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บทคัดย่อ 

  
 งานวิจัยนี้มีวัตถุประสงค์เพ่ือศึกษาวัฒนธรรมการใช้ธุงในบริบทสังคมวัฒนธรรมอีสาน  

และศึกษาพลวัตวัฒนธรรมการใช้ธุงในบริบทพ้ืนที่พระธาตุยาคูกับประเพณีประดิษฐ์ เป็นการวิจัยเชิง
คุณภาพ โดยศึกษาจากเอกสารและงานวิจัยที่เกี่ยวข้อง และการใช้แบบสัมภาษณ์ จากกลุ่มเป้าหมาย 
115 รูป/คน โดยวิธีการสัมภาษณ์เชิงลึก และการสังเกตการณ์ เพ่ือน าข้อมูลมาวิเคราะห์เนื้อหาแล้ว
น าเสนอเชิงพรรณนาวิเคราะห์ 

ผลการศึกษาพบว่า ธุงที่ปรากฏในบริบทสังคมวัฒนธรรมอีสานแบ่งออกเป็น 2 กลุ่ม
หลักๆ คือ 1) ธุงที่ปรากฏในบริบทของวัฒนธรรมที่เป็นรูปธรรม โดยพบธุงในหลักหิน ใบเสมา 
วรรณกรรมทางพุทธศาสนา และจิตรกรรมฝาผนัง (ฮูปแต้ม) ในกลุ่มนี้ธุงจะมีบทบาทเป็นเครื่อง
สักการะบูชาพระพุทธเจ้า หรือสิ่งแทนองค์พระพุทธเจ้า เช่น พระพุทธรูป สถูป เจดีย์ พระธาตุต่างๆ 
เป็นต้น และใช้ประดับในขบวนแห่อันเป็นเครื่องแสดงเกียรติยศของบุคคลชั้นสูง และ 2) ธุงที่ปรากฏ
ในบริบทของวัฒนธรรมที่เป็นนามธรรม ในกลุ่มนี้ธุงมักจะมีบทบาทในประเพณีฮีตสิบสอง เช่น บุญคูณ
ลาน บุญผะเหวด บุญสงกรานต์ บุญซ าฮะ และบุญกฐิน เป็นต้น ซึ่งคนในท้องถิ่นเชื่อว่า ธุงมีบทบาท
คล้ายกับยันต์ที่สามารถป้องกันสิ่งชั่วร้าย เป็นสัญลักษณ์เพ่ือแสดงขอบเขตของพิธีกรรม เป็นเครื่อง
สักการะบูชา เป็นเครื่องสะเดาะเคราะห์ต่อชะตา นอกจากนั้นธุงยังมีบทบาทในพิธีกรรมหลังความตาย 
โดยเป็นสัญลักษณ์การติดต่อสื่อสารกับโลกของวิญญาณ ซึ่งคนในท้องถิ่นต่างใช้ธุงในการท าบุญอุทิศ
ให้กับผู้ที่ละโลกนี้ไปแล้ว ด้วยความเชื่อที่ว่าวิญญาณของผู้ตายจะได้เกาะชายธุงขึ้นสวรรค์ 
นอกจากนั้นวัฒนธรรมการใช้ธุงยังมีความเป็นพลวัตโดยพบว่า มีการน าธุงซึ่งเป็นงานศิลปะหัตถกรรม
แขนงหนึ่งอันเป็นสื่อสะท้อนมรดกทางภูมิปัญญา จากเดิมที่เคยปรากฏและมีบทบาทเด่นชัดใน
ประเพณีฮีตสิบสอง และพิธีกรรมอ่ืนๆ ในบริบทสังคมวัฒนธรรมอีสาน ถูกน ามาประยุกต์ ดัดแปลง ให้
เป็นองค์ประกอบส าคัญในการประดิษฐ์สร้างประเพณีใหม่บนพ้ืนที่พระธาตุยาคู บ้านเสมา ต าบล
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หนองแปน อ าเภอกมลาไสย จังหวัดกาฬสินธุ์ ซึ่งเป็นพ้ืนที่ทางวัฒนธรรมอันเป็นหมุดหมายของชุมชน
โบราณสมัยทวารวดีที่ชื่อว่า เมืองฟ้าแดดสงยาง นอกจากนั้นธุงยังถูกท าให้เป็นสินค้า รวมถึงการ
ออกแบบสร้างสรรค์ เพ่ือเป็นการกระตุ้นเศรษฐกิจการท่องเที่ยวของผู้คนในยุคโลกาภิวัตน์ 

 
ค าส าคัญ : พลวัตทางวัฒนธรรม, ธุง, ประเพณีประดิษฐ์, พระธาตุยาคู 

 

 

 



 

 

 
 ฉ 

บทคั ดย่อ ภาษาอังกฤษ 

TITLE Cultural Dynamic of Thung and Invention of Tradition on Phra That 
Yakoo Area 

AUTHOR Sitthichai Rhahnnok 
ADVISORS Assistant Professor Chalong Phanchan , Ph.D. 
 Assistant Professor Theerapong Meethaisong , Ph.D. 
DEGREE Master of Arts MAJOR Religion and Wisdom for 

Development 
UNIVERSITY Mahasarakham 

University 
YEAR 2021 

  
ABSTRACT 

  
This research aimed to study the culture of using the flag called 

“THUNG” In the context of Isan society and the cultural dynamics of using flags on 
Phra That Yaku area with Invention of Tradition. It was a qualitative research based 
on documents, books and interviews from 115 target groups / person by in-depth 
interviews and observations to analyze the data and present the descriptive analysis. 

The study indicated that Flags that appear in the context of Isan culture 
are divided into 2 main groups: 1) Flags that appear in a concrete cultural context 
which found in a Battlement, Buddhist literature and Mural painting (Hoop Taem). In 
this group, the flag is considered as a worship of the Buddha or a substitute for the 
Buddha, such as Buddha images, Stupas, Pagoda, etc. As well as used to decorate 
the procession as a show of honor of the noble.  2) Flag is considered in the 
Prapheni Heet Sibsong: The Tradition of Merit-making with Ethical Commitment to 
the ‘Other’ such as BoonkoonLan, BoonPhravet, BoonSongkran, Boon Samha, 
BoonKrathin, etc. which local people believe that the Flag is similar to a talisman 
that can protect against evil spirits and use to remove one's bad luck with a 
ceremony. The flag is also used in post-mortem rituals. It is a symbol of 
communication with the spirit world. The local people used flags to dedicate to 
those who had left the world with the belief that the spirits of the dead would rise 
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to heaven. It was found that the flag is a Work of Art and Handicraft reflecting the 
Intellectual Heritage. It was applied as a key element in creating a new tradition on 
Phra That Yaku, Ban Sema, Nong Pan Sub-district, Kamalasai District, Kalasin Province. 
Which is a cultural place of an ancient community called Dvaravati Fah Daet 
Songyang City.  In addition, the flag has been made into commodities and creative 
designs to stimulate the economy of the Globalization of Tourism. 

 
Keyword : Cultural dynamics, Thung (flags), Invention of Traditions, Phra That Yaku 
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กิตติกรรมประกาศ 
 

กิตติกรรมประกาศ 
  

การเริ่มศึกษาในระดับปริญญาโทเป็นการตัดสินใจครั้งส าคัญของผม ในขณะที่อายุก าลังจะเข้า
สู่เลขสาม มีหน้าที่การงานกองอยู่ข้างหน้า และมีครอบครัวรอคอยอยู่ข้างหลัง ซึ่งนั่นหมายถึงการบริหาร
จัดการชีวิต ทั้งเรื่องการเงิน เวลา ให้ชัดเจน และที่ส าคัญคือการต้องทุ่มเทกับการศึกษาด้วย หลังจาก
ศึกษาในห้องเรียนที่ผ่านไปด้วยดีในห้วงปี 2561-2562 แต่หลังจากนั้นในปี 2563 ก็ต้องเผชิญชะตากรรม
เช่นเดียวกันกับพ่ีน้องประชาชนคนไทย คือการใช้ชีวิตท่ามกลางวิกฤตการแพร่ระบาดของโรคติดเชื้อ
ไวรัสโคโรนา 2019 (COVID-19) แทบเจียนอยู่เจียนไปทั้งชีวิต การเงิน การงาน ความท้อถอยซึมเศร้า
แบบรู้สึกเองปรากฏตัวเป็นระยะ จนแทบถอดใจกับวิทยานิพนธ์ที่เหมือนจะไม่มีความก้าวหน้า แต่ส านึก
ได้ว่า “เราก็คน” ได้ปลุกให้ลุกขึ้นสู้และตั้งมั่นจนมีวิทยานิพนธ์เล่มนี้ปรากฏอยู่ในมือของทุกท่านที่สนใจ
หยิบขึ้นมาอ่าน แน่นอนว่ามิใช่ผมเท่านั้นที่ท าให้วิทยานิพนธ์เล่มนี้ปรากฏสู่สาธารณชนได้ 

ผู้ช่วยศาสตราจารย์ ดร.ฉลอง พันธ์จันทร์ ท่านเป็นมากกว่าอาจารย์ที่ปรึกษาหลัก เป็นผู้ฉุดผม
ขึ้นมาจากภาวะที่ก าลังจมดิ่งลงในหุบเหวแห่งความท้อถอย จนผมไม่รู้จะกล่าวค าขอบคุณแบบใดที่จะ
เสมอความเมตตากรุณาที่ท่านมีต่อผมในเรื่องความมุ่งมั่นตั้งใจในการเขียนวิทยานิพนธ์นี้  เช่นเดียวกับ 
ผู้ช่วยศาสตราจารย์ ดร.ธีระพงษ์ มีไธสง อาจารย์ที่ปรึกษาวิทยานิพนธ์ร่วม ที่เทียวไถ่ถามความก้าวหน้า
ว่า “เมื่อไรจะขึ้นสอบ” พร้อมกับมอบวิชาแห่งการเป็นนิสิตระดับบัณฑิตศึกษาที่ต้องมี “ความเฉลียว” 
มากกว่า “ความฉลาด” อีกทั้งรองศาสตราจารย์ ดร.เกียรติศักดิ์ บังเพลิง และผู้ช่วยศาสตราจารย์ ดร.
อภิญวัฒน์ โพธิ์สาน สองปรมาจารย์ด้านมานุษยวิทยาและปรัชญาศาสนา ที่ย้ าเตือนผมเสมอว่างานวิจัย
จะสะดุดตาต้องอย่าละทิ้งคนตัวเล็กตัวน้อยในสังคม ที่ส าคัญควรสะท้อนให้เห็นประเด็นศาสนาและภูมิ
ปัญญาสมดังชื่อสาขาที่เราเรียนด้วย ผมขอขอบพระคุณ “ครูแม่” รองศาสตราจารย์วีณา วีสเพ็ญ และ
อาจารย์ ดร.ยุทธพงศ์ มาตย์วิเศษ ผู้เป็นทั้งก าลังใจและแรงบันดาลใจส าหรับการท างานวิชาการในบริบท
ท้องถิ่นอีสาน ขอขอบพระคุณกรรมการสอบวิทยานิพนธ์ทุกท่าน ได้แก่ รองศาสตราจารย์ ดร.ประเวศ 
อินทองปาน และผู้ช่วยศาสตราจารย์ ดร.หอมหวล บัวระพา ที่เปิดโลกทัศน์และมุมมองใหม่ๆ ในการ
ท างานวิชาการแก่ผม 

กราบขอบพระคุณในความเมตตาของ พระเดชพระคุณ พระราชศีลโสภิต ที่ปรึกษาเจ้าคณะ
จังหวัดกาฬสินธุ์ วัดป่าพุทธมงคล ผู้เป็นดังพ่อแม่ครูอาจารย์ มอบความรักความอบอุ่น อนุเคราะห์ที่อยู่ที่
อาศัยส าหรับ “คนไกลบ้าน” พระครูวรธรรมธัช เจ้าคณะจังหวัดกาฬสินธุ์ พระมหาอนันต์ นิมฺโล  เจ้า
คณะอ าเภอกมลาไสย พระมหารัตนะ รตฺนสิริ วัดโพธิ์ชัยเสมาราม ตลอดจนพระเถรานุเถระทุกรูป ที่ได้
ให้ความเมตตานุเคระห์ข้อมูลสัมภาษณ์ในการท าวิจัย ขอกราบขอบพระคุณนายไกรสร กองฉลาด อดีต
ผู้ว่าราชการจังหวัดกาฬสินธุ์ (คนที่ 53) แทนพ่ีน้องประชาชนคนกาฬสินธุ์ ที่ได้พ่อเมืองนักพัฒนา (อย่าง
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ตรงจุด) ผ่านการริเริ่มโครงการ “Kalasin Happiness Model : คนกาฬสินธุ์ไม่ทิ้งใครไว้ข้างหลัง” จน
ท าให้คุณภาพชีวิตของประชาชนดียิ่งขึ้น และที่ส าคัญท่านท าให้เมืองดินด าน้ าซุ่มเป็นที่รู้จักของใคร ต่อ
ใครมากยิ่งข้ึน ผมขอขอบคุณส่วนราชการทั้งในระดับจังหวัด อ าเภอ ต าบล หมู่บ้าน และพลังอันยิ่งใหญ่
ของพ่ีน้องชาวบ้านเสมา (เมืองฟ้าแดดสงยาง) ต าบลหนองแปน อ าเภอกมลาไสย จังหวัดกาฬสินธุ์ ที่ร่วม
แรงร่วมใจสร้างสรรค์วัฒนธรรมอันดีงามให้ปรากฏแก่สาธารณชน ที่ส าคัญยังให้โอกาสแก่ “คนพลัดถิ่น” 
อย่างผมได้เข้าไปศึกษาเรียนรู้วิถีชีวิตและวัฒนธรรมของชุมชน 

การไถ่ถามและก าลังใจเป็นระยะๆ ได้รับจากบุคคลต่างๆ มากมาย ทั้งพ่อและแม่ผู้ให้ก าเนิด ที่
รอคอยชื่นชมความส าเร็จของผมในทุกจังหวะย่างก้าวของชีวิต อาจารย์พ่ีปุ่น จากมหาวิทยาลัยราชภัฏ
สกลนคร ครูพ่ีกุ้ง ศึกษานิเทศก์จากจังหวัดอุบลราชธานี กัลยาณมิตรทั้งพระนิสิต เพ่ือนนิสิตระดับ
ปริญญาโท-ปริญญาเอก สาขาศาสนาและภูมิปัญญาเพ่ือการพัฒนา คณะมนุษยศาสตร์และสังคมศาสตร์ 
มหาวิทยาลัยมหาสารคาม ผู้บังคับบัญชาและเพ่ือนร่วมงาน ส านักงานพระพุทธศาสนาจังหวัดกาฬสินธุ์ 
และส านักงานวัฒนธรรมจังหวัดกาฬสินธุ์ ที่ส าคัญคือกลุ่ม ศวป.พุทธมงคล โดย ยศชนินทร์ กะตารัตน์ 
อนุชิต แก้ววันนา อนุพงศ์ หาระมี และวันเฉลิม ศรีกุตา เขาเหล่านี้ไม่เคยทอดทิ้งผมไปไหนร่วมลงพ้ืนที่
เคียงบ่าเคียงไหล่กับผมเพ่ือไปเรียนรู้ในศาสตร์ที่ตนเองไม่เคยรู้มาก่อน  นับว่าเป็น “ความรู้นอกต ารา 
ปรัชญาข้างถนน” หากไม่มีท่านทั้งหลายเหล่านี้ ชีวิตการศึกษาของผมคงไม่ประสบความส าเร็จอย่าง
แน่นอน ทุกความเมตตา ความรัก และความปรารถนาดี นับว่าเป็นก าลังใจที่ยิ่งใหญ่ของผม สุดท้ายนี้ขอ
น้อมถวายวิทยานิพนธ์นี้ต่อองค์พระธาตุยาคูเป็นพุทธบูชา และขอมอบความส าเร็จในครั้งนี้แก่พ่อแม่และ
ครูบาอาจารย์ที่ผมศรัทธาทุกท่านทุกคน 
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บทที่ 1 
บทน า 

 
1.1 ภูมิหลัง 
 
 มนุษย์ในยุคโบราณรู้จักการใช้สัญลักษณ์หรือเครื่องหมายต่างๆ เพ่ือแสดงให้เห็นถึงความ
แตกต่างของแต่ละบุคคล หรือกลุ่มบุคคล โดยสัญลักษณ์จะถูกน้ามาใช้ในหลายรูปแบบ และ “ธง” ก็
เป็นหนึ่งในรูปแบบของสัญลักษณ์ที่มนุษย์คิดค้นขึ นมา ดังปรากฏหลักฐานตามภาพเขียน ภาพ
แกะสลัก รูปปั้น ศิลาจารึก และคัมภีร์โบราณ ซึ่งจะพบว่าวัฒนธรรมการใช้ธง ได้มีวิวัฒนาการต่อเนื่อง
เป็นเวลา นับพันปีตั งแต่สมัยอียิปต์และกรีกโบราณ หลักฐานต่างๆ ได้บันทึกเรื่องราวเกี่ยวกับธงไว้
มากมาย โดยเฉพาะหลักฐานในจิตรกรรมของชาวกรีก-โรมัน ซึ่งมักกล่าวถึงการท้าศึกสงคราม ธงจึง
เป็นสิ่งที่จ้าเป็นและขาดเสียมิได้ เพราะนั่นคือความหมายแห่งชัยชนะและอ้านาจ จุดก้าเนิดของธงอาจ
เริ่มขึ นตั งแต่สมัยอียิปต์ โดยชนชาวอียิปต์เริ่มรู้จักการทอผ้าและท้ากระดาษจากต้นปาปิรัส (Papyrus) 
(ปิยวรรณ ปนิทานเต, 2552) เกิดพัฒนาการน้าเอาวัสดุประเภทนี มาใช้ประโยชน์ในกิจกรรมต่างๆ จน
พัฒนามาสู่รูปแบบที่มีหน้าที่ใช้สอยในเชิงสัญลักษณ์ จนกระทั่งกลายมาเป็นองค์ประกอบที่มี
ความส้าคัญและถูกน้าไปใช้ในกิจกรรมของสังคมด้านต่างๆ เช่น การเมืองการปกครอง สัญลักษณ์ของ
ความเป็นรัฐชาติ สัญลักษณ์ของราชส้านัก สัญลักษณ์ในทางราชการ สัญลักษณ์ประจ้ากลุ่ ม สมาคม 
ตลอดจนถูกใช้เป็นเครื่องหมายหรืออาณัติสัญญาณ เป็นต้น  
 ธงในอุษาคเนย์ พบว่าแหล่งอารยธรรมที่ส้าคัญ ได้แก่ อารยธรรมจีน และอารยธรรมอินเดีย 
ซึ่งมีอิทธิพลต่อการไหลบ่าของวัฒนธรรมเข้าสู่ดินแดนสุวรรณภูมิ โดยแต่ละรัฐก็ไม่ได้มีความแตกต่าง
ทางวัฒนธรรมการใช้ธงมากนัก เช่น จีนใช้ธงในฐานะเป็นสัญลักษณ์การสู้รบ เช่นเดียวกับโลกตะวันตก
ที่ธงถูกใช้เป็นสัญลักษณ์ของชัยชนะจนมีค้ากล่าวว่า “ปักธงแห่งชัยชนะ” รัฐไทยก็รับเอาวัฒนธรรม
การใช้ธงมาใช้เป็นสัญญะในการท้าศึกสงครามเช่นเดียวกัน ดังปรากฏในภาพเขียน หรือภาพยนตร์
แนวประวัติศาสตร์ ซึ่ งธงมักเป็นหนึ่งในองค์ประกอบของกองทัพ ใช้เป็นสัญลักษณ์ของการ               
สู้รบ และสร้างขวัญก้าลังใจให้กับเหล่าทหารให้มีชัยชนะเหนืออริราชศรัตรู แต่เมื่อภายหลังรัฐต่างๆ 
ปราศจากภาวะสงคราม ธงก็ถูกปรับบทบาท ( function) จากเดิมที่เครื่องหมายของการสู้รบ 
แปรเปลี่ยนเป็นเครื่องหมายหรือสัญลักษณ์ของความเป็นรัฐชาติ นอกจากนั นบทบาทของการใช้ธงก็
สามารถสื่อความหมายและอธิบายสิ่งต่างๆ ได้อย่างหลากหลาย ธงจึงเป็นสื่อสะท้อนความหลากหลาย
ทางวัฒนธรรม (Cultural diversity) 
 อารยธรรมอินเดีย ซึ่งมีอิทธิพลต่อสังคมวัฒนธรรมในดินแดนอุษาคเนย์  กล่าวคือ การแพร่
ขยายของอุดมการณ์พุทธศาสนา ในพระไตรปิฎกซ่ึงเป็นคัมภีร์บันทึกค้าสอนทางพุทธศาสนาก็ได้มีการ
กล่าวถึงเรื่องราวของธงไว้ด้วยเช่นกัน โดยปรากฏใน “ธชัคคสูตร” ซึ่งมีใจความว่า พระพุทธเจ้าทรงตรัส
สอนให้พระภิกษุสงฆ์หมั่นระลึกถึงคุณพระรัตนตรัย เพราะอานุภาพของพระรัตนตรัยที่บุคคลหมั่น
ระลึกเอาไว้ดีแล้ว สามารถก้าจัดความสะดุ้ง หวาดเสียว บรรเทาสรรพภัยต่างๆ ได้ โดยทรงอุปมา
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เหตุการณ์เมื่อครั งเทวดาท้าสงครามกับอสูร ซึ่งเหล่าเทวดาก็มีความสะดุ้งหวาดกลัวพวกอสูรอยู่ไม่
น้อย พระอินทร์ผู้เป็นใหญ่ในหมู่เทวดาทั งหลายจึงมีเทวบัญชาว่า  
  “ในขณะท้าสงครามกับเหล่าอสูร ความกลัว ความสะดุ้งขนพองสยองเกล้า อันจะท้าให้
เสียก้าลังรบอาจเกิดมีแก่เทวดาได้ ดังนั นแล้วถ้าคราวใดเกิดมีความกลัวขึ นขอให้เทวดาทุกท่านจง
มองดูชายธงของเรา แล้วความกลัว ความสะดุ้ง ขนพองสยองเกล้าของท่านจะหายไปได้ หรื อถ้าไม่
มองชายธงของเรา ก็จงมองดูชายธงของท้าวปชาบดี ของท้าววรุณ หรือของท้าว อีสานะองค์ใดองค์ 
(มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, 2539 ก)  
 อย่างไรก็ตามพระพุทธเจ้า ได้ทรงอธิบายเหตุการณ์ดังกล่าวว่า เทวดาที่มองดูชายธงของ 
ท้าวเทวราชทั งสี่นั น บางครั งก็หายกลัว บางครั งก็ไม่หายกลัว ทั งนี ด้วยเหตุเพราะท้าวเทวราชทั งสี่ผู้
เป็นเจ้าของธงชัยนั น ยังมีราคะ โทสะ โมหะ ยังมีกิเลส จึงยังมีความหวาดกลัวอยู่ ดังนั นเมื่อจอมทัพยัง
หวาดกลัวอยู่ ชายธงจึงไม่อาจบ้าบัดความกลัวให้หายไปอย่างสิ นเชิง ซึ่งแตกต่างจากพระรัตนตรัยที่
ทรงอานุภาพเหนือท้าวเทวราชเหล่านั น เพราะพระพุทธเจ้า พระธรรมเจ้า และพระสังฆเจ้า ไม่มีราคะ 
โทสะ โมหะ ไม่มีกิเลส จึงปราศจากความหวาดกลัว เพราะฉะนั นบุคคลที่ระลึกนึกถึงพระรัตนตรัย
ด้วยดีแล้ว ความกลัว ความสะดุ้งขนพองสยองเกล้าจักหายไป ด้วยเหตุนี ในต้านานการเจริญพระพุทธ
มนต์ ซึ่งเป็นการสวดเพ่ือความเป็นสิริมงคลและป้องกันอันตรายในเวลาท้าบุญ พระสงฆ์จึงได้เลือกเอา
พระสูตรและคาถาสรรเสริญคุณพระรัตนตรัยมาสวดเป็นมนต์ เรียกว่า “การสวดพระปริตร” แปลว่า 
ความต้านทาน หรือความป้องกัน โดยบทสวดที่เกี่ยวกับธงในเจ็ดต้านานและสิบสองต้านานชื่อว่า 
“ธชัคคปริตร” เป็นพระสูตรที่ว่าด้วยยอดธง และการเคารพธง (พระยาอนุมานราชธน, 2508) 
 ต่อมาจึงมีการใช้ธงซึ่งมีรูปแบบที่หลากหลายยิ่งขึ น ธง ตามความหมายในพจนานุกรม    
ฉบับราชบัณฑิตยสถาน กล่าวว่า ธงเป็นผืนผ้าสี่เหลี่ยมหรือสามเหลี่ยม โดยมากมีสีสันลวดลาย อาจท้า
ด้วยกระดาษหรือผ้า ส้าหรับ (1) ใช้เป็นเครื่องหมายบ่งบอกความเป็นชาติ ต้าแหน่งในราชการ โดยมี
ก้าหนดกฎเกณฑ์ เช่น ธงชาติ ธงแม่ทัพนายกอง เป็นต้น (2) ใช้เป็นเครื่องหมายตามแบบสากลนิยม 
เช่น  ธงกาชาด บอกที่ตั งกองบรรเทาทุกข์ ธงขาว บอกความจ้านนขอหย่าศึกหรือยอมแพ้ ธงเหลือง 
บอกเป็นเรือพยาบาลคนป่วย หรือเรือที่มีโรคติดต่ออันตราย ธงแดง บอกเหตุอันเป็นภัย (3) ใช้เป็น
เครื่องหมายเดินทะเล คณะ สมาคม อาคาร การค้า และอ่ืนๆ (4) ใช้เป็นอาณัติสัญญาณ (5) ใช้เป็น
เครื่องตกแต่งสถานที่ในงานรื่นเริง และ (6) ใช้ถือเข้าขบวนแห่ (ราชบัณฑิตยสถาน, 2556) ส่วนธงที่
ปรากฏในธชัคคสูตรเป็นภาษาบาลี “ธชคฺค” ซึ่งแปลว่า “ยอดธง” (พระมหาโพธิวงศาจารย์ (ทองดี 
สุรเตโช), 2559) นอกจากนั นค้าว่า “ธง” ยังตรงกับภาษาบาลีที่ว่า “ปฎากะ” หรือ “ธงปฎาก” ซึ่งมี
ลักษณะเป็นธงผืนผ้า ใช้ส้าหรับยกขึ นเพ่ือประดับบูชาสถูปเจดีย์ (พระมหาโพธิวงศาจารย์ (ทองดี  
สุรเตโช), 2559) โดยภาคกลาง ของไทยเรียกธงลักษณะนี ว่า “ธงตะขาบ” เป็นธงที่ท้าด้วยวัสดุต่างๆ 
ตามความเหมาะสม มีความยาวเหมือนกับตัวตะขาบ เวลาแขวนประดับนั น ให้แขวนที่หัวธงแล้ว
ปล่อยชายธงลงมาเบื องล่าง (มูลนิธิสารานุกรมวัฒนธรรมไทย ธนาคารไทยพาณิชย์, 2542)  ส่วนค้าว่า 
“ทุง” ที่ปรากฏในวรรณกรรมหรือภาษาถิ่นอีสาน กับค้าว่า “ตุง” ในสังคมวัฒนธรรมล้านนา ผู้คน
สมัยใหม่ต่างรับรู้ว่าทุงนั นเป็นค้าโบราณ ก็คือ “ธช” หรือ “ธฺวช” ในภาษาบาลีสันสกฤต และค้าว่า 
“ธง” ในภาษาไทยสมัยปัจจุบัน  ด้วยความคุ้นชิน การพลิกแพลงทางภาษา และความอะลุ่มอล่วยด้าน
ตัวอักษรจึงไม่เกินความสามารถที่จะบัญญัติศัพท์ใหม่ว่า “ธุง” ขึ นได้ เป็นเพราะสามารถเขียนและอ่าน
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ได้โดยไม่ละทิ งความหมายเดิม  (วีณา วีสเพ็ญ, 2562)  ในการศึกษาวิจัยครั งนี  ผู้วิจัยจะใช้ค้าว่า “ธุง” 
ตามภาษาถิ่นอีสาน  
 ส่วนตุง ในสังคมวัฒนธรรมล้านนาและล้านช้าง มีความใกล้เคียงกันมาก โดยมักถูกใช้ใน
พิธีกรรมทางศาสนาและพิธีกรรมอ่ืนๆ ที่ส้าคัญอยู่บ่อยครั ง โดยใช้เป็นเครื่องประดับตกแต่งโบสถ์ 
วิหาร ลานเจดีย์ ตลอดจนใช้เป็นเครื่องบูชาในพิธีกรรมต่างๆ ตั งแต่อดีตมาจนถึงปัจจุบัน เรื่องราวของ
ตุงปรากฏหลักฐานทางประวัติศาสตร์ในสังคมวัฒนธรรมล้านนา เช่น ต้านานสิงหนวติกุมาร ได้
กล่าวถึงพระยาอชุตราชได้ท้าการบูชาพระบรมสารีริกธาตุ ด้วยเครื่องบูชาต่างๆ ได้แก่ข้าวตอกดอกไม้ 
ช่อธง ฉัตร จ้อง เป็นต้น (มานิต วัลลิโภดม, 2516)  ต้านานพระธาตุดอยตุง กล่าวถึง เจดีย์แห่งแรกใน
อาณาจักรล้านนาอันเป็นที่บรรจุพระบรมสารีริกธาตุ ส่วนพระรากขวัญเบื องซ้าย (กระดูกไหปลาร้า) ที่
พระเจ้าอชุตราชทรงอัญเชิญมาจากประเทศอินเดีย โดยได้มีการปักตุงที่มีความยาวถึงเจ็ดพันวา ไว้บน
ยอดดอย ถ้าหากปลายตุงไปตกท่ีไหนก็จะยึดเอาเป็นที่ตั งพระสถูป ด้วยเหตุนี จึงเป็นที่มาของชื่อ  “พระ
ธาตุดอยตุง” จนมาถึงปัจจุบัน (ส้านักศิลปากรที่ 8 เชียงใหม่, ม.ป.ป.)  ต้านานมูลศาสนา  ได้กล่าวถึง 
พระยาอทิตตราชกษัตริย์ผู้ครองนครหริภุญไชย ได้เตรียมเครื่องสักการะเพ่ืออัญเชิญ พระบรม
สารีริกธาตุ ด้วยธงผ้า ธงไชย และดอกไม้ ครั นเมื่ ออัญเชิญพระบรมสารีริกธาตุมาแล้ว ก็ได้จัดบริเวณ
พิธีเพ่ือให้ประชาชนมาสักการะบูชา โดยประดับด้วยธงชาย ธงปฎากปักอยู่โดยรอบราชวัตร (รวี  
สิริอิสสระนันท์, 2557) นอกจากนั น ในศิลาจารึกวัดพระยืน ซึ่งพบที่วัดพระยืน ต้าบลเวียงยอง อ้าเภอ
เมืองล้าพูน จังหวัดล้าพูน มีความตอนหนึ่งว่า “วันนั นตนท่านพระญาธรรมิกราช บริพารด้วยฝูงราช
โยธามหาชน ลูกเจ้า ลูกขุน มนตรีทังหลายยายกัน ให้ถือช่อทง เข้าตอกดอกไม้ ไต้เทียน ตีพาดดัง 
 พิญ ค้อง กลอง ปี่ สรไน พิสเนญชัย ทะเทียด กาหล แตรสังข์มาน กังสดาล” ซึ่งหมายความว่า ในปี 
พ.ศ. 1913 เจ้าท้าวสองแสนนา หรือพระญาเจ้ากือนา แห่งเมืองเชียงใหม่ และข้าราชบริพารไป
ต้อนรับพระสุมนเถระซึ่งมาจากสุโขทัย ในกลุ่มผู้ที่ไปรอต้อนรับพระสุมนเถระ นั นก็ได้ยืนเรียงรายกัน
ถือเครื่องสักการะต่างๆ เช่น ถือช่อ (ธงสามเหลี่ยมขนาดเล็ก) ถือทง และในขบวนต้อนรับนั นยังมีการ
บรรเลงดนตรีด้วยเครื่องดนตรีชนิดต่างๆ อีกด้วย (กรมศิลปากร, 2526) 
 ในต้านานอุรังคธาตุซึ่งถือว่าเป็นวรรณกรรมเก่าแก่ที่สะท้อนให้เห็นถึงความเจริญรุ่งเรืองของ
พระพุทธศาสนาในดินแดนสุวรรณภูมิ ว่าด้วยต้านานการสร้างพระธาตุพนม ในกัณฑ์ที่ 4 เทพเจ้า
สโมสร กล่าวถึง พระอินทร์น้าบริวารลงมาบูชาพระธาตุพนม ณ ดอยกปณคีรี (ภูก้าพร้า) ความว่า 
“เทวดาทั งหลายเป็นต้นว่าถือธง 1,000 ตน ถือดอกสังกา 1,000 ตน ถือดอกโกมุท 1,000 ตน 
ถือทานตะวัน 40 ตน ถือเศวตฉัตร 40 ตน ถือพัดโบก 40 ตน ถือจามร 40 ตน เทวดาทั งหลายนี              
เมื่อเสด็จมาภูก้าพร้าแล้วจึงเข้าไปเฝ้าพญาอินทร์ หลังจากนั นพญาอินทร์จึงให้บุปผาแด่เทวบุตรน้าไป
บูชาอุโมงค์อุรังคธาตุทุกๆ ด้าน” (พระธรรมราชานุวัตร (แก้ว อุทุมมาลา), 2551) นอกจากต้านานอุ
รังคธาตุแล้ว ในวรรณกรรมอีสานหลายเรื่อง ยังพบค้าศัพท์อ่ืนที่มีความหมายใกล้เคียงกับธุง คือ “ปะ
คือ” แต่ในสารานุกรมภาษา อีสาน-ไทย-อังกฤษ ได้ให้ความหมายว่า ร่ม, ฉัตร (ปรีชา พิณทอง, 
2532) ซึ่งในเชิงอรรถอธิบายค้าศัพท์โบราณ ในหนังสือที่ปริวรรตวรรณกรรมหลายเล่ม ได้ให้
ความหมายว่า ธง และหากเมื่อสังเกตตามลักษณะการแกว่งไกวเคลื่อนไหวของปะคือแล้ว น่าจะมี
ความหมายถึง ธง มากกว่า ดังค้าประพันธ์ที่คัดมาแสดงจากวรรณกรรมเรื่องคัชชนาม ของพระอริยานุ
วัตร ดังนี   
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   “เบื องฝ่ายก ้า  ขุนเอกกองหาญ 
  ปะคือไชย์แดง  แกว่งพลน้าหน้า 
  ปะคือแดงเบื อง  ภายขวาท้าวเถือก 
  ทัพใหญ่ตั ง   เฮียงท้าวฝ่ายขวา 
  ปะคือแดงเหลื่อม  บาคานท้าวเกส 
  ตั งทัพไว้   ภายซ้ายใส่ปะคือ 
  ท้าวม่อนตั งทัพไว้  ปะคือมุ่ยหมายพล 
  เดินตามหลัง   แทบบาจอมท้าว 
  ปะคือค้าตั ง   ทันกางห้อมไพ่ 
  อันนี  ทัพใหญ่ตั ง  พระเมืองเจ้าแปดแสน  แท้แล้ว” 

      (พระอริยานุวัตร (อารีย์ เขมจารี), 2506) 
 

 หากพิจารณาในแง่ความเชื่อและพิธีกรรมที่เกี่ยวกับตุงแล้วพบว่า ประเพณีการทานตุง             
ของผู้คนในวัฒนธรรมล้านนา มักจะใช้เป็นเครื่องบูชาและเกี่ยวข้องกับพื นที่ศักดิ์สิทธิ์ ดังที่ (ชไมพร  
พรเพ็ญพิพัฒน์, 2546) ได้กล่าวว่า ตุง ถูกสร้างสรรค์ขึ นเพ่ือใช้ประกอบในพิธีกรรมต่างๆ ในล้านนา
ตั งแต่โบราณ เช่น งานบุญ งานสงกรานต์ งานศพ พิธีสืบชะตา เป็นต้น ทั งนี ตุงมีรูปแบบที่หลากหลาย 
สวยงามทั งสีสันและวัสดุที่น้ามาใช้ ซึ่งวิธีการใช้ตุงในแต่ละแบบพิธีกรรมก็แตกต่างกัน ชาวล้านนาใช้
ตุงถวายเป็นพุทธบูชามานานแล้ว ด้วยความเชื่อที่ว่าการถวายตุงนั นเป็นการสร้างบุญกุศลให้แก่ตนเอง 
ทั งยังได้อุทิศส่วนบุญกุศลให้กับผู้ที่ล่วงลับไปแล้ว ส่วนที่ส้าคัญและฝังแน่นอยู่ในจิตใจของชาวล้านนา
คือ ตุงเป็นสื่อกลางระหว่างโลกมนุษย์และสวรรค์ ผู้ใดถวายตุงก็จะได้ขึ นสวรรค์ เช่นเดียวกับผู้ตายที่ มี
ผู้ถวายตุงอุทิศให้ก็จะได้ขึ นสวรรค์ด้วย ซึ่งสอดคล้องกับ ประทับใจ สิกขา (2555) ที่กล่าวถึงความเชื่อ
ของคนอีสานที่เกี่ยวกับการทานธุงว่าคนอีสานนิยมทอธุงถวายเป็นเครื่องบูชา และอุทิศถวายมาช้า
นานด้วยความเชื่อที่ว่าการถวายธุงนั นเป็นการสร้างกุศลให้แก่ตนเอง และยังได้อุทิศบุญกุศลให้กับผู้ที่
ล่วงลับไปแล้ว ดังนั นอาจกล่าวได้ว่า คนอีสานมีความเชื่อที่เกี่ยวเนื่องกับธุง อยู่ 2 ลักษณะ คือ (1) 
การท้าบุญ  เมื่อได้ท้าบุญด้วยการถวายธุงแล้วจะอยู่เย็นเป็นสุข เป็นสิริมงคลแก่ชีวิต และ (2) การให้
ทาน เมื่อได้ให้ทานด้วยการถวายธุงแล้ว จะช่วยให้วิญญาณผู้ตายหลุดพ้นจากนรกหรือวิบากกรรม 
เพราะฉะนั นการทานธุงจึงมีเป้าหมายถึงผลบุญกุศลที่ยังประโยชน์แก่โลกนี และโลกหน้า ซึ่งผูกโยงเข้า
กับกับ “มโนทัศน์การหลุดพ้น” โดยอภิญญา เฟ่ืองฟูสกุล ได้กล่าวถึง มโนทัศน์การหลุดพ้นที่มีใน
ศาสนาต่างๆ สะท้อนให้เห็นความปรารถนาที่จะหาค้าตอบในเรื่องเป้าหมายสุดท้ายของชีวิต และ
ตระหนักถึงความไม่สมบูรณ์ ความเปราะบาง และความไม่แน่นอนของชีวิต (อภิญญา เฟ่ืองฟูสกุล, 
2553) 
 จากนิยามความหมาย และหลักฐานเชิงประจักษ์ที่ปรากฏในศิลาจารึก วรรณกรรมโบราณ 
ในบริบทสังคมวัฒนธรรมล้านนา-ล้านช้าง ที่ได้กล่าวไว้แล้วเบื องต้นนั น จะเห็นว่า “ธง” หรือ “ตุง”, 
“ธุง” เป็นสัญลักษณ์ที่มีบทบาทในวิถีทางวัฒนธรรมเป็นอย่างมาก ดังที่ ประทับใจ สิกขา (2555) ได้
กล่าวว่า ในมุมมองของคนรุ่นใหม่อาจยังมองเห็นภาพไม่ชัดเจน เพราะขาดความรู้ความเข้าใจที่ถูกต้อง 
แต่ถึงอย่างไรก็ตามธุงก็ยังอยู่ในวิถีความเชื่อของคนอีสานรวมถึงผู้คนในแถบลุ่มน ้าโขง และถือได้ว่าธุ  
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งเป็นมรดกทางวัฒนธรรมที่มีเอกลักษณ์เฉพาะตัว เพราะได้อาศัยความเชื่อของแต่ละท้องถิ่นที่ได้รับ
การถ่ายทอดมาจากบรรพบุรุษ 
 “อีสาน” คือชื่อเรียกดินแดนฝั่งขวาแม่น ้าโขง หรือบริเวณภาคตะวันออกเฉียงเหนือของไทย
ในปัจจุบัน เป็นหนึ่งในดินแดนที่เรียกว่า “สุวรรณภูมิ” แต่เดิมนั นผู้คนในแถบนี มีคติความเชื่อดั งเดิม
เกี่ยวกับการนับถือผี ก่อนที่จะยอมรับเอาวัฒนธรรมศาสนาจากอินเดีย กล่าวคือ คติความเชื่อทาง
ศาสนาพราหมณ์และอุดมการณ์ทางพุทธศาสนา โดยมีการปรับตัวและผสมกลมกลืนเข้ากับความเชื่อ
ดั งเดิมในรูปแบบ ผี-พราหมณ์-พุทธ ดินแดนอีสานนั นยังปรากฏร่องรอยความเจริญรุ่งเรืองของพุทธ
ศาสนาผ่าน อารยธรรมยุคสมัยต่างๆ (รุ่งโรจน์ ธรรมรุ่งเรือง, 2561) ตลอดจนมีสังคมวัฒนธรรมที่
แสดงออกถึงความนอบน้อมต่อศาสนาและสิ่งเหนือธรรมชาติ หากพิจารณาบริบทสังคมวัฒนธรรม
อีสานในเชิงอัตวิสัย (Subjective) คติความเชื่อแบบ ผี-พราหมณ์-พุทธ ได้ผูกโยงเข้ากับวิถีชีวิตความ
เป็นอยู่ของผู้คนตั งแต่เกิดจนตาย จนก่อเกิดภูมิปัญญาและมรดกทางวัฒนธรรมอย่างแยบคาย เช่น 
การสถาปนาอุดมการณ์พุทธศาสนาผ่าน “ฮีตสิบสองคองสิบสี่” ให้มีความผูกพันกับธรรมชาติตามวิถี
ชีวิตของสังคมเกษตรกรรม อีกทั งยังการก้าหนด “ข้อคะล้า” หรือข้อควรงดเว้น ที่บรรพบุรุษได้อบรม
ลูกหลานสืบต่อกันมาจากรุ่นสู่รุ่น เปรียบเสมือนกฎเกณฑ์ที่แฝงไปด้วยกุศโลบายที่จะช่วยขัดเกลาทาง
สังคมอันจะส่งผลให้ผู้คนอยู่ร่วมกันได้อย่างสงบสุข   
 จังหวัดกาฬสินธุ์ อยู่บริเวณตอนบนของแอ่งโคราช หรือตอนกลางของอีสาน เป็นแหล่ง
ค้นพบซากดึกด้าบรรพ์ยุคสมัยก่อนประวัติศาสตร์ อีกทั งเป็นพื นที่ที่มีความหลากหลายทางวัฒนธรรม 
จากหลักฐานทางโบราณคดีปรากฏร่องรอยของวัฒนธรรมยุคสมัยทวารวดี บริเวณลุ่มน ้าชีตอนกลาง
ปรากฏชุมชนโบราณที่มีชื่อว่า “เมืองฟ้าแดดสงยาง” (รุ่งโรจน์ ธรรมรุ่งเรือง, 2561)  ปัจจุบันตั งอยู่ใน
เขตอ้าเภอกมลาไสย และอ้าเภอฆ้องชัย จังหวัดกาฬสินธุ์ ที่ตั งชุมชนโบราณแห่งนี มีลักษณะที่โดดเด่น
ทางภูมิศาสตร์คือการวางผังเมืองที่เป็นลักษณะคูน ้าคันดินล้อมรอบ ซึ่งชี ให้เห็นถึงความเจริญรุ่งเรือง
ทางวัฒนธรรมในด้านการตั งถิ่นฐานของชุมชนโบราณแห่งนี ตั งแต่ครั งบรรพกาล นอกจากนั นยังพบ
หลักฐานทางประวัติศาสตร์มากมาย ประกอบไปด้วยโบราณวัตถุ เช่น ใบเสมาหินซึ่งสลักเป็นรูปภาพ
เรื่องราวเกี่ยวข้องกับพุทธประวัติ ชาดก อักษรโบราณ และโบราณสถาน เช่น พระธาตุยาคู และ
ซากศาสนคาร สถูปเจดีย์ต่างๆ เป็นต้น สิ่งเหล่านี นับว่าเป็นประจักษ์พยานที่แสดงให้เห็นถึงอิทธิพล
ของพุทธศาสนาที่เข้ามาเจริญรุ่งเรืองในดินแดนสุวรรณภูมิตั งแต่ครั งอดีต  
 ด้วยพื นที่แห่งนี มีคุณค่าในเชิงประวัติศาสตร์ อีกทั งเป็นพื นที่ศักดิ์สิทธิ์ตามคติความเชื่อของ
คนในท้องถิ่น จึงเกิดความร่วมมือจากหน่วยงานภาครัฐ และเอกชน โดยได้เลือกเอาพื นที่แห่งนี ซึ่งถือ
ว่าเป็น “ทุนทางวัฒนธรรม” ของจังหวัดกาฬสินธุ์ จัดประเพณีประดิษฐ์โดยอาศัยวันส้าคัญทางพุทธ
ศาสนาภายใต้ชื่องาน “มาฆปูรมี ทวารวดีมิ่งหล้า เมืองฟ้าแดดสงยาง” ในช่วงวันขึ น 15 ค่้าเดือน 3 
และงาน  “วิสาขปุณณมี ประเพณีสรงน ้าพระธาตุยาคู” ในช่วงวันขึ น 15 ค่้าเดือน 6 (นับตั งแต่ปี พ.ศ. 
2561 เป็นต้นมา) ณ โบราณสถานพระธาตุยาคู บ้านเสมา ต้าบลหนองแปน อ้าเภอกมลาไสย จังหวัด
กาฬสินธุ์ ซึ่งผู้คนในท้องถิ่นเชื่อว่า พระธาตุยาคูเป็นหมุดหมายส้าคัญของชุมชนโบราณเมืองฟ้าแดดสง
ยาง โดยภายในงานจะมีการประกอบพิธีกรรมทางศาสนา ผสมผสานระหว่างคติความเชื่อ ผี -
พราหมณ์-พุทธ กล่าวคือมีการท้าบุญตักบาตร ฟังเทศน์ เวียนเทียน มีพิธีกรรมการบวงสรวงสิ่ง
ศักดิ์สิทธิ์ แห่ผ้าห่ม พระธาตุ พิธีทานธุง และสรงน ้าองค์พระธาตุยาคู จุดเด่นที่ดึงดูดผู้คนจากทั่วทุก
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สารทิศเข้าร่วมงานก็คือ มีการประดับประดาบริเวณงานด้วยธุงหลากหลายสีสันเป็นจ้านวนมาก จน
หลายคนเรียกว่า “ทะเลธุง” นัยของการใช้ธุงนอกจากการประดับตกแต่งสถานที่ให้ดูสวยงามตาม
หลักสุนทรียศาสตร์แล้ว อาจมีความเกี่ยวพันกับคติความเชื่อในมิติใดมิติหนึ่ง เราจึงพบเห็นธุงใน
จิตรกรรมฝาผนัง ในวรรณกรรม ที่เด่นชัด คือการประดับธุงในประเพณีท้องถิ่นหรือบุญพิธีต่างๆ ท้าให้
เราได้เห็นถึงพลวัตของวัฒนธรรมการใช้ธุง อีกทั งปรากฏการณ์จากการจัดงานวันส้าคัญทาง
พระพุทธศาสนาดังกล่าวมาแล้วนั น ยังเป็นการสร้างประเพณีประดิษฐ์ ( Invention of Tradition) 
จากกลไกอ้านาจรัฐ โดยการเลือกใช้พื นที่และทุนทางวัฒนธรรมที่มีเรื่องราว (Story) เป็นฉาก 
(Scene) แปรเปลี่ยน “ฮีต” หรือ “ประเพณีชาวบ้าน” เป็น “ประเพณีทางการ” ท้าให้วัฒนธรรม
ท้องถิ่นหรือความเชื่อดั งเดิมของชาวบ้านในพื นที่ ที่มีต่อความทรงจ้าบนพื นที่ศักดิ์สิทธิ์ถูกพรากไป โดย
รัฐอาศัยทุนและพื นที่ทางวัฒนธรรมสร้างความเป็นพลวัต (Dynamic) เพ่ือรับใช้กระแสการท่องเที่ยว
ของผู้คนในยุคโลกาภิวัตน์ (Globalization)  
 จากความส้าคัญในประเด็นที่กล่าวมาแล้วข้างต้น ผู้วิจัยในฐานะที่อาศัยในจังหวัดกาฬสินธุ์
อีกทั งเป็นผู้มีส่วนร่วมในการจัดงาน จึงสนใจที่จะศึกษาพลวัตวัฒนธรรมการใช้ธุงกับประเพณีประดิษฐ์
บนพื นที่พระธาตุยาคู เพ่ือให้เห็นความเปลี่ยนแปลงของวัฒนธรรมการใช้ธุงในบริบทสังคมวัฒนธรรม
อีสาน พร้อมกับการศึกษาประเพณีประดิษฐ์ ผ่านปรากฏการณ์พิธีกรรมบนพื นที่ศักดิ์สิทธิ์ โดยผู้วิจัย  
หวังว่าการศึกษาในครั งนี  จะช่วยการสร้างกระบวนการการมีส่วนร่วมของคนในชุมชน ตลอดจนหน่าย
งานภาครัฐและภาคประชาสังคม ได้มีโอกาสแลกเปลี่ยนทัศนคติกับผู้วิจัย อันจะก่อให้เกิดองค์ความรู้
หรือแนวทางซึ่งจะน้าไปสู่โอกาสในการพัฒนาอย่างยั่งยืน 
 
1.2 วัตถุประสงค์ 
 
 1.2.1 เพ่ือศึกษาวัฒนธรรมการใช้ธุง ในบริบทสังคมวัฒนธรรมอีสาน 
 1.2.2 เพ่ือศึกษาพลวัตวัฒนธรรมการใช้ธุงในบริบทพื นที่พระธาตุยาคูกับประเพณีประดิษฐ์ 
 
1.3 ขอบเขตของการวิจัย 
 
 1.3.1 ขอบเขตด้านเนื อหา  
  การศึกษาครั งนี มุ่งศึกษาวัฒนธรรมการใช้ธุงในบริบทสังคมวัฒนธรรมอีสาน และศึกษา
พลวัตวัฒนธรรมการใช้ธุงในบริบทสังคมวัฒนธรรมอีสานร่วมสมัย ที่ถูกน้ามาใช้เป็นองค์ประกอบ
ส้าคัญของการสร้างประเพณีประดิษฐ์ในบริบทพื นที่พระธาตุยาคู  
 1.3.2 ขอบเขตด้านพื นที่  
  ในเชิงพื นที่ (Area) หมู่บ้านเสมา ต้าบลหนองแปน อ้าเภอกมลาไสย จังหวัดกาฬสินธุ์ 
เป็นที่ตั งของพื นที่ทางวัฒนธรรม และเป็นชุมชนแรกๆ ที่ประดิษฐ์ธุงใยแมงมุมของจังหวัดกาฬสินธุ์ 
อาณาบริเวณโบราณสถานพระธาตุยาคู บ้านเสมา ต้าบลหนองแปน อ้าเภอกมลาไสย จังหวัดกาฬสินธุ์ 
พื นที่ทางวัฒนธรรมที่ถูกใช้สร้างประเพณีประดิษฐ์ และวัดโพธิ์ชัยเสมาราม บ้านเสมา ต้าบลหนอง
แปน อ้าเภอกมลาไสย จังหวัดกาฬสินธุ์ สถานที่ซ่ึงเป็นศูนย์กลางการท้ากิจกรรมของคนในชุมชมชน 
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1.4 วิธีด าเนินการวิจัย 
 
 การวิจัยครั งนี เป็นการวิจัยเชิงคุณภาพ ผ่านการศึกษาแนวคิดทฤษฎี เอกสารและงานวิจัย ที่
เกี่ยวข้อง โดยการลงพื นที่ส้ารวจ การสัมภาษณ์ การสังเกตและการสนทนากลุ่มย่อย การศึกษาบริบท
พื นที่วิจัย และน้าข้อมูลมารวบรวม เรียบเรียง วิเคราะห์ สังเคราะห์ และสรุปอภิปรายผลพร้อม
ข้อเสนอแนะ โดยมีรูปแบบแนวทางการด้าเนินวิจัย ดังนี  
  1.4.1 ประชากรและกลุ่มเป้าหมาย 
   1.4.1.1 ประชากร ที่ใช้ในการศึกษาครั งนี  คือ พระสงฆ์ ซึ่งเป็นพระสังฆาธิการ ตั งแต่
ระดับเจ้าคณะจังหวัด เจ้าคณะอ้าเภอ เจ้าคณะต้าบล และเจ้าอาวาส เจ้าหน้าที่รัฐ ในหน่วยงานที่
เกี่ยวข้อง เช่น ส้านักงานวัฒนธรรมจังหวัด ส้านักงานการท่องท่องเที่ยวและกีฬาจังหวัด ส้านักงาน
ประชาสัมพันธ์จังหวัด และส้านักงานพระพุทธศาสนาจังหวัด องค์กรปกครองส่วนท้องถิ่ น ก้านัน 
ผู้ใหญ่บ้าน เป็นต้น อีกทั งองค์กรเอกชน เช่น กลุ่มวิสาหกิจชุมชน ปราชญ์ชาวบ้านผู้มีองค์ความรู้
เกี่ยวกับธุง ผู้น้าประกอบพิธีกรรมในท้องถิ่น ประชาชนชาวบ้านเสมา ตลอดจนนักท่องเที่ยวที่
เกี่ยวข้องกับบริบทพื นที่ 
   1.4.1.2 กลุ่มเป้าหมาย 
    กลุ่มผู้รู้ (Key Informants) ซึ่งประกอบด้วย พระสงฆ์ จ้านวน 10 รูป เจ้าหน้าที่
รัฐ ประกอบด้วย วัฒนธรรมจังหวัด ท่องเที่ยวจังหวัด และหน่วยงานอ่ืนๆ จ้านวน 10 คน ปราชญ์
ชาวบ้าน จ้านวน 15 คน รวมทั งสิ นจ้านวน 35 คน   
    กลุ่มผู้ปฏิบัติ (Casual Informants) ซึ่งประกอบด้วย เจ้าหน้าที่รัฐ จ้านวน 20 คน 
ผู้น้าชุมชน จ้านวน 10 คน ผู้น้าประกอบพิธีกรรมในท้องถิ่น จ้านวน 10 คน รวมทั งสิ นจ้านวน 40 คน   
    กลุ่มผู้สนับสนุน (General Informants) ประชาชนบ้านเสมา ต้าบลหนองแปน 
อ้าเภอกมลาไสย จังหวัดกาฬสินธุ์ จ้านวน 20 คน นักท่องเที่ยว จ้านวน 20 คน รวมทั งสิ นจ้านวน 40 
คน 
 1.4.2 เครื่องมือที่ใช้ในการวิจัย   
  1.4.2.1 แบบสัมภาษณ์ ใช้เพ่ือบันทึกข้อมูลเกี่ยวกับบริบทพื นที่ศึกษา ข้อมูลเกี่ยวกับธุง
ประเภทต่างๆ ที่พบในบริบทสังคมวัฒนธรรมอีสาน และข้อมูลเกี่ยวกับการสร้างประเพณีประดิษฐ์           
ในบริบทพื นท่ีพระธาตุยาคู  
  1.4.2.2 แบบส้ารวจ ใช้เพ่ือส้ารวจรูปแบบของธุงแต่ละประเภท รวมถึงสินค้าและ
ผลิตภัณฑ์ที่เก่ียวข้องกับธุงที่พบในบริบทพื นที่พระธาตุยาคู  
  1.4.2.3 แบบสนทนากลุ่มย่อย ใช้เพ่ือบันทึกข้อมูลของกลุ่มผู้รู้ กลุ่มผู้ปฏิบัติ และกลุ่ม
ผู้สนับสนุน ในประเด็นที่เก่ียวข้องเพ่ือให้ได้ข้อเท็จจริงที่หลากหลาย 
 1.4.3 วิธีการเก็บรวบรวมข้อมูล  
  การเก็บรวบรวมข้อมูลการวิจัยครั งนี  ผู้วิจัยได้ด้าเนินการเก็บข้อมูล ดังนี  
   1.4.3.1 ข้อมูลจากเอกสาร หนังสือ และอินเตอร์เน็ต เพ่ือค้นคว้าข้อมูลเกี่ยวกับ
แนวคิด ทฤษฎี เอกสารและงานวิจัยที่เกี่ยวข้องกับวัฒนธรรมการใช้ธุง ประเพณีประดิษฐ์ ความทรง
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จ้า พื นที่ศักดิ์สิทธิ์  และพลวัตทางวัฒนธรรม เพ่ือน้าข้อมูลจากการค้นคว้ามาเป็นฐานข้อมูล
ประกอบการวิจัย 
   1.4.3.2 ข้อมูลภาคสนามจากการลงพื นที่วิจัย เพ่ือเก็บรวบรวมข้อมูลภาคสนาม ดังนี  
    1) การสัมภาษณ์แบบมีโครงสร้าง โดยการสัมภาษณ์เชิงลึกเกี่ยวกับความเป็นมา
ของบริบทพื นที่วิจัย ข้อมูลทางวัฒนธรรม และประเพณีประดิษฐ์ ความทรงจ้าบนพื นที่ศักดิ์สิทธิ์ ผู้วิจัย
ใช้ในการสัมภาษณ์ พระสงฆ์ เจ้าหน้าที่รัฐ เอกชน ปราชญ์ชาวบ้าน ผู้น้าทางศาสนาในท้องถิ่น 
ประชาชน ตลอดจนนักท่องเที่ยว พร้อมด้วยการสัมภาษณ์แบบไม่มีโครงสร้าง เพ่ือหาข้อมูล
รายละเอียดเพ่ิมเติมโดยใช้เครื่องมือ เช่น สมุดจดบันทึก เครื่องบันทึกเสียง โทรศัพท์ กล้องถ่ายภาพ 
เป็นต้น 
    2) การสังเกต ผู้วิจัยใช้วิธีการสังเกตแบบมีส่วนร่วมในงานประเพณี ตลอดถึง
กิจกรรมต่างๆ ที่จัดขึ นในอณาบริเวณพื นที่พระธาตุยาคู บ้านเสมา ต้าบลหนองแปน อ้าเภอกมลาไสย 
จังหวัดกาฬสินธุ์ และการสังเกตแบบไม่มีส่วนร่วมในกิจกรรมที่เกี่ยวข้อง ตั งแต่การเตรียมงาน การ
ประกอบพิธีกรรม การจัดกิจกรรมต่างๆ ตั งแต่เริ่มต้นจนเสร็จสิ น  
    3) การสนทนากลุ่มย่อย ผู้วิจัยใช้วิธีการสนทนากลุ่มย่อย ทั งในส่วนของกลุ่มผู้รู้ 
กลุ่มผู้ปฏิบัติ และกลุ่มผู้สนับสนุน เพ่ือให้ได้ข้อมูลที่หลากหลาย 
 1.4.4 ขั้นตอนการวิเคราะห์ข้อมูล 
  การศึกษาผ่านแนวคิดทฤษฎี เอกสารและงานวิจัยที่เกี่ยวข้อง พร้อมกับการลงพื นที่
ส้ารวจ การสัมภาษณ์ การสังเกตและการสนทนากลุ่มย่อย การศึกษาบริบทพื นที่วิจัย การตรวจสอบ
ข้อมูล การน้าข้อมูลมารวบรวม เรียบเรียง วิเคราะห์ สังเคราะห์ และสรุปอภิปรายผลพร้อม
ข้อเสนอแนะ 
 
1.5 ประโยชน์ที่คาดว่าจะได้รับ 
 
 1.5.1 ได้องค์ความรู้เกี่ยวกับวัฒนธรรมการใช้ธุง ในบริบทสังคมวัฒนธรรมอีสาน 
 1.5.2 ได้องค์ความรู้เกี่ยวกับพลวัตวัฒนธรรมการใช้ธุงในบริบทพื นที่พระธาตุยาคูกับ
ประเพณีประดิษฐ์ 
 1.5.3 ได้องค์ความรู้เกี่ยวกับปรากฏการณ์ทางสังคมที่เกิดขึ นในบริบทพื นที่วิจัย เพ่ือ
น้าเสนอแนวทางซึ่งจะน้าไปสู่โอกาสการพัฒนาอย่างยั่งยืน  
 
1.6 นิยามศัพท์เฉพาะ 
 
 1.6.1 พลวัตวัฒนธรรม หมายถึง ภาวะความเคลื่อนไหวเปลี่ยนแปลงของวัฒนธรรมการ
ใช้ธุง ตั งแต่สังคมวัฒนธรรมในยุคสมัยประวัติศาสตร์เรื่อยมาจนถึงสังคมวัฒนธรรมอีสานร่วมสมัย  
ดังปรากฏพลวัตวัฒนธรรมการใช้ธุงในบริบทพื นที่พระธาตุยาคู บ้านเสมา ต้าบลหนองแปน อ้าเภอกมลา
ไสย จังหวัดกาฬสินธุ์  
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 1.6.2 วัฒนธรรมการใช้ธุง หมายถึง ภูมิปัญญาในการสร้างสัญลักษณ์ทางวัฒนธรรมขึ นมา                  
ส้าหรับใช้ในการประกอบพิธีกรรมอย่างใดอย่างหนึ่ง หรือเพ่ือสะท้อนวิถีชีวิตตลอดจนคติความเชื่อ            
ผ่านวัฒนธรรมการใช้ธุงที่ปรากฏในหลักหิน - ใบเสมา ในวรรณกรรม ในจิตรกรรมฝาผนัง (ฮูปแต้ม)                   
ในประเพณีฮีตสิบสอง และพิธีกรรมอ่ืนๆ โดยเฉพาะพิธีกรรมหลังความตาย ที่ส้าคัญยังถูกหยิบยืม
น้ามาใช้เป็นเครื่องมือในการสร้างประเพณีประดิษฐ์ บนพื นที่พระธาตุยาคู บ้านเสมา ต้าบลหนองแปน 
อ้าเภอกมลาไสย จังหวัดกาฬสินธุ์ 
 1.6.3 ประเพณีประดิษฐ์ หมายถึง การเข้ามาครอบง้าประเพณีแบบชาวบ้านของอ้านาจรัฐ 
โดยการอาศัยวันส้าคัญทางพุทธศาสนา ทุนทางวัฒนธรรมของชุมชนโบราณเมืองฟ้าแดดสงยาง และ  
ธุงซึ่งถือเป็นสัญลักษณ์ทางวัฒนธรรม ประกอบสร้างเป็นประเพณีทางการภายใต้ชื่องาน “มาฆปูรมี 
ทวารวดีมิ่งหล้า เมืองฟ้าแดดสงยาง” ในช่วงวันขึ น 15 ค่้าเดือน 3 และงาน “วิสาขปุณณมี ประเพณี
สรงน ้าพระธาตุยาคู” ในช่วงวันขึ น 15 ค่้าเดือน 6 ณ อาณาบริเวณโบราณสถานพระธาตุยาคู บ้าน
เสมา ต้าบลหนองแปน อ้าเภอกมลาไสย จังหวัดกาฬสินธุ์ 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 



 

 

 
 10 

1.7 กรอบแนวคิดในการวิจัย 
 
 
  
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
  
 
  
 
 
 
 

 
ภาพประกอบ 1 กรอบแนวคิดการวิจัย 

 

1. วัฒนธรรมการใช้ธุง ในบริบทสงัคมวัฒนธรรมอสีาน 

2. พลวัตวัฒนธรรมการใช้ธุงในบริบทพื นท่ีพระธาตุยาค ู

3. ประเพณีประดิษฐ์ 
    3.1 มาฆปูรมี ทวารวดีมิ่งหลา้ เมืองฟ้าแดดสงยาง 
    3.2 วิสาขปุณณมี ประเพณสีรงน ้าพระธาตุยาคู 

 

พลวัตวัฒนธรรมการใช้ธุงกับประเพณีประดิษฐ์บนพื้นที่พระธาตุยาคู 

แนวคิดในการวิจัย 
1. ประเพณีประดิษฐ์ 
2. ความทรงจ้า 
3. พื นที่ศักดิ์สิทธิ์ 
4. พลวัตทางวัฒนธรรม 

 

บริบทพื นท่ีศึกษา 
1. หมู่บ้านเสมา ต.หนองแปน อ.กมลาไสย จ.กาฬสินธุ ์
2. อาณาบริเวณโบราณสถานพระธาตุยาคู  
บ้านเสมา ต.หนองแปน อ.กมลาไสย จ.กาฬสินธุ์ 
3. วัดโพธิ์ชัยเสมาราม ต.หนองแปน อ.กมลาไสย จ.
กาฬสินธุ ์

การวิเคราะห์ และสังเคราะห์
ข้อมูลจากเอกสารและ

ภาคสนาม 

องค์ความรู้ หรือแนวทางซึ่งจะน้าไปสู่โอกาสในการพัฒนาอย่างยั่งยืน 
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บทที่ 2 
เอกสารและงานวิจัยที่เกี่ยวข้อง 

 
 การวิจัยเรื่องพลวัตวัฒนธรรมการใช้ธุงกับประเพณีประดิษฐ์บนพื นที่พระธาตุยาคูมี
วัตถุประสงค์ 2 ประการ คือ 1) เพ่ือศึกษาวัฒนธรรมการใช้ธุง ในบริบทสังคมวัฒนธรรมอีสานและ  
2) เพ่ือศึกษาพลวัตวัฒนธรรมการใช้ธุงในบริบทพื นที่พระธาตุยาคูกับประเพณีประดิษฐ์ การวิจัยครั งนี 
ได้ทบทวนแนวคิดทฤษฎี เอกสารและงานวิจัยที่เกี่ยวข้อง เพ่ือใช้เป็นแนวทางในการศึกษาและ
วิเคราะห์เนื อหาเกี่ยวกับประเพณีประดิษฐ์ ความทรงจ้า พื นที่ศักดิ์สิทธิ์ และพลวัตทางวัฒนธรรม โดย
แบ่งออกเป็น 3 ส่วน คือ 1) แนวคิดท่ีเกี่ยวข้อง 2) เอกสารและงานวิจัยที่เกี่ยวข้อง และ 3) สรุป ดังนี  
 
2.1 แนวคิดที่เกี่ยวข้อง 
 
 ผู้วิจัยได้ใช้แนวคิดท่ีเกี่ยวข้อง จ้านวน 4 แนวคิด เพ่ือใช้เป็นแนวทางในการศึกษา วิเคราะห์ 
พร้อมทั งเป็นกรอบแนวคิดในการเก็บข้อมูลและอภิปรายผล ดังนี  
  1) แนวคิดประเพณีประดิษฐ์ (Invention of tradition) 
  2) แนวคิดความทรงจ้า (Memories) 
  3) แนวคิดพื นที่ศักดิ์สิทธิ์ (Sacred Place) 
  4) แนวคิดเรื่องโลกาภิวัตน์ทางวัฒนธรรม (Cultural Globalization) 
 2.1.1 แนวคิดประเพณีประดิษฐ์ (Invention of tradition) 
  ประเพณี คือ แบบแผนที่สืบทอดกันมาจากอดีต จากคนรุ่นหนึ่งไปสู่คนอีกรุ่นหนึ่ง              
(ราชบัณฑิตยสถาน, 2556) ประเพณีจึงนับว่าเป็นกิจกรรมหรือพิธีกรรมที่ถือปฏิบัติกันมาตาม               
คติความเชื่อของคนในแต่ละท้องถิ่น และยังถือว่าเป็นค่านิยมร่วมที่ปฏิบัติกันเป็นประจ้า จึงเรียกว่า 
ประเพณีหรือบุญประเพณีที่จัดขึ นในชุมชน ต้าบล อ้าเภอ และจังหวัด ประเพณีเป็นค้าเรียกที่ติดปาก
มาอย่างช้านาน จึงเปรียบเสมือนแบบแผนที่ก้าหนดพฤติกรรมของมนุษย์ในบริบททางวัฒนธรรม เป็น
สิ่งที่มนุษย์ยอมรับและถือปฏิบัติสืบต่อกันมาอย่างต่อเนื่อง ทั งนี  ประเพณีมีวิวัฒนาการในมิติต่างๆ 
ผ่านกาลเวลาจึงมีการเปลี่ยนแปลงไปตามยุคสมัย มีการผสมผสานของเก่าและใหม่เกิดขึ น จนเป็นค่านิยม
ในยุคโลกาภิวัตน์ที่เรียกว่า “ประเพณีประดิษฐ์” (Invention of tradition) โดย Homsbawm, Eric and 
Terence Ranger (1984) ได้เสนอว่า “ประเพณีประดิษฐ์” คือชุดของวิธีปฏิบัติ (a set of practices) ที่
ถูกก้าหนดขึ นจากกฎเกณฑ์ที่ยอมรับกันโดยเปิดเผยและโดยปริยาย มีลักษณะเชิงพิธีกรรมหรือ
สัญลักษณ์ที่ต้องมีการส่งทอดค่านิยม และแบบแผนความประพฤติที่แน่นอน โดยการกระท้าซ ้าตาม
แบบเดิมซึ่งแสดงความต่อเนื่องกับอดีต ทั งนี ประเพณีประดิษฐ์นั นเป็นสิ่งที่เกิดขึ นเพ่ือตอบสนองต่อ
สถานการณ์ใหม่ๆ แต่อาจจะใช้รูปแบบอ้างอิงกับสถานการณ์เก่า หรืออาจจะสร้างอดีตขึ นมาเองก็ได้ 
แนวคิดดังกล่าวสะท้อนผ่านทัศนะของ ศรีศักร วัลลิโภดม (2543) ที่เสนอว่า ประเพณีใดจะยืนยง  อยู่
ได้นานเท่าใดนั น ขึ นอยู่กับคนในสังคมที่เห็นและรู้สึกว่ายังมีความหมายและความส้าคัญต่อการอยู่
รวมกันเป็นพวกเดียวกันหรือไม่ ถ้ายังมีอยู่ก็ด้ารงอยู่ได้ แต่เมื่อหมดความส้าคัญลงเมื่อใดก็อาจ
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เปลี่ยนแปลงหรือปรับตัว หรือสิ นสุดลงก็ได้ แล้วก็เกิดมีประเพณีใหม่ที่มีความหมายกว่าขึ นมาแทน  
เมื่อเราได้ยินค้าว่า “ประดิษฐ์” คนส่วนใหญ่มักนึกถึงสิ่งที่มนุษย์สร้างขึ นมาใหม่ในภายหลัง ไม่ได้
เกิดขึ นเองโดยธรรมชาติ มีนัยของการสร้างขึ น ท้าเทียม หรือความปลอม ( fakelore) ไม่ใช่ของแท้
หรือความจริงโดยแท้ (authentic) จึงขาดความน่าเชื่อถือ ความนิยมในการใช้ค้าว่า “ประเพณี
ประดิษฐ์” “ประดิษฐ์ประเพณี” “ประเพณีประดิษฐกรรม” หรือ “พิธีกรรมประดิษฐ์” เกิดจากการใช้
ค้าให้คล้ายคลึงกับแนวคิดต้นก้าเนิดจากตะวันตก ดังที่ ศิราพร ณ ถลาง (2558) อธิบายค้าว่า 
“ประเพณีประดิษฐ์” เป็นศัพท์ที่แปลมาจากภาษาอังกฤษว่า Invention of tradition คิดขึ นโดย
นักวิชาการชาวอังกฤษชื่อ Eric Hobsbawm ซึ่งฮ็อบสบอมใช้ค้านี เพราะว่ามีประเพณีใหม่ๆ เกิดขึ น 
ในสังคมสมัยใหม่ และมักมีที่มาจากนโยบายของรัฐชาติ เช่น ประเพณีการยืนขึ นร้องเพลงเคารพธง
ชาติ ประเพณีการสร้างอนุสาวรีย์เพ่ือเป็นอนุสรณ์จากการสร้างชาติ หรือสัมพันธ์กับประวัติรัฐชาติ
นั นๆ  ซึ่งฮ็อบสบอมต้องการชี ให้เห็นว่า ประเพณีสามารถสร้างขึ นมาใหม่ได้ และประเพณีหลายอย่าง
ในสังคมปัจจุบันก็เกิดขึ นได้ไม่นานมานี เอง แต่วิธีการประดิษฐ์สร้างประเพณีมักอ้างอิงเชื่อมโยงกับ
วัฒนธรรมดั งเดิมจนผู้คนต่างเข้าใจว่าเป็น “ประเพณีเก่า” ทีม่ีมาอย่างยาวนาน 
 จากปรากฏการณ์ทางวัฒนธรรมในสังคมต่างๆ ศิราพร ณ ถลาง (2558)  จึงนิยามค้าว่า 
“ประเพณีประดิษฐ์” คือ ประเพณีใหม่ที่มีรูปแบบ เนื อหา หรือวัตถุประสงค์ใหม่ ในการจัดที่ไม่เคยมี
มาก่อนในพื นที่นั นๆ ไม่ว่าจะเป็นพื นที่ในระดับชุมชน อ้าเภอ จังหวัด หรือภูมิภาค อาจเป็นไปได้ทั ง
การประยุกต์ประเพณีเดิม แล้วน้ามาสร้างความหมายใหม่เพ่ือน้าเสนอบริบทใหม่ หรือเป็นการสร้าง
ประเพณีใหม่ ที่มักสร้างขึ นโดยอ้างอิงจากฐานความเชื่อเดิมที่มีอยู่ในวัฒนธรรมนั น และมักเป็น
ประเพณีท่ีพอจะบอกช่วงเวลาที่ประดิษฐ์ได้ เมื่อวิเคราะห์ค้านิยามข้างต้นจะเห็นได้ว่าการใช้ “พื นที่” 
ของประเพณีหรือพิธีกรรมมาประกอบการศึกษา จะช่วยให้เราสามารถเข้าใจลักษณะของประเพณี
ประดิษฐ์ในสังคมไทยอย่างลุ่มลึก และสามารถมองภาพความสัมพันธ์ในมิติต่างๆ ที่ประกอบรวมสร้าง
ขึ นเป็นประเพณีประดิษฐ์อันคาดคะเนได้ถึงการด้ารงอยู่หรือการสิ นสุดในอนาคต 
  ในแง่การศึกษาปรากฏการณ์ทางสังคม ผ่านแนวคิดประเพณีประดิษฐ์ (ศิราพร ณ ถลาง, 
2559) แสดงทัศนะว่า เป็นการขยายมุมมองให้นักวิชาการโดยเฉพาะนักคติชนวิทยาสามารถนับ
ประเพณีใหม่ๆ ที่สร้างขึ นอีกมากมายในสังคม ทั งโดยภาครัฐ การท่องเที่ยวแห่งประเทศไทย และภาค
ประชาชนเข้ามาอยู่ในขอบเขตการศึกษา “คติชนสร้างสรรค์” ท้าให้สามารถวิเคราะห์ “วิธีการ” 
ประดิษฐ์ประเพณีต่างๆ ในปัจจุบัน รวมไปถึง “วิธีคิด” ในการประดิษฐ์ประเพณีว่าวางอยู่บนรากฐาน
ทางความเชื่อ ศาสนา วัฒนธรรมในอดีตอย่างไร มากน้อยอย่างไร 
  ในปี พ.ศ. 2553 รัฐบาลโดยกระทรวงมหาดไทย ได้จัดท้าหนังสือ 75 เทศกาล                
งานประเพณีทั่วไทย ที่คนไทยต้องไปสักครั ง ซึ่งถ่ายทอดความเป็นไทยผ่านเทศกาลประเพณีส้าคัญ             
ทั่วประเทศ โดยมีวัตถุประสงค์ให้คนไทยตระหนักถึงมรดกทางวัฒนธรรม และช่วยกันรักษาให้คงอยู่
สืบไป กระทรวงมหาดไทย (2553) ซึ่งศิราพร ณ ถลาง พบว่า รายชื่อและรายละเอียดของประเพณี
ประจ้าจังหวัดมีทั งประเพณีที่มีมาแต่ดั งเดิม และประเพณีที่ถูกประดิษฐ์ขึ นมาใหม่ภายหลัง จน
กลายเป็นประเพณีประจ้าจังหวัด ซึ่งแต่ละจังหวัดอ้างว่าเป็นประเพณีดั งเดิมที่ท้ามาช้านานแล้ว 
รวมทั งยังได้ใช้ข้อมูล “ที่มา” และ “วิธีคิด” ของการน้าเสนอประเพณีของแต่ละจังหวัดเป็นเกณฑ์
แบ่งกลุ่ม ได้ 6 กลุ่ม ได้แก่ 1) ประเพณีทางพระพุทธศาสนา 2) ประเพณี 12 เดือน 3) ประเพณีทาง
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วัฒนธรรม 4) ประเพณีประดิษฐ์ในสังคมไทยบนพื นฐานพระพุทธศาสนา 5) ประเพณีประดิษฐ์จาก
ประวัติศาสตร์รัฐชาติ และประเพณีประดิษฐ์จากประวัติศาสตร์ผนวกกับศาสนา และ 6) ประเพณี
ประดิษฐ์เพื่อการท่องเที่ยวธรรมชาติ (ศิราพร ณ ถลาง, 2558)  
  กรณีของประเพณีการสวดมนต์ข้ามปีซึ่งเกิดขึ นไม่นานมานี  และเป็นที่นิยมในสังคม
ปัจจุบัน ก็ได้อ้างอิงเอาบทสวดเจริญพระพุทธมนต์ บทสวดบูชานพเคราะห์ และการประยุกต์จากพิธี     
สวดสะเดาะเคราะห์ต่อชะตาเดิม มาใช้ในวัตถุประสงค์ใหม่ ในบริบทใหม่ เรียกได้ว่าเป็นทั งประเพณี
ประดิษฐ์ และประเพณีสร้างสรรค์ ซึ่งเกิดขึ นในสังคมสมัยใหม่ในช่วงส่งท้ายปีเก่าต้อนรับปีใหม่เดิม                    
ที่เริ่มจากกระแสนิยมการนับเวลาถอยหลังข้ามปี หรือประเพณีเคาท์ดาวน์ จึงถูกพัฒนาต่อยอดไปเป็น
การสวดมนต์ข้ามปีเพ่ือความเป็นสิริมงคล โดยมีหน่วยงานภาครัฐ เช่น กระทรวงวัฒนธรรม และ
ส้านักงานพระพุทธศาสนาแห่งชาติ ได้ก้าหนดให้วัดทั่วราชอาณาจักรจัดสวดมนต์ข้ามปี โดยการสวด
มนต์ข้ามปีนั นเป็นการอาศัยรากเหง้าทางวัฒนธรรมผนวกกับสังคมพุทธศาสนา เพ่ือสร้างความรู้สึก
มั่นใจ และสบายใจในการเริ่มต้นปีใหม่ เพ่ือตอบสนองความต้องการของคนไทยร่วมสมัย  
  น่าสังเกตว่า ปัจจุบันมีประเพณีประดิษฐ์เกิดขึ นใหม่ในสังคมไทยจ้านวนมาก โดยส่วน
ใหญ่อ้างอิงประวัติศาสตร์ การเมืองการปกครอง และพุทธศาสนา นอกจากนั นยังมีการสร้างขึ นจาก              
สิ่งที่เกี่ยวเนื่องกับวิกฤตการณ์ทางการเมือง และเหตุเภทภัยทางธรรมชาติ เช่น ประเพณีสวดมนต์                  
สะเดาะเคราะห์ ประเพณีสวดมนต์ข้ามปี ประเพณีวิสาขบูชาพุทธชยันตี ประเพณีของชาวชุมชนอีสาน   
ในลุ่มแม่น ้าโขง พิธีสืบ ส่ง ถอน ในสังคมล้านนาปัจจุบัน เป็นต้น (ศิราพร ณ ถลาง, 2559) จึงได้สรุป
ภาพรวมของประเพณีในแต่ละจังหวัดตามปฏิทินการท่องเที่ยวประเทศไทยว่า ประเพณีใหม่ๆ เหล่านี 
คงต้องนบัเป็นประเพณีท่ี “สร้างสรรค”์ ไม่ว่าจะเป็นประเพณีท่ีวิวัฒน์ พัฒนา ปรับเปลี่ยนผลิตซ ้าหรือ
ประดิษฐ์ใหม่ ก็ล้วนมีวิธีคิดที่มักอ้างอิงประเพณีเดิม หรืออยู่บนฐานวัฒนธรรมที่มีมาแต่เก่าก่อนใน
สังคมไทยทั งสิ น ยิ่งไปกว่านั นถ้าประเทศนั นจัดการและสนับสนุนงบประมาณโดยภาครัฐ ชาวบ้านและ
บุคคลทั่วไปก็คงยอมรับทั งสิ น ดังนั นจึงอาจสรุปได้ว่า การจะชี ว่าประเพณีประเพณีใดประเพณีหนึ่งที่
ถือก้าเนิดขึ นมาไม่นานนี เป็นประเพณีประดิษฐ์หรือไม่นั น มีเกณฑ์พิจารณาเบื องต้น ดังนี   1) มีพื นที่
ก้าเนิดประเพณีชัดเจน 2) มีช่วงเวลาที่ระบุได้ 3) มีคนหรือองค์กรเป็นผู้ประกอบสร้างอย่างชัดเจน 4) 
อ้างอิงจากฐานความเชื่อที่มีอยู่ในรากวัฒนธรรมเดิม และ 5) ประเพณีนั นมีการประยุกต์ สร้างสรรค์
เพ่ือรองรับวัตถุประสงค์ใหม่ 
 2.1.2 แนวคิดความทรงจ า (Memories)  
  ความทรงจ้า ถือเป็นสิ่งพิเศษอย่างหนึ่งของมนุษย์อันเป็นจินตนาการถึงเหตุการณ์ที่
มนุษย์ได้เข้าไปมีส่วนร่วมในประสบการณ์นั นๆ ซึ่งเป็นการแสดงออกของการหวนคิดถึงสิ่งที่ผ่าน
มาแล้วหรือสิ่งที่ไม่ด้ารงอยู่แล้ว Paul Connerton (1989) กล่าวว่า ความทรงจ้าเป็นสิ่งที่ถูกสร้างขึ น 
มีการผลิตซ ้าและส่งต่อทางสังคมผ่านการกระท้าจนเป็นรูปแบบท้าให้เกิดเป็นความเคยชินของความ
ทรงจ้าเป็นนิสัย ซึ่งเก็บรักษาความทรงจ้าของอดีตไว้ในจิตใจของบุคคล เป็นสิ่งส้าคัญในการแสดงออก
ของการเชื่อมต่ออดีตที่ผ่านมา ซึ่งมีบทบาทส้าคัญในการก้าหนดรูปร่างของความทรงจ้าร่วม เป็นการ
แสดงออกถึงความสัมพันธ์ของสมาชิกท่ีอยู่ในสังคมส่วนรวม โดยการศึกษาครั งนี ได้ศึกษาแนวคิดความ
ทรงจ้าผ่านประเด็นส้าคัญในการศึกษา 2 ประเด็น คือ 1) ความสัมพันธ์ระหว่างประวัติศาสตร์กับ
ความทรงจ้า โดยมุ่งหวังที่จะท้าความเข้าใจถึงความสัมพันธ์ระหว่างทั งสองในฐานะที่ต่างก็เป็นที่มา
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ของข้อมูล และ 2) ที่มาและบทบาทของความทรงจ้าในบริบทพื นที่ทางวัฒนธรรม เพ่ือน้าไปสู่การท้า
ความเข้าใจปรากฏการณ์ทางสังคม  
  ความสัมพันธ์ระหว่างประวัติศาสตร์และความทรงจ้าจะพบว่า ทั งสองมักถูกแยกออก
จากกัน โดยเรื่องราวของสิ่งที่เป็นประวัติศาสตร์จะได้รับการพิจารณาว่าเป็นศาสตร์ซึ่งมีข้อมูลที่มี
ความเป็นไปได้ มีความถูกต้องหรือมีสถานะเป็นข้อเท็จจริง (Fact) โดยผ่านการตรวจสอบในแนวทาง
ที่เป็นวิทยาศาสตร์ ท้าให้เชื่อว่าปราศจากความเป็นอัตวิสัย (Subjective) ข้อมูลในฝั่งประวัติศาสตร์
จึงดูมีความน่าเชื่อถือมากกว่า ขณะที่ความทรงจ้านั นเป็นเรื่องราวของข้อมูลที่มีความเป็นจริงที่
น่าเชื่อถือน้อยกว่า เพราะข้อมูลดังกล่าวถูกพิจารณาว่าตั งอยู่บนฐานของอารมณ์และความรู้สึกที่มีการ
คัดสรร หยิบยกหรือเลือกที่จะน้าเสนอในบางส่วน ท้าให้ข้อมูลเหล่านี ถูกพิจารณาว่าขาดความถูกต้อง
ในวิธีวิทยาของประวัติศาสตร์ อีกทั งความทรงจ้ายังเป็นเรื่องจินตนาภาพที่ไม่ได้มีล้าดับเวลาที่ชัดเจน  
(Barbara A. Misztal, 2003)  อย่างไรก็ตามแม้ว่าทั งสองจะมีความสัมพันธ์ที่อยู่คนละด้าน แต่
นักวิชาการบางท่านพิจารณาว่าระหว่างประวัติศาสตร์และความทรงจ้านั นมีความสัมพันธ์ที่อยู่ในด้าน
เดียวกัน  เช่น แนวคิดของ Pierre Nora (1989) ที่เห็นว่าประวัติศาสตร์และความทรงจ้ามีความ
เกี่ยวข้องกันมากกว่าที่จะต่างกัน ทั งนี  “อดีต” เป็นตัวกลางที่ยึดโยงทั งสองไว้ด้วยกัน ประวัติศาสตร์
มิได้คงสถานะ ในการวิพากษ์เหตุการณ์เพ่ือยืนยันข้อเท็จจริงจากวัตถุหรือรูปธรรมเท่านั น แต่ยังได้
สร้างความสัมพันธ์กับความทรงจ้าอย่างใกล้ชิดมากขึ นด้วยการท้าหน้าที่อธิบายความทรงจ้าผ่านวิธี
วิทยาทางประวัติศาสตร์ โดยหวังให้ข้อเท็จจริงของความทรงจ้านั นปรากฏขึ นในพื นที่ที่กว้างกว่า แค่
การเป็นความทรงจ้าร่วมของกลุ่มคนหรือสังคมหนึ่งๆ เท่านั น ระหว่างความทรงจ้าและประวัติศาสตร์
จึงมีบทบาทที่สอดคล้องหรือไปในทิศทางเดียวกัน ด้วยเหตุดังกล่าวมานี  ความสัมพันธ์ระหว่าง
ประวัติศาสตร์และความทรงจ้า จึงไม่เพียงแต่เป็นการท้าให้ถึงความเกี่ยวเนื่องกับอดีตที่จะยืนยันให้
เห็นปรากฏการณ์ทางสังคมเท่านั น แต่ในแง่ของความสัมพันธ์ดังกล่าว ยังท้าหน้าที่ยืนยันความ
น่าเชื่อถือของความทรงจ้าในฐานะเป็นข้อเท็จจริงในบริบทพื นที่ของการศึกษาอีกด้วย  
  ส่วนบทบาทของความทรงจ้าในบริบทพื นที่ทางวัฒนธรรม โดยทั่วไปแล้วจะมีความ
เข้าใจว่าความทรงจ้าเป็นเรื่องที่เกี่ยวข้องกับอดีต หรือประสบการณ์ในอดีตของปัจเจก แต่ส้าหรับ 
Pierre Nora (1989) มีเห็นว่า ความทรงจ้าเป็นสิ่งที่เชื่อมโยงอยู่กับปัจจุบัน โดยมีความส้าคัญอยู่ที่
เรื่องราวของความจริงที่กล่าวอ้างว่าเป็นปรากฏการณ์ในอดีตนั น เป็นสิ่งที่ได้รับการจัดการให้
เหมาะสม หรือสอดคล้องกับความรู้สึกของคนในสังคม ที่เกี่ยวข้องกับความทรงจ้านั นในปัจจุบัน 
เนื่องจากเหตุการณ์ในอดีตนั นไม่มีอยู่จริงแล้วในปัจจุบัน ความทรงจ้า (อดีต) จึงเป็นจุดเริ่มต้นของการ
ค้นหา  จากปัจจุบัน แล้วย้อนกลับไปสู่เหตุการณ์หรือประสบการณ์ที่ผ่านมา ดังนั น ประสบการณ์
ดังกล่าวจะท้าหน้าที่เป็นข้อมูลเพ่ือช่วยยืนยันการมีอยู่ของความทรงจ้าที่ผ่านมาในอดีต ด้วยเหตุนี 
เรื่องราวหรือสิ่งต่างๆ ที่เป็นอยู่ในปัจจุบันจึงมีส่วนส้าคัญต่อการก้าหนดหรือจัดวางอดีต (ความทรงจ้า) 
ให้เป็นไปตามเงื่อนไขและความต้องการที่เกิดขึ น เรื่องราวของความทรงจ้าจึงถูกน้าไปใช้ และมี
บทบาทในการท้าหน้าที่  เพ่ือรองรับวัตถุประสงค์บางอย่างที่เกิดขึ นในปัจจุบัน ดังที่ (Lavabre, 
Maire Claire, 2008) และ (Halbwachs, Maurice, 1992) เสนอไว้ในเรื่อง ความทรงจ้าร่วม 
(Collective Memory) ว่า ความทรงจ้าที่ผู้คน  มีอยู่ร่วมกัน หรือท้าให้เกิดการรับรู้ร่วมกัน ก็จะท้าให้
กลุ่มคนเหล่านั นเกิดความรู้สึกถึงความเป็นกลุ่ม หรือพวกพ้องเดียวกัน 
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  ในขณะเดียวกัน การศึกษาเหตุการณ์ที่เกิดขึ นในอดีตผ่านวิธีการทางประวัติศาสตร์ที่ท้า
ให้เชื่อว่าสิ่งที่ศึกษาคือสิ่งที่เกิดขึ นจริง มีอยู่จริงในอดีต ได้ถูกท้าทายจากนักประวัติศาสตร์จ้านวนหนึ่ง
ที่มุ่งเผย “ความยอกย้อนของอดีต” (วินัย พงศ์ศรีเพียร, 2537) ด้วยท่าทีที่แสดงความไม่ไว้วางใจ       
ต่อองค์ความรู้และวิธีการทางประวัติศาสตร์ที่สั่งสมมาเนิ่นนานในสังคมไทย งานที่จัดอยู่ในกลุ่มนี คือ               
งานเขียนของ นิธิ เอียวศรีวงศ์ (2548) อนึ่ง งานเขียนที่ถือว่ามีคุณค่าแก่การศึกษาความทรงจ้า
โดยตรงคือหนังสือ ชาติไทย เมืองไทย แบบเรียนและอนุสาวรีย์ : ว่าด้วยวัฒนธรรม, รัฐ และรูปการ
จิตส้านึกจึงเกิดแรงสั่นสะเทือนต่อวงการประวัติศาสตร์ที่มีข้อเสนอให้นักประวัติศาสตร์สนใจศึกษา
ประวัติศาสตร์บอกเล่ามากขึ นด้วย แต่ทว่าแรงสั่นสะเทือนดังกล่าวไม่ได้มีพลังมากพอที่จะท้าให้ความ
ทรงจ้าในรูปแบบประวัติศาสตร์บอกเล่ากลายมาเป็นกระแสหลักในการศึกษาประวัติศาสตร์ ความทรง
จ้าจึงท้าหน้าที่เพียงเป็น “ส่วนเสริม” ในงานวิจัยเท่านั น ตัวอย่างเช่น หนังสือ ทางรถไฟสายใต้ในเงา
อาทิตย์อุทัย ที่มาจากงานวิจัยของ พวงทิพย์ เกียรติสหกุล (2554) ที่ศึกษาประวัติศาสตร์สมัย
สงครามโลกครั งที่สอง คนรุ่นที่เป็นพยานของเหตุการณ์ช่วงเวลานั นยังคงมีชีวิตอยู่ในช่วงทศวรรษ 
2540 แต่ความทรงจ้าของพวกเขาเหล่านั นท้าหน้าที่เพียงเป็นกระบอกเสียงยืนยันข้อสรุปของผู้วิจัย ที่
สร้างจากหลักฐานเอกสาร ทั งภาษาไทย ภาษาอังกฤษ และภาษาญี่ปุ่นเท่านั น 
  กลุ่มนักประวัติศาสตร์ไทยที่ยังคงยืนหยัดท้าทาย เพ่ือให้ความทรงจ้ามีที่ยืนใน
ประวัติศาสตร์ไทย เช่น (นิธิ เอียวศรีวงศ์, 2545, 2548) ดังปรากฏในรวมข้อเขียนในช่วงทศวรรษ 
2540 เรื่อง ว่าด้วยการเมืองของประวัติศาสตร์และความทรงจ้า และ ประวัติศาสตร์ ชาติ ปัญญาชน
นอกจากนั นผลงานของธงชัย วินิจจะกูล ที่ศึกษาความทรงจ้าจากเหตุการณ์ 6 ตุลาคม 2519 
(Winichakul, 2002) รวมถึงงานในยุคหลังของ ชาญวิทย์ เกษตรศิริ (2557) ที่ให้ความส้าคัญกับความ
ทรงจ้า อย่างกรณีหนังสือ บ้านโป่งกับพ่อและแม่ : ครั งหนึ่งนานมาแล้ว  ซึ่งได้รวบรวมความทรงจ้าใน
รูปแบบของประวัติศาสตร์เพ่ือบอกเล่าของชาวบ้านโป่งในสมัยสงครามโลกครั งที่สอง วาระทาง
การเมืองที่ซ่อนอยู่เบื องหลังการต่อสู้ เพื่อที่จะท้าให้ความทรงจ้าในวิชาประวัติศาสตร์ได้ท้าหน้าที่ต่อสู้
กับอ้านาจน้า (hegemony) ของรัฐ ที่กระท้าผ่านการสอนประวัติศาสตร์ หรืออีกนัยหนึ่งคือความจ้า
ทางการ (official memory) ที่รัฐสร้างขึ น เช่น ประวัติศาสตร์ชาตินิยมที่สืบทอดมาจากสมัยหลวง
วิจิตรวาทการ เป็นต้น 
 2.1.3 แนวคิดพื้นที่ศักดิ์สิทธิ์ (Sacred Place)  
  Durkheim, Emile (1915) กล่าวว่า “โลกศักดิ์สิทธิ์” และ “โลกสามัญ” เป็นมโนทัศน์
อย่างหนึ่งที่ใช้ในการพิจารณาระบบความเชื่อและศาสนา เพ่ือสามารถท้าให้สัมผัสหรือเข้าถึงโลก
ศักดิ์สิทธิ์ได้ มนุษย์จึงสร้างพื นที่เฉพาะส้าหรับประกอบพิธีกรรม ซึ่งเป็นจุดเชื่อมต่อระหว่างโลกสามัญ
ของผู้คนกับโลกทางความเชื่อในอ้านาจสิ่งเหนือธรรมชาติ หรือวิญญาณ เรียกว่า “พื นที่ศักดิ์สิทธิ์” 
สอดคล้องกับ ปริตตา เฉลิมเผ่า กออนันตกูล (2546) กล่าวไว้ว่า พื นที่ศักดิ์สิทธิ์ มีองค์ประกอบ 2 
ด้าน ได้แก่ “โลกสามัญ” (Profane World) และ “โลกศักดิ์สิทธิ์” (Sacred World) พร้อมกับให้
นิยามความหมายว่า เป็นโลกที่มองเห็นและสัมผัสได้ ซึ่งมีทั งการเกิดและตาย สุข และทุกข์ โดยบันทึก
เรื่องราวผ่านเรื่องเล่าและต้านานในอดีตของชุมชน โดยน้าเรื่องราวมาผูกเชื่อมโยงเพ่ือแสดงความเป็น
ตัวตนของชุมชน ทั งนี ความเชื่อและตัวตนของชุมชนจะถูกตั งไว้ในฐานะที่เป็นพื นที่ศักดิ์สิทธิ์ และมี
ปฏิสัมพันธ์กับชุมชนจนกลายเป็นส่วนหนึ่งของบริบทชุมชน โดยการสร้างความเชื่อเกี่ยวกับพลังเหนือ
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ธรรมชาติและโลกหลังความตาย ซึ่งเป็นโลกที่พระเจ้าและวิญญาณมนุษย์สิงสถิตอยู่ เรียกว่า “โลก
ศักดิ์สิทธิ์” (Sacred World)  
  พื นที่ศักดิ์สิทธิ์มักมีความเก่ียวข้องกับศาสนสถาน ที่คนในท้องถิ่นที่อยู่ในพื นที่ใกล้เคียงมี
คติความเชื่อ หรือความทรงจ้าเกี่ยวกับพื นที่นั นๆ อันมีเรื่องเล่าและผูกเป็นต้านาน โดยมีคติเชื่อร่วมกัน
ว่าเป็นสถานที่ศักดิ์สิทธิ์ ควรให้ความเคารพย้าเกรง โดย แสง จันทร์งาม (2534) กล่าวว่า พื นที่
ศักดิ์สิทธิ์ คือ อาณาบริเวณท่ีมีความสัมพันธ์กับสิ่งศักดิ์สิทธิ์ทางศาสนา ยกตัวอย่างในสถานที่ทางพุทธ
ศาสนา ก็มีสถานที่เกี่ยวกับพุทธประวัติ เช่น สถานที่ประสูติ ตรัสรู้ แสดงปฐมเทศนา และปรินิพพาน 
ล้วนถือว่าเป็นสถานที่ศักดิ์สิทธิ์แม้จะไม่มีสิ่งก่อสร้างอยู่ด้วย ล้าพังพื นดินอย่างเดียวก็ถือว่าเป็นสถานที่
ศักดิ์สิทธิ์ ชาวพุทธไทยบางคนก็จะน้าดินจากสถานที่เหล่านี น้ามาผสมกับมวลสารวัตถุบางอย่างแล้ว
น้ามาปั้นเป็นพระพุทธรูปจ้าหน่ายจ่ายแจก เป็นต้น หากพิจารณาถึงพระธาตุเจดีย์ ซึ่งเป็นศาสนสถาน
ทางพุทธศาสนา ก็จัดว่าเป็นพื นที่ศักดิ์สิทธิ์ด้วยเช่นกัน โดยเฉพาะอย่างยิ่งในบริบทสังคมวัฒนธรรมลุ่ม 
น ้าโขง ประเด็นดังกล่าว ศักดิ์ชัย สายสิงห์ (2555) ได้กล่าวว่า เจดีย์ ส้าหรับชาวลาวล้านช้างรวมทั ง
ชาวล้านนาจะออกเสียงเรียกเจดีย์เหมือนกันว่า “ทาด” ตามค้าภาษาบาลีว่า “ธาตุ” หมายถึง สิ่งที่
ระลึกร่วมกับอัฐิ ซึ่งมีท่ีมาจากค้าว่า “ธาตุเจดีย์” หมายถึง อนุสาวรีย์ที่บรรจุอัฐิของคน สื่อความหมาย
ตรงกับค้าว่า “พระธาตุ” ที่คนไทยมักใช้สื่อถึงพระบรมสารีริกธาตุที่บรรจุอยู่ในเจดีย์ หรือ “สถูป” อัน
หมายถึงสถานที่อันควรแก่การเคารพบูชา  
  พื นที่ศักดิ์สิทธิ์ ที่ปรากฏอยู่มากในบริเวณลุ่มน ้าโขง มีทั งศาสนสถานและโบราณสถาน              
ที่เราได้เห็นได้ชมกันนั นย่อมต้องมีส่วนประกอบบางอย่างที่ท้าให้พื นที่นั นเรียกว่า พื นที่ศักดิ์สิทธิ์ซึ่ง
จะต้องมีคติความเชื่อแฝงอยู่ ศรีศักร วัลลิโภดม (2542) ได้อธิบายลักษณะของพื นที่ศักดิ์สิทธิ์ซึ่ง
สามารถสรุปความและแบ่งออกได้เป็น 3 ลักษณะ ดังนี  1) ลักษณะเชิงพื นที่ ซึ่งมักอยู่ในต้าแหน่ง 
ภูมิประเทศที่เด่นชัด เช่น เนินเขา หรือเป็นสถานที่ ที่มีร่องรอยอันไม่สามารถอธิบายได้ เช่น ศาสน
สถานของบรรพบุรุษที่เสียชีวิตไปแล้ว หรือมีลักษณะทางธรรมชาติที่แปลกประหลาด 2) พื นที่
ศักดิ์สิทธิ์ ที่มีความเกี่ยวข้องกับเรื่องเล่า ซึ่งชุมชนได้สร้างความหมายให้กับพื นที่ที่มีความส้าคัญใน
ชุมชน ผ่านการผูกเรื่องราวและต้านานในอดีต ออกมาเป็นเรื่องราวเล่าขานสืบต่อกันมาจนกลายเป็ น
ความเชื่อในพื นที่ศักดิ์สิทธิ์มาจนถึงปัจจุบัน ซึ่งต้านานที่ผูกเอาไว้ได้เชื่อมโยงความเป็นตัวตนของคนใน
ชุมชนเข้ากับพลังอ้านาจบางอย่างที่ไม่สามารถอธิบายได้ระหว่างความสัมพันธ์ของมนุษย์และ
ธรรมชาติ และ3) ร่องรอยกิจกรรมทางศาสนา ซึ่งพื นท่ีศักดิ์สิทธิ์จะมีร่องรอยหรือสัญลักษณ์ที่ถูกท้าให้
เชื่อว่า  เป็นร่องรอยศักดิ์สิทธิ์ปรากฏอยู่ โดยมีความเกี่ยวข้องกับต้านานในพื นที่ ส่วน สถาพร  
เก่งพานิช สุกรี เกสรเกศรา และวรลัญจก์ บุณยสุรัตน์ (2559) กล่าวว่า หรือบางครั งก็อาจจะมีการ
จ้าแนกพื นที่ศักดิ์สิทธิ์ออกเป็น 2 ประเภท คือ 1) พื นที่ศักดิ์สิทธิ์ที่เป็นศาสนสถาน (Religious place) 
และ 2) พื นที่ศักดิ์สิทธิ์ทางธรรมชาติ (Sacred Natural Sites) ล้วนเป็นไปตามความเข้าใจ การให้
ความหมายของชาวบ้านต่อพื นที่หรือสถานที่นั น ส่วนใหญ่มักมีความเกี่ยวโยงกับการนับถือผี (Spirit) 
และความสัมพันธ์ต่อพื นที่ผ่านการใช้ทรัพยากรทางธรรมชาติ (Natural Resources) เช่นนั นแล้วใน
แง่นี ความศักดิ์สิทธิ์นั นจึงกลายมาเป็น “ภูมิทัศน์ทางวัฒนธรรม” อันเป็นผลของการกระท้าหรือ
ความสัมพันธ์ต่อกันอย่างสมดุลที่เกิดขึ น ระหว่างมนุษย์ วัฒนธรรม หรือองค์ประกอบทางสังคมต่างๆ 
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และสภาพแวดล้อมทางธรรมชาติ  โดยสะท้อนถึงการพัฒนาของสังคมหรือชุมชน จากอดีตถึงปัจจุบัน
ผ่านลักษณะทางกายภาพของพื นที่ในสังคมหรือชุมชน 
 2.1.4 แนวคิดเรื่องโลกาภิวัตน์ทางวัฒนธรรม (Cultural Globalization)  
  วัฒนธรรมเป็นค้าที่ใช้กันอย่างแพร่หลาย นิยามความหมายและขอบข่ายของวัฒนธรรม
มีมากมายและแตกต่างกันไปหลายมิติ ทั งท่ีมีขอบข่ายครอบคลุมได้ทั งในวงกว้างและแคบ ทั งในระดับ
ลึกเชิงปรัชญา และระดับที่เข้าใจกันได้โดยทั่วไป กรอบแนวคิดของ องค์การศึกษาวิทยาศาสตร์และ
วัฒนธรรมแห่งสหประชาชาติ (UNESCO, 2002) ได้พรรณนาถึงวัฒนธรรมว่า วัฒนธรรมควรได้รับการ
พิจารณาและยอมรับในฐานะที่มีลักษณะเฉพาะตัว มีจุดเด่นชัดของจิตวิญญาณ องค์วัตถุ องค์ความรู้ 
เรื่องราว สติปัญญา และรูปโฉมทางอารมณ์ของสังคมหรือกลุ่มสังคม ซึ่งได้หลอมรวมเพ่ิมเติมจาก
ศิลปะ วรรณคดี การด้าเนินชีวิต วิถีชีวิตของการอยู่ร่วมกัน ระบบคุณค่า ประเพณี และความเชื่อ 
รวมทั งได้ก้าหนดคุณลักษณะของมรดกวัฒนธรรมออกเป็น 2 ด้าน ได้แก่ มรดกวัฒนธรรมที่มีตัวตน 
และมรดกวัฒนธรรมที่ไม่มีตัวตน ขณะที่กรอบทางมานุษยวิทยา อาทิ เอ็ดเวิร์ด เบอร์เน็ต ไทเลอร์ 
(Edward B. Tylor อ้างใน อคิน รพีพัฒน์. 2551) กล่าวว่า วัฒนธรรมหรืออารยธรรม หากมองกว้างๆ 
คือผลรวม อันซับซ้อนหรือความซับซ้อนกันของความรู้ ความเชื่อ ศิลปกรรม ศีลธรรม กฎหมาย 
ขนบธรรมเนียม ความสามารถ และอุปนิสัยต่างๆ ที่มนุษย์ได้รับมาในฐานะที่เป็นสมาชิกคนหนึ่งของ
สังคม หรือมนุษย์ต้องการแสวงหาเพ่ือการเป็นสมาชิกของสังคม นักคิดสังคมวิทยามีมุมมองนิยาม
วัฒนธรรมในมิติคู่ขนาน ดังเช่นเราไม่อาจจะเข้าใจความหมายของวัฒนธรรมได้เมื่ออยู่โดดๆ เพียง
ล้าพัง แต่ต้องเข้าใจบริบทต้องมีการถอดรหัสจึงจะเข้าใจได้ พฤติกรรมทางสังคมที่ส้าคัญ คือ ชีวิตด้าน
จิตใจ (Mental life) ซึ่งได้แก่ ระบบความเชื่อ ความคิด แผนที่ความคิด ซึ่งสามารถวาดได้จากต้านาน
หรือนิทานปรัมปรา (Claude Levi-Strauss  อ้างใน สุภางค์ จันทวานิช, 2552) 
 ในกลุ่มผู้ศึกษาด้านวัฒนธรรมโดยตรง กล่าวในทิศทางเดียวกันในท้านองว่า วัฒนธรรมไม่ได้
เป็นสิ่งที่แน่นอนตายตัว เป็นได้อย่างมากเพียงแค่ความพยายามของกลุ่มใดกลุ่มหนึ่งที่จะสร้าง 
“วัฒนธรรมทางการ” เพ่ือครอบง้าความคิดของผู้อ่ืนหรือสร้างความชอบธรรมให้กับการใช้อ้านาจ             
ของตัวเอง โดยข้อเขียนหลักการส้าคัญที่นับว่ามีประโยชน์อย่างมาก ในการขยายขอบเขตของ
วัฒนธรรมให้หลุดพ้นการผูกขาดความหมายไว้กับคุณค่าอันดีงามตามความเจริญงอกงามของสังคมคือ 
นิยามของ เรย์มอลด์ วิลเลียมส์ (Raymond Williams อ้างใน เกษม เพ็ญภินันท์, 2552) กล่าวถึงนัย
ยะของวัฒนธรรมว่า สามารถจ้าแนกออกเป็น 4 ประเภท คือ 1) ความเป็นสิ่งที่คุ้นเคยในทางจิต
วิญญาณ  2) พัฒนาการทางด้านภูมิปัญญาของสังคมโดยรวม 3) การสร้างสรรค์ และ 4) วิถีชีวิตของ
มนุษย์   ส่วนกรอบแนวคิดทางวัฒนธรรมประเทศไทยวิเคราะห์ได้จากพระราชบัญญัติวัฒนธรรม
แห่งชาติ พ.ศ. 2485 ที่ได้นิยามว่า วัฒนธรรม หมายถึง ลักษณะที่แสดงถึงความเจริญงอกงาม ความ
เป็นระเบียบเรียบร้อย ความกลมเกลียวก้าวหน้าของชาติ และศีลธรรมอันดีของประชาชน 
(ราชบัณฑิตยสถาน, 2556) ซึ่งสะท้อนให้เห็นว่า เป็นการให้ความหมายที่อิงจากรากศัพท์ภาษา
สันสกฤตแปลความหมายของวัฒนธรรมอย่างตรงตัวว่า “ธรรมเป็นเหตุให้เจริญ” หรือ “ธรรมคือ
ความเจริญ” ทั งนี   ส้านักงานคณะกรรมการวัฒนธรรมแห่งชาติ (2535) ได้นิยามว่า วัฒนธรรม คือ 
ความเจริญงอกงามซึ่งเป็นผลจากระบบความสัมพันธ์ระหว่างมนุษย์กับมนุษย์ มนุษย์กับสังคม และ
มนุษย์กับธรรมชาติ จ้าแนกออกเป็น 3 ด้าน คือ จิตใจ สังคม และวัตถุ มีการสั่งสมและสืบทอดจากคน
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รุ่นหนึ่งไปสู่คนอีกรุ่นหนึ่ง จากสังคมหนึ่งไปสู่อีกสังคมหนึ่ง จนกลายเป็นแบบแผนที่สามารถเรียนรู้และ
ก่อให้เกิดผลิตกรรมและผลิตผลทั งที่เป็นรูปประธรรมและนามธรรมอันควรค่าแก่การวิจัย อนุรักษ์ 
ฟ้ืนฟู ถ่ายทอด เสริมสร้างและแลกเปลี่ยน เพ่ือสร้างดุลยภาพแห่งความสัมพันธ์ระหว่างมนุษย์สังคม
และธรรมชาติ อย่างไรก็ดีนิยามจากกลุ่มนักคิด นักวิชาการที่มีประสบการณ์ขับเคลื่อนวัฒนธรรม  
เชิงรุก ดังเช่น เอกวิทย์ ณ ถลาง อ้างใน กษมา วรวรรณ ณ อยุธยา, 2539) ได้ให้มุมมองเกี่ยวกับ
วัฒนธรรมในความหมายกว้างขึ นว่า วัฒนธรรม เป็นองค์รวมของทุกสิ่งทุกอย่างที่มนุษย์สร้างขึ นอัน
เนื่องมาจากมนุษย์มีความสัมพันธ์กับธรรมชาติ สัมพันธ์กับสิ่งเหนือธรรมชาติ และสัมพันธ์กับมนุษย์
เอง วัฒนธรรมจึงมีความหลากหลายเกือบจะหาที่สุดมิได้ และยังเปลี่ยนแปลงต่อไปไม่หยุดยั ง 
ซึ่งสอดคล้องกับแนวคิดของ อานันท์ กาญจนพันธุ์ (2549) ที่ให้มุมมองกับความหมายวัฒนธรรมไว้ 2 
ประการ คือ วัฒนธรรมเป็นการสร้างขึ นมาใหม่ทางสังคมประวัติศาสตร์ (Culture as Social 
construct) และวัฒนธรรมเป็นเวทีหรือพื นที่ของการช่วงชิงความหมาย (Culture as space of 
contesting meaning) ซึ่งเป็นเรื่องความสัมพันธ์เชิงอ้านาจ  
  ตามท่ีกล่าวมาแล้วนั น วัฒนธรรมจึงไม่ใช่เป็นเพียงสิ่งที่แสดงถึงความเจริญรุ่งเรือง ไม่ใช่
เพียงงานศิลปะและระเบียบจารีตประเพณี แต่วัฒนธรรมยังหมายถึงสิ่งที่ปรากฏอยู่ในชีวิตประจ้าวันอัน
เกี่ยวข้องกับวิถีชีวิตมนุษย์ เกิดขึ นและด้ารงอยู่อย่างสอดคล้องกลมกลืนกับการใช้ชีวิตของมนุษย์ตั งแต่
เกิดจนตาย และวัฒนธรรมยังเป็นรูปแบบหนึ่งของการสื่อสารระหว่างกันผ่านระบบสัญลักษณ์ทั งนี 
วัฒนธรรมยังมีความเป็นพลวัต (Dynamic) อยู่ตลอดเวลา อันเป็นผลสืบเนื่องจากการเปลี่ยนแปลง
ของโลกที่มีการไหลเวียนของผู้คนข้ามชาติ ทรัพยากรทางการเงิน สินค้าและบริการ และข้อมูล
ข่าวสารที่ เ พ่ิมขึ นอย่างรวดเร็ว  ได้ส่ งผลต่อการเปลี่ยนแปลงของโลกเป็นอย่ างมาก ดังที่
คณะกรรมาธิการโลกว่าด้วยวัฒนธรรมและการพัฒนา (WCCD) (1996) ได้กล่าวว่า วัฒนธรรมของ
สังคมนั นไม่ได้หยุดนิ่ง  แต่อยู่ภายใต้อิทธิพลของโลกาภิวัตน์ที่มีแนวโน้มทวีความรุนแรงขึ นอย่างไม่เคย
ปรากฏมาก่อนได้ก่อให้เกิดกระแสทุน แรงงาน และข้อมูลข่าวสารไร้พรมแดน ซึ่งมีอิทธิพลต่อ
วัฒนธรรมท้องถิ่น เรียกว่า “โลกาภิวัตน์ทางวัฒนธรรม” ในขณะที่ปรากฏการณ์นี มีส่วนสนับสนุนให้
เกิดการรวมกลุ่มของสังคม และท้าให้ผู้คนได้รับโอกาสใหม่ๆ มากยิ่งขึ น แต่ในขณะเดียวกันก็อาจท้าให้
สูญเสียเอกลักษณ์ของวัฒนธรรมท้องถิ่นไปด้วย ส่วนวิธีการสร้างสมดุลให้สอดรับกับโลกยุคโลกาภิวัตน์
เพ่ือที่จะปกป้อง  การสูญเสียเอกลักษณ์ของวัฒนธรรมท้องถิ่น การที่จะชูประเด็นด้านวัฒนธรรมให้
เป็นหัวใจส้าคัญของนโยบายการพัฒนาไม่ได้หมายความว่าต้องอยู่ในกรอบของการอนุรักษ์เท่านั น แต่
ควรดึงศักยภาพองค์ความรู้และทักษะ อีกทั งทรัพยากรในท้องถิ่น เพ่ือส่งเสริมความคิดสร้างสรรค์และ
ความก้าวหน้าที่ยั่งยืน 
  Tomlinson, John (1999) ได้กล่าวถึงโลกาภิวัตน์ทางวัฒนธรรมว่า เป็นการเคลื่อนไหว
อย่างรวดเร็วของชุดความคิด ทัศนคติ ความหมาย คุณค่า และผลผลิตทางวัฒนธรรมข้ามพรมแดน 
โดยเฉพาะแนวคิดที่ว่าปัจจุบันมีวัฒนธรรมเชิงเดี่ยวอันเป็นจุดร่วมของคนทั งโลก ที่ส่งผ่านและได้รับ
การสนับสนุนจากข่าวสาร อินเทอร์เน็ต การตลาด ความบันเทิงข้ามชาติ อีกทั งการท่องเที่ยวระหว่าง
ประเทศที่ได้ก้าวข้ามประเพณีวัฒนธรรมและวิถีชีวิตในท้องถิ่น และก่อให้เกิดการรับรู้ แรงบันดาลใจ 
รสนิยม และกิจกรรมในชีวิตประจ้าวันของผู้คน ไม่ว่าพวกเขาจะอาศัยอยู่ที่ใดในโลก ทัศนะดังกล่าว
เป็นไปในทิศทางเดียวกันกับ  Robert Holton (2000) ซึ่งได้กล่าวว่า โลกาภิวัตน์ทางวัฒนธรรมคือ
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การที่วัฒนธรรมหลุดพ้นจากพื นที่ตายตัว เช่น ขอบเขตชุมชน เมืองและประเทศ ไปสู่พื นที่ใหม่ๆ อย่าง
กว้างขวางทั งด้วยตัวของมันเอง และด้วยการน้าพาเข้าไปของภาครัฐ ภาคธุรกิจ และภาคประชาชน 
โลกาภิวัตน์ได้ท้าให้วัฒนธรรมที่เคยผูกติดกับพื นที่ต่างๆ ถูกเผยแพร่ไปทั่วโลกอย่างรวดเร็ว ทั งใน
รูปแบบทั งที่จับต้องได้และจับต้องไม่ได้ เช่น ศาสนา กีฬา การแต่งกาย รสนิยมการใช้ชีวิต การ
พักผ่อน อาชีพ แฟชั่น หนังสือ กิจกรรมทางสังคม ภาพ ดนตรี การแสวงหาความรู้ อาหารและ
เครื่องดื่ม เมื่อวัฒนธรรมหนึ่งได้หลุดออกจากพื นที่เดิมไปพบกับอีกวัฒนธรรมหนึ่งนั น ท้าให้เกิด
ความหมายใหม่ๆ ทางวัฒนธรรม ซึ่งอาจเป็นได้ทั งแง่บวก แง่ลบ หรือท้าให้เกิดการปรับตัวของ
วัฒนธรรม เช่น อาจท้าให้เกิดการครอบง้าของวัฒนธรรมใหม่ที่มีต่อวัฒนธรรมเก่า หรืออาจเกิดการ
ต่อต้านระหว่างวัฒนธรรมเก่าและใหม่ หรือในอีกแง่มุมหนึ่งอาจเกิดการเรียนรู้และประสานกลมกลืน
ระหว่างวัฒนธรรมก็ได้  
  Watson, James L (2006) ได้อธิบายปรากฏการณ์ของโลกาภิวัตน์ทางวัฒนธรรมว่า 
เป็นสิ่งที่มนุษย์ทุกคนสามารถสัมผัสได้ในชีวิตประจ้าวันท่ามกลางบริบทของสังคมยุคปัจจุบันซึ่ง
ปรากฏการณ์ดงักล่าวเกิดจากการแพร่กระจายของชุดความคิดที่ถูกแปรเปลี่ยนให้เป็นสินค้าท้าให้เกิด
การไหลเวียนของวัฒนธรรมจากทั่วทุกมุมโลก ปรากฏการณ์ดังกล่าวได้อาศัยการติดต่อสื่อสารไร้
พรมแดน ก่อให้เกิดวัฒนธรรมร่วมอันเป็นผลมาจากการมีปฏิสัมพันธ์ของผู้คนจากนานาประเทศ ในยุค
โลกาภิวัตน์ที่มีการติดต่อสื่อสาร การคมนาคมขนส่ง และเทคโนโลยีสารสนเทศที่มีความเจริญก้าวหน้า 
ท้าให้เกิดความสัมพันธ์กันทั งในทางเศรษฐกิจ การเมือง เทคโนโลยี อีกทั งวัฒนธรรมที่เชื่อมโยง
ระหว่างปัจเจกบุคคล ชุมชน หน่วยธุรกิจ และรัฐบาลทั่วทั งโลก โลกาภิวัตน์ทางวัฒนธรรม  จึง เป็น
ปรากฏการณ์ของความผสมกลมกลืน ซึ่งจะท้าให้ประสบการณ์ของมนุษย์ทุกหนทุกแห่งในโลก
เหมือนกันในที่สุด นอกจากนั น Hopper, Paul (2007) ได้กล่าวว่า โลกาภิวัตน์ทางวัฒนธรรม 
(Cultural Globalization) หรือวัฒนธรรมโลก (Global Culture)  มิได้เกิดจากวัฒนธรรมชุดใดชุด
หนึ่งเท่านั น หากแต่เกิดจากวัฒนธรรมหลายชุดผสมผสานกัน โดยเฉพาะอย่างยิ่งด้วยกระแสโลกาภิ
วัตน์ (Globalization) น้ามาซึ่งกระบวนการเปลี่ยนแปลงมากมาย การเชื่อมโยงของโลกส่งผลกระทบ
ไม่ว่า จะเป็นด้านเศรษฐกิจ สังคม วัฒนธรรม การเมือง และเทคโนโลยี ทั งในลักษณะการปะทะ 
แลกเปลี่ยน สอดคล้อง กลมกลืน ครอบง้า และต่อต้าน  
  ส่วนนักวิชาการทางด้านสังคมวิทยาของไทยอย่าง สุริชัย หวันแก้ว (2547) ได้กล่าวถึง 
โลกาภิวัตน์ทางวัฒนธรรม (Cultural Globalization) ว่าเป็นปฏิกิริยาทางวัฒนธรรมภายใต้กระแส   
โลกาภิวัตน์ โดยชี ให้เห็นว่าต้องมีความกระจ่างต่อเรื่องของการเปลี่ยนรูปทางวัฒนธรรม (Cultural - 
Transformation) อีกทั งต้องเข้าใจอย่างถ่องแท้ต่อผลกระทบภายใต้แรงกระทบและแรงผลักดันจาก
โลกาภิวัตน์ โดยการพิจารณานั นต้องไม่มองวัฒนธรรมอย่างแยกขั ว (Dichotomies) หรือการมอง
วัฒนธรรมด้วยแบบแผนที่ตายตัว จึงจะสามารถเข้าใจถึงปฏิกิริยาทางวัฒนธรรมภายใต้กระแสโล  
กาภิวัตน์ได้อย่างชัดเจน ในประเด็นความซับซ้อนทางด้านโลกาภิวัตน์ของสุริชัย หวันแก้ว เป็นไปใน
ทิศทางเดียวกันกับแนวคิดของ Arjun Appadurai (1996) ศาสตราจารย์แห่งมหาวิทยาลัยชิคาโกซึ่ง
มองว่า โลกาภิวัตน์เป็นกระบวนการที่เป็นพลวัตซับซ้อน เนื่องจากความไม่คงที่ เคลื่อนที่ได้ ไม่คงตัว 
และไหลเวียนเราจึงไม่อาจเข้าใจโลกาภิวัตน์ด้วยการอาศัยเพียงตัวแบบศูนย์กลางรอบนอกแบบเดิมๆ 
ต่อไป 
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2.2 เอกสารและงานวิจัยที่เกี่ยวข้อง 
 
 จากการศึกษาเอกสารและงานวิจัยที่เกี่ยวข้อง โดยเฉพาะในเรื่องของธุงในบริบทสังคม
วัฒนธรรม พบว่า มีผู้ศึกษาจ้านวนน้อยมาก โดยงานวิจัยในแต่ละชิ นต่างก็ได้จ้าแนกประเภทของธุง 
และคติการใช้ธุงในบริบทต่างๆ ที่แตกต่างกันออกไป ดังนี  
  ธวัช ปุณโณทก ได้กล่าวถึงการใช้ธุงประดับในพิธีต่างๆ ซึ่งถูกรวบรวมและอธิบายไว้                    
ในหนังสือ สารานุกรมวัฒนธรรมไทยภาคอีสาน เล่ม 6 ว่า ธุงนั นใช้ได้ทั งงานมงคล และงานอวมงคล              
แต่งานอวมงคลปรากฏไม่มากนัก สวนที่ใช้ในงานมงคลและที่เด่นชัดที่สุดจะขาดเสียมิได้ คือ งานบุญ
พระเวสส์ (บุญผะเหวด) หรืองานเทศน์มหาชาติ (มูลนิธิสารานุกรมวัฒนธรรมไทย ธนาคารไทย
พาณิชย์, 2542 ข) ทั งนี  พวงเพชร ชุปวา (2542) ได้ท้าการศึกษา ธุงผะเหวดกับวิถีชีวิตชาวบ้าน
หนองดู่ ต้าบลธงธานี อ้าเภอธวัชบุรี จังหวัดร้อยเอ็ด ผลการศึกษาพบว่า “ธุงผะเหวด” เป็นภาษา
ท้องถิ่นที่เรียกชื่อธุงที่ปักรอบบริเวณศาลาการเปรียญ เนื่องในพิธีท้าบุญเทศน์มหาชาติของชาวอีสาน 
เป็นเครื่องแสดงสัญลักษณ์ให้ชาวบ้านได้รับรู้ร่วมกันว่าเวลานี  และสถานที่แห่งนี จะท้าการประกอบ
พิธีกรรมที่ส้าคัญทางศาสนา คือประเพณีการท้าบุญผะเหวด ธุงผะเหวดที่ได้จากบ้านหนองดู่ ต้าบลธง
ธานี อ้าเภอธวัชบุรี จังหวัดร้อยเอ็ด ที่พบจ้านวน 33 ผืน ทอด้วยกี่ที่มีหน้ากว้างระหว่าง 30 - 60 
เซนติเมตร เส้นยืนและเส้นทอท้าด้วยได้ประเภทเดียวกัน ชาวบ้านทอผสมด้วยวัสดุที่มีอยู่ในท้องถิ่น
เพ่ือให้เกิดน ้าหนักและความสวยงาม ด้วยไม้เป็นชิ นแบบแบนๆ ทอคั่นผสมเป็นลายตัดขวาง การวาง
ระยะและความยาวของไม้จะท้าให้เกิดลายซ ้าๆ กันตลอดแนว ความยาวของผืนธุงมีความยาวเฉลี่ย 
3.61 เซนติเมตร ส่วนชายธุงได้รับการออกแบบประดิษฐ์ตกแต่งให้สวยงามเป็นพิเศษ ภาระการท้า
ผืนธุง เป็นหน้าที่ของผู้หญิง ส่วนผู้ชายมีหน้าที่ท้าเสาธุง วิธีการท้าธุงผะเหวดได้รับการพัฒนาด้วยวัสดุ
และวิธีการตามความก้าวหน้าทางสังคมและสิ่งแวดล้อม ธุงผะเหวดที่ชาวบ้านท้าขึ นมาจึงมีรูปแบบ
และลวดลายแตกต่างกันตามกาลเวลา การท้าธุงผะเหวดของชาวบ้านท้าขึ นเพ่ือถวายวัดไปใช้ในงาน
ท้าบุญประเพณีและเพ่ือเป็นการไถ่บาปของตนเอง ตามความเชื่อในพุทธศาสนาของชุมชน และนิยม
ท้าธุงผะเหวดถวายเป็นคู่ เพ่ือปรารถนาความสมบูรณ์ทางด้านการครองเรือน เพราะฉะนั นเป้าหมาย
สูงสุดของการสร้างธุงผะเหวด จึงมีเป้าหมายถึงผลบุญกุศล ที่ยังประโยชน์แก่โลกนี และโลกหน้า ซึ่งมี
ความผูกโยงกับมโนทัศน์การหลุดพ้นที่มีอยู่ในพุทธศาสนา อีกทั งยังพบว่าธุงมีบทบาทเกี่ยวข้องกับ
พื นที่ศักดิ์สิทธิ์เป็นอย่างมาก เราจึงพบการประดับธุงรอบๆ บริเวณวัด ตลอดจนเป็นสัญลักษณ์ทาง
วัฒนธรรมที่เมื่อเราพบเห็นธุง ก็จะสามารถรับรู้และท้าความเข้าใจได้ว่า สถานที่นั นๆ ก้าลังมีการจัด
บุญประเพณีท่ีส้าคัญ เช่น บุญผะเหวด เป็นต้น 
  ส่วนวัฒนธรรมการใช้ตุงในบริบทสังคมวัฒนธรรมล้านนานั น ชไมพร พรเพ็ญพิพัฒน์ 
(2546) ได้ท้าการศึกษาและเรียบเรียงเรื่องราวเกี่ยวกับตุงไว้ในหนังสือ ตุง มรดกแผ่นดินล้านนา โดย
การน้าเอาประเภทและชนิดของตุง ตลอดจนหน้าที่ของตุงที่ชาวเหนือสร้างขึ นในชีวิตประจ้าวัน
รวบรวม เข้ามาไว้ด้วยกัน นอกเหนือจากเป็นการบันทึกประวัติศาสตร์แล้ว ยังเป็นการเก็บรักษามรดก
ล ้าค่าของแผ่นดินเอาไว้ในรูปของเอกสาร ข้อสังเกตส้าคัญคือในด้านนิยามความหมาย พบว่า “ตุง” ใน
วัฒนธรรมล้านนา คือ ธงในภาษาไทยภาคกลาง เป็นสัญลักษณ์ที่สร้างขึ นเพ่ือแสดงถึงความมีสิริมงคล 
และชาวไทยให้ความเคารพนับถือธงเป็นของสูงชนิดหนึ่ง เช่นเดียวกับชาวล้านนาที่ให้ความส้าคัญแก่
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ตุงในฐานะเครื่องบอกวัฒนธรรมอันเก่าแก่และงดงาม ซึ่งสอดคล้องกับ พระนิรันดร์ อภิวฑฺฒโน 
(2547) ได้อธิบายใน ตุงล้านนาภูมิปัญญาของบรรพชน ว่า ในด้านของการนิยามความหมาย ค้าว่า 
“ตุง” เป็นภาษาถ่ินที่ชาวล้านนาใช้เรียก “ธง” ในภาษาไทยภาคกลาง และ “ปฏากะ” ซึ่งเป็นชื่อเรียก
ของธงอินเดีย มีลักษณะเป็นแผ่นผ้า ไม้ กระดาษ ตลอดจนโลหะ รูปที่ใช้ห้อยลงมาโดยการผูกติดกับ
ปลายเสา ตุงเป็นภาษาถ่ินพื นเมืองเป็นค้าเฉพาะที่ใช้เรียกผืนผ้า ผืนกระดาษ แผ่นไม้ แผ่นโลหะ รูปผืน
ยาวแคบผูกห้อยลงมา โดยมีขนาดต่างกันไปตามหน้าที่การใช้งานในพิธีกรรม และคตินิยมของท้องถิ่น 
ค้าว่าตุงนั นในภาษาไทยใหญ่เรียกว่า “ต้าข่อน” หรือเรียกว่า “ตะขุ่น” ในภาษาพม่า และอีสานในบาง
ท้องถิ่นเรียกว่า “ทุง” จากการศึกษาตุงในบริบทสังคมวัฒนธรรมล้านนา ตลอดจนการศึกษาในด้าน
การให้นิยามความหมาย ท้าให้สามารถท้าความเข้าใจได้ว่า วัฒนธรรมการใช้ตุงในบริบทสังคม
วัฒนธรรมล้านนา และการใช้ธุงในบริบทสังคมวัฒนธรรมอีสาน ไม่ได้มีความแตกต่างกันแต่อย่างใด 
โดยต่างก็ใช้เป็นสัญลักษณ์ที่แสดงถึงความเป็นสิริมงคล ใช้ในพิธีกรรม ซึ่งถือว่าธุงมีบทบาทใน
วัฒนธรรมลุ่มน ้าโขง  
  อรชร พรประเสริฐ และคณะ (2548) ได้ศึกษาธุง ใน อุบลราชธานี :  กรณีธุ ง                       
พบว่า ในส่วนของรูปแบบและลักษณะ โอกาสและพิธีกรรมการใช้ธุง ตลอดจนศึกษาการทอและแหล่ง
เก็บรักษาธุงในจังหวัดอุบลราชธานี โดยศึกษาเฉพาะพื นที่อ้าเภอเมืองอุบลราชธานี อ้าเภอวารินช้า
ราบ อ้าเภอเขื่องใน อ้าเภอม่วงสามสิบ และอ้าเภอเดชอุดม ในระหว่างเดือนกันยายน 2546 ถึงเดือน
มีนาคม 2548 ผลการศึกษาพบว่า ธุงเกือบทั งหมดเป็นธุงที่ทอจากเส้นใย ด้าย และฝ้ายซึ่งจะใช้เป็น
เส้นยืน ส้าหรับเส้นขวางใช้ทั งด้าย ฝ้าย อาจมีไหมบ้าง และบางแห่งใช้ไม้ไผ่เหลาเป็นแผ่นกว้าง
ประมาณ 1 เซนติเมตร ความยาวเท่าท่ีต้องการ แทรกเส้นด้ายให้เป็นลวดลาย เช่น เป็นลายเจดีย์ ลาย
เรขาคณิต เป็นต้น การทอธุงนิยมทอเป็นรูปที่เกี่ยวข้องกับพุทธศาสนา เช่น รูปพระพุทธเจ้า รูปปัญจ
วัคคีย์ รูปเจดีย์ รูปปราสาท รูปสัตว์ เช่น ช้าง สิงห์ เสือ นาค เป็นต้น แต่เดิมชาวอุบลราชธานีนิยม
ใช้ธุงในงานบุญผะเหวดซึ่งกระท้าที่วัด ส่วนงานอ่ืนๆ ไม่นิยมใช้ธุง การเก็บรักษาธุงในวัดก็ไม่ได้จัดเก็บ
อย่างถูกต้องเท่าที่ควร โดยส่วนมากใช้วิธีการม้วน พับรวมกันไว้ ท้าให้สัตว์แทะช้ารุดเสียหาย ซึ่ง
นับวันธุงจะด้อยคุณค่าลง ต่อมาเมื่อปี พ.ศ. 2545 คนกลุ่มหนึ่ง มีนายมีชัย แต้สุจริยา และคณะ มี
ความคิดสร้างสรรค์  ได้เล็งเห็นความส้าคัญของธุง และต้องการสืบทอดจึงได้ทอธุง และใช้ธุงประดับ
สถานที่ต่างๆ นอกจากวัดแล้วยังน้าธุงมาใช้ตกแต่งในงานศพบุคคลที่เคารพนับถือ อีกทั งจัดให้มีการ
ประกวดธุงขึ น ตั งแต่นั นเป็นต้นมาบุคคลกลุ่มนี ก็ใช้ธุงทุกโอกาสที่อ้านวย และท้าให้บุคคลอ่ืนน้าธุงมา
ใช้ประดับสถานที่ที่ตนจัดงาน จึงเป็นนิมิตหมายอันดีที่จะสืบทอดวัฒนธรรมการใช้ธุงในจังหวัด
อุบลราชธานีให้แพร่หลายขึ น ธุงจึงถือ  ว่าเป็นงานหัตถกรรม และภูมิปัญญาท้องถิ่นของชาวบ้านอีก
แขนงหนึ่ง โดย วิบูลย์ ลี สุวรรณ (2558) ได้กล่าวถึง ธุง ใน พจนานุกรมหัตถกรรม เครื่องมือเครื่องใช้
พื นบ้าน โดยธุง คือ ธงที่ท้าขึ นเพ่ือใช้ประดับตกแต่งในงานประเพณีท้าบุญ หรืองานเทศน์มหาชาติ มี
รูปแบบสีสันและใช้วัสดุต่างกันหลายแบบ เช่น ธุงส่อ (ธงผืนเล็กๆ) ท้าเป็นรูปสามเหลี่ยมกว้าง
ประมาณ 5 นิ ว ยาวประมาณ 8-10 นิ ว ท้าด้วยกระดาษหรือผ้าสี พันติดกับไม้ไผ่ซีกเล็กๆ ยาว
ประมาณ 2 ศอก ใช้ปักประดับเครื่องบูชาในงานบุญเทศน์มหาชาติ หรือปักบนเจดีย์ทราย ธงตะขาบ 
หรือธงขนาดใหญ่ทอด้วยผ้าฝ้าย เป็นลวดลายตรงกลางผืนธง บางทีมีลูกไม้คั่น ปลายไม้ทั งสองติดธง
สามเหลี่ยมเล็กๆ ดูคล้ายตะขาบก็มี ธงขนาดใหญ่มักแขวนกับล้าไม้ไผ่ 
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  การศึกษาเรื่องธุงในบริบทสังคมวัฒนธรรมอีสานเป็นรูปธรรมมากยิ่งขึ น โดยปรากฏผ่าน
หนังสือ ธุงอีสาน งานเขียนของ ประทับใจ สิกขา (2555) ได้ศึกษาธุงอีสาน เพ่ือเป็นองค์ความรู้แก่ผู้ที่
สนใจศิลปหัตถกรรม ภูมิปัญญาท้องถิ่น รวบรวมจากงานท้านุบ้ารุงศิลปวัฒนธรรม ของมหาวิทยาลัย
อุบลราชธานี โดยรวบรวมข้อมูลของธุงอีสานในรูปแบบต่างๆ และประเภทของธุง  ตลอดถึงกรรมวิธี 
เทคนิคการผลิต ลวดลายบนผืนธุง รวมถึงความเชื่อของคนอีสานเกี่ยวกับธุง ในด้านรูปแบบและ
ประเภทของธุง พบว่า รูปแบบของธุงในภาคอีสานมีความแตกต่างกันตามพื นที่ เนื่องจากแต่ละพื นที่
ในภาคอีสานมีความถนัดในการทอผ้าที่แตกต่างกัน ซึ่งผู้ผลิตธุงโดยส่วนใหญ่มักมีการพัฒนาการมา
จากการทอผ้าพื นเมือง เช่น เขตพื นที่ใดมีความถนัดทางด้านการเก็บขิด ก็จะใช้เทคนิคการเก็บขิดใน
การสร้างภาพ และลวดลายบนผืนผ้าธุง เขตพื นที่ใดถนัดการทอผ้าขาวม้า ก็จะใช้รูปแบบของลาย
ผ้าขาวม้ามาผลิตเป็นผ้าธุง ซึ่งถือว่าเป็นการสร้างรูปแบบผ้าธุงที่แตกต่างกัน ส่วนรูปทรงมักเกิดจาก
ความนิยมที่สืบต่อกันมา เช่น เขตพื นที่ใดนิยมผลิตธุงเป็นผืนผ้ายาวทรงสี่เหลี่ยมผืนผ้า ก็จะสืบทอด
รูปทรงนั นต่อๆ กันมา เขตพื นที่ใดนิยมน้าผืนผ้ามาตัดเย็บเป็นรูปทรงเพ่ิมเติมให้มีหาง มีกระเป๋า
ส้าหรับใส่ดอกไม้และเงิน ก็จะถือรูปทรงนั นผลิตสืบต่อกันมาจากรุ่นสู่รุ่นจนกลายเป็นอัตลักษณ์
เฉพาะถิ่น โดยจ้าแนกประเภทของธุงอีสานออกเป็น 4 กลุ่ม คือ 1) ธุงโบราณ เป็นการผลิตโดยใช้
รูปแบบดั งเดิม เช่น ใช้ผ้าขาวหรือผ้าสีธรรมชาติแล้วใช้ไม้ไผ่สอดคั่นสร้างรูปภาพ การใช้ผ้าพื นสีขาวติด
ระบายเพ่ือถ่วงน ้าหนักและสร้างความสวยงาม การเขียนภาพตามความเชื่อบนผืนผ้า เป็นต้น 2) ธุง
ประยุกต์ เป็นการประยุกต์จากธุงโบราณ ทั งนี อาจประยุกต์ด้านวัสดุหรือเทคนิควิธีการผลิตก็ได้ เช่น 
ใช้เทคนิคการพ่นสีบนผืนผ้าแทนการเขียน การพิมพ์สกรีนด้วยเทคนิคต่างๆ บนผืนผ้า การเปลี่ยนวัสดุ
จากไม้ไผ่ที่เคยใช้สอดคั่นเป็นใช้พลาสติก หรือริบบิ น แทนการใช้กระดาษสี หรือวัสดุต่างๆ พันบนเส้น
ตอกไม้ไผ่ก่อนน้ามาสอดคั่น เป็นต้น  แต่รูปแบบยังพยายามรักษารูปแบบและลวดลายดั งเดิมเอาไว้ 3) 
ธุงสร้างสรรค์ เป็นธุงที่คิดค้นขึ นใหม่เพ่ือสร้างความแปลกใหม่ และความสวยงาม เช่น การน้าผ้าสีมา
เย็บต่อเติมและตกแต่ง การตัดแต่งเป็นรูปทรงต่างๆ โดยพยายามหลีกเลี่ยงรูปแบบดั งเดิมที่เคยใช้ การ
พิมพ์ภาพหรือลายตามสมัยนิยมลงบน   ผืนผ้า การน้าภาพถ่ายต่างๆ มาตัดแยกและสอดสลับเพ่ือให้
เกิดภาพโมเสค เป็นต้น และ 4) ธุงอย่างง่าย เป็นการน้าผืนผ้าที่สามารถหาได้จากท้องถิ่น หรือจาก
ท้องตลาดทั งที่เป็นสีพื น หรือลายต่างๆ น้ามาตัดเย็บตกแต่งขอบและระบายเพ่ือใช้ในพิธีกรรม  
  ส่วนความเชื่อที่เกี่ยวเนื่องจากธุงของคนอีสานไม่แตกต่างกันมากนัก ทั งนี อาจจ้าแนก
ออกเป็น 2 ด้าน คือ ด้านการถวายธุง และด้านการน้าธุงมาใช้  ส้าหรับความเชื่อที่เกี่ยวกับการถวาย               
ธุงให้วัดส่วนใหญ่เชื่อว่าได้กุศลแรง เพราะธุงถือเป็นของสูงในพิธีกรรมและมักถูกน้ามาใช้ตกแต่งในงาน
บุญที่ส้าคัญเสมอ หากถวายเพื่ออุทิศส่วนกุศลให้ผู้ตายเชื่อว่าบุญจะส่งถึงและได้บุญมาก ธุงที่ญาติโยม
น้ามาถวายวัดจึงมักนิยมเขียนหรือปักชื่อญาติท่ีเสียชีวิตไปแล้วและชื่อผู้อุทิศส่วนกุศลไปให้ สอดคล้อง
กับ วิทยา วุฒิไธสง (2561) ได้กล่าวว่า รูปทรงตลอดจนการใช้ธุงเพ่ือประดับตกแต่งมีความต่างกัน
ออกไปตามระดับความเชื่อ ความศรัทธา และฐานะทางเศรษฐกิจของผู้ถวาย โดยคติความเชื่อเกี่ยวกับ
การถวายธุง การที่ชาวบ้านน้าธุงมาถวายวัดเพ่ือเป็นพุทธบูชา อีกทั งเป็นการท้าบุญอุทิศส่วนกุศล
ให้แก่ผู้ที่ล่วงลับไปแล้ว หรือเป็นการถวายเพ่ือส่งกุศลผลบุญให้แก่ตนเองในชาติหน้า ก็ด้วยคติความ
เชื่อที่ว่า  เมื่อตายไปแล้วจะพ้นจากการตกนรก โดยอาศัยเกาะชายธุงขึ นสวรรค์ จะได้พบพระศรีอริยะ
เมตไตย หรือจะได้ถึงซ่ึงพระนิพพาน เป็นต้น ดังนั น คนอีสานจึงมีความเชื่อเกี่ยวกับธุง 2 ลักษณะ คือ 
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การท้าบุญ เมื่อได้ท้าบุญด้วยการถวายธุงแล้วจะอยู่เย็นเป็นสุข เป็นศิริมงคลแก่ชีวิต และการให้ทาน 
เมื่อได้ให้ทานด้วยการถวายธุงแล้ว จะช่วยให้วิญญาณผู้ตายหลุดพ้นจากนรกหรือวิบากกรรม ความ
เชื่อเกี่ยวกับการน้าธุงมาใช้ เชื่อว่า 1) การปักหรือแขวนธุงในเขตงานบุญ เป็นการบอกกล่าวหรือเป็น
สัญลักษณ์ให้ผู้คนรวมทั งสิ่งที่มองไม่เห็นได้รับรู้ว่าสถานที่แห่งนี ก้าลังมีงานบุญ บางแห่งได้เย็บกระเป๋า
ติดกับตัวธุงส้าหรับใส่เงินหรือดอกไม้ไว้ด้วย ส่วนความเชื่อเกี่ยวกับการใส่เงิน อาจมีแตกต่างกันไปบ้าง 
เช่น บางแห่งเชื่อว่าเป็นการส่งเงินให้คนหรือญาติที่ตายไปแล้ว บางแห่งเชื่อว่าส่งให้กับเจ้ากรรมนาย
เวร 2) การปักหรือแขวนธุงเป็นการป้องกันพญามารมารบกวนเขตพิธีอันศักดิ์สิทธิ์ตามความเชื่อที่สืบ
ต่อกันมา และ 3) การปักหรือแขวนธุงเป็นการตกแต่งสถานที่งานบุญที่ส้าคัญที่เคยยึดถือสืบต่อกันมา
จนเป็นประเพณ ี
  นอกจากนั น ธุงยังถูกกล่าวถึงในแวดวงวิชาการมากขึ น เมื่อสถาบันวิจัยศิลปะและ
วัฒนธรรมอีสาน มหาวิทยาลัยมหาสารคาม ได้จัดเสวนาวิชาการเรื่อง “ธุงผะเหวดอีสาน: พุทธศิลป์
แห่งพลังศรัทธา” เมื่อวันพุธที่ 31 กรกฎาคม 2562 โดยได้มีการจัดท้าเอกสารวิชาการประกอบการ
เสวนา  ธุง หรือ ทุง และ ปะคือ? ความหมาย ความส้าคัญ ในบริบททางวัฒนธรรม รวบรวมโดย วีณา 
วีสเพ็ญ (2562) ได้กล่าวถึง ธุงในวิถีทางวัฒนธรรม นอกจากที่พบธุงที่มีบทบาทในประเพณี หรือ
พิธีกรรมต่างๆ แล้ว ยังพบว่าธุงปรากฏในศิลาจารึก เช่น ศิลาจารึกวัดบางสนุก อ้าเภอวังชิ น จังหวัด
แพร่ พบในวรรณกรรมต้านาน วรรณกรรมค้าสอนที่จารในเอกสารใบลาน เช่น อุรังคธาตุ คัชนาม ปู่
สอนหลาน ธรรมดาสอนโลก เป็นต้น ข้อสังเกตประการหนึ่งในวรรณกรรมอีสานหลายเรื่องพบค้าว่า 
“ปะคือ” ซึ่งนักปราชญ์ผู้รู้ก็ได้ให้นิยามความหมายว่าคือธงชนิดหนึ่ง ธุงที่ปรากฏในจิตรกรรมฝาผนัง 
ผ่านฮูปแต้มบนสิมอีสาน นอกจากนั นยังได้กล่าวถึงธุงที่มีความส้าคัญทางพุทธศาสนา ปรากฏในธชัคค
สูตร พระสูตรว่าด้วยการเคารพธง “สลองธุง” อานิสงส์จากการสร้างธุงถวายวัด นอกจากนั นยังได้
กล่าวถึงบทบาทของธุงในสังคมวัฒนธรรมอีสาน ผ่านพิธีมงคล เช่น ธุงที่ปรากฏในฮีตเดือนสี่ (บุญผะ
เหวด) ผ่านพิธีอวมงคล เช่น ธุงเผาผี ธุงแจกข้าว เป็นต้น 
 
2.3 สรุป 
 
 จากแนวคิดทั ง 4 แนวคิด ตามที่ได้กล่าวมาแล้วนั น ช่วยท้าให้เราสามารถท้าความเข้าใจ
ความหมายและลักษณะส้าคัญของประเพณีประดิษฐ์ ซึ่งพบว่าบางประเพณีเป็นการพัฒนาต่อยอดโดย
อาศัยฐานความเชื่อจากประเพณีดั งเดิม บางประเพณีเกิดจากการประดิษฐ์สร้างขึ นมาใหม่ ภายหลัง
ผู้คนส่วนใหญ่เห็นว่ามีคุณค่าจึงเกิดการยอมรับนับถือจากคนในสังคม ในส่วนของแนวคิดความความ
ทรงจ้า ท้าให้เห็นความสัมพันธ์ระหว่างประวัติศาสตร์และความทรงจ้า หากพิจารณาแล้วมีลักษณะ
เป็นคู่ขนาน โดยประวัติศาสตร์เป็นสิ่งที่คนส่วนใหญ่มักจะเชื่อถือ เพราะเกิดจากกระบวนการพิสูจน์
โดยวิธีทางวิทยาศาสตร์ แตกต่างจากความทรงจ้าที่เกิดจากการถ่ายถอด หรือบอกเล่าของผู้คนผ่านยุค
สมัยต่างๆ จากรุ่นสู่รุ่น ข้อมูลจึงมีลักษณะเป็นแบบปากต่อปากซึ่งอาจมีความคลาดเคลื่อนสูง ความ
ทรงจ้าจึงถูกท้าทายว่าเป็นชุดข้อมูลไม่น่าเชื่อถือเท่าที่ควร แต่ทว่าเราสามารถน้าข้อมูลทั งที่ได้จาก
หลักฐานทางประวัติศาสตร์ และข้อมูลที่ได้จากความทรงจ้า เช่น นิทาน ต้านาน ค้าบอกเล่า เป็นต้น 
มาวิเคราะห์ สังเคราะห์ ซึ่งจะท้าให้เกิดความหลากหลายของชุดความรู้ อันมีส่วนช่วยท้าให้ข้อสรุป
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ของงานวิจัยมีความลุ่มลึกและน่าสนใจมากยิ่งขึ น ส่วนแนวคิดพื นที่ศักดิ์สิทธิ์  สามารถอธิบ าย
ปฏิสัมพันธ์ระหว่างโลกสามัญ คือ พื นที่ชุมชน หมู่บ้าน และการด้าเนินชีวิตของผู้คนฝ่ายหนึ่ง กับอีก
ฝ่ายหนึ่งคือโลกศักดิ์สิทธิ์ ซึ่งมักเกี่ยวเนื่องกับความเชื่อและสิ่งเหนือธรรมชาติ อีกทั งยังเป็นกรอบที่
สามารถน้ามาวิเคราะห์ความเชื่อในลักษณะการผสมผสานระหว่าง ผี-พราหมณ์-พุทธ ซึ่งเป็นความเชื่อ
ที่โดดเด่นในบริบทสังคมวัฒนธรรมอีสาน และแนวคิดโลกาภิวัตน์ทางวัฒนธรรม ที่เน้นย ้าให้เห็นว่า
วัฒนธรรมไม่ได้หยุดนิ่ง หากแต่มีความเคลื่อนไหวเปลี่ยนแปลงอยู่ตลอดเวลา ทั งนี เกิดจากการ
เปลี่ยนแปลงของโลกซึ่งก่อให้เกิดผลกระทบทั งทางด้านการเมือง เศรษฐกิจ สังคม และวัฒนธรรม ซึ่ง
มีความเกี่ยวพันและส่งผลต่อการเปลี่ยนแปลงวิถีชีวิตของผู้คน จึงเป็นแนวคิดส้าคัญที่จะช่วยอธิบาย
ปรากฏการณ์ทางสังคมที่เกิดขึ นในบริบทสังคมวัฒนธรรมอีสานร่วมสมัยได้เป็นอย่างดี   
 ส่วนของการศึกษาเอกสารและงานวิจัยที่เกี่ยวข้อง ท้าให้ ได้ชุดความรู้อีกชุดหนึ่งที่สามารถ
อธิบายได้ว่า ธุงเป็นงานศิลปหัตถกรรมที่มีบทบาทในทางสังคมวัฒนธรรมอีสานเป็นอย่างมาก                  
ด้วยความใกล้เคียงกันระหว่างสังคมวัฒนธรรมล้านนา และสังคมวัฒนธรรมล้านช้าง ท้าให้เราทราบว่า
วัฒนธรรมการใช้ตุงในแถบภาคเหนือ และการใช้ธุงในภาคอีสานไม่ได้มีความแตกต่างกันมากนัก                     
ต่างก็มีบทบาทเกี่ยวข้องกับพื นที่ศักดิ์สิทธิ์ เราจึงพบการประดับธุงรอบๆ บริเวณวิหาร ลานเจดีย์ 
ภายในวัด นอกจากนั น ธุงยังเป็นสัญลักษณ์ทางวัฒนธรรมที่โดดเด่น โดยความทรงจ้าหรือความรู้สึก
นึกคิดของคนเมื่อพบเห็นธุง ก็จะสามารถรับรู้และท้าความเข้าใจได้ว่า สถานที่นั นๆ ก้าลังมีการจัดบุญ
ประเพณีท่ีส้าคัญ เช่น บุญผะเหวด บุญสงกรานต์ บุญกฐิน เป็นต้น ธุงในสังคมวัฒนธรรมอีสานยังแฝง
ไปด้วยภูมิปัญญาท้องถิ่น กล่าวคือ การผลิตธุงโดยส่วนใหญ่แล้วมักมีการพัฒนาการมาจากการทอผ้ า
พื นเมือง ซึ่งแต่ละพื นที่ก็มีเอกลักษณ์ที่แตกต่างปลีกย่อยกันออกไป จุดประสงค์ของการสร้างธุงล้วนมี
เป้าหมาย ถึงผลบุญกุศลที่ยังประโยชน์แก่โลกนี และโลกหน้า ซึ่งมีความผูกโยงกับมโนทัศน์การหลุดพ้น
ที่มีอยู่ในพุทธศาสนา ตลอดจนเป็นการอุทิศส่วนกุศลให้กับผู้ที่ละโลกนี ไปแล้ว นอกจากนั นแล้วยังมี
หลักฐานทางประวัติศาสตร์ที่ได้บันทึกเรื่องราวของธุงเอาไว้ โดยปรากฏในศิลาจารึก วรรณกรรม 
จิตรกรรมอันเป็นสื่อสะท้อนให้เห็นว่า ธุงมีบทบาทในด้านสังคมวัฒนธรรมมาตั งแต่อดีต แต่ทว่าความรู้
ที่ได้จากการศึกษาเอกสารและงานวิจัยที่เกี่ยวข้อง ยังไม่เพียงพอต่อการท้าความเข้าใจปรากฏการณ์
ทางสังคมในปัจจุบัน ผู้วิจัยจึงเลือกที่จะศึกษาในหัวข้อ พลวัตวัฒนธรรมการใช้ธุงกับประเพณีประดิษฐ์
บนพื นที่พระธาตุยาคู โดยมุ่งศึกษาวัฒนธรรมการใช้ธุงในบริบทสังคมวัฒนธรรมอีสาน และศึกษา
พลวัตวัฒนธรรมการใช้ธุงในบริบทสังคมวัฒนธรรมอีสานร่วมสมัย ที่ถูกใช้เป็นองค์ประกอบส้าคัญของ
การสร้างประเพณีประดิษฐ์ในบริบทพื นที่พระธาตุยาคู โดยใช้กรอบแนวคิดประเพณีประดิษฐ์ แนวคิด
ความทรงจ้า แนวคิดพื นที่ศักดิ์สิทธิ์ และแนวคิดเรื่องโลกาภิวัตน์ทางวัฒนธรรม มาใช้เป็นกรอบในการ
วิเคราะห์ข้อมูลและอธิบายปรากฏการณ์ทางสังคมในบริบทพื นที่ศึกษา 
 ในบทต่อไปจะได้กล่าวถึงบริบทพื นที่ศึกษา บ้านเสมา ต้าบลหนองแปน อ้าเภอกมลาไสย 
จังหวัดกาฬสินธุ์ เป็นที่ตั งของพื นที่ทางวัฒนธรรม และเป็นชุมชนแรกๆ ที่ประดิษฐ์ธุงใยแมงมุมของ
จังหวัดกาฬสินธุ์ อาณาบริเวณโบราณสถานพระธาตุยาคู บ้านเสมา ต้าบลหนองแปน อ้าเภอกมลาไสย 
จังหวัดกาฬสินธุ์ พื นที่ทางวัฒนธรรมที่ถูกใช้สร้างประเพณีประดิษฐ์ และวัดโพธิ์ชัยเสมาราม บ้านเสมา 
ต้าบลหนองแปน อ้าเภอกมลาไสย จังหวัดกาฬสินธุ์ สถานที่ซึ่งเป็นศูนย์กลางการท้ากิจกรรมของคน              
ในชุมชมชน ก่อนที่จะได้กล่าวถึงวิวัฒนาการของธุงผ่านสังคมวัฒนธรรมแต่ละยุคสมัย อีกทั ง
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วัฒนธรรมการใช้ธุงที่ปรากฏในบริบทสังคมวัฒนธรรมอีสาน อันจะน้าไปสู่การท้าความเข้าใจ
ปรากฏการณ์ทางสังคม กล่าวคือ การสร้างประเพณีประดิษฐ์ขึ นบนพื นที่พระธาตุยาคู ซึ่งเป็นประเพณี
ที่ถูกสร้างขึ นมาใหม่ โดยผ่านกระบวนการคัดสรรพื นที่ทางวัฒนธรรมที่มีอยู่เดิม และที่ส้าคัญได้มีการ
หยิบยกเอาธุงซึ่งเป็นงานศิลปหัตถกรรมแขนงหนึ่งถือว่าเป็นมรดกทางภูมิปัญญา มาสร้างความเป็น
พลวัตโดยการน้ามาใช้เป็นองค์ประกอบส้าคัญในการประดิษฐ์สร้างประเพณี ดังนั นการน้าแนวคิด
ดังกล่าวข้างต้นมาเป็นกรอบแนวทางการศึกษาวิจัย รวมถึงการศึกษาเอกสารและงานวิจัยที่เกี่ยวข้อง
มาใช้อภิปรายผล สามารถท้าให้เห็นวัฒนธรรมการใช้ธุงในบริบทสังคมวัฒนธรรมอีสาน และพลวัต
วัฒนธรรมการใช้ธุงในบริบทพื นที่ พระธาตุยาคูกับประเพณีประดิษฐ์ 
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บทที่ 3 
 

บริบทพื้นที่ศึกษา 
 
 การศึกษาเรื่อง พลวัตวัฒนธรรมการใช้ธุงกับประเพณีประดิษฐ์บนพื นที่พระธาตุยาคู                   
มีวัตถุประสงค์ 2 ประการ คือ 1) เพ่ือศึกษาวัฒนธรรมการใช้ธุง ในบริบทสังคมวัฒนธรรมอีสาน                      
และ 2) เพื่อศึกษาพลวัตวัฒนธรรมการใช้ธุงในบริบทพื นที่พระธาตุยาคูกับประเพณีประดิษฐ์ โดยก่อน
อ่ืนจะต้องมีความเข้าใจในส่วนของบริบทพื นที่ศึกษา โดยแบ่งประเด็นการศึกษาออกเป็น 6 ประเด็น 
ดังนี  
  3.1 วัฒนธรรมทวารวดีอีสาน 
  3.2 เมืองฟ้าแดดสงยาง 
  3.3 พระธาตุยาคู 
  3.4 เมืองกาฬสินธุ์ และเมืองกมลาไสย 
  3.5 บ้านเสมา 
  3.6 สรุป        
 
3.1 วัฒนธรรมทวารวดีอีสาน 
  
 ค้าว่า “ทวารวดี” เป็นภาษาสันสกฤต “ทวาร” แปลว่า ประตู และ “วดี” แปลว่า รั วหรือ
ก้าแพง ซึ่งอาจหมายถึง “เมืองท่า” และค้าว่า “ทวารวดี” อาจเทียบได้กับค้าว่า “ทวารกา” ซึ่งเป็น
เมืองของพระกฤษณะในมหากาพย์เรื่องมหาภารตะ ส่วนค้าว่า ทวารวดี ที่อาจหมายถึง อาณาจักร
หนึ่งทางภาคกลางของประเทศไทยนั น ยังมีข้อโต้แย้งกันอยู่ว่าเป็นอาณาจักรจริงหรือไม่ และรวมถึง
การเรียกชื่อศิลปะสมัยทวารวดีด้วย (ศักดิ์ชัย สายสิงห์, 2547) แต่อย่างไรก็ตาม นักวิชาการส่วนใหญ่
ก็ยอมรับและใช้ค้าว่าทวารวดีกันอยู่ตลอดมา อันมีข้อสันนิษฐานจากการศึกษา เช่น นายแซมมวล บีล 
(Samuel Beel) เป็นคนแรกที่ศึกษาตีความค้าว่าทวารวดี ซึ่งในปี พ.ศ. 2427 เขาได้แปลบันทึกของ
พระภิกษุ เหี ยนจัง (Hiuan Tsang) หรือที่รู้จักกันดีในนามของ “พระถังซัมจั๋ง” ในเรื่องไซอ๋ิว 
พระภิกษุเหี ยนจัง ได้เดินทางจากจีนไปสืบทอดศาสนาในอินเดียโดยทางบก ราวปี พ.ศ. 1172 และ
เดินทางกลับปีในปี   พ.ศ. 1188 เอกสารเล่มดังกล่าวชื่อว่า Siyuki : Buddhis records of the 
Western world (Samuel Beal, 1984) โดยในบันทึกได้กล่าวถึงหลักฐานที่เกี่ยวข้องกับดินแดนที่อยู่
ระหว่างพม่ากับเขมร คือบริเวณภาคกลางของประเทศไทย ปรากฏชื่อคือ “โถ-โล-โป-ตี” ซึ่ง
นักวิชาการหลายท่านตีความหมายว่าเป็นชื่อของอาณาจักรที่ตรงกับภาษาสันสกฤตว่าทวารวดี พอถึง
ปี พ.ศ. 2439 นายตากากุสุ (J. Takakusu) ได้แปลบันทึกการเดินทางของพระภิกษุอีกรูปหนึ่งคืออี จิง 
(I-Tsing) ซึ่งเป็นพระภิกษุชาวจีนที่เดินทางไปแสวงบุญ ณ ประเทศอินเดียเช่นกัน แต่เป็นการเดินทาง
ทางเรือในราวพุทธศตวรรษ ที่ 13 บันทึกนี ปรากฏในเอกสารชื่อ A record of the Buddhist 
religion ; as practised in India and the malay Archipelago  (A.D. 671-675) by I-Tsing โดย

 



 

 

 
 27 

เนื อหากล่าวว่า พระภิกษุอี จิงได้เดินทางออกจากเมืองกวางตุ้งเดินทางโดยทะเลไปยังอินเดียโดยผ่าน
ท่าเรือ เมืองหรืออาณาจักรที่ส้าคัญตามเส้นทาง ได้แก่ หลินยี่ ฟูนัน ทวารวดี ลังเจียซู ศรีวิชัย และ
โมโลยู (Takakusu, J., 1982)  
 ในปี พ.ศ. 2446 สมเด็จฯ กรมพระยาด้ารงราชานุภาพ ได้ทรงนิพนธ์ บันทึกรายงานเสด็จ
ตรวจราชการเมืองสุพรรณบุรี ซึ่งนับเป็นจุดเริ่มต้นของการกล่าวถึงศิลปะในภาคกลางของประเทศไทย 
และได้ทรงกล่าวถึงอีกครั งหนึ่งใน นิทานโบราณคดี ทรงตั งข้อสันนิษฐานเกี่ยวกับเมืองอู่ทองไว้ว่า                  
“เมืองท้าวอู่ทองเห็นว่าเป็นเมืองใหญ่ มีก้าแพงเมือง 2 ชั น มีสระใหญ่ๆ ขุดไว้หลายสระ ข้างในเมืองมี
โคกอิฐ ซึ่งน่าจะเป็นวัดวาของเก่ามากมายหลายแห่ง เจดีย์ยังคงรูปอยู่ก็มีบ้าง พบพระพุทธรูปที่มีฝีมือ
ช่างเดียวกับที่พบที่พระปฐมเจดีย์ รวมทั งได้พบเหรียญตราสังข์อย่างเดียวกับที่ขุดได้ที่จุลปะโทน 
สันนิษฐานว่าเมืองนี จะเป็นเมืองสมัยเดียวกับเมืองโบราณที่พระปฐมเจดีย์” (สมเด็จฯ กรมพระยา
ด้ารงราชานุภาพ, 2517) จากข้อสันนิษฐานข้างต้นจะสังเกตได้ว่า สมเด็จฯ กรมพระยาด้ารงราชานุ
ภาพ ยังไม่ได้ใช้ค้าว่าทวารวดี โดยพระองค์น่าจะเริ่มใช้ใน นิทานโบราณคดี ซึ่งเขียนขึ นในปี พ.ศ. 
2469 โดยเชื่อมโยงกับการตีความของนักปราชญ์ที่อ้างถึงจดหมายเหตุจีน และทรงสันนิษฐานว่า
นครปฐมเป็นราชธานีแห่งแรกของทวารวดีเท่านั น  
 

 
 

ภาพประกอบ 2 แผนที่แสดงอาณาเขตของอาณาจักรทวารวดี 
ภาพจาก http://thawarawadeekingdom.blogspot.com/2013/07/blog-post_9952.html 

(2563: ออนไลน์) 
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 ต่อมาในปี พ.ศ. 2447 ปอล เปลลิโยต์ (Paul Pelliot)  นักโบราณคดีชาวฝรั่งเศสที่ศึกษา
เรื่องจีน และเป็นผู้บุกเบิกการศึกษาเกี่ยวกับเส้นทางสายไหม ได้ศึกษาประวัติศาสตร์ของราชวงศ์ถัง
และพบว่าในหนังสือประวัติศาสตร์ใหม่สมัยราชวงศ์ถัง ได้กล่าวถึงชื่อของอาณาจักรหนึ่ง คือ “ฉวนโล
โปตี” และในประวัติศาสตร์เก่าสมัยราชวงศ์ถัง มีชื่อของ “โถโลโปตี” ซึ่งแน่ใจว่าตรงกับภาษา
สันสกฤตว่า ทวารวดี และตั งอยู่บริเวณที่ราบลุ่มแม่น ้าเจ้าพระยา นอกจากนั นเขายังได้เสนอว่า ชาว
พื นเมืองที่เป็นเจ้าของวัฒนธรรมนี เป็นคนมอญหรือเขมร เพราะได้พบจารึกจ้านวนมากบริเวณภาค
กลางของประเทศไทยที่เป็นภาษามอญและเขมร (Paul Pelliot, 1904) ในปี พ.ศ. 2452 รายงาน 
“Domaine archẻologique du Siam” และ “Essai d’inventaire archẻologique du Siam” 
ซึ่งพิมพ์ในหนังสือ Bulletin de la Commission archẻologique de I’Indochine ของนายลูเนท์ 
เดอ ลาฌองกิแยร์ (Lunet de Lajonquiẻre) นักโบราณคดีชาวฝรั่งเศส ซึ่งเขาได้เดินทางเข้ามา
ส้ารวจในประเทศไทย นับเป็นคนแรกและครั งแรกที่มีการส้ารวจทางโบราณคดีเกี่ยวกับทวารวดี โดย
เขาได้กล่าวถึงข้อมูลทางด้านโบราณคดีบริเวณลุ่มแม่น ้าเจ้าพระยา ว่า มีโบราณวัตถุแบบหนึ่งที่พบใน
จังหวัดนครปฐม สุพรรณบุรี ปราจีนบุรี มีลักษณะแบบอินเดีย-เขมร และได้ให้ชื่อว่าเป็น “ศิลปะแบบ
ฮินดู” (Lunet de Lajonquiẻre, 1909)  
 

 
 

ภาพประกอบ 3 พระพุทธรูปศิลปะทวารวดี วัดพระปฐมเจดีย์ จังหวัดนครปฐม 
ภาพโดย ผู้วิจัย (2561) 
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 การศึกษาเกี่ยวกับศิลปะทวารวดีในประเทศไทย ได้เริ่มต้นขึ นอย่างแท้จริงในราวปี พ.ศ. 
2468-2473 โดยสมเด็จฯ กรมพระยาด้ารงราชานุภาพ กับศาสตราจารย์ยอร์ช เซเดส์ (G. Cœdẻs)                
ได้ร่วมกันให้ค้าจ้ากัดความค้าว่า “ศิลปะทวารวดี” ขึ นเป็นครั งแรก (แต่ประเด็นอาณาจักรนั นยังคง               
เป็นสิ่งสมมติอยู่ ทั งนี เพราะชื่อและสถานที่ตั งของอาณาจักรนี  ได้ตั งขึ นจากข้อความที่มีอยู่เพียง
เล็กน้อยในจดหมายเหตุจีน) ในช่วงพุทธศตวรรษที่ 12 (สุภัทรดิศ ดิศกุล, 2512)  โดยให้มีความหมาย
ว่าสกุลช่างประติมากรรมทางพุทธศาสนา ที่มีลักษณะดั งเดิมเป็นของตัวเอง แม้ว่าจะมีอิทธิพลของ
ศิลปะอินเดียแบบคุปตะผสมอยู่ด้วยก็ตาม ในช่วงเวลาเดียวกันนั นในปี พ.ศ. 2469 สมเด็จฯ กรมพระ
ยาด้ารงราชานุภาพ ได้ทรงพระนิพนธ์ ต้านานพุทธเจดีย์สยาม ได้ทรงก้าหนดเรียก “สมัยทวารวดี” 
เป็นครั งแรกโดยทรงใช้ค้าว่า “ดังจะสมมติ” ชื่อเรียกดังต่อไปนี  ซึ่งเป็นการก้าหนดหรือตั งข้อ
สันนิษฐานเพ่ือท้าความเข้าใจร่วมกันโดยก้าหนดว่าสมัยทวารวดี อยู่ในช่วงตั งแต่ พ.ศ. 500 โดยมี
ศูนย์กลางอยู่ที่นครปฐม มากกว่าแห่งอ่ืนและเป็นศิลปะที่เก่าแก่ที่สุดในสยามมีแบบอย่างมาจาก 
มคธราฐ (สมเด็จฯ กรมพระยาด้ารงราชานุภาพ, 2514) หลักฐานส้าคัญที่ท้าให้นักวิชาการทั งหลาย
เชื่อข้อสันนิษฐานที่ว่า  ทวารวดีนั นอยู่บริเวณตอนกลางของประเทศไทย ได้แก่ การค้นพบจารึกที่ปรากฏ
อยู่บนเหรียญเงิน ซึ่งจารึกด้วยอักษรปัลลวะ ภาษาสันสกฤต ความว่า “ศฺรีทฺวารวตี ศฺวรปุณฺยะ” โดยผู้ที่
อ่านและตีความเป็นคนแรก ได้แก่ศาสตราจารย์ยอร์ช เซเดส์ โดยแปลความหมายว่า  “บุญกุศลของ
พระราชาแห่งทวารวดี” (กรมศิลปากร, 2529)  ซึ่งในระยะแรกของการค้นพบเหรียญเงินดังกล่าวนี  
พบที่เมืองอู่ทอง นครปฐม คูเมือง (อ้าเภออินทร์บุรี จังหวัดสิงห์บุรี) เมืองคูบัว จังหวั ดราชบุรี และ
เมืองดงคอน อ้าเภอสรรค์บุรี จังหวัดชัยนาท แต่ภายหลังได้มีการค้นพบอีกหลายเหรียญและ
แพร่กระจายอยู่ หลายเมือง ซึ่งในพื นที่ภาคตะวันออกเฉียงเหนือ ก็พบจารึกที่กล่าวถึงทวารวดีเช่นกัน 
ได้แก่ จารึกบนฐานบัวรองรับพระพุทธรูปท้าจากหินทราย พบที่วัดจันทึก ต้าบลจันทึก อ้าเภอปากช่อง 
จังหวัดนครราชสีมา (กรรณิการ์ วิมลเกษม และจิรพัฒน์ ประพันธ์วิทยา, 2542)  
 

 
 

ภาพประกอบ 4 เหรียญเงินโบราณ วัดพระประโทนเจดีย์ จังหวัดนครปฐม 
ภาพจาก https://db.sac.or.th/inscriptions/inscribe/detail/693 (2563: ออนไลน์) 

   
 



 

 

 
 30 

 อาณาจักรทวารวดี มีความเจริญรุ่งเรืองทางวัฒนธรรมเป็นอย่างมากโดยเฉพาะรูปแบบทาง
ศิลปกรรมที่เรียกว่า “ศิลปะแบบทวารวดี” ซึ่งถือได้ว่าเป็นแบบแผนของศิลปกรรมที่มีความเกี่ยวข้อง
สัมพันธ์กับพุทธศาสนาจากอินเดีย ซึ่งแพร่หลายไปยังเมืองต่างๆ ที่ตั งอยู่ตามลุ่มแม่น ้าส้าคัญ เช่น                
เมืองคูบัว ในลุ่มแม่น ้าแม่กลอง เมืองละโว้ ในลุ่มแม่น ้าลพบุรี เมืองจันเสน ทางตอนบนของลุ่ม                 
แม่น ้าเจ้าพระยา เมืองศรีมโหสถ ทางฝั่งตะวันออกของลุ่มแม่น ้าเจ้าพระยา เมืองศรีเทพ ในลุ่มแม่น ้า            
ป่าสัก เมืองหริภุญชัย ในลุ่มแม่น ้าปิงตอนล่าง และเมืองฟ้าแดดสงยาง ในลุ่มแม่น ้าชี นับตั งแต่พุทธ
ศตวรรษที่ 16 เป็นต้นมา (พลาดิศัย สิทธิธัญกิจ, 2555) หลังจากอาณาจักรทวารดีล่มสลายลง      
ขอมได้แผ่อิทธิพลเข้ามาครอบครองดินแดนทางภาคตะวันออกเฉียงเหนือ ภาคตะวันออก และภาค
กลางของประเทศไทยจึงท้าให้อิทธิพลของศิลปะและวัฒนธรรมของขอมเข้ามาแทนที่วัฒนธรรมทวาร
วดี 
 

 
 

ภาพประกอบ 5 ภาพถ่ายทางอากาศแสดงผังเมืองศรีเทพ จังหวัดเพชรบูรณ์ 
ภาพจาก https://suanleklek.files.wordpress.com/2019/07/1-1.jpg (2563 : ออนไลน์) 

   
 ศรีศักร วัลลิโภดม ได้กล่าวถึง ยุคร่วมสมัยวัฒนธรรมทวารวดี หรือกลุ่มวัฒนธรรมมอญ             
ที่ได้เข้ามาเจริญรุ่งเรืองในภาคตะวันออกเฉียงเหนือ โดยเริ่มเป็นปึกแผ่นประมาณพุทธศตวรรษที่ 12 
เป็นต้นมา ชุมชนโบราณในภาคตะวันออกเฉียงเหนือ มีการติดต่อกับศูนย์อ้านาจทางการ เมืองทั งใน
บริเวณลุ่มแม่น ้าเจ้าพระยา และลุ่มแม่น ้าโขง ในเขตประเทศลาวและกัมพูชา ท้าให้ได้รับวัฒนธรรม
แบบฮินดูและพุทธศาสนาเข้ามา กลุ่มชนที่น้าวัฒนธรรมทวารวดีเข้ามาเผยแพร่ คือ กลุ่มชนชาติมอญ
ซึ่งได้รับวัฒนธรรมจากอินเดียในด้านต่างๆ เช่น ศาสนา การปกครอง และขนบธรรมเนียมประเพณี
เข้ามาเผยแพร่ยังดินแดนภาคตะวันออกเฉียงเหนือ 2 ช่องทาง คือ (1) ทางภาคกลาง บริเวณลุ่มน ้า
เจ้าพระยา ซึ่งเป็นศูนย์กลางของวัฒนธรรมทวารวดี เข้ามาทางช่องเขาเพชรบูรณ์ ดงพญาเย็น และ
พนมดงรักลงมาสู่ลุ่มน ้าต่างๆ ในภาคตะวันออกเฉียงเหนือ และ (2) ทางอาณาจักรเจนละ ทางปาก
แม่น ้าโขงกับทางตะวันออกของกัมพูชา ขึ นมาตามล้าแม่น ้าโขงเข้าสู่ที่ราบลุ่มบริเวณลุ่มน ้ามูล ลุ่มน ้าชี 
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และลุ่มน ้าโขงทางตะวันออกเฉียงเหนือ ส่วนวัฒนธรรมด้านศาสนา ทางภาคกลางบริเวณลุ่มน ้า
เจ้าพระยา ที่แพร่เข้ามาเป็นพุทธศาสนานิกายมหายาน เมื่อวัฒนธรรมมอญได้แพร่เข้ามาตามเส้นทาง
การคมนาคม ท้าให้เมืองหลายแห่งบริเวณลุ่มน ้าชี ตั งแต่เขตจังหวัดชัยภูมิ ขอนแก่น มหาสารคาม 
กาฬสินธุ์ ร้อยเอ็ด ยโสธร และอุบลราชธานี ได้รับเอาวัฒนธรรมมอญไว้ ดังเห็นได้จากร่องรอยเมือง
โบราณขนาดใหญ่ที่มีคูน ้าคันดินล้อมรอบแบบทวารวดีหลายเมือง (ศรีศักร วัลลิโภดม, 2527) ประเด็น
ดังกล่าวจึงเป็นเหตุผลส้าคัญที่มีการค้นพบซากโบราณสถาน และโบราณวัตถุที่สร้างขึ นเนื่องด้วยคติ
ความเชื่อทางพุทธศาสนา เช่น หลักหิน ใบเสมา สถูปเจดีย์ ปรากฏอยู่ตามที่ต่างๆ ในภาค
ตะวันออกเฉียงเหนือเป็นจ้านวนมาก  โดย รุ่งโรจน์ ธรรมรุ่งเรือง  (2558)  ได้จ้าแนกเมืองโบราณใน
วัฒนธรรมทวารวดีภาคตะวันออกเฉียงเหนือ ใน ทวารวดีในอีสาน  ไว้เป็น 4 กลุ่ม ดังนี  
  1) เมืองโบราณทวารวดีในลุ่มน ้ามูลตอนต้น เช่น เมืองเสมา ในเขตอ้าเภอสูงเนิน จังหวัด
นครราชสีมา หลักฐานที่ส้าคัญ คือ พระพุทธไสยาสน์ และธรรมจักรหินทราย ณ วัดธรรมจักรเสมา
ราม เป็นต้น 
 
 

 
 

ภาพประกอบ 6 ภาพถ่ายทางอากาศแสดงผังเมืองเสมา 
ภาพจาก https://www.google.co.th/intl/th/earth/ (2563 : ออนไลน์) 
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ภาพประกอบ 7 พระพุทธไสยาสน์ วัดธรรมจักรเสมาราม อ าเภอสูงเนิน จังหวัดนครราชสีมา 
ภาพจาก http://www.koratstartup.com/wat-dhammachrak-semaram/ (2563 : ออนไลน์) 

 

  
 

ภาพประกอบ 8 ธรรมจักรศิลาโบราณ วัดธรรมจักรเสมาราม อ าเภอสูงเนิน จังหวัดนครราชสีมา 
ภาพจาก http://www.koratstartup.com/wat-dhammachrak-semaram/ (2563 : ออนไลน์) 

 
  2) เมืองโบราณในลุ่มน ้ามูลตอนปลายคาบเกี่ยวกับลุ่มน ้าชีตอนปลาย เช่น เมืองดงเมือง
เตย ในเขตอ้าเภอค้าเขื่อนแก้ว จังหวัดยโสธร หลักฐานที่ส้าคัญ คือ จารึกดงเมืองเตย ใบเสมา 
ปราสาทก่ออิฐตามแบบวัฒนธรรมเขมร และเมืองโบราณบ้านตาดทอง ในเขตอ้าเภอเมืองยโสธร 
จังหวัดยโสธร พบหลักฐานที่ส้าคัญ คือ จารึกบ้านตาดทอง ใบเสมา เป็นต้น 
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ภาพประกอบ 9 ภาพถ่ายทางอากาศแสดงผังเมืองดงเมืองเตย 
ภาพจาก https://www.google.co.th/intl/th/earth/ (2563 : ออนไลน์) 

 

  
 

ภาพประกอบ 10 โบราณสถานดงเมืองเตย 
ภาพโดย ผู้วิจัย (2560) 

 
  3) เมืองโบราณในลุ่มน ้าชี เช่น เมืองฟ้าแดดสงยาง จังหวัดกาฬสินธุ์ หลักฐานที่ส้าคัญ 
คือ ศาสนสถานที่เกี่ยวข้องกับพุทธศาสนา เช่น พระธาตุยาคู ใบเสมาจ้าหลักภาพพุทธประวัติ และ
ชาดก ศาสนวัตถุ เช่น พระพิมพ์ดินเผา ส่วนเมืองกันทรวิชัย อ้าเภอกันทรวิชัย จังหวัดมหาสารคาม 
และเมืองนครจ้าปาศรี อ้าเภอนาดูน จังหวัดมหาสารคาม ก็ปรากฏพระพิมพ์ดินเผาเช่นเดียวกัน 
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ภาพประกอบ 11 ภาพถ่ายทางอากาศแสดงผังเมืองฟ้าแดดสงยาง อ าเภอกมลาไสย จังหวัดกาฬสินธุ์ 
ภาพจาก https://www.google.co.th/intl/th/earth/ (2563 : ออนไลน์) 

 

 
 

ภาพประกอบ 12 ใบเสมาภายในวัดโพธิ์ชัยเสมาราม ต าบลหนองแปน อ าเภอกมลาไสย จังหวัด
กาฬสินธุ์ 

ภาพโดย ผู้วิจัย (2562) 
 

  4) เมืองโบราณในลุ่มน ้าโขง เช่น ภูพระบาท ในเขตอ้าเภอบ้านผือ จังหวัดอุดรธานี
หลักฐานที่ส้าคัญ คือ ใบเสมาจ้าหลักภาพพุทธประวัติและชาดก 
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ภาพประกอบ 13 ใบเสมา ภูพระบาท อ าเภอบ้านผือ จังหวัดอุดรธานี 
ภาพโดย ผู้วิจัย (2562) 

 
 ลักษณะที่โดดเด่นของ ทวารวดีอีสาน หากพิจารณาแล้วไม่ได้อยู่อย่างโดดเดี่ยว เหตุเพราะมี
การติดต่อกับชุมชนภายนอก เช่น อาณาจักรขอมทางที่ราบต่้าเขมร เป็นต้น ทั งนี จากหลักฐานที่พบ
เป็นโบราณวัตถุ โบราณสถาน ซึ่งท้าให้ทราบว่าอารยธรรมเขมรได้แผ่ขยายเข้ามาในดินแดนอีสาน                 
ราวพุทธศตวรรษที่ 13 เป็นต้นมา โดยมีตัวอย่างที่แสดงการอยู่ร่วมกันของอารยธรรมทั งสอง ได้แก่  
เมืองโบราณดงเมืองเตย อ้าเภอค้าเขื่อนแก้ว จังหวัดยโสธร ซึ่งพบจารึกอักษรปัลลวะ ภาษาสันสกฤต 
ข้อความหนึ่งเอ่ยถึงบุคคลที่ได้รับขนานนามว่าศรีธรรมเสนะ การลงท้ายชื่อว่า “เสนะ” ท้าให้นึกถึง                
ชื่อจิตรเสน ซึ่งเป็นพระนามเดิมของพระเจ้ามเหนทรวรมัน กษัตริย์เขมรในยุคก่อนเมืองพระนคร                     
เมืองโบราณแห่งนี อาจมีความสัมพันธ์อย่างใดอย่างหนึ่งกับอาณาจักรกัมพูชาสมัยโบราณก็ได้ (สมเดช 
สีลามโนธรรม, 2538) จึงเป็นหลักฐานที่แน่ชัดว่า ศิลปะและวัฒนธรรมทวารวดีในชุมชนโบราณภาค
ตะวันออกเฉียงเหนือ กับศิลปะและวัฒนธรรมเจนละ-เขมร ได้อยู่ร่วมกันตลอดจน มีการผสมผสานกัน
จนบางครั งแยกออกจากกันไม่ได้ ส่วนการขยายตัวของวัฒนธรรมทวารวดีเข้าสู่บริเวณจังหวัดกาฬสินธุ์
ในปัจจุบันนั น ศรีศักร วัลลิโภดม สันนิษฐานว่า คงเข้ามาในราวพุทธศตวรรษที่ 12 เรื่อยมา โดยแพร่
เข้ามาทางภาคเหนือในเขตเทือกเขาเพชรบูรณ์แถบเมืองศรีเทพ และสุโขทัย จากนั นได้แพร่ขยายเข้าสู่
ที่ราบสูงโคราช จนกระท่ังเมื่อพุทธศตวรรษที่ 14 พื นที่บริเวณลุ่มน ้าชีได้ปรากฏร่องรอยเมืองโบราณที่
รับเอาวัฒนธรรมทวารวดีอย่างเต็มรูปแบบ ซึ่งเมืองฟ้าแดดสงยางก็เป็นอีกเมืองหนึ่งที่เกิดขึ นบริเวณ
ลุ่มน ้าชี และมีพัฒนาการขึ นเป็นเมืองขนาดใหญ่ มีความเจริญรุ่งเรืองร่วมสมัยกับเมืองคอนสวรรค์ ใน
เขตอ้าเภอคอนสวรรค์ จังหวัดชัยภูมิ เมืองนครจ้าปาศรี ในเขตอ้าเภอ นาดูน จังหวัดมหาสารคาม 
เมืองจ้าปาขัน ในเขตอ้าเภอสุวรรณภูมิ จังหวัดร้อยเอ็ด และเมืองโบราณที่บ้านตาดทอง ในเขตจังหวัด
ยโสธร (ศรีศักร วัลลิโภดม, 2527)  
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 ร่องรอยชุมชนโบราณสมัยทวารวดี ที่พบในเขตพื นที่จังหวัดกาฬสินธุ์ นอกจากเมือง              
ฟ้าแดดสงยางซึ่งถือว่าเป็นเมืองโบราณขนาดใหญ่แล้ว ยังปรากฏร่องรอยชุมชนโบราณขนาดเล็กที่มี
วัฒนธรรมร่วมสมัยกับเมืองฟ้าแดดสงยางอีกหลายแห่ง เช่น ร่องรอยชุมชนโบราณบริเวณบ้านส้มป่อย 
ในเขตต้าบลสระพังทอง อ้าเภอเขาวง บริเวณบ้านโนนศิลา อ้าเภอสหัสขันธ์ บริเวณภูค่าว วัดพุทธ
นิมิต  อ้าเภอสหัสขันธ์ และบ้านหนองห้าง บ้านห้วยม่วง ต้าบลหนองห้าง อ้าเภอกุฉินารายณ์ บริเวณ
ที่กล่าวมานี ได้พบหลักฐานต่างๆ เช่น จารึกอักษรโบราณ ใบเสมาหิน หลักทอด เครื่องมือเครื่องใช้ 
และเศษภาชนะเครื่องปั้นดินเผาเป็นจ้านวนมาก อันแสดงให้เห็นถึงวัฒนธรรมทวารวดี โดยสามารถ
แบ่งกลุ่มศิลปกรรมร่วมสมัยที่พบในบริเวณเขตพื นที่จังหวัดกาฬสินธุ์ ได้เป็น 3 กลุ่ม ดังนี  
  1) กลุ่มจารึกอักษรโบราณ ได้แก่ จารึกบ้านมะค่า พบที่บ้านมะค่า ต้าบลกุงเก่า อ้าเภอ
ท่าคันโท เป็นจารึกบนแผ่นหินทรายสี่เหลี่ยม จารึกด้วยอักษรสมัยหลังปัลลวะ ภาษาสันสกฤต อายุ
ราวพุทธศตวรรษที่ 12-14 จารึกฐานพระพุทธรูปพบที่บ้านโนนศิลา ต้าบลโนนศิลา อ้าเภอสหัสขันธ์ 
จารึกด้วยอักษรสมัยหลังปัลลวะ อายุราวพุทธศตวรรษที่ 13-14 จารึกบ้านห้วยม่วง และบ้านหนอง
ห้าง ต้าบลหนองห้าง อ้าเภอกุฉินารายณ์ เป็นจารึกบนแท่งหินทรายทรงกลม จารึกด้วยอักษรสมัย
หลังปัลลวะ ภาษาสันสกฤต อายุราวพุทธศตวรรษที่ 13-14 จารึกบ้านส้มป่อย พบที่บ้านส้มป่อย 
ต้าบลสระพังทอง อ้าเภอเขาวง เป็นจารึกอยู่ด้านหลังใบเสมา จารึกด้วยอักษรปัลลวะ ภาษาสันสกฤต 
อายุราวพุทธศตวรรษที่ 13-14  จารึกภูค่าว พบที่วัดพุทธนิมิต (ภูค่าว) ต้าบลสหัสขันธ์ อ้าเภอสหัส
ขันธ์ จารึกด้วยอักษรปัลลวะ ภาษามอญโบราณ อายุราวพุทธศตวรรษที่ 12-14 จารึกบ้านสว่าง ต้าบล
หนองแปน อ้าเภอกมลาไสย จารึกเมืองฟ้าแดดสงยาง เป็นจารึกบนใบเสมา และจารึกบนด้านหลัง
พระพิมพ์ดินเผา อักษรที่ใช้จารึกเป็นอักษรปัลลวะภาษามอญโบราณ เป็นต้น 

 
 

ภาพประกอบ 14 จารึกหลังพระพิมพ์ดินเผาเมืองฟ้าแดดสงยาง 
ภาพจาก https://db.sac.or.th/inscriptions/inscribe/detail/850 (2563 : ออนไลน์) 
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  2) กลุ่มใบเสมาหิน ได้พบใบเสมาหินกระจายอยู่ทั่วไปตามบริเวณต่างๆ ในพื นที่จังหวัด
กาฬสินธุ์ ได้แก่ ใบเสมาหินภูค่าว วัดพุทธนิมิต (ภูค่าว) บ้านโสกทราย อ้าเภอสหัสขันธ์ ใบเสมาหิน
บ้านโนนศิลา อ้าเภอสหัสขันธ์ ใบเสมาหิน และหลักทอด บ้านหนองห้าง อ้าเภอกุฉินารายณ์ ใบเสมาบ้าน
นางาม ต้าบลบ่อแก้ว อ้าเภอนาคู ใบเสมาบ้านสังคมพัฒนา ต้าบลหลักเหลี่ยม อ้าเภอนามน ใบเสมา
วัดบ้านทรัพย์ อ้าเภอท่าคันโท ใบเสมาวัดบ้านท่ากลาง ต้าบลเจ้าท่า อ้าเภอกมลาไสย ใบเสมาวัดบ้าน
นาบง ต้าบลหนองหิน อ้าเภอหนองกุงศรี ใบเสมาที่ศาลหลักเมือง และหอเจ้าบ้าน ในตัวจังหวัด
กาฬสินธุ์และใบเสมาที่ได้ชื่อว่าสมบูรณ์และสวยงามที่สุดของจังหวัดกาฬสินธุ์ คือใบเสมาที่ถูกค้นพบที่
เมืองฟ้าแดดสงยาง อ้าเภอกมลาไสย สลักเรื่องราวพุทธประวัติ ตอน พิมพาพิลาป ปัจจุบันได้ถูกน้า
เก็บรักษา ณ พิพิธภัณฑสถานแห่งชาติขอนแก่น  

 
 

ภาพประกอบ 15 ใบเสมาสลักเรื่องราวพุทธประวัติ ตอน พิมพาพิลาป 
ภาพโดย ผู้วิจัย (2563) 

 

  3) กลุ่มพระพุทธรูป ได้พบพระพุทธรูปศิลปะแบบทวารวดีหลายแห่งในพื นที่จังหวัด
กาฬสินธุ์ ได้แก่ พระพุทธไสยาสน์ภูปอ ตั งอยู่บริเวณวัดอินทร์ประทานพร เนินเขาบ้านผานกขาบ 
ต้าบลภูปอ อ้าเภอเมืองกาฬสินธุ์ เป็นพระพุทธรูปแกะสลักแบบนูนปางไสยาสน์บนเพิงผา จ้านวน 2 
องค์พระพุทธไสยาสน์ภูค่าว สลักอยู่เพิงผาของเนินเขาวัดพุทธนิมิต (ภูค่าว) บ้านโสกทราย ต้าบลสหัส
ขันธ์อ้าเภอสหัสขันธ์ เป็นพระพุทธรูปสลักบนเพิงผาปางไสยาสน์ในลักษณะตะแคงซ้าย ซึ่งมีลักษณะ
แปลกกว่าพุทธรูปสลักบนหน้าผาที่พบในที่อ่ืนๆ ที่ส้าคัญยังมีนิทานปรัมปราเป็นมุขปาฐะ ผูกโยงเข้า



 

 

 
 38 

กับต้านานอุรังคธาตุ รวมถึงพระพิมพ์ดินเผา มีการขุดพบเป็นจ้านวนมากบริเวณใต้ซากฐานเจดีย์
โบราณเมืองฟ้าแดดสงยาง มีลักษณะเป็นพระพิมพ์ศิลปะทวารวดีคล้ายกับพบที่อ้าเภอนาดูน จังหวัด
มหาสารคาม ตลอดจนพระพิมพ์ดินเผาที่พบบริเวณเมืองโบราณลุ่มแม่น ้าเจ้าพระยา ซึ่งแสดงให้เห็นถึง
การแพร่ขยายของวัฒนธรรมทวารวดีในดินแดนอีสานได้เป็นอย่างดี 
 

 
 

ภาพประกอบ 16 พระพุทธไสยาสน์ภูปอ 
ภาพโดย ผู้วิจัย (2561) 

 

 
 

ภาพประกอบ 17 พระพุทธไสยาสน์ภูค่าว 
ภาพโดย ผู้วิจัย (2563) 



 

 

 
 39 

3.2 เมืองฟ้าแดดสงยาง 
  
 เมืองฟ้าแดดสงยาง ไม่ปรากฏหลักฐานใดๆ ที่ได้กล่าวถึงชื่อดั งเดิมของเมืองโบราณแห่งนี  
หากแต่เป็นการอนุโลมเรียกตามชื่อที่ปรากฏในวรรณกรรมท้องถิ่น ผนวกกับลักษณะเด่นของที่ตั ง
หมู่บ้าน คือ มีต้นยางสูงใหญ่จ้านวนมาก คนในท้องถิ่นจึงเรียกกันติดปากว่า “เมืองฟ้าแดดสงยาง” 
หรือ “ฟ้าแดดสูงยาง” โดยการศึกษาครั งนี จะได้กล่าวถึงต้านานเมืองฟ้าแดดสงยาง ซึ่งเป็นชุดความรู้
ในฐานของความทรงจ้าร่วมของคนในท้องถิ่น อีกทั งข้อมูลทางประวัติศาสตร์ ดังนี  
 3.2.1 วรรณกรรมท้องถิ่น ต้านานเมืองฟ้าแดดสงยาง 
  นิทานปรัมปราซึ่งเป็นวรรณกรรมท้องถิ่นเกี่ยวกับเมืองฟ้าแดดสงยาง เป็นเพียงเรื่องเล่า
สืบต่อกันมา แต่ภายหลังมีหลักฐานว่าได้พบต้านานเมืองฟ้าแดดสงยางที่จารึกอยู่ในเอกสารใบลาน                  
เป็นอักษรลาวโบราณต่อท้ายจากนิทานพื นบ้านเรื่องพญาคันคาก (พญาคางคก) โดยมี เนื อหาเพียง            
28 บรรทัด ปัจจุบันเอกสารใบลานดังกล่าวได้สูญหายไปแล้ว พระครูโพธิ์ชัยวราภิรักษ์ เจ้าอาวาสวัด              
โพธิ์ชัยเสมาราม บ้านหนองแปน อ้าเภอกมลาไสย จังหวัดกาฬสินธุ์ ได้กล่าวถึงเรื่องราวในต้านาน
กล่าวไว้ว่า  
 “มีเมืองสามเมืองเป็นพ่ีน้องร่วมบิดามารดาเดียวกัน คือ พญาเชียงโสม แห่งเมืองเชียงโสม 
โดยเชื่อว่าเมืองเชียงโสมตั งอยู่ริมแม่น ้าปาว พญาเชียงสา แห่งเมืองเชียงสา (ปัจจุบันเชื่อว่าอยู่บริเวณ
บ้านแจ้ง อ้าเภอสหัสขันธ์ จังหวัดกาฬสินธุ์) และพญาเชียงสร้อย แห่งเมืองเชียงสร้อย (ปัจจุบันเชื่อว่า
อยู่บริเวณบ้านดงเมือง อ้าเภอเมืองกาฬสินธุ์ จังหวัดกาฬสินธุ์) พญาเชียงสร้อยเป็นเจ้าเมืองหนุ่มโสดที่
ชอบกีฬา ต่อไก่ วันหนึ่งได้เสด็จประพาสป่าไปต่อไก่พร้อมด้วยทหารติดตาม เสด็จไปจนถึงหนองเลิงไก่
โอก จึงได้พาทหารขึ นฝั่งน ้าตรงข้าม พญาเชียงสร้อยต่อไก่บ้านได้ตัวหนึ่ง จึงอยากทราบว่าเป็นไก่ของ
ผู้ใด จึงตัดปีกตัดหางของไก่แล้วปล่อยไก่ไปจนถึงหนองนกพีด ขณะนั นนางฟ้าหยาด พระธิดาของพญา
ฟ้าระงมแห่งเมืองฟ้าแดด กับนางเขียวค่อมผู้เป็นมเหสี ก้าลังเล่นน ้าอยู่กับนางสนมก้านัล พญาเชียง
สร้อยกับนางฟ้าหยาดได้พบกันก็เกิดความรักใคร่ต่อกัน พญาเชียงสร้อยได้ส่งเฒ่าแก่มาสู่ขอนางฟ้า
หยาดตามประเพณี แต่พญาฟ้าระงมเจ้าเมืองฟ้าแดดไม่ยอมตกลง พญาเชียงสร้อยจึงยกทัพมาตีเมือง
ฟ้าแดดในสงครามพญาเชียงสร้อยพลาดท่าเสียทีถูกฆ่าตายในสนามรบ นางฟ้าหยาดทราบข่าวเสียใจ
มากจึงฆ่าตัวตายตามคนรักไป พญาเชียงโสมและพญาเชียงสาเมื่อรู้ข่าวก็โกรธแค้นพญาฟ้าแดด จึงยก
ทัพมาตีเมืองฟ้าแดด พญาฟ้าระงม เจ้าเมืองฟ้าแดดถูกฆ่าตายในสนามรบ ราษฎรก็ถูกฆ่าตายเป็น
จ้านวนมาก ที่เหลือกลัวภัยสงครามก็ทิ งบ้านทิ งเมืองไป ปล่อยให้เมืองฟ้าแดดเป็นเมืองร้างตั งแต่นั น
เป็นต้นมา” 

(พระครูโพธิ์ชัยวราภิรักษ์, 2563: สัมภาษณ์) 
 

  ต้านานเมืองฟ้าแดดสงยางส้านวนที่สอง มีจารึกบนใบลานเป็นอักษรลาวโบราณใน
ลักษณะวรรณกรรมร้อยกรองส้านวนอีสาน ที่มีความไพเราะด้วยส้านวนภาษา เป็นเรื่องราวต้านาน
เมืองฟ้าแดดสงยาง ซึ่งพระอริยานุวัตร (2514) ได้ปริวรรตเป็นภาษาปัจจุบัน เรื่องราวมีอยู่ว่า เมือง 
ฟ้าแดดเป็นเมืองที่มีความเจริญรุ่งเรืองอยู่ทางฝ่ายใต้ และมีเมืองเชียงสูงที่มีความเจริญรุ่งเรืองอยู่ทาง
ฝ่ายเหนือ เมืองทั งสองมีการติดต่อค้าขายไปมาหาสู่กันทางเรืออยู่เสมอ เมืองเชียงสูงมีเมืองบริวารอยู่
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หลายเมืองซึ่งเป็นญาติพ่ีน้องกัน ดังนี  เมืองเชียงโสม มีพญาจันทราช เป็นกษัตริย์ปกครอง มีพญา
ธรรมผู้เป็นอนุชาเป็นอุปราช เมืองเชียงตุง มีพญาเชียงตุงเป็นเจ้าเมือง เมืองเชียงสามีพญาเชียงสาเป็น
เจ้าเมือง เมืองเชียงเครือ มีพระยาเชียงเครือเป็นเจ้าเมือง และเมืองสาบุตร์กุดดอกมีพระยาบุตร์เป็น
เจ้าเมือง เมื่อถึงเทศกาลฤดูปีเจ้าเมืองเหล่านี จะมีการเล่นกีฬาสกาตีคลี นอกจากนั นยังนิยมไปประพาส
ป่าล่าสัตว์และต่อไก่บริเวณหนองน ้าใหญ่หนองเลิงไก่โอกอยู่เสมอ พญาจันทราชกับข้าราชบริพารจึง
เสด็จประพาสป่าเพื่อล่าสัตว์ บังเอิญไปพบกวางค้าที่พระอินทร์แปลงกายลงมาพญาจันทราชได้ติดตาม
กวางค้าไป จนข้าราชบริพารตามเสด็จไม่ทัน พระองค์หลงในป่า และได้เดินทางทะลุป่าไปจนถึงเมือง
ฟ้าแดด จึงหยุดพักที่ศาลานอกเมือง พระองค์ทรงทราบข่าวว่าพระธิดาของพญา ฟ้าแดดพระนามว่า 
ธิดาฟ้าหยาด มีสิริโฉมงดงาม พระบิดาทรงสร้างปราสาทกลางน ้าให้เป็นที่ประทับมีข้าราชบริพารและ
ทหารคอยถวายความปลอดภัยอย่างแน่นหนา พญาจันทราชมีพระประสงค์จะได้ยลโฉม และประสงค์
จะได้เป็นชายา จึงได้ลอบเข้าหาพระธิดาฟ้าหยาด โดยพระอินทร์ได้ช่วยเหลือให้ได้พบกันที่ศาลากลาง
น ้า ทั งสองพระองค์มีจิตปฏิพัทธ์รักใคร่ซึ่งกันและกันจนประทับอยู่ด้วยกันอย่างลับลับ พระธิดาฟ้า
หยาดทรงครรภ์อ่อนๆ โดยที่พญาฟ้าแดดไม่ทรงทราบเลย จากนั นพญาจันทราชได้เสด็จกลับเมืองเชียง
โสม และทรงมีรับสั่งให้อ้ามาตย์ผู้ใหญ่น้าเครื่องบรรณาการมาสู่ขอพระธิดาฟ้าหยาด แต่พญาฟ้าแดด
ไม่ทรงรับบรรณาการการสู่ขอและทรงกริ วมาก ถือว่าพญาจันทราชหมิ่นพระบรมเดชานุภาพของ
พระองค์  
  เมื่อพระยาจันทราชทรงทราบว่า พญาฟ้าแดดไม่ทรงรับบรรณาการสู่ขอจากพระองค์                
ก็ทรงกริ วเช่นกัน พญาจันทราชจึงยกทัพมาท้าสงครามเพ่ือชิงเอาพระธิดาฟ้าหยาด กองทัพของทั งสอง
เมืองจึงรบราฆ่าฟันกัน พญาจันทราชเสียทีแก่กองทัพพญาฟ้าแดด ถูกพญาฟ้าแดดฟันสิ นพระชนม์ใน
สนามรบ ฝ่ายพระธิดาฟ้าหยาดเมื่อทราบข่าวการสิ นพระชนม์ของพระยาจันทราชผู้เป็นสวามี ก็ทรง
เสียพระทัยเป็นอย่างมากจนตรอมใจสิ นพระชนม์ที่ปราสาทกลางน ้า เมื่อพญาฟ้าแดดทรงทราบข่าว
การสิ นพระชนม์ของพระธิดาฟ้าหยาด ก็ทรงเสียพระทัยเป็นอันมาก พระองค์โปรดให้น้าศพของธิดา
ฟ้าหยาดและพญาจันทราช บรรจุลงในโกศทองอันเดียวกัน แล้วจึงท้าพิธีถวายพระเพลิงพระศพของ
ทั งสองพระองค์พร้อมกัน แล้วจึงโปรดให้ก่อพระเจดีย์บรรจุอัฐิของทั งสองพระองค์ไว้คู่กัน พร้อมกับให้
ช่างหล่อพระพุทธรูปทองค้าจ้านวนแปดหมื่นสี่พันองค์ น้ามาบรรจุไว้ที่เจดีย์บรรจุอัฐิของพระธิดาฟ้า
หยาดและพญาจันทราช จากนั นเมืองทั งสองจึงมีไมตรีต่อกันโดยให้เมืองเชียงโสมส่งบรรณาการแก่
เมืองฟ้าแดดเป็นประจ้าทุกปี การต่อมา พระยาธรรมผู้เป็นอนุชาของพระยาจันทราช ปกครองเมือง
เชียงโสมได้ 6 ปี พระองค์มีความแค้นพญาฟ้าแดดอยู่ไม่หายที่พญาฟ้าแดดท้าให้พระเชษฐาของ
พระองคต์้องสิ นพระชนม์ พระองค์จึงเตรียมท้าศึกกับพญาฟ้าแดด โดยได้รับความช่วยเหลือจากเมือง
ต่างๆ ที่เป็นมิตรสหายกันจ้านวนหลายเมือง เช่น เมืองเม็ง เมืองม่าน เมืองกุลา เมืองญวน เมืองลาว 
เมืองเขมร และเมืองโกยกาย นอกจากนั นยังมีเมืองที่เป็นญาติพ่ีน้องกัน คือ เมืองเชียงตุง เมืองเชียงสา 
เมืองเชียงเครือ เมืองสร้อย เมืองสาบุตร์ และเมืองเชียงยืน ได้ยกทัพมาช่วยเหลือซึ่งรวมพลแล้วมี
มากมายเหลือคณานับ ส่งผลให้เมืองฟ้าแดดไม่อาจท้าการต่อสู้ได้ พญาฟ้าแดดจึงยอมอ่อนน้อมต่อ
พญาธรรม แล้วท้าบรรณาการส่งดอกไม้เงินดอกไม้ทอง เทียนเงินเทียนทอง ไปขออ่อนน้อมต่อพญา
ธรรมแห่งเมืองเชียงโสม จากนั นเมืองฟ้าแดดและเมืองเชียงโสมจึงมีไมตรีเป็นทองแผ่นเดียวกัน ไม่มี
การท้าสงครามกันอีกเลย 
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ภาพประกอบ 18 ศาลเจ้าเมืองฟ้าแดด ภายในบริเวณวัดโพธิ์ชัยเสมาราม 
ภาพโดย ผู้วิจัย (2563) 

 

 
 

ภาพประกอบ 19 พระยาจันทราช และนางฟ้าหยาด ในการแสดงแสงสีเสียงเมืองฟ้าแดดสงยาง 
ภาพโดย ผู้วิจัย (2563) 

 
 3.2.2 ประวัติศาสตร์ชุมชนโบราณเมืองฟ้าแดดสงยาง 
  จากการศึกษาเอกสารเกี่ยวกับชุมชนโบราณในภาคตะวันออกเฉียงเหนือของประเทศ
ไทยพบว่า มีชุมชนโบราณกระจายอยู่ทั่วไปหลายแห่ง ในจ้านวนชุมชนโบราณที่พบปรากฏว่าร่องรอย
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ชุมชนโบราณที่มีความสมบูรณ์มากกว่าแห่งอ่ืนๆ คือ บริเวณเมืองโบราณในเขตอ้าเภอกมลาไสย                
จังหวัดกาฬสินธุ์ ซึ่งเป็นที่ทราบกันโดยทั่วไปว่า “เมืองฟ้าแดดสงยาง” ชื่อเมืองโบราณแห่งนี เป็นที่
สับสนว่า “ฟ้าแดดสูงยาง” หรือ “ฟ้าแดดสงยาง” ซึ่งค้าว่า “ฟ้าแดดสูงยาง” เรียกขานตามประกาศ
ชื่อบ้านนามเมืองของกระทรวงมหาดไทย ส่วนชื่อ “ฟ้าแดดสงยาง” เป็นชื่อเรียกตามวรรณกรรม
ท้องถิ่นท่ีพบ  ในภาคอีสาน (ประพัฒน์ ตรีณรงค์, 2523) นอกจากนั น เมืองโบราณแห่งนี ยังมีชื่อเรียก
อ่ืนอีกคือ “เมืองเสมา” และ “เมืองโพนผึ่งแดด” ซึ่งพบในวรรณกรรมท้องถิ่นและเอกสารทาง
ประวัติศาสตร์ท้องถิ่นเช่นกัน โดยผาสุข อินทราวุธ ได้กล่าวถึงชุมชนโบราณเมืองฟ้าแดดสงยางใน 
รายงานการขุดค้น เมืองโบราณฟ้าแดดสงยาง อ้าเภอกมลาไสย จังหวัดกาฬสินธุ์ ดังนี   
  บริเวณชุมชนโบราณเมืองฟ้าแดดสงยาง เริ่มมีผู้คนเข้ามาอยู่อาศัยและมีพัฒนาการขึ น
เป็นชุมชนตั งแต่สมัยก่อนประวัติศาสตร์ตอนปลาย ในราวช่วงพุทธศตวรรษที่ 7 -8 ซึ่งร่วมสมัยกับ
วัฒนธรรมบ้านเชียงยุคสุดท้าย และมีการอยู่อาศัยอย่างต่อเนื่องมาจนถึงยุควัฒนธรรมสมัยทวารวดี              
ช่วงพุทธศตวรรษที่ 12–16 และอยู่ต่อมาจนถึงสมัยอยุธยา ในช่วงพุทธศตวรรษที่ 19-23 จนมีการ
เคลื่อนย้ายเข้ามาอีกในสมัยรัตนโกสินทร์ ชุมชนดังกล่าวพบว่า แรกเริ่มเข้ามาอยู่อาศัยบริเวณเนินดิน
สูงหรือที่ดอนซึ่งชาวบ้านเรียกว่า “ดอนเมืองเก่า” หรือ “ดอนกรรม” เป็นบริเวณแรก ดังได้พบ
หลักฐานทางประวัติศาสตร์ในสมัยวัฒนธรรมยุคก่อนประวัติศาสตร์ตอนปลาย ช่วงพุทธศตวรรษที่ 7-8 
ในบริเวณนี  นอกจากนั นยังพบร่องรอยการอยู่อาศัยอย่างหนาแน่น ในช่วงสมัยประวัติศาสตร์ตอนต้น 
กล่าวคือ สมัยทวารวดีช่วงพุทธศตวรรษที่ 12–16 และในช่วงนี พบร่องรอยว่า มีการกระจายตัวของ
ชุมชนสมัยทวารวดีออกไปนอกดอนเมืองเก่า โดยตั งหลักแหล่งกันอยู่ทั งในบริเวณตัวเมืองโบราณที่มีคู
น ้าคันดินล้อมรอบ และอยู่นอกเมืองโบราณอีกด้วย ในช่วงพุทธศตวรรษที่ 16-18 เชื่อว่าชุมชนโบราณ
ตั งอยู่บริเวณดอนเมืองเก่าเป็นส่วนใหญ่ และรับวัฒนธรรมแบบลพบุรีเข้ามาด้วยในสมัยอยุธยา การอยู่
อาศัยของชุมชนกระจายตัวตลอดทั งเมืองรวมทั งบริเวณดอนเมืองเก่าด้วย จนกระทั่งสมัยรัตนโกสินทร์
บริเวณดอนเมืองเก่าถูกทิ งร้างเนื่องจากชุมชนออกมาตั งถิ่นฐานอยู่บริเวณที่เป็นพื นราบ ชุมชนโบราณ
เมืองฟ้าแดดสงยางในช่วงสมัยก่อนประวัติศาสตร์ตอนปลาย มีความสัมพันธ์ทางวัฒนธรรมกับชุมชน
โบราณร่วมสมัยกับชุมชนโบราณแห่งอ่ืนๆ ในลุ่มน ้าชี และลุ่มน ้าสงคราม ซึ่งเป็นช่วงของวัฒนธรรมยุค
โลหะ ตอนปลาย ที่มนุษย์รู้จักน้าเหล็กมาใช้ท้าเป็นเครื่องมือเครื่องใช้แล้ว รวมทั งมีการผลิต
เครื่องประดับส้าริดรูปแบบต่างๆ ได้อย่างงดงาม และนิยมใช้ภาชนะดินเผาลายเขียนสี โดยเขียนลายสี
แดงเป็นลายเส้นบนผิวภาชนะสีคราม (Red on buff) และนิยมตกแต่งผิวภาชนะบางส่วนด้วยการทา
น ้าดินสีแดง (Red slip) นอกจากนั นยังพบโครงกระดูกของมนุษย์จ้านวน 3 โครง ฝังอยู่ในดินระดับลึก 
4 เมตร ลงไปถึงระดับลึก 4.30 เมตร สิ่งที่น่าสนใจอย่างหนึ่งคือ โครงกระดูกมีต่างหูท้าด้วยหอยติดอยู่
บริ เวณหูด้วย โครงกระดูกทั ง 3 โครงนี หันศีรษะไปทางทิศตะวันตกเฉียงเหนือ ในช่วงสมัย
ประวัติศาสตร์ตอนต้นถึงพุทธศตวรรษที่ 16 ชุมชนแห่งนี มีหลักฐานพบว่า ได้มีการติดต่อกับชุมชน
โบราณร่วมสมัยบริเวณลุ่มน ้าโขง ชี มูลในช่วงดังกล่าวยังใช้เครื่องมือเหล็ก และใช้เครื่องประดับส้าริด 
นอกจากนั นยังมีหลักฐานว่ามีการถลุงเหล็กด้วยเทคนิคโบราณในเมืองฟ้าแดดสงยาง ซึ่งพบว่ามี
ตะกรันเหล็กกระจายอยู่บริเวณดอนเมืองเก่า และใกล้เขตโบราณสถาน (ผาสุข อินทราวุธ, 2544)  
  สิ่งที่น่าสนใจอีกอย่างหนึ่งคือ เมืองโบราณแห่งนี เป็นแหล่งผลิตภาชนะดินเผาแหล่ง
ส้าคัญของลุ่มน ้าชีในช่วงนั น ดังได้พบร่องรอยการผลิตภาชนะดินเผา เครื่องมือใช้ประเภทหินที่ตีลาย 
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หม้อลูกดิน ตลอดจนพบลานดินเผาขนาดใหญ่ และมีร่องรอยพบว่าน่าจะมีเตาเผาที่ควบคุมอุณหภูมิ
การเผาภาชนะได้ด้วย เนื่องจากได้พบประทุนเตาเผาที่ยุบตัวลงมาในบริเวณเมืองโบราณแห่งนี                        
(ผาสุข อินทราวุธ, 2544) ส่วนวัฒนธรรมการฝังศพที่พบในเมืองฟ้าแดดสงยางมี 2 แบบ คือ แบบฝัง
ยาว และแบบน้าสิ่งของมีค่าเครื่องมือเครื่องใช้มาอุทิศให้ศพ เช่น เครื่องมือเหล็ก เครื่องประดับส้าริด 
ประเภทก้าไล ลูกปัดแก้ว ภาชนะดินเผา ประเภทหม้อ ไห กาน ้ามีพวย ตะคันดินเผา เชิงเทียน โดย
วางสิ่งของอุทิศนี ไว้เหนือศีรษะ เท้า และล้าตัวของศพ ส่วนแบบที่สองเป็นการฝังศพในไห ซึ่ง
สันนิษฐานว่ามีการปฏิบัติแพร่หลายในช่วงหัวเลี ยวหัวต่อทางประวัติศาสตร์บริเวณลุ่มแม่น ้าโขง ชี มูล 
ประมาณช่วงพุทธศตวรรษที่ 16 (ธวัช รัตนาภิชาติ, 2503) นอกจากนั นยังพบว่าชุมชนโบราณแห่งนี 
ได้รับเอาวัฒนธรรมพุทธศาสนาจากอินเดียเข้ามาด้วย โดยทางการติดต่อโดยตรงหรือติดต่อผ่านชุมชน
อ่ืนในลุ่มน ้าเจ้าพระยา และชุมชนลุ่มน ้าโขง ดังปรากฏเห็นความคล้ายคลึงกันด้านรูปแบบของ
โบราณสถาน เช่น พระธาตุยาคู โบราณวัตถุที่สร้างขึ นด้วยคติความเชื่อทางพุทธศาสนา เช่น 
พระพุทธรูปพระพิมพ์ดินเผา และใบเสมา เป็นต้น ตลอดจนความคล้ายคลึงกันด้านเครื่องใช้ประเภท
ภาชนะดินเผาแบบต่างๆ ที่รับวัฒนธรรมอินเดียร่วมกัน หวัน แจ่มวิมล ได้กล่าวว่า ชุมชนโบราณเมือง
ฟ้าแดดสงยาง  ยังมีการติดต่อค้าขายกันทางตรงหรือทางอ้อมกับกลุ่มประเทศทางตะวันออกกลางด้วย 
เนื่องจากได้พบลูกปัดหิน และลูกปัดแก้วบางแบบที่น่าจะมีต้นก้าเนิดในแถบตะวันออกกลาง ตั งแต่
พุทธศตวรรษที่ 16 เป็นต้นไป ชุมชนโบราณเมืองฟ้าแดดสงยาง และชุมชนโบราณร่วมสมัยแถบลุ่มน ้า
โขง ชี มูล ก็พบว่าได้มีการติดต่อค้าขายกับจีนด้วยดังได้พบเครื่องใช้โบราณในสมัยราชวงศ์ซุ่ง ราชวงศ์
หยวน และราชวงศ์เหม็ง ในบริเวณเมืองฟ้าแดดสงยางแห่งนี อีกด้วย (หวัน แจ่มวิมล, 2511)  
  ลักษณะและที่ตั งเมืองฟ้าแดดสงยาง ปัจจุบันการใช้แผนที่ภาพถ่ายทางอากาศ นับเป็น
วิธีการที่ส้าคัญอย่างหนึ่ง ที่นักวิจัยนิยมน้ามาใช้ประกอบการศึกษาถึงต้าแหน่งที่ตั งชุมชนโบราณได้
อย่าง มีประสิทธิภาพ เนื่องจากภาพถ่ายทางอากาศสามารถมองเห็นร่องรอยของเมืองโบราณ 
ตลอดจนโบราณสถาน คูน ้า คันดิน และทางเดินที่อยู่บริเวณเมืองโบราณแต่ละแห่งได้เป็นอย่างดี  
(ผ่องศรี วนาสิน และทิวา ศุภจรรยา, 2524) จากการศึกษาชุมชนโบราณเมืองฟ้าแดดสงยาง ด้วย
ภาพถ่ายทางอากาศ ซึ่งได้มีการจัดท้าทะเบียนต้าแหน่งที่ตั งของชุมชนโบราณในประเทศไทย สามารถ
น้ามาใช้ประโยชน์ประกอบการศึกษาเกี่ยวกับสถานที่ตั งชุมชนโบราณได้เป็นอย่างดี ในรายงาน
ดังกล่าวปรากฏภาพถ่ายทางอากาศชุมชนโบราณเมืองฟ้าแดดสงยางรวมอยู่ด้วย นอกจากนั นใน
รายงานการค้นคว้า เมืองโบราณในภาคตะวันออกเฉียงเหนือ ซึ่งจัดท้าโดย โครงการโบราณคดีภาค
ตะวันออกเฉียงเหนือ  กองโบราณคดี กรมศิลปากร โดยใช้ทะเบียนแผนที่ทางอากาศ กรมแผนที่ทหาร 
เป็นหลักฐานในการศึกษาหาต้าแหน่งเมืองโบราณก็ปรากฏต้าแหน่งที่ตั งเมืองโบราณฟ้าแดดสงยาง
ด้วยเช่นกัน เมื่อน้าแผนที่และภาพถ่ายทางอากาศมาประกอบเข้าด้วยกัน จะท้าให้เห็นแผนผัง
รูปพรรณสัณฐานของเมืองโบราณฟ้าแดดสงยางได้อย่างชัดเจน ซึ่งปรากฏในแผนที่หน้า 38 ทะเบียน
แผนที่ภาพถ่ายทางอากาศ  L 701/5741 IV อยู่ระหว่างเส้นรุ้งที่ 16 18 48 เหนือ และเส้นแวงที่  
103 31 16 ตะวันออก ซึ่งเป็นที่ตั งเมืองโบราณฟ้าแดดสงยาง (นิติ แสงวรรณ์, 2522) ปัจจุบันเป็น
ที่ตั งบ้านเสมา ต้าบลหนองแปน อ้าเภอกมลาไสย จังหวัดกาฬสินธุ์ ซึ่งจะเห็นแผนที่และภาพถ่ายทาง
อากาศบริเวณเมืองฟ้าแดดสงยาง อยู่ระหว่างที่ 5741 IV เลขที่ 3–3 สภาพพื นที่ของเมืองโบราณแห่ง
นี อยู่บนที่ราบสูงเฉลี่ย 120 เมตร ซึ่งจัดว่าสูงจากระดับน ้าทะเลปานกลาง (ผ่องศรี วนาสิน และทิวา 
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ศุภจรรยา, 2525) ส่วนภาพถ่ายทางอากาศของเมืองโบราณฟ้าแดดสงยางในยุคปัจจุบันที่ได้อาศัย
เทคโนโลยีสมัยใหม่แสดงให้เห็นถึงรูปพรรณสัณฐาน และการวางผังเมืองได้อย่างชัดเจน 
 

 
 

ภาพประกอบ 20 ภาพถ่ายทางอากาศแสดงผังเมืองฟ้าแดดสงยาง มีลักษณะคูน้ าคันดินล้อมรอบ 
ภาพโดย ส านักงานท่ีดินจังหวัดกาฬสินธุ์ สาขากมลาไสย (2563) 

 
  เมื่อพิจารณาจากแผนที่ภาพถ่ายทางอากาศดังกล่าว จะเห็นได้ว่า เมืองฟ้าแดดสงยาง            
มีแผนผังคล้ายสี่เหลี่ยมผืนผ้า มุมบนทิศเหนือยื่นแหลมมีลักษณะคล้ายใบเสมา มีก้าแพงดินเป็นเชิง
เทินสองชั นมีคูน ้าอยู่ตรงกลางระหว่างคันดินหรือเชิงเทิน ประกอบกับการศึกษาส้ารวจภาคพื นดินของ
สมชาติ มณีโชติ ท้าให้ทราบว่า คูน ้ากว้างประมาณ 18 เมตร เชิงเทินหรือคันดินสูงประมาณ 2 -3 
เมตร ส่วนกว้างของเชิงเทินหรือคันดินแต่ละชั นประมาณ 6 เมตร ขอบเขตเมืองวัดโดยรอบยาว
ประมาณ 5,000 เมตร กว้างประมาณ 1,350 เมตร ภายในตัวเมืองมีคูน ้าคันดินเชื่อมต่อระหว่างคูน ้า
คันดินที่เชื่อมจากทิศตะวันตกและทิศตะวันออก แบ่งออกเป็นตอนๆ ภายในตัวเมืองมีเนินดินสูงต่้าๆ 
โดยเฉพาะทางด้านทิศเหนือมีเนินดินขนาดใหญ่ ซึ่งสันนิษฐานว่า น่าจะเป็นบริเวณที่อยู่อาศัยหรือ
เมืองในระยะเริ่มแรก นอกก้าแพงทางด้านทิศเหนือและทิศใต้มีหนองน ้าขนาดใหญ่ พื นที่รอบๆ 
ปัจจุบันเป็นทุ่งนาปรากฏเห็นร่องรอยของคันดินที่เป็นคูเมืองให้เห็นอยู่บางช่วง แต่ส่วนใหญ่ประชาชน
ในท้องถิ่นได้ถากถางลงเพ่ือใช้เป็นพื นที่ท้านาไปมากแล้ว ปัจจุบันมีการขุดเสริมคูเมืองตามแนวคูเมือง
เดิม ท้าให้เห็นเป็นแนวคูเมืองโดยรอบอย่างชัดเจนในปัจจุบัน (สมชาติ มณีโชติ, 2532) ประเด็น
ดังกล่าวสอดคล้องกับทัศนะของรุ่งโรจน์ ธรรมรุ่งเรือง ที่ได้กล่าวถึงลักษณะผังเมืองฟ้าแดดสงยางว่า 
ค่อนข้างสลับซับซ้อน  การวางผังเมืองยังไม่มีความแน่นอนนัก แต่ลักษณะโดยรวมจะเห็นได้ว่ามีความ
คล้ายคลึงกับผังเมือง สมัยทวารวดีที่พบโดยทั่วไป โดยมีลักษณะเด่นชัด คือ มีคูน ้าคันดินสองชั น มีคู
น ้าอยู่ตรงกลางระหว่าง คันดินล้อมรอบเมืองโบราณ ซึ่งเป็นลักษณะเฉพาะของการวางผังเมืองใน
วัฒนธรรมแบบทวารวดี (รุ่งโรจน์ ธรรมรุ่งเรือง, 2558) 
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ภาพประกอบ 21 แผนผังหลุมขุดค้นโบราณสถานเมืองฟ้าแดดสงยาง 
ภาพโดย หนังสือรายงานการขุดค้นเมืองโบราณฟ้าแดดสงยาง อ าเภอกมลาไสย จังหวัดกาฬสินธุ์                     

(ผาสุข อินทราวุธ, 2544) 
 

3.3 พระธาตุยาคู 
  
 3.3.1 พระธาตุยาคูในมิติทางประวัติศาสตร์  
  พระธาตุยาคู เป็นหนึ่งในโบราณสถานที่พบในเขตเมืองฟ้าแดดสงยาง สันนิษฐานว่าสร้าง
ในยุควัฒนธรรมทวารวดี ภายหลังมีการบูรณะซ่อมแซม มีรูปแบบสถาปัตยกรรมที่ผสมผสานหลายยุค
หลายสมัย ไชยยศ วันอุทา ได้กล่าวถึงโบราณสถานในชุมชนโบราณเมืองฟ้าแดดสงยาง ใน รูปแบบ
และคติความเชื่อเกี่ยวกับใบเสมาเมืองฟ้าแดดสงยาง ต้าบลหนองแปน อ้าเภอกมลาไสย จังหวัด
กาฬสินธุ์ ว่า บริเวณเมืองฟ้าแดดสงยางมีร่องรอยของโบราณสถานที่สร้างขึ นเนื่องด้วยพุทธศาสนาอยู่
หลายแห่ง ข้อมูลจากการขุดค้น ขุดแต่ง ของกรมศิลปากร เมื่อปี พ.ศ. 2510-2511 พบว่ามีซากสถูป
เจดีย์และซากศาสนคาร ที่ท้าการขุดแต่งแล้วจ้านวน 14 แห่ง ในส่วนของเจดีย์นั นมีทั งลักษณะผังเป็น
สี่เหลี่ยมย่อมุมของแต่ละด้านที่ยื่นออกไป อีกทั งมีลักษณะฐานสี่เหลี่ยม แปดเหลี่ยม และวงกลม 
โบราณสถานที่พบส่วนใหญ่เป็นซากเจดีย์จ้านวน 10 แห่ง นอกจากนั นเป็นซากศาสนคาร จ้านวน 4 
แห่ง โบราณสถานทุกแห่งใช้อิฐเป็นทัพสัมภาระในการก่อสร้าง ซากโบราณสถานบางแห่งจากบันทึก
การขุดแต่งปรากฏว่า บางแห่งมีลวดลายปูนปั้นประดับด้วย (ไชยยศ วันอุทา, 2538)  
  ต่อมาเม่ือปี พ.ศ. 2539 ส้านักโบราณคดีและพิพิธภัณฑสถานแห่งชาติที่ 8 อุบลราชธานี 
ได้มาด้าเนินการควบคุมการขุดแต่งพร้อมเสริมฐานองค์พระธาตุยาคู ได้พบซากเจดีย์เพ่ิมอีก 1 แห่ง 
บริเวณรอบเจดีย์พระธาตุยาคู ในแนวเดียวกับเจดีย์บริวารที่พบก่อนหน้านั น ในส่วนของโบราณสถาน
ที่เป็นสถูปเจดีย์นั นพบว่า เจดีย์ซึ่งตั งอยู่ทางทิศตะวันออกเฉียงเหนือของตัวเมือง มีความสมบูรณ์ที่สุด
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กว่าซากสถูปเจดีย์แห่งอ่ืนๆ พ่ีพบในเมืองฟ้าแดดสงยาง ซึ่งประชาชนในท้องถิ่นเรียกว่า “พระธาตุ
ยาคู” ลักษณะของพระธาตุยาคูจากการขุดแต่งของกรมศิลปากร พบว่า ก่อนที่จะเป็นองค์สถูปเจดีย์
ได้พบฐานเดิมซึ่งลึกลงไปจากฐานสถูปเจดีย์ในปัจจุบันอีกชั นหนึ่ง ก่อด้วยอิฐมีผังคล้ายรูปกากบาท แต่
มีการย่อมุมที่ตรงปลายของแต่ละด้านที่ยื่นออกไป มีความสูงจากพื นล่างขึ นมาประมาณ 1 เมตรเศษ 
ต่อจากนั นจึงเป็นฐานที่บูรณะขึ นใหม่ จากลักษณะที่เป็นกองอิฐธรรมดาตามรอยเดิมในลักษณะของ
ฐานเขียง ผังทรงแปดเหลี่ยมซ้อนกันสามชั น และชั นที่สี่มีความสูงกว่าทุกชั น แต่ท้าส่วนบนสอบเข้า
เล็กน้อย จากนั นท้าตอนบนเหนือขึ นไปผายออกเล็กน้อย ท้าส่วนบนสอบเข้าหาจุดศูนย์กลางโดยการ
ก่ออิฐลดหลั่น  เป็นขั นบันไดขึ นไปตอนบน แล้วจึงเป็นองค์ระฆังแปดเหลี่ยมทรงอวบอ้วนสอบเข้าตอน
ปลายเล็กน้อย จากองค์ระฆังขึ นไปช้ารุดแต่ถูกบูรณะขึ นใหม่ มีลักษณะเป็นองค์ระฆังแปดเหลี่ยม ท้า
เป็นกลีบบัวประดับโดยรอบอย่างเรียบง่าย มีเพียงองค์ระฆังแปดเหลี่ยมเท่านั นที่ยังรูปรอยเดิมอยู่ ซึ่ง
น่าจะถือได้ว่าเป็นลักษณะขององค์ระฆังที่แตกต่างไปจากที่พบเห็นในภูมิภาคนี  ลักษณะของส่วนยอด
องค์พระธาตุดังที่เห็นในปัจจุบันมีการบูรณะซ่อมแซมขึ นใหม่ในสมัยรัตนโกสินทร์ เมื่อปี พ .ศ. 2491 
และบูรณะอีกครั งเมื่อปี พ.ศ. 2501 ดังที่เห็นในปัจจุบัน โดยฝีมือช่างชาวญวน ขนาดของพระธาตุองค์
นี มีความกว้าง 16 เมตร  ฐานอิฐสูง 1.15 เมตร ความสูงประมาณ 15 เมตร (กรมศิลปากร หอสมุด
แห่งชาติ, 2563)  
  จากลักษณะดังกล่าวขององค์พระธาตุยาคูที่มีการผสมผสานรูปแบบการก่อสร้างไว้ถึง  3 
ยุคสมัย คือ ทวารวดี อยุธยา และรัตนโกสินทร์ ท้าให้สันนิษฐานได้ว่า ส่วนฐานขององค์พระธาตุเป็น
รูปสี่เหลี่ยมย่อมุม ประดับด้วยปูนปั้น มีบันไดทางขึ น 4 ทิศ เป็นสถาปัตยกรรมที่น่าจะสร้างขึ นในสมัย
ทวารวดี ต่อมาคงปรักหักพังไปตามกาลเวลา ครั นถึงสมัยอยุธยาคงมีการก่อสร้างเจดีย์ทรงแปดเหลี่ยม
ซ้อนทับฐานเดิม กระทั่งได้มีการต่อเติมส่วนยอดให้สูงขึ นอีกในสมัยรัตนโกสินทร์  ดังภาพประกอบ  
 

 
 

ภาพประกอบ 22 พระธาตุยาคู 
ภาพโดย ผู้วิจัย (2563) 
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  พระธาตุยาคู เดิมเรียกว่า “พระธาตุใหญ่” ได้รับการประกาศขึ นทะเบียนเป็น
โบราณสถาน เมื่อวันที่ 3 มกราคม พ.ศ. 2480 และประกาศก้าหนดเขตที่ดินโบราณสถานธาตุใหญ่              
หรือพระธาตุยาคู ต้าบลหนองแปน อ้าเภอกมลาไสย จังหวัดกาฬสินธุ์ เมื่อวันที่ 21 ตุลาคม พ.ศ. 
2525 มีเนื อที่ประมาณ  6 ไร่ 2 งาน (ประกาศกรมศิลปากร เรื่อง ก้าหนดเขตที่ดินโบราณสถาน , 
2525) ปัจจุบันอยู่ในการดูแลรับผิดชอบของส้านักศิลปากรที่ 9 อุบลราชธานี นอกจากนั นยังพบว่า 
นักการเมืองท้องถิ่น พ่อค้าคหบดีชาวอ้าเภอกมลาไสย ได้บริจาคทรัพย์เพ่ือซื อที่ดินของราษฎรบริเวณ
ใกล้เคียงกับเขตโบราณสถาน เพ่ืออุทิศเป็นที่ดินสาธารณประโยชน์ ส้าหรับใช้จัดกิจกรรมต่างๆ บน
พื นที่โดยรอบพระธาตุยาคู 
 
 

 
 

ภาพประกอบ 23 แผนผังเขตโบราณสถานพระธาตุยาคู 
ภาพโดย http://www.ratchakitcha.soc.go.th/DATA/PDF/2525/D/155/35.PDF (2563 : ออนไลน์) 
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ภาพประกอบ 24 ราชกิจจานุเบกษาประกาศก าหนดเขตท่ีดินโบราณสถานธาตุใหญ่ หรือพระธาตุยาคู 
ภาพโดย http://www.ratchakitcha.soc.go.th/DATA/PDF/2525/D/155/35.PDF (2563 : ออนไลน์) 

 
 3.3.2 พระธาตุยาคูในมิติความทรงจ้า 
  ค้าว่า “พระธาตุยาคู” เป็นค้าที่ชาวบ้านในท้องถิ่นเรียกพระธาตุองค์นี  ด้วยเชื่อว่าเป็น
พระธาตุหรือสถูปเจดีย์ที่บรรจุอัฐิของพระภิกษุผู้ใหญ่ ซึ่งเป็นที่เคารพนับถือของประชาชนในท้องถิ่น                 
เมื่อครั งที่อพยพเข้ามาตั งหมู่บ้าน คือ “บ้านก้อม” หรือ “บ้านเสมา” ตรงบริเวณที่ตั งเมืองโบราณ 
ฟ้าแดดสงยางในปัจจุบัน ต่อมาได้มีนักวิชาการท้องถิ่นได้ท้าการศึกษาถึงลักษณะขององค์พระธาตุ 
ลักษณะการปักใบเสมารอบองค์พระธาตุ ตลอดจนการมีเจดีย์บริวารเรียงไปทางทิศใต้ 3 องค์ 
จนกระทั่งเมื่อปี พ.ศ. 2539 ได้มีการขุดแต่งบริเวณรอบองค์พระธาตุยาคู ได้พบซากเจดีย์บริวาร
เพ่ิมขึ นอีก 1 องค์ รวมเป็น 4 องค์ ท้าให้เกิดข้อสันนิษฐานใหม่ว่า พระธาตุยาคู น่าจะไม่ใช่พระธาตุ
หรือสถูปเจดีย์ที่สร้างขึ นเพ่ือบรรจุอัฐิของพระภิกษุสามัญชน หากแต่เป็นสถูปเจดีย์ที่สร้างขึ นอัน
เกี่ยวเนื่องกับพระพุทธเจ้า  จากแนวความคิดดังกล่าว ไชยยศ วันอุทา ได้ท้าการศึกษาค้นคว้าเพ่ิมเติม 
และเสนอบทความเรื่อง “พระธาตุยาคู หรือพระบรมธาตุ” ตีพิมพ์ในวารสาร ศิลปวัฒนธรรม ฉบับ
เดือนกันยายน พ.ศ. 2538 เป็นการศึกษาข้อมูลที่ได้จากหลักฐานทางประวัติศาสตร์ ประเภทก้าหนด
อายุสมัยขององค์พระธาตุยาคู คติทางพุทธศาสนาเกี่ยวกับการก่อสร้างเจดีย์ การพบเจดีย์บริวารรอบ
องค์พระธาตุ และพบใบเสมาสลักเป็นเรื่องราวชาดก และพุทธประวัติในพระพุทธศาสนา ซึ่งในทาง
วิชาการท้าให้เกิดน ้าหนักอย่างมากว่า คติความเชื่อของผู้คนในท้องถิ่นที่น้าไปผูกโยงกับโบราณสถาน 
โบราณวัตถุ พ่ีพบในท้องถิ่นไม่สอดคล้องกับหลักฐานทางประวัติศาสตร์ ที่ใช้วิธีการศึกษาค้นคว้าด้วย
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วิธีการที่เป็นวิทยาศาสตร์ ในบทความดังกล่าวเสนอแนวคิดว่า พระธาตุยาคูเป็นค้าเรียกของชาวบ้าน
ในท้องถิ่นแถบนั นที่เรียกชื่อองค์พระธาตุองค์นี  โดยชาวบ้านเชื่อว่าเป็นเจดีย์ หรือพระธาตุที่บรรจุอัฐิ
ของพระสงฆ์ท่ีชาวบ้านเคารพนับถือตั งแต่ครั งอพยพมาตั งอยู่ ณ ที่แห่งนี  จึงมีการเรียกพระธาตุยาคูมา
จนถึงปัจจุบัน (ไชยยศ วันอุทา, 2538) 
  ค้าว่า “ยาคู” เป็นค้าเรียกสมณศักดิ์ของพระสงฆ์ในสังคมวัฒนธรรมล้านช้างที่มีมาแต่
โบราณ เมื่อพระสงฆ์รูปใดเป็นผู้ปฏิบัติดี ปฏิบัติชอบ มีคุณธรรม และบวชมาแล้วไม่น้อยกว่า 3 พรรษา 
ชาวบ้านจะนิมนต์มาท้าพิธี “ฮดสรง” จากนั นก็จะเลื่อนสมณศักดิ์เป็น “ยาคู” “ยาซา” “ส้าเร็จ”                
เป็นต้น โดย อุดม บัวศรี (2546) ได้กล่าวถึง สมณศักดิ์ของพระสงฆ์อีสานโบราณว่ามีล้าดับของสมณ
ศักดิ์ ดังนี  
   1) เจ้าหัวคูยอดแก้ว เท่ากับ สังฆราชครู มีหน้าที่เป็นประมุขสงฆ์ทั่วทั งแคว้น 
   2) เจ้าหัวคูลูกแก้ว เท่ากับ เจ้าคณะรองยอดแก้ว 
   3) เจ้าหัวคูหลักค้า เท่ากับ เจ้าคณะจังหวัด 
   4) เจ้าหัวด้าน เท่ากับ เจ้าคณะแขวง 
   5) เจ้าหัวคู (ยาคู) 
   6) เจ้าหัวซา (ยาซา) 
   7) เจ้าหัวสมเด็จ (ส้าเร็จ) 
  ส่วน ธวัช ปุณโณทก (2531)  ได้กล่าวถึง สมณศักดิ์พระสงฆ์อีสานโบราณตามล้าดับชั น
ของภิกษุหรือสามเณรที่ผ่านการฮดสรง ดังนี   
   1) ส้าเร็จ คือ ภิกษุหรือสามเณรที่ผ่านการฮดสรง ครั งที่ 1 
   2) ซา (ปรีชา) คือ ภิกษุหรือสามเณรที่ผ่านการฮดสรงครั งท่ี 2  
   3) คู (ครู) คือ ภิกษุหรือสามเณรที่ผ่านการฮดสรง ครั งที่ 3 
   4) คูหลักค้า คือ ภิกษุหรือสามเณรที่ผ่านการฮดสรงครั งท่ี 4 
   5) คูลูกแก้ว คือ ภิกษุหรือสามเณรที่ผ่านการฮดสรงครั งท่ี 5 
   6) คูยอดแก้ว คือ ภิกษุหรือสามเณรที่ผ่านการฮดสรงครั งท่ี 6 
  จากการศึกษาในเรื่องสมณศักดิ์พระสงฆ์อีสานโบราณ ซึ่งทัศนะของอุดม บัวศรี และธวัช 
ปุณโณทก ในประเด็นดังกล่าวมีความแตกต่างกันในส่วนของชั นเจ้าหัวด้าน ซึ่งเทียบเท่าต้าแหน่ง เจ้า
คณะแขวง (เจ้าคณะอ้าเภอในปัจจุบัน) สันนิษฐานว่าน่าจะเป็นความแตกต่างทางด้านประเพณีการฮด
สรงที่มีในแต่ละท้องถิ่น อันเป็นภาพสะท้อนความหลากหลายทางวัฒนธรรม จึงอาจกล่าวได้ว่า  
การฮดสรงเปรียบเสมือนสัญลักษณ์ส้าคัญส้าหรับการเลื่อนสมณศักดิ์ของพระสงฆ์แถบอีสานในอดีต                   
ซึ่งสะท้อนสังคมวัฒนธรรมล้านช้างได้อย่างโดดเด่น เพราะพระสงฆ์ท่ีจะมีล้าดับชั นสมณศักดิ์ที่สูงขึ นได้
นั นต้องผ่านการฮดสรงหรือ “พิธีเถราภิเษก” โดยชาวบ้านและพระสงฆ์ในชุมชนของตนก่อน  
  ความทรงจ้าของคนในท้องถิ่นที่เกี่ยวข้องกับชื่อบ้านนามเมืองในอดีต อีกทั งต้านาน            
ซึ่งถูกน้าไปผูกโยงเข้ากับพระธาตุยาคู ศาสนสถานส้าคัญของเมืองฟ้าแดดสงยาง สะท้อนผ่านทัศนะ
ของ มลัย บุญไชโย ชาวบ้านเสมา ซึ่งเป็นผู้สูงอายุและรับรู้เรื่องราวของการอพยพมาตั งบ้านเรือน ณ 
บริเวณนี เมื่อครั งอดีต ได้กล่าวว่า  
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   “แต่เดิมบริเวณนี เป็นที่รกร้าง ปรากฏมีซากเจดีย์และแผ่นหินรูปใบเสมาเรียงราย อยู่
เป็นจ้านวนมาก ชาวบ้านเห็นเป็นท้าเลดี จึงได้อพยพออกมาจากเมืองกมลาไสยมาตั งบ้านเรือน              
และจับจองที่ท้าไร่ท้านา และเรียกหมู่บ้านของตนเองว่า “บ้านก้อม” หรือ “บ้านบักก้อม” ซึ่งเรียก
ตามชื่อของเสือโคร่งหางด้วน (หางก้อม) ที่พบในบริเวณป่าใกล้หมู่บ้าน”  

          (มลัย บุญไชโย, 2562: สัมภาษณ์)  
 

  พระครูโพธิ์ชัยวราภิรักษ์ เจ้าอาวาสวัดโพธิ์ชัยเสมาราม ได้ถ่ายทอดเรื่องเล่าสืบต่อจาก
บิดามารดาของท่าน โดยได้เล่าถึงการอพยพมาตั งบ้านเรือน ณ ที่แห่งนี ว่า  
   “ได้มีพระภิกษุอันเป็นที่เคารพนับถือของชาวบ้านเป็นผู้น้า พร้อมกับตั งส้านักสงฆ์
และกลายมาเป็นวัดประจ้าหมู่บ้านในเวลาต่อมา พระภิกษุรูปนี ได้เป็นก้าลังส้าคัญของชาวบ้านในการ
พัฒนาหมู่บ้าน ในระยะเริ่มแรกโดยท้าหน้าที่ทั งผู้น้าในการพัฒนา และเป็นผู้น้าประกอบพิธีกรรมทาง
ศาสนา จึงท้าให้เป็นที่เคารพของชาวบ้านอย่างมาก พระภิกษุรูปนี ด้ารงต้าแหน่งอยู่ในสมณเพศตลอด
ชีวิตจนแก่ชรา ชาวบ้านจึงเรียกว่า ยาคูง่อม เพราะท่านแก่จนหลังค่อม เมื่อพระภิกษุรูปนี มรณภาพลง 
ชาวบ้านจึงท้าตูบ (ศาล) ใส่อัฐิไว้ในบริเวณวัดบ้านก้อม ซึ่งศาลได้ผุพังไปตามกาลเวลา แต่ชาวบ้านก็ยัง
ศรัทธาสร้างขึ นมาใหม่อีกครั ง ในปัจจุบันอยู่ในบริเวณวัดประจ้าหมู่บ้าน ภายหลังหมู่บ้านแห่งนี ได้ชื่อ
ว่า บ้านเสมา วัดประจ้าหมู่บ้านจึงได้เปลี่ยนชื่อเป็นวัดโพธิ์ชัยเสมาราม”  

         (พระครูโพธิ์ชัยวราภิรักษ์, 2563: สัมภาษณ์) 
 

 
 

ภาพประกอบ 25 ศาลหลังพระพุทธรูปปูนปั้น ภายในบริเวณวัดโพธิ์ชัยเสมาราม 
ภาพโดย ผู้วิจัย (2563) 

 
  พระครูโอภาสวราภรณ์ ที่ปรึกษาเจ้าคณะต้าบลหนองแปน กล่าวว่า “เรื่องพระธาตุยาคู
เป็นเรื่องค้าบอกเล่าปากต่อปาก ชนรุ่นหลังได้ยินค้าบอกเล่าจากคนรุ่นก่อนว่า หมู่บ้านนี เคยมีภิกษุที่
ชาวบ้านเคารพนับถือคือ ยาคูง่อม ประกอบกับชาวบ้านเห็นซากเจดีย์ขนาดใหญ่กว่าแห่งอ่ืนๆ พ่ีพบ
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เห็นรอบๆ บริเวณหมู่บ้านจึงทึกทักว่าเป็นเจดีย์ที่บรรจุอัฐิของยาคูง่อม จึงเรียกเจดีย์หรือพระธาตุแห่ง
นี  ว่าพระธาตุยาคูมาจนถึงปัจจุบัน” (พระครูโอภาสวราภรณ์, 2563: สัมภาษณ์) นอกจากนั น                
จ้าศรี นาชัยเริ่ม ผู้สูงอายุในหมู่บ้าน ได้กล่าวว่า “ในสมัยยังเด็กได้พบพระธาตุแห่งนี เป็นกองอิฐ            
อยู่บนโพน (เนินดิน) มีชาวบ้านไปกราบไหว้บูชาเป็นประจ้า ต่อมาชาวบ้านได้เรี่ยไรเงินช่วยกัน
ซ่อมแซมเพราะต่างคิดว่าเป็นเจดีย์ที่บรรจุอัฐิของยาคูง่อม ซึ่งเป็นที่เคารพนับถือสืบต่อกันมาจึงเรียก                
พระธาตุยาคูง่อม ตามกันมา ต่อมาทางราชการได้เข้ามาบูรณะซ่อมแซมและได้เรียกชื่อเจดีย์องค์นี 
ตามท่ีชาวบ้านเรียกขานกันว่า “พระธาตุยาค”ู ตามไปด้วย (จ้าศรี นาชัยเริ่ม, 2562: สัมภาษณ์)  
  ดังนั น เมื่อพิจารณาจากข้อมูลดังกล่าวจะพบว่า พระธาตุหรือเจดีย์แห่งนี เป็นชื่อเรียก
ขานตามความคติของชาวบ้านเมื่อไม่นานมานี  ไม่ได้เป็นชื่อที่มีมาแต่ดั งเดิมแต่อย่างใด จากลักษณะ
สัณฐานที่ตั ง โบราณวัตถุ โบราณสถานที่อยู่ใกล้เคียง ตลอดจนหลักฐานทางโบราณคดี ประวัติศาสตร์ 
ศิลปะ และสมมุติฐานด้านคติความเชื่อในการสร้างพระธาตุเจดีย์องค์นี ท้าให้เกิดแนวคิดว่า พระธาตุ
เจดีย์องค์นี น่าจะไม่ใช่เจดีย์ที่สร้างขึ นเพ่ือบรรจุอัฐิของพระสงฆ์สามัญชนธรรมดา หากแต่เป็นเจดีย์ที่
สร้างขึ นเพ่ือถวายเป็นพุทธบูชาเมื่อครั งอดีตกาล (ไชยยศ วันอุทา, 2538) หากพิจารณาในกรอบ
ทางด้านสังคมวัฒนธรรม พระธาตุยาคูอาจถูกสร้างขึ นเพ่ือที่จะบรรจุพระบรมสารีริกธาตุ หรือสิ่งอ่ืนๆ 
ที่เนื่องด้วยพระพุทธเจ้า เหตุเพราะเมืองฟ้าแดดสงยางอันเป็นที่ตั งของพระธาตุยาคู เป็นชุมชนโบราณ
สมัยทวารวดีซึ่งอาจจะรับเอาวัฒนธรรมทางพระพุทธศาสนาเข้ามาตั งแต่ช่วงนั น โดยสามารถวิเคราะห์
ผ่านชุดข้อมูล  ที่ขัดแย้งกันระหว่างประวัติศาสตร์ และความทรงจ้าด้วยข้อสังเกต ดังต่อไปนี  
    1) จากข้อมูลตามหลักฐานรายงานการขุดค้นทางโบราณคดี เมืองโบราณฟ้าแดด          
สงยาง อ้าเภอกมลาไสย จังหวัดกาฬสินธุ์ ของกรมศิลปากร ท้าให้ทราบว่าเป็นเจดีย์ที่มีมาแล้วตั งแต่   
สมัยทวารวดี ซึ่งมีอายุประมาณพุทธศตวรรษที่ 12-16 ย่อมไม่สอดคล้องกับความเชื่อของชาวบ้าน                 
และความเชื่อที่มีอยู่ในปัจจุบันว่าเป็นเจดีย์ที่บรรจุอัฐิของพระภิกษุที่มีชีวิตอยู่ในช่วงอพยพมาตั ง
บ้านเรือนอยู่บริเวณบ้านก้อม หรือบ้านเสมาเม่ือไม่นานมานี เอง  
    2) จากข้อมูลการขุดแต่งตรงฐานบริเวณซากเจดีย์ พบว่ามีใบเสมาสลักเป็นภาพ
เรื่องราวเกี่ยวกับชาดก และพุทธประวัติปักไว้รอบองค์พระธาตุเจดีย์ทั ง 8 ทิศ การมีใบเสมาสลักเป็น
เรื่องราวชาดกและพุทธประวัติเป็นหลักฐานส้าคัญที่แสดงให้เห็นถึงคติทางพุทธศาสนา และการน้าใบ
เสมาสลักเรื่องราวชาดกและพุทธประวัติ มาปักรอบองค์พระธาตุเจดีย์เป็นพุทธบูชา หรือเพ่ือความ
เป็นสิริมงคล ซึ่งการน้าใบเสมาที่มีภาพสลักเล่าเรื่องที่เกี่ยวเนื่องด้วยพระพุทธเจ้า เพ่ือบูชาหรือถวาย               
แก่อัฐิของวิญญาณของสามัญชนธรรมดาย่อมไม่น่าจะเป็นไปได้ อีกทั งคติทางพุทธศาสนาเกี่ยวกับเรื่อง
การสร้างใบเสมาเป็นเรื่องเกี่ยวกับการก้าหนดเขตศักดิ์สิทธิ์เพ่ือท้าพิธีกรรมหรือสังฆกรรมของสงฆ์            
(รุ่งโรจน์ ธรรมรุ่งเรือง, 2561) ซึ่งไม่ได้ปรากฏในพุทธบัญญัติหรือคติทางพุทธศาสนาสมัยใดที่ ได้กล่าว
ว่ามีการท้าใบเสมาบูชาพระสงฆ์หรือบุคคลธรรมดาเลย 
    3) จากข้อมูลหลักฐานด้านต่างๆ ที่พบในเมืองฟ้าแดดสงยาง ท้าให้ทราบว่าเมือง
โบราณแห่งนี เป็นเมืองที่ส้าคัญในการประดิษฐานพระพุทธศาสนาแห่งหนึ่งที่พบในภูมิภาคแถบนี                
ด้วยเหตุว่า ได้พบซากโบราณสถาน โบราณวัตถุท่ีส้าคัญอันเกี่ยวเนื่องด้วยพระพุทธศาสนาจ้านวนมาก 
โดยเฉพาะใบเสมาหิน พระพุทธรูป พระพิมพ์ดินเผา เป็นต้น อาจเป็นไปได้ว่า เป็นที่ประดิษฐานพระ
บรมสารีริกธาตุที่กระจายอยู่ตามเมืองส้าคัญทางพุทธศาสนาในแถบสุวรรณภูมิ ดังได้พบในเมืองนคร
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จ้าปาศรี ในเขตอ้าเภอนาดูน จังหวัดมหาสารคาม ซึ่งเป็นเมืองโบราณร่วมสมัยและอยู่ใกล้เคียงกันก็
อาจเป็นได้ (ศรีศักร วัลลิโภดม, 2518a) เนื่องจากตามพุทธประวัติกล่าวไว้ว่า พระเจ้าอโศกมหาราชได้
รวบรวมพระบรมสารีริกธาตุที่กระจายอยู่ตามเมืองหรือแคว้นต่างๆ ทั ง 8 แห่ง แล้วแบ่งปันใหม่โดย
แบ่งเป็นส่วนเล็กๆ มากมาย แล้วแจกจ่ายไปตามเมืองต่างๆ ให้ก่อเจดีย์บรรจุไว้ ซึ่งแถบสุวรรณภูมิก็ได้
มีสมณทูต น้าพระพุทธศาสนาเข้ามาเผยแพร่ด้วยเช่นกัน ซึ่งเมื่อพระพุทธศาสนาประดิษฐานอย่าง
มั่นคงในภูมิภาคแถบนี แล้ว อาจเป็นไปได้ว่ามีการน้าเอาพระบรมสารีริกธาตุ หรือพุทธสรีรังคาร ส่วน
ใดส่วนหนึ่งมาประดิษฐานก่อเป็นพระธาตุเจดีย์บรรจุไว้ หรืออาจเป็นการสร้างขึ นโดยไม่ได้บรรจุสิ่งใด
ที่เนื่องด้วยพระพุทธเจ้าไว้ แต่เป็นการสร้างเพ่ือถวายบูชาแก่พระพุทธเจ้าก็เป็นได้ ประกอบกับพระ
ธาตุองค์นี มีเจดีย์ขนาดเล็กสร้างไว้โดยรอบ เป็นเจดีย์บริวารจึงเป็นสิ่งที่เสริมความส้าคัญของพระธาตุ
องค์นี ว่าต้องมีความส้าคัญเป็นอย่างมาก ดังนั นพระธาตุองค์นี จึงไม่น่าจะเป็นเจดีย์ที่บรรจุอัฐิของภิกษุ
สามัญชนแต่อย่างใด 

 

 
 

ภาพประกอบ 26 ใบเสมาที่ปักบริเวณโดยรอบพระธาตุยาคู 
ภาพโดย ผู้วิจัย (2563) 

 
  นอกจากพระธาตุยาคูแล้ว ยังมีซากสถูปเจดีย์ ซากศาสนคารอีกหลายแห่งที่กระจายตัว
อยู่รอบบริเวณเมืองฟ้าแดดสงยาง อีกทั งยังมีคติความเชื่อของผู้คนในท้องถิ่นที่ได้น้าสถานที่ปัจจุบัน                  
ผูกโยงเข้ากับต้านานเมืองฟ้าแดดสงยาง ประเด็นดังกล่าว ปฏิภาณ บุตรโพธิ์ศรี  เจ้าหน้าที่ดูแลรักษา
โบราณสถาน ส้านักศิลปากรที่ 9 อุบลราชธานี เป็นบุคคลที่ทางราชการส่งมาดูแลโบราณสถานและ
โบราณวัตถุในพื นที่ พื นเพแล้วเขาเป็นคนบ้านเสมาตั งแต่ก้าเนิด ได้กล่าวว่า  
   “ตั งแต่อดีตจนถึงปัจจุบัน ปู่ย่าตายายผู้คนทั่วไปในท้องถิ่น โดยเฉพาะผู้คนที่อาศัย
อยู่ในบริเวณที่ตั งเมืองโบราณฟ้าแดดสงยาง มีความเชื่ออย่างเหนียวแน่นว่า เรื่องราวในต้านานเมือง             
ฟ้าแดดสงยางเป็นเรื่องราวที่เกิดขึ นจริง และสภาพสังคม การเมืองการปกครอง วิถีชีวิตความเป็นอยู่
ของผู้คนในเมืองฟ้าแดดสงยางแห่งนี  สถานที่ต่างๆ ที่ปรากฏในเมืองฟ้าแดดสงยาง ไม่ว่าจะเป็นซาก



 

 

 
 53 

ปรักหักพังของโบราณสถาน หนองน ้า เนินดิน ล้วนแล้วแต่เก่ียวข้องกับเรื่องราวในต้านานเมืองฟ้าแดด
สงยางทั งสิ น”  

         (ปฏิภาณ บุตรโพธิ์ศรี, 2563: สัมภาษณ์)  
 

  สอดคล้องกับทัศนะของ วัชรียา สุขศีล ชาวบ้านเสมา ได้กล่าวว่า “ตั งแต่ปู่ย่าตายายรุ่น
พ่อรุ่นแม่ ได้บอกสอนตลอดว่า ต้านานเมืองฟ้าแดดสงยางเป็นเรื่องจริง และสถานที่ดังปรากฏทุกวันนี                  
ก็น่าจะเป็นผลสืบเนื่องมาจากต้านานเช่นเดียวกัน เมืองฟ้าแดดสงยางเป็นเมืองโบราณอายุนับพันๆ 
ปี” (วัชรียา สุขศีล, 2563: สัมภาษณ์) ซึ่งทัศคติดังกล่าวถือเป็นสื่อสะท้อนในการน้าต้านาน นิทาน
ปรัมปราในฐานะที่เป็นความทรงจ้าของผู้คน มาผูกโยงเข้ากับวัตถุทางประวัติศาสตร์ ในฐานะที่เป็น
หลักฐานเชิงประจักษ์ เพ่ือสร้างอัตลักษณ์และความมีตัวตนของผู้คนในเมืองฟ้าแดดสงยาง หรือบ้าน
เสมาในปัจจุบัน นอกจากนั นแล้วต้านานดังกล่าวยังถูกน้าเสนอในรูปแบบของการแสดง แสง สี เสียง 
ผลิตซ ้าในบริบทพื นที่ทางวัฒนธรรม จึงท้าให้เรื่องราวฝังอยู่ในความทรงจ้าของผู้คนจากรุ่นสู่รุ่น 
 

 
 

ภาพประกอบ 27 น้ า คันดิน ที่เชื่อว่าเป็นก าแพงเมืองโบราณฟ้าแดดสงยาง 
ภาพโดย ผู้วิจัย (2563) 

 
  ในบริเวณเมืองฟ้าแดดสงยาง ปรากฏซากโบราณสถานที่เชื่อว่ามีความเกี่ยวข้องกับ
ต้านานเมืองฟ้าแดดสงยาง ซึ่งชาวบ้านในท้องถิ่นต่างเรียกขานมาจนถึงปัจจุบันมี ดังนี  
   1) โนนเจ้าฟ้าระงึม ตั งอยู่ที่บ้านเสมา นาม “เจ้าฟ้าระงึม” หรือ “พญาอินสูรย์” 
ตามต้านาน คือ นามของกษัตริย์ผู้ปกครองเมืองฟ้าแดด จึงได้นามอีกนามหนึ่งว่า “พญาฟ้าแดด”                
เนินดินแห่งนี ตั งอยู่ในเขตเมืองโบราณฟ้าแดดสงยาง ซึ่งชาวบ้านเรียกว่า “โนนเจ้าฟ้าระงึม” มีความ
เชื่อว่าเดิมพื นที่บริเวณนี  เคยเป็นพระราชวัง หรือเขตพระราชฐานที่ประทับของเจ้าฟ้าระงึม หรือพญา               
ฟ้าแดด กษัตริย์ผู้ปกครองเมืองฟ้าแดด สภาพปัจจุบันเป็นเนินดินรกร้างอยู่ท่ามกลางทุ่งนาของ
ชาวบ้าน 
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ภาพประกอบ 28 โนนเจ้าฟ้าระงึม 
ภาพโดย ผู้วิจัย (2563) 

 
   2) โนนฟ้าแดด ตั งอยู่ที่บ้านเสมา เป็นเนินดินอีกแห่งหนึ่งที่ตั งอยู่บริเวณนอกก้าแพง
ชั นนอกด้านทิศตะวันตกเฉียงใต้ราว 150 เมตร ชาวบ้านในท้องถิ่นเรียกว่า “โนนฟ้าแดด” ด้วยมีความ
เชื่อว่าบริเวณแห่งนี เคยเป็นอุทยานหลวงส้าหรับกษัตริย์และเชื อพระวงศ์ ใช้เป็นอุทยานพักผ่ อน
ส้าราญพระราชหฤทัย ในบริเวณโนนฟ้าแดดยังปรากฏเจดีย์ฟ้าแดด ซากอาคารลักษณะเป็นฐานเจดีย์
ก่ออิฐ ผังทรงสี่เหลี่ยมจัตุรัส ขนาดกว้างยาวด้านละ 6.50 เมตร สูงราว 2.20 เมตร ผลการขุดแต่ง
โบราณสถานเมื่อปี พ.ศ. 2510 พบชิ นส่วนพระพิมพ์ดินเผา ชิ นส่วนประติมากรรมปูนปั้น เช่น  เศียร
พระพุทธรูปพระโพธิสัตว์ รวมถึงการบูรณะโบราณสถานในปี พ.ศ. 2540 พบชิ นส่วนใบเสมาหินทราย
สีแดง ขนาดสูง 1.30 เมตร จ้าหลักภาพเกี่ยวกับพุทธประวัติ และชาดก จัดอยู่ในสมัยทวารวดี ราว
พุทธศตวรรษที่ 12-16 
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ภาพประกอบ 29 โนนฟ้าแดด 
ภาพโดย ผู้วิจัย (2563) 

 
   3) โนนสาวเอ้ ตั งอยู่ที่บ้านนาบึง ต้าบลหนองแปน อ้าเภอกมลาไสย จังหวัดกาฬสินธุ์ 
มีสภาพเป็นหนองน ้าขนาดใหญ่ ในบริเวณเมืองโบราณฟ้าแดดสงยาง คนทั่วไปหรือชาวบ้านในท้องถิ่น
เชื่อว่า เคยเป็นที่ตั งปราสาทกลางน ้า หรือเป็นรมณียสถาน ที่พญาฟ้าแดดทรงสร้างขึ นเพ่ือใช้เป็นที่
ประทับ หรือแปรพระราชฐานชั่วคราวของพระธิดาฟ้าหยาด ประกอบกับมีลักษณะเป็นท่าน ้า ซึ่งเชื่อ
ว่าพระธิดาฟ้าหยาดใช้เป็นที่สรงน ้าส้าราญพระราชหฤทัย นอกจากนั นยังใช้เป็นที่ประทับชั่วคราวแล้ว
ก็ยังเป็นที่อาบน ้า ที่พักผ่อนหย่อนใจของชาวเมือง หรืออาจเป็นจุดพักของอาคันตุกะผู้มาเยือนเมือง
ฟ้าแดดสงยาง ก่อนเข้าเมืองซึ่งจะต้องมีการเตรียมตัวอาบน ้า ผลัดเปลี่ยนเครื่องแต่งกายจึงเรียกเนิน
ดินบริเวณริมหนองน ้าใหญ่นี ว่าโนนสาวเอ้ ซึ่งค้าว่า “เอ้” เป็นภาษาถิ่นอีสาน มีความหมายว่า การ
ประดับตกแต่งร่างกาย หรือเครื่องแต่งกายให้สวยงาม สภาพปัจจุบันเป็นเนินดินขนาดใหญ่อยู่ริม
หนองน ้า บริเวณเนินดินเป็นที่ตั งของเจดีย์โนนสาวเอ้ โดยมีพระราชพรหมจริยคุณ เจ้าคณะจังหวัด
กาฬสินธุ์ในขณะนั นเป็นผู้น้าการก่อสร้างเมื่อประมาณปี พ.ศ. 2541 ซึ่งเป็นเจดีย์ก่ออิฐถือปูนสร้าง
ครอบทับซากสถูปเจดีย์เดิม อีกทั งบริเวณใกล้เคียงได้มีการสร้างศาลเพียงตา ชาวบ้านต่างเชื่อว่าเป็น
พื นที่ศักดิ์สิทธิ์จึงนิยมมาบนบานศาลกล่าว และจะมีการประกอบพิธีถวายต้นดอกผึ งเพ่ือถวายเป็น
พุทธบูชาในช่วงเดือนยี่ของทุกปี  จึงเป็นภาพสะท้อนวิถีชีวิตของผู้คนในท้องถิ่น ที่ยังมีความเชื่อใน
เรื่องการบูชาผี ผสมกลมกลืนกับจารีตประเพณีท่ีแฝงไปด้วยปรัชญาทางพุทธศาสนาอย่างกลมกลืน  
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ภาพประกอบ 30 บึงน ้าบริเวณโนนสาวเอ้ 
ภาพโดย ผู้วิจัย (2563) 

 

 
 

ภาพประกอบ 31 พิธีถวายต้นดอกผึ้งในช่วงเดือนยี่ บริเวณเจดีย์โนนสาวเอ้ 
ภาพโดย ผู้วิจัย (2561) 

 
   4) โนนฟ้าหยาด ตั งอยู่ในเขตบ้านโนนศิลาเลิง ต้าบลโนนศิลาเลิง อ้าเภอฆ้องชัย 
จังหวัดกาฬสินธุ์ บริเวณนี ปรากฏซากโบราณสถานที่คนทั่วไปหรือชาวบ้านในท้องถิ่นเรียกว่า                   
“เจดีย์นางฟ้าหยาด” ด้วยมีความเชื่อตามต้านานว่า เมื่อพญาเชียงโสมหรือพญาจันทราชท้าสงคราม
กับพญาฟ้าแดดแล้ว ถูกกองทัพของพญาฟ้าแดดฟันสิ นพระชนม์ในสนามรบ เมื่อพระธิดาฟ้าหยาด
ทราบข่าวการสิ นพระชนม์ของพญาเชียงโสมหรือพญาจันทราชผู้เป็นสวามี ก็มีความเสียพระทัยเป็น
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อันมากจนตรอมใจสิ นพระชนม์ที่ปราสาทกลางน ้า พญาฟ้าแดดจึงได้สร้างเจดีย์บรรจุอัฐิของพระธิดา
ฟ้าหยาดไว้เป็นอนุสรณ์ เจดีย์แห่งนี จึงได้ชื่อว่าเจดีย์นางฟ้าหยาด ตั งอยู่นอกเมืองห่างจากแนวก้าแพง
ด้านทิศตะวันตกราว 250 เมตร ลักษณะเป็นฐานเจดีย์ก่ออิฐ ผังทรงสี่เหลี่ยมจัตุรัส ขนาดกว้างยาว
ด้านละ 9.80 เมตร สูงประมาณ 2.90 เมตร การขุดแต่งโบราณสถานเมื่อปี พ.ศ. 2510 พบ
โบราณวัตถุประเภทรูปเคารพทางศาสนา เช่น พระพุทธรูปส้าริดปางประทานอภัย และปางเสด็จจาก
ดาวดึงส์ เทวรูปส้าริด และชิ นส่วนพระพิมพ์ดินเผาปางสมาธิ จัดอยู่ในสมัยทวารวดี ราวพุทธศตวรรษ
ที่ 12-16 
 

 
 

ภาพประกอบ 32 ซากเจดีย์บริเวณโนนฟ้าหยาด 
ภาพโดย ผู้วิจัย (2563) 

 
   5) หนองเลิงไก่โอก ตั งอยู่ในเขตบ้านโนนศิลาเลิง ต้าบลโนนศิลาเลิง อ้าเภอฆ้องชัย 
จังหวัดกาฬสินธุ์ ซึ่งเป็นบริเวณที่อยู่ใกล้เคียงกับเมืองโบราณฟ้าแดดสงยาง มีลักษณะเป็นแอ่งน ้า               
ขนาดใหญ่ ซึ่งในภาษาท้องถิ่นอีสานเรียก “เลิง” ว่าเป็นส่วนหนึ่งของแม่น ้า หรือทะเลสาบมาแต่
โบราณ ต่อมาแม่น ้าได้เปลี่ยนทิศทางเดิน จึงกลายสภาพเป็นแอ่งน ้าขนาดใหญ่ ค้าว่า “ไก่โอก” ใน
ภาษาถิ่นอีสาน หมายถึง ไก่ตัวผู้ขนาดใหญ่ มีชื่อปรากฏในต้านานเมืองฟ้าแดดสงยาง ซึ่งกล่าวว่า 
พญาเชียงโสมหรือพญาจันทราชได้มาต่อไก่ริมหนองน ้า และติดตามไก่โอกมาจนถึงเมืองฟ้าแดดจนได้
พบรักกับธิดาฟ้าหยาด 
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ภาพประกอบ 33 หนองเลิงไก่โอก 
ภาพโดย ผู้วิจัย (2563) 

 
3.4 เมืองกาฬสินธุ์ และเมืองกมลาไสย  
  
 การขยายตัวของวัฒนธรรมล้านช้างเข้าสู่อีสาน ที่เด่นชัดที่สุดน่าจะปรากฏขึ นช่วงกลางพุทธ
ศตวรรษที่ 23 เป็นต้นมา เป็นผลพวงมาจากเหตุการณ์ความขัดแย้งกันในกลุ่มชนชั นปกครองจน
น้าไปสู่การแย่งชิงราชสมบัติของกษัตริย์อาณาจักรล้านช้าง โดยต้องการก้าจัดกลุ่มอ้านาจเดิม รวมไป
ถึงผู้น้าทางศาสนาที่มีอิทธิพลต่อผู้คนในอาณาจักรล้านช้างด้วย ดังนั นกลุ่มอ้านาจเดิมจึงต้องหลบหนี
เพ่ือเอาตัวรอด พร้อมกับทั งชักชวนผู้ที่ยังมีความจงรักภักดีอยู่ เดิมให้ติดตามมาด้วย จึงเกิด
ปรากฏการณ์การอพยพเคลื่อนย้ายครั งใหญ่ของผู้คนในอาณาจักรล้านช้างที่อาศัยอยู่ทางฝั่งซ้ายของ
แม่น ้าโขง ข้ามฝั่งมุ่งสู่บริเวณแอ่งสกลนคร และแอ่งโคราช หรือฝั่งขวาของแม่น ้าโขง การอพยพ
เคลื่อนย้ายครั งนั นไม่ได้มีการเคลื่อนย้ายเฉพาะตัวบุคคล หากแต่ได้มีการน้าวัฒนธรรมติดตัวตามมา
ด้วย   
 เมื่อปี พ.ศ. 2325 ในรัชสมัยของพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลกมหาราช ช่วงนั น
ได้มีชุมชนชาวลาวที่อพยพข้ามแม่น ้าโขงเข้ามาอาศัยอยู่หลายกลุ่ม ชุมชนชาวลาวเหล่านี มีผู้น้าคน
ส้าคัญ เช่น พระบรม พระปทุม พระยาจันทศรีสุราช และเจ้าโสมพะมิตร เกิดเป็นชุมชนเมืองใหญ่ 
ได้แก่  เมืองนครพนม เมืองอุบลราชธานี เมืองกาฬสินธุ์ เป็นต้น ชุมชนเหล่านี ท้าราชการขึ นกับ
กรุงเทพฯ  โดยผ่านนครเวียงจันทน์ในฐานะข้าขอบขัณฑสีมา มีการส่งบรรณาการเป็นส่วยเพ่ือน้าขึ น
ทูลเกล้าฯ ถวายต่อพระมหากษัตริย์แห่งกรุงรัตนโกสินทร์ (ธีรชัย บุญมาธรรม, 2528) เติม วิภาคย์พจนกิจ 
ได้กล่าวถึงประวัติเมืองกาฬสินธุ์ ใน ประวัติศาสตร์อีสาน ว่า ปรากฏหลักฐานแน่ชัดในช่วงสมัย
รัตนโกสินทร์ตอนต้น “เจ้าผ้าขาว” ซึ่งเป็นพวกเดียวกับพระวอพระตา เมืองอุบลราชธานี ได้เกิดผิดใจ
กับเจ้าผู้ครองนครเวียงจันทน์ ด้วยเรื่องโอรสของพระเจ้ากรุงศรีสัตนาคนหุตเวียงจันทน์ ผิดประเวณีใน
หลานสาวของเจ้าผ้าขาว จึงได้พากันอพยพครอบครัวเข้ามาตั งหลักแหล่งอยู่บ้านหินโงมพวกหนึ่ง ที่
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บ้านหนองบัวลุ่มภูพวกหนึ่ง อีกพวกหนึ่งมาตั งอยู่ทางบ้านกาลึมเมืองพาน (ปัจจุบัน คือ ต้าบลเมือง
พาน อ้าเภอบ้านผือ จังหวัดอุดรธานี) ครั นกองทัพเวียงจันทน์ตามมาตีแตกก็แยกย้ายกันไปตั งถิ่นฐาน
ในที่ตา่งๆ ที่เห็นว่าปลอดภัยและสะดวกแก่การท้ามาหากิน เช่น พระวอและพรรคพวกได้มาตั งถิ่นฐาน
แถบลุ่มแม่น ้ามูล ดอนมดแดง เมื่อเกิดมีลูกหลานบ่าวไพร่มากขึ นก็กลายเป็นบ้านเป็นเมืองขยายใหญ่
ขึ น  ส่วนเจ้าผ้าขาว พาหลานสาวและไพร่พลอพยพมาทางใต้ ยึดมั่นในหมู่บ้านต้าบลต่อมาที่เรี ยกกัน
ว่า บ้านพรรณนา บ้านผ้าขาว จนหลานสาวที่มีครรภ์กับโอรสพระเจ้านครเวียงจันทน์มาก่อนนั น 
คลอดบุตรเป็นชายให้ชื่อว่า “เจ้าโสมพะมิตร” (เติม วิภาคย์พจนกิจ, 2546)  
 ศรีศักร วัลลิโภดม ได้อธิบายถึงการอพยพเคลื่อนย้ายผู้คน กลุ่มเจ้าผ้าขาว และเจ้าโสม                 
พะมิตร ซึ่งสันนิษฐานว่าเป็นบรรพบุรุษของชาวกาฬสินธุ์ในกาลต่อมา ไว้ว่า กลุ่มนี มีผู้น้าหลายคน                 
มีทั งเชื อพระวงศ์ ผู้น้าทางศาสนา และกรมการเมือง (ข้าราชการชั นสูง) อพยพออกจากอาณาจักร               
ล้านช้างในช่วงเวลาเดียวกันกับการอพยพของกลุ่มพระวอพระตา แต่อพยพมาคนละเส้นทางโดยตั ง
มั่นอยู่ที่บ้านผ้าขาว บ้านพันนา ในลุ่มน ้าสงคราม (บริเวณจังหวัดสกลนครในปัจจุบัน) เมื่อเจ้าผ้าขาว
ถึงแก่อนิจกรรมแล้ว เจ้าโสมพะมิตรก็ได้ปกครองบ่าวไพร่แทน แต่เห็นว่าต่อไปเบื องหน้าจะอยู่ที่บ้าน
ผ้าขาวไม่ปลอดภัยจากอ้านาจของราชส้านักเวียงจันทน์ จึงได้อพยพอีกครั งหนึ่งโดยข้ ามเทือกเขาภู
พานลงมา ตั งมั่นอยู่ที่บริเวณบ้านกลางหมื่น ซึ่งตั งชื่อบ้านตามจ้านวนผู้คนที่อพยพมาด้วยกัน ซึ่งมี
จ้านวนประมาณ 5,000 คน หรือกลางหมื่น (ครึ่งหมื่น) อาศัยอยู่ประมาณสามปี กลุ่มผู้น้าได้พิจารณา
เห็นว่าที่ตั งบ้านเมือง ยังไม่เหมาะสมนัก เนื่องจากไกลจากแหล่งน ้า จึงให้เท้าตรัยและผู้คนจ้านวนหนึ่ง 
ออกแสวงหาชัยภูมิอันเหมาะสมกว่าเดิมในการตั งบ้านเมืองใหม่ โดยได้พบชัยภูมิริมแม่น ้าปาว บริเวณ
แก่งส้มโฮง (ส้าโรง) ชายป่าดงสงเปือย นับว่าเป็นชัยภูมิที่เหมาะสม จึงย้ายผู้คนมาตั งบ้านเรือนอยู่
บริเวณแห่งนี  โดยเรียกชื่อบ้านนามเมืองแห่งนี ว่า “บ้านแก่งส้มโฮง” ผู้คนที่อพยพมาในครั งนั นจึงถือ
ได้ว่าเป็นบรรพบุรุษของชาวกาฬสินธุ์ (ศรีศักร วัลลิโภดม, 2542) จากเหตุการณ์ดังกล่าว เป็นสื่อ
สะท้อนให้เห็นถึงสังคมวัฒนธรรมในด้านการสร้างบ้านแปลงเมือง ซึ่งการตั งถ่ินฐานนั นสิ่งส้าคัญจะต้อง
อาศัยน ้าเพ่ือการอุปโภคบริโภค ล้าน ้าปาวจึงเปรียบเสมือนสายเลือดที่หล่อเลี ยงชนชาวกาฬสินธุ์ตั งแต่
อดีตมาจนถึงปัจจุบัน   
 ครั นต่อมาเม่ือปี พ.ศ. 2336 เจ้าโสมพะมิตร ได้น้าพาญาติพ่ีน้องมาขอเข้าเฝ้าทูลละออง ธุลี
พระบาท พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลกมหาราช ณ กรุงเทพฯ เพ่ือขอพ่ึงพระบรม                   
โพธิสมภาร ควบคุมบ่าวไพร่ ตัวเลก เก็บผลเร่ว ส่งทูลเกล้าฯ ถวาย พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้า         
จุฬาโลกมหาราช จึงทรงพระกรุณาโปรดเกล้าฯ ให้ยก “บ้านแก่งส้าโรง” ขึ นเป็น “เมืองกาฬสินธุ์”                
ตามนามท่ีเจ้าโสมพะมิตรกราบถวายบังคมทูลด้วยเหตุว่า ถิ่นที่ตนอพยพมาอยู่ริมน ้าก่้ามาก่อน กับทั ง
ได้กาน ้าส้าริดทูลเกล้าถวาย จึงได้พระราชทานนามเมืองว่า “เมืองกาฬสินธุ์” โดยมีพระประสงค์จะให้
พ้องกับของสองอย่างที่น้ามาทูลเกล้าฯ ถวาย และทรงพระกรุณาโปรดเกล้าฯ แต่งตั งให้เจ้าโสมพะ
มิตรเป็น “พระยาไชยสุนทร” เจ้าเมืองกาฬสินธุ์คนแรก (เติม วิภาคย์พจนกิจ, 2546) 
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ภาพประกอบ 34 พระยาไชยสุนทร (เจ้าโสมพะมิตร) เจ้าเมืองกาฬสินธุ์คนแรก 
ภาพโดย ผู้วิจัย (2562) 

 
 ปัจจุบันจังหวัดกาฬสินธุ์ ได้มีการสร้างอนุสาวรีย์พระยาไชยสุนทร ตั งอยู่ ณ บริเวณวงเวียน
กลางเมือง ใกล้กับวัดกลาง (พระอารามหลวง) กันติพงษ์ เบ้าจังหาร หัวหน้าฝ่ายส่งเสริมประเพณี 
เทศบาลเมืองกาฬสินธุ์ ได้กล่าวถึงความส้าคัญของของการล้ารึกถึงพระยา ไชยสุนทร เจ้าเมือง
กาฬสินธุ์ คนแรกว่า “ในช่วงเดือนกุมภาพันธ์ของทุกปี เทศบาลเมืองกาฬสินธุ์จะจัดให้มีพิธีท้าบุญตัก
บาตร และบวงสรวงอนุสาวรีย์พระยาไชยสุนทร ตลอดจนการร้าถวายมือจากนางร้าทั่วจังหวัด
กาฬสินธุ์ และพิธีรับกาน ้าส้าริด อันเป็นสัญลักษณ์ของการฝากตัวเป็นลูกหลานพระยาไชยสุนทร”  
(กันติพงษ์ เบ้าจังหาร, 2563: สัมภาษณ์) ซึ่งเมื่อปี พ.ศ. 2561 ครั งผู้วิจัยมาบรรจุรับราชการ ณ 
จังหวัดกาฬสินธุ์ ก็มีโอกาส  ได้เข้าร่วมพิธีดังกล่าว โดยการจัดงานในครั งนั นก้าหนดให้ผู้ร่วมพิธีจะต้อง
แต่งกายด้วยชุดผู้ไทสีด้า สีกรมท่า หรือสีขาว ผู้หญิงจะนุ่งผ้าซิ่น ห่มผ้าสไบไหมแพรวาสีแดง ซึ่งเป็น
ชุดพื นถิ่นของคนผู้ไทที่อาศัยอยู่ในจังหวัดกาฬสินธุ์ (ดังภาพประกอบ) การจัดพิธีดังกล่าวนั นเพ่ือ
แสดงออกถึงความกตัญญูกตเวทีต่อเจ้าเมือง (ผู้น้าในการสร้างบ้านแปลงเมือง) อีกทั งยังน้ามาซึ่งความ
เป็นสิริมงคล สร้างขวัญก้าลังใจให้กับประชาชนชาวจังหวัดกาฬสินธุ์ 
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ภาพประกอบ 35 พิธีบวงสรวงและฝากตัวเป็นลูกหลานพระยาไชยสุนทร 
ภาพโดย ส านักงานวัฒนธรรมจังหวัดกาฬสินธุ์ (2561) 

 
 ส่วนประวัติเมืองกมลาไสย มีความเป็นมาสืบเนื่องต่อจากสมัยที่เจ้าโสมพะมิตรตั งเมือง
กาฬสินธุ์ โดยธีรชัย บุญมาธรรม กล่าวว่า เจ้าเมืองกาฬสินธุ์ได้รับพระราชทานบรรดาศักดิ์เป็น พระยา
ไชยสุนทรติดต่อกันมาหลายคน จนกระทั่งประมาณปี พ.ศ. 2396 พระยาไชยสุนทร คนที่ 7 (กิ่ง)  
มีราชวงศ์ (เกษ) เป็นว่าที่อุปราช ต่อมาพระยาไชยสุนทร (กิ่ง) กับท้าวหนูผู้เป็นน้องชายได้เข้าเฝ้า
พระบาทสมเด็จพระจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว เพ่ือรับพระราชทานสัญญาบัตรในการเป็นเจ้าเมืองกาฬสินธุ์ 
และขอพระราชทานให้ท้าวหนูผู้ เป็นน้องชาย ด้ารงต้าแหน่งเป็นว่าที่ อุปราชด้วย ซึ่งก็ได้รับ
พระราชทานตามที่พระยาไชยสุนทร (กิ่ง) ทูลขอ ผลจากการทูลขอตั งอุปราช (หนู) ท้าให้เกิดความ
บาดหมางแตกแยกขึ นระหว่างพระยาไชยสุนทร (กิ่ง) และอุปราช (หนู) ฝ่ายหนึ่ง กับราชวงศ์ (เกษ) 
อีกฝ่ายหนึ่ง ด้วยเหตุความไม่พอใจในการตั งอุปราชเมืองกาฬสินธุ์ เมื่อประมาณปี พ.ศ. 2460 ราชวงศ์ 
(เกษ) จึงขอเข้าเฝ้าพระบาทสมเด็จพระจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว เพ่ือขอแยกเมืองออกจากเมืองกาฬสินธุ์ 
แล้วไปตั งเมืองขึ นใหม่ทางด้านทิศใต้ของเมืองกาฬสินธุ์อยู่ริมแม่น ้าปาว พระบาทสมเด็จพระจอมเกล้า
เจ้าอยู่หัว จึงมีพระบรมราชานุญาตให้ตั งเมืองขึ นบริเวณปากน ้าดอกไม้ที่ไหลมาบรรจบกับน ้าปาว และ
แต่งตั งราชวงศ์ (เกษ) เป็น “พระราษฎรบริหาร” ด้ารงต้าแหน่ง เจ้าเมืองกมลาไสยคนแรก (ธีรชัย  
บุญมาธรรม, 2528) พระมหาอนันต์ นิมโล เจ้าคณะอ้าเภอกมลาไสย เจ้าอาวาสวัดเกษมาคม ซึ่งเป็น
วัดเก่าแก่ของเมืองกมลาไสย สร้างในสมัยพระราษฎรบริหาร (เกษ) เจ้าเมืองกมลาไสยคนแรก ได้
ถ่ายทอดเรื่องราวจากผู้สูงอายุในอดีตว่า “เมืองกมลาไสยห่างจากเมืองกาฬสินธุ์ประมาณ 10 
กิโลเมตร ชัยภูมิที่ตั งเมืองเป็นดงใหญ่ ติดล้าน ้าปาวมีความอุดมสมบูรณ์ มีต้นไม้ใหญ่นานาชนิด และมี
ต้นมะขามใหญ่ เป็นจ้านวนมากผู้คนจึงเรียกบริเวณนี กันว่าดงขามเฒ่า แต่เดิมผู้คนก็ได้เริ่มถากถางตั ง
ถิ่นฐานบ้านเมืองกันบริเวณนี  ก่อนที่จะกระจายตัวออกไปรอบนอกเมือง” (พระมหาอนันต์ นิมโล, 
2562: สัมภาษณ์) การกระจายตัวออกไปตั งถิ่นฐานของผู้คนจากเมืองกมลาไสยในครั งนั น อาจเป็นเค้า
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เงื่อนส้าคัญในการแยกออกไปตั งหมู่บ้านบริเวณเมืองฟ้าแดดสงยาง ซึ่งเป็นชัยภูมิที่มีคูน ้าคันดิน
ล้อมรอบเหมาะแก่การท้าเกษตรกรรม   
 จนกระท่ังในรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว ได้ทรงปรับปรุงรูปแบบการ
ปกครองบ้านเมืองโดยแบ่งเป็นกระทรวงในส่วนภูมิภาค หัวเมืองใหญ่ตั งเป็นมณฑล กมลาไสยมีฐานะ     
เป็นอ้าเภอขึ นต่อจังหวัดอุบลราชธานี แล้วขึ นตรงต่อมณฑลร้อยเอ็ด ต่อมาในรัชสมัยพระบาทสมเด็จ 
พระมงกุฎเกล้าเจ้าอยู่หัว ระหว่างปี พ.ศ. 2453-2468 ได้มีการปรับปรุงกิจการบ้านเมืองโดยยุบ
มณฑลเป็นจังหวัดและแยกเป็นอ้าเภอ โดยมีหลวงพิพัฒน์กมลาเขต (ชิต ศิริบูรณ์) เป็นนายอ้าเภอ
กมลาไสยคนแรก ปัจจุบันอ้าเภอกมลาไสยแบ่งพื นที่การปกครองออกเป็น 8 ต้าบล ได้แก่ 1) ต้าบล
กมลาไสย  2) ต้าบลหลักเมือง 3) ต้าบลโพนงาม 4) ต้าบลดงลิง 5) ต้าบลธัญญา 6) ต้าบลหนองแปน 
7) ต้าบลเจ้าท่า และ 8) ต้าบลโคกสมบูรณ์ โดยมีนายสัมฤทธิ์ กิตติโชค สุขสงค์ ด้ารงต้าแหน่งเป็น
นายอ้าเภอคนปัจจุบัน 

 
ภาพประกอบ 36 คุณยายค าสอน สระทอง ศิลปินผู้สืบสานผ้าแพรวากาฬสินธุ์ ผ้าพ้ืนเมืองของเผ่าผู้ไท 

ภาพโดย ผู้วิจัย (2563) 
 จากการศึกษาประวัติความเป็นมาของเมืองกาฬสินธุ์ และเมืองกมลาไสยนั น ท้าให้เห็นการ
เคลื่อนย้ายของผู้คนจากฝั่งซ้ายแม่น ้าโขง มายังบริเวณดินแดนที่เรียกว่าอีสานหรือภาคตะวันออก
เหนือของไทย ซึ่งไม่ได้เป็นเพียงการเคลื่อนย้ายเฉาะตัวคนเท่านั น แต่นั่นหมายถึงการได้น้าวัฒนธรรม
ติดตัว  มาด้วย ประเด็นดังกล่าว ค้าสอน สระทอง ศิลปินแห่งชาติ สาขาทัศนศิลป์ (ประณีตศิลป์ -ทอ
ผ้า)  อายุ 81 ปี ได้กล่าวว่า  
  “ส่วนตัวแล้วสืบเชื อสายมาจากตอนเหนือของลาว การอพยพแต่ครั งก่อนได้ส่งผลต่อ
การกระจายตัวของกลุ่มชาติพันธุ์ เช่น ไทลาว ไทด้า (ลาวโซ่ง) ไทกุลา ไทญ้อ ไทโส้ เป็นต้น ในพื นที่
จังหวัดกาฬสินธุ์มีกลุ่มชาติพันธุ์ “ผู้ไท” หรือเรียกกันติดปากว่า “ภูไท” ซึ่งเป็นชาติพันธุ์ที่อพยพจาก
ตอนเหนือของลาว มาตั งถิ่นฐานอยู่ในภาคอีสานส่วนมากอยู่ที่จังหวัดกาฬสินธุ์ (แถบอ้าเภอค้าม่วง                
สามชัย กุฉินารายณ์ และเขาวง) รวมถึงจังหวัดใกล้เคียง เช่น อุดรธานี ร้อยเอ็ด นครพนม สกลนคร 
และมุกดาหาร” 

          (ค้าสอน สระทอง, 2563: สัมภาษณ์)  
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ภาพประกอบ 37 พระประธานศิลปะล้านช้างในสิมวัดวัดอุมังคละนาเรียง อ าเภอร่องค า จังหวัด
กาฬสินธุ์ 

ภาพโดย ผู้วิจัย (2563) 
 

 นอกจากประเด็นเรื่องชาติพันธุ์แล้ว ภาษาและศิลปะวัฒนธรรม ผู้คนในแถบนี ต่างก็ใช้ภาษา
ลาวเป็นภาษาถิ่นใช้กันโดยทั่ ว ไป จะต่างกันแต่ส้ า เนียงภาษาพูดและศัพท์บางค้าเท่านั น                   
ส่วนขนบธรรมเนียมประเพณี ผู้คนโดยภาพรวมได้รับเอาวัฒนธรรมประเพณีของลาวมาใช้อย่างผสม
กลมกลืนแบบแยกไม่ออก หรืออาจเรียกว่า “วัฒนธรรมไท-ลาว” ทั งในด้านศาสนาและความเชื่อ                    
ซึ่งเป็นแนวคิดแบบผสมผสานระหว่างผี พราหมณ์ และพุทธ แทรกอยู่ในวิถีการด้าเนินชีวิตของผู้คน             
สองฝั่งโขง กล่าวคือ ก่อนที่พุทธศาสนาจะเข้ามาเผยแผ่ในดินแดนแห่งนี  ผู้คนต่างก็นับถือวิญญาณ 
หรือผีต่างๆ อยู่ก่อนแล้ว จากนั นก็มีศาสนาพราหมณ์เข้ามาเผยแผ่ระบบแนวความคิดจึงได้มีการ
ขยายตัวเป็นความคิดแบบวิญญาณนิยม และเมื่อพุทธศาสนาเข้ามาเผยแผ่ต่อจากนั น ระบบ
แนวความคิดของคนในดินแดนแห่งนี จึงมีลักษณะเป็นแนวคิดแบบผสมผสานแนวคิดทั ง 3 ระบบเข้า
ด้วยกัน นั่นคือเรื่องของวิญญาณ (ผี) พราหมณ์ และพุทธศาสนา ประกอบกับศิลปะที่แฝงด้วยแนวคิด
ทางปรัชญา โดยเฉพาะคติทางพุทธศาสนานั นถือว่ามีอิทธิพลต่อศิลปะต่างๆ  มากทั งทางด้าน
สถาปัตยกรรม ประติมากรรมและจิตกรรม ซึ่งเรามักเรียกว่า “พุทธศิลป์ล้านช้าง” (ประภัสสร์ ชู
วิเชียร, 2557) ดังที่ปรากฏเห็นผ่านพระพุทธรูป พระธาตุ สิม ฮูปแต้ม เป็นต้น กระจายตัวอยู่ทั่วพื นที่
จังหวัดกาฬสินธุ์ ส่วนด้านสังคมวัฒนธรรมนั น มีทั งส่วนที่เป็นวัฒนธรรมทางวัตถุ เช่น อาหาร การแต่ง
กาย การอยู่อาศัย วัฒนธรรมทางคติธรรม เช่น ผญาค้าสอนที่แฝงไปด้วยปรัชญา และวัฒนธรรมทาง
สังคม ที่ก้าหนดความสัมพันธ์และการปฏิบัติต่อกันของผู้คนในสังคมผ่านฮีตคอง ข้อคะล้า (ข้อห้าม) 
ซึ่งวัฒนธรรมเหล่านี จะแสดงออกในรูปแบบของประเพณีล้านช้าง ที่เรียกว่า “ฮีตสิบสองคองสิบสี่” 
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ภาพประกอบ 38 ศิลปะการตีโปงลาง และการร าผู้ไท เอกลักษณ์ของการแสดงพ้ืนบ้านของจังหวัด
กาฬสินธุ์ 

ภาพโดย ผู้วิจัย (2560) 
 

 จึงอาจกล่าวได้ว่า สังคมวัฒนธรรมอีสาน ได้มีการพัฒนาการที่ต่อเนื่องชัดเจน โดยมีความ
เหมือนและแตกต่างกันไปตามเหตุปัจจัย สิ่งแวดล้อมทางประวัติศาสตร์ การเมือง  การปกครอง แต่
ยังคงความมีอัตลักษณ์ (Identity) ความเป็นตัวตน (Self) ความเป็นชาติพันธุ์ (Ethnicity) ที่เหนียว
แน่นด้วยคุณธรรม ความเชื่อดั งเดิม รวมกับการรับเอาพุทธศาสนาในเวลาต่อมา สิ่งเหล่านี ส่งผลถึงวิถี
ชีวิตที่งดงาม มีระเบียบของชีวิตที่ชัดเจนและมีการสร้างสรรค์ศิลปวัฒนธรรม ที่สื่อถึงความเชื่อและ
ค่านิยมดังกล่าว ภูมิปัญญาและศิลปวัฒนธรรมทั งหลายได้ผ่านกระบวนการวิวัฒนาการ จนกลายมา
เป็นแอ่งอารยธรรมลุ่มน ้าโขงที่ทรงคุณค่า “กาฬสินธุ์” เป็นจังหวัดหนึ่งของอีสาน เป็นดินแดนที่มี
ความส้าคัญทั งในด้านประวัติศาสตร์ผ่านอารยธรรมแต่ละยุคสมัย ซึ่งได้มีการเคลื่อนย้ายของผู้คน การ
สร้างบ้านแปลงเมือง และการตั งถิ่นฐานอันเป็นการสร้างสรรค์ ปรับเปลี่ยน วัฒนธรรมและภูมิปัญญา
สืบทอดมาจนถึงป จจุบัน จังหวัดกาฬสินธุ์  มีความอุดมสมบูรณ์ทางทรัพยากรธรรมชาติ มี
ศิลปวัฒนธรรม ขนบธรรมเนียมประเพณีที่งดงาม มีภูมิปัญญาท้องถิ่นที่ควรค่าแก่การศึกษาและ
อนุรักษ์ อีกทั งยังมีความหลากหลายของกลุ่มชาติพันธุ์ ดังค้าขวัญประจ้าจังหวัดกาฬสินธุ์ที่ว่า “หลวง
พ่อองค์ด้าลือเลื่อง เมืองฟ้าแดดสงยางโปงลางเลิศล ้า วัฒนธรรมผู้ไท ผ้าไหมแพรวา ผาเสวยภูพาน 
มหาธารล้าปาว ไดโนเสาร์สัตว์โลกล้านปี”                      
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3.5 บ้านเสมา  
 
 3.5.1 ประวัติความเป็นมาชุมชนบ้านเสมา ลักษณะที่ตั ง และอาณาเขต  
  บ้านเสมา หมู่ที่ 7 ต้าบลหนองแปน อ้าเภอกมลาไสย จังหวัดกาฬสินธุ์ ในหนังสือ 
ประวัติบ้านก้อม ส้าเนาบันทึกของชารี นาชัยเริ่ม ผู้ใหญ่บ้านคนที่ 10 ได้กล่าวไว้ว่า บ้านเสมา เดิมมี              
ชื่อเรียกว่า “บ้านม่วงโพนเมือง” หรือ “บ้านโพนเมือง” การเรียกชื่อดังกล่าวคงถือนิมิตหมายตาม            
พื นเพของเมืองโบราณ ณ ดินแดนแห่งนี  ราวพุทธศตวรรษที่ 10-16 เป็นที่ตั งอยู่ของเมืองฟ้าแดดสูง
ยางที่เคยเจริญรุ่งเรืองด้วยอารยธรรม ประติมากรรม และศิลปวัตถุที่เกี่ยวเนื่องด้วยพระพุทธศาสนา                 
กาลต่อมากลุ่มชนผู้เข้ามาอาศัย ตั งบ้านเรือนและด้ารงชีพท้ามาหากินในเขตก้าแพงเมืองโบราณ               
ที่อุดมสมบูรณ์ด้วยพืชพรรณธัญญาหาร ประกอบกับสภาพเมืองโบราณที่เป็นเนินดินสูง เช่น หนองวัด
สูง (โนนหนองวัดสูง) โนนฟ้าแดด โนนฟ้าระงึม จากสภาพพื นที่ส่วนใหญ่เป็นโพน (โนน) จึงปรากฏชื่อ      
“บ้านม่วงโพนเมือง” หรือ “บ้านโพนเมือง” (ชารี นาชัยเริ่ม, ม.ป.ป.) ฉัตรชัย นาชัยเพ่ิม บุตรชาย
ของชารี ชาชัยเพ่ิม ได้อธิบายเพ่ิมเติมอีกว่า ครั นเวลาต่อมาปรากฏชื่อว่า “บ้านก้อม” หรือบ้าน “มะ
ก้อม” ซึ่งตั งตามลักษณะของเสือหางก้อม (ค้าว่า “ก้อม” ในภาษาถิ่นอีสานแปลว่า “ด้วน”) ที่อาศัย
อยู่ตามป่าละเมาะบริเวณใกล้หมู่บ้านในช่วงที่ผู้คนอพยพเข้ามาตั งหมู่บ้านบริเวณเมืองโบราณแห่งนี 
เมื่อประมาณกว่า 190 ปี ที่ผ่านมา ซึ่งถือว่าเป็นต้านานที่เล่าสืบต่อกันมาเกี่ยวกับชื่อบ้านนามเมืองอีก
ต้านานหนึ่ง (ฉัตรชัย นาชัยเพิ่ม, 2562: สัมภาษณ์)   
   จันทรา พรมกัลยา ผู้สูงอายุวัย 71 ปี ระบุว่า แต่เดิมหมู่บ้านแห่งนี ชื่อว่า “บ้านโพน
เมือง” หรือ “บ้านก้อม” แต่ภายหลังได้มีการเปลี่ยนแปลงชื่อหมู่บ้าน โดยตั งขึ นตามเอกลักษณ์ของ
ท้องถิ่นคือ บริเวณหมู่บ้านเป็นสถานที่ซึ่งได้มีการพบหลักหินลักษณะใบเสมาเป็นจ้านวนมากหลาย              
ร้อยแผ่นกระจายอยู่ทั่วไป จึงตั งชื่อหมู่บ้านว่า “บ้านเสมา” แต่ชื่อที่คนนิยมเรียกขานกันก็คือ                  
“บ้านก้อม” (จันทรา พรมกัลยา, 2563: สัมภาษณ์) ในหนังสือ ประวัติบ้านก้อม ส้าเนาบันทึกของ             
ชารี นาชัยเริ่ม ผู้ใหญ่บ้านคนที่ 10 ได้รวบรวมรายนามผู้ใหญ่บ้าน ดังนี  1) ท้าวสุโพธิ์ 2) ท้าวจันทะเทตร 
3) ท้าวไมตรี ซึ่งสามคนแรกมีต้าแหน่งระบุเป็น “พ่อคุ้ม” 4) นายพรหมมา สุนรกุมภ์ 5) นายนวล  
บุญไชโย 6) นายทองอินทร์ สุนรกุมภ์ 7) นายกองสา ศิริสมพงษ์ 8) นายทองอินทร์ สุนรกุมภ์ 9) นาย
หนู สุนรกุมภ์ 10) นายชารี นาชัยเริ่ม และ 11) นายไร่ นาชัยดี เป็นผู้ใหญ่บ้านตามล้าดับ (ชารี  
นาชัยเริ่ม, ม.ป.ป.) หมู่บ้านแห่งนี อยู่ห่างจากตัวอ้าเภอกมลาไสย มาทางทิศตะวันตกประมาณ 6 
กิโลเมตร และห่างจากตัวจังหวัดกาฬสินธุ์ประมาณ 16 กิโลเมตร มีเส้นทางการคมนาคมติดต่อกับ
หมู่บ้านอ่ืนๆ ที่อยู่ใกล้เคียง รวมถึงมีเส้นทางที่เชื่อมต่อกับเส้นทางคมนาคมหลัก คือ ทางหลวง
หมายเลข 214 และทางหลวงหมายเลข 216 จากเส้นทางทั งสองสายนี  ประชาชนในหมู่บ้านสามารถ
ใช้เป็นเส้นทางคมนาคมติดต่อกับจังหวัดใกล้เคียง เช่น จังหวัดร้อยเอ็ด จังหวัดมหาสารคาม และ
จังหวัดขอนแก่นได้อย่างสะดวก ที่ตั งของบ้านเสมาอยู่ในบริเวณพื นที่ตอนล่างของจังหวัดกาฬสินธุ์ ซึ่ง
สภาพพื นที่โดยทั่วไปเป็นที่ลุ่มอยู่ไม่ไกลจากล้าน ้าปาว และล้าน ้าชี  โดยบ้านเสมามีอาณาเขตติดต่อกับ
หมู่บ้านอื่นๆ ดังนี  ทิศเหนือจดบ้านสว่าง หมู่ที่ 2 ต้าบลโนนศิลาเลิง อ้าเภอฆ้องชัย และบ้านดอนยาง 
หมู่ที่ 6 ต้าบลกมลาไสย  อ้าเภอกมลาไสย ทิศใต้ จดบ้านสงยาง หมู่ที่ 3 ต้าบลกมลาไสย อ้าเภอกมลา
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ไสย ทิศตะวันออก จดบ้านข้าวหลาม หมู่ที่ 16 ต้าบลกมลาไสย อ้าเภอกมลาไสย และทิศตะวันตกจด
บ้านหนองแปน หมู่ที่ 1 ต้าบลหนองแปน อ้าเภอกมลาไสย 
 

 
 

ภาพประกอบ 39 ภาพมุมสูงบ้านเสมา 
ภาพโดย ปฏิภาณ บุตรโพธิ์ศรี (2563) 

  
 3.5.2 ประชากร และการปกครอง 
  ข้อมูลจากการส้ารวจส้ามะโนประชากร ปี  พ.ศ. 2563 โดยไพรสน พรมกัลยา              
ผู้ใหญ่บ้าน กล่าวว่า บ้านเสมามีจ้านวนประชากรทั งสิ น 905 คน แบ่งออกเป็นเพศชาย จ้านวน 437 
คน เพศหญิง จ้านวน 468 คน บ้านเรือน/ที่อยู่อาศัย จ้านวน 245 หลังคาเรือน โดยมีการแบ่ งพื นที่
ออกเป็น 6 คุ้ม ได้แก่  1) คุ้มดอนเจ้าปู่ 2) คุ้มบางคล้า 3) คุ้มประชาสามัคคี 4) คุ้มหนองประดู่ 5) คุ้ม
สันติสุข และ 6) คุ้มรุ่งอรุณ (ไพรสน พรมกัลยา , 2563: สัมภาษณ์) ด้านการปกครองบ้านเสมา 
ปัจจุบันมี นายไพรสน พรมกัลยา เป็นผู้ใหญ่บ้านคนที่ 15 นายบุญล้วน สุภาษี และนางสาวสาวิตรี 
โนนทองเป็นผู้ช่วยผู้ใหญ่บ้าน 
 3.5.3 วัดโพธิ์ชัยเสมาราม 
  บ้านเสมา มีวัดประจ้าหมู่บ้านซึ่ งถือว่าเป็นศูนย์กลางการท้ากิจกรรมของชุมชน              
คือ วัดโพธิ์ชัยเสมาราม ตั งอยู่เลขที่ 102 หมู่ที่ 7 บ้านเสมา ต้าบลหนองแปน อ้าเภอกมลาไสย                         
จังหวัดกาฬสินธุ์ สังกัดคณะสงฆ์มหานิกาย มีที่ดินที่ตั งวัดเนื อที่ประมาณ 5 ไร่ 1 งาน  60 ตารางวา                
และมีที่ธรณีสงฆ์จ้านวน 1 แปลง เนื อที่ประมาณ 1 งาน 35 ตารางวา มีศาลาการเปรียญ กุฏิสงฆ์                   
และพระอุโบสถ ที่สร้างขึ นแทนหลังเดิมที่เป็นพระอุโบสถแบบสถาปัตยกรรมพื นบ้านซึ่งช้ารุดทรุด
โทรมไปตามกาลเวลา วัดโพธิ์ชัยเสมาราม ตั งขึ นเมื่อประมาณปี พ.ศ. 2330 เดิมชื่อว่าวัด “เมืองฟ้า
แดด” ได้รับพระราชทานวิสุงคามสีมาเมื่อปี พ.ศ. 2373 (กรมการศาสนา, 2537) ด้านการบริหารการ
ปกครอง มีพระครูโพธิ์ชัยวราภิรักษ์ (สานิตย์ วราโภ) วิทยฐานะนักธรรมชั นเอก ปัจจุบันอายุ 65 ปี 
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พรรษา 35 ด้ารงต้าแหน่งเจ้าอาวาส ตั งแต่ปี พ.ศ. 2538 เป็นต้นมา และได้รับแต่งตั งให้เป็นเจ้าคณะ
ต้าบลกมลาไสย เมื่อวันที่ 10 กุมภาพันธ์ พ.ศ. 2562 
  วัดโพธิ์ชัยเสมาราม หรือวัดบ้านก้อม เป็นวัดส้าคัญในเมืองฟ้าแดดสงยาง ปัจจุบันเป็น
สถานที่เก็บรักษาโบราณวัตถุที่พบในเมืองฟ้าแดดสงยาง ซึ่งประชาชนน้ามามอบให้ โบราณวัตถุที่
ส้าคัญ ได้แก่ กลุ่มใบเสมาบ้านก้อม บ้านสงยาง และบ้านหนองแปน ที่มีหลักฐานทางโบราณคดีว่า
สร้างขึ น ในสมัยทวารวดี ภายในบริเวณวัดมีใบเสมาหินทั งที่เป็นแบบแผ่นเรียบ และมีภาพสลักเป็น
ภาพเล่าเรื่องมาเก็บรักษาปักเรียงไว้ในบริเวณวัด ประพันธ์ ศรีพันนา ไวยาวัจกรวัดโพธิ์ชัยเสมาราม ได้
กล่าวว่า  “ใบเสมาเหล่านี ชาวบ้านได้ช่วยกันเคลื่อนย้ายจากที่ตั งเดิมที่พบตามทุ่งนา เนินดิน บริเวณ
ทั่วไปของหมู่บ้าน เมื่อประมาณ 60 ปีที่ผ่านมา มีจ้านวน 149 หลัก” (ประพันธ์ ศรีพันนา, 2563: 
สัมภาษณ์) พระครูโพธิ์ชัยวราภิรักษ์ เจ้าอาวาสวัดโพธิ์ชัยเสมาราม ร่วมกับชาวบ้านเสมา รวมถึง
หน่วยงานต่างๆ ที่เกี่ยวข้อง มีโครงการที่จะจัดสร้างพิพิธภัณฑ์ท้องถิ่น เพ่ือเป็นสถานที่เก็บรักษาและ
จัดแสดง ใบเสมาที่อยู่ภายในบริเวณวัดโพธิ์ชัยเสมาราม ปัจจุบันอยู่ในระหว่างด้าเนินการก่อสร้าง 
นอกจากวัดที่เป็นศูนย์กลางการท้ากิจกรรมของชุมชนแล้ว บ้านเสมา ยังมีโรงเรียนประจ้าหมู่บ้าน คือ 
โรงเรียนเสมาสามัคคี ซึ่งเปิดท้าการเรียนการสอนในระดับอนุบาลไปจนถึงระดับประถมศึกษา  
 

 
 

ภาพประกอบ 40 ใบเสมา ปักบริเวณภายในบริเวณวัดโพธิ์ชัยเสมาราม 
ภาพโดย ผู้วิจัย (2563) 
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ภาพประกอบ 41 วัดโพธิ์ชัยเสมาราม 
ภาพโดย ผู้วิจัย (2563) 

 
 3.5.4 วิถีชีวิต 
  สภาพพื นที่ของบ้านเสมา โดยทั่วไปเป็นที่ลุ่มเหมาะสมแก่การท้าเกษตรกรรม รวมทั งมี
แหล่งน ้าธรรมชาติที่มีลักษณะเป็นห้วย หนอง คลอง บึง กระจายอยู่ทั่วไป โดยเฉพาะบริเวณเขต
อ้าเภอกมลาไสยเป็นแหล่งเพาะปลูกที่ส้าคัญของจังหวัดกาฬสินธุ์ อีกทั งอยู่ในบริเวณพื นที่โครงการ
ชลประทานล้าปาว ที่ส่งน ้าจากเขื่อนล้าปาวมายังพื นที่เกษตรกรรม ประกอบกับอยู่ใกล้กับล้าน ้าชีที่
สามารถสูบน ้าเข้ามาใช้พื นที่เกษตรกรรมได้โดยสะดวก ท้าให้วิถีชีวิตของประชาชนในชุมชนบริเวณนี มี
อาชีพหลัก  คือ การท้าเกษตรกรรม ในปีหนึ่งสามารถท้านาได้ทั งในฤดูฝนและฤดูแล้ง โดยชาวบ้านยึด
อาชีพท้านารวมทั งปลูกถั่วลิสงในฤดูแล้ง ผลผลิตทางการเกษตรอยู่ในเกณฑ์ดี แต่เดิมนั นก่อนมี
โครงการชลประทานเข้ามาในพื นที่ ประชาชนในหมู่บ้านใช้น ้าเพ่ือการเกษตรและอุปโภคบริโภคจาก
น ้าฝน หนองน ้าตามธรรมชาติ น ้าในคูเมืองโบราณ และน ้าจากบ่อที่ขุดส้าหรับกักเก็บน ้าใน พื นที่
เกษตรกรรม ชาวบ้านเสมาส่วนใหญ่ตั งบ้านเรือนอยู่ริมถนนสายหลักที่ผ่านกลางหมู่บ้าน ซึ่งตัดผ่าน
เนินดินสูงกลางหมู่บ้าน สองข้างมีทางแยกไปยังหมู่บ้านใกล้เคียง เนินดินสูงกลางหมู่บ้านเป็นบริเวณที่
ชาวบ้านตั งบ้านเรือนอยู่มากที่สุด ลักษณะของบ้านที่อยู่อาศัยเป็นแบบถาวร มีไฟฟ้าเข้ามาสู่หมู่บ้าน
ประมาณ 30 ปี ที่ผ่านมา ท้าให้ชาวบ้านสะดวกในการใช้เครื่องมือและอุปกรณ์ไฟฟ้า เครื่องอ้านวย
ความสะดวกต่างๆ ส่งผลให้สภาพการด้ารงชีวิตค่อนข้างดี มีร้านค้าที่จัดตั งโดยการรวมกลุ่มกองทุนใน
ระบบสหกรณ์ร้านค้าจ้าหน่ายสินค้าอุปโภคบริโภคท่ีจ้าเป็นในการด้ารงชีวิตประจ้าวัน  
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ภาพประกอบ 42 วิถีชีวิตของชาวบ้านเสมา มีการจัดพิธีกรรมที่เก่ียวข้องกับการท าเกษตร 
ภาพโดย พระมหารัตนะ รตนสิริ (2563) 

 

 
 

ภาพประกอบ 43 ผู้สูงอายุบ้านเสมา ในขณะเตรียมไม้ไผ่เพื่อท าเสาธุง 
ภาพโดย พระมหารัตนะ รตนสิริ (2563) 

 
  สภาพวิถีชีวิตความเป็นอยู่ของชาวบ้านส่วนใหญ่ประมาณร้อยละ 90 ประกอบอาชีพ
เกษตรกรรม ท้านา ปลูกถั่วลิสงในฤดูแล้ง เลี ยงปลาในบ่อดิน และเลี ยงเป็ดไก่ไว้เป็นอาหารพร้อมกับ
ขายเป็นรายได้เสริม นอกจากนั นก็เก็บของป่า เช่น เห็ด หน่อไม้ ตามป่าละเมาะใกล้หมู่บ้าน หลังจาก
ฤดูเก็บเกี่ยว ชาวบ้านส่วนหนึ่งนิยมลงไปท้างานที่กรุงเทพฯ ส่วนใหญ่ยึดอาชีพด้านบริการ เช่น ขับรถ
รับจ้าง ท้างานบ้าน และท้างานในโรงงาน เมื่อถึงเทศกาลปีใหม่หรือสงกรานต์ ชาวบ้านที่ไปท้างานใน
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กรุงเทพฯ จะร่วมกันท้าผ้าป่ารวบรวมปัจจัยมาท้าบุญบ้ารุงวัด ซึ่งเป็นวัฒนธรรมที่ดีงามอย่างหนึ่งของ
ท้องถิ่น อีกทั งในปัจจุบันมีกระแสการท่องเที่ยวทะเลธุงที่พระธาตุยาคู ส่งผลให้หลายครัวเรือนใน
หมู่บ้านได้มีการผลิตธุงเพ่ือจ้าหน่ายเป็นอาชีพเสริม พร้อมกับการด้าเนินธุรกิจโฮมเสตย์อีกด้วย 
 

 
 

ภาพประกอบ 44 กลุ่มชาวบ้านเสมาผลิตธุงเพ่ือจ าหน่ายแก่นักท่องเที่ยว 
ภาพโดย ผู้วิจัย (2563) 

 
 3.5.5 ประเพณีและวัฒนธรรม 
  ชาวบ้านเสมา ได้ยึดถือและปฏิบัติตามขนบธรรมเนียมประเพณีตามแบบอย่างชาวพุทธ
โดยทั่วไป นอกจากนั นยังยึดมั่นตามขนบธรรมเนียมจารีตประเพณีของท้องถิ่น ซึ่งเรียกว่า “ฮีตสิบสอง
คองสิบสี่” ถือเป็นจารีตและครรลองของการปฏิบัติร่วมกันของคนในหมู่บ้าน ตลอดจนการนับถือตาม
คติความเชื่อแบบดั งเดิม คือ การนับถือผีปู่ตา ซึ่งจะสังเกตเห็นว่า ที่ดอนปู่ตาซึ่งเป็นป่าละเมาะใกล้
หมู่บ้านจะมีศาลปู่ตาซึ่งเป็นที่เคารพย้าเกรงของชาวบ้าน ประเด็นดังกล่าว ระเบียบ สุนรกุมภ์ 
ผู้สูงอายุในหมู่บ้านเสมา อธิบายความเชื่อเกี่ยวกับผีปู่ตาโดยมีเรื่องเล่าสืบต่อกันมาว่า  
  “ผีปู่ตาเป็นผีบรรพบุรุษของคนทั งหมู่บ้าน ที่สามารถช่วยปกป้องคุ้มครองให้คน        
ในหมู่บ้านอยู่เย็นเป็นสุขได้ แต่ในทางกลับกันหากคนในหมู่บ้านคนใดประพฤติปฏิบัติไม่เหมาะสม เชื่อ
ว่าผีปู่ตาจะลงโทษให้เกิดอาการเจ็บป่วย หรือเกิดเหตุอาเพศต่างๆ ในทุกๆ ปี จะต้องท้าพิธีขอขมาต่อ
ผีปู่ตา จึงจะหายจากอาการเจ็บป่วยหรือสิ่งอาเพศทั งหลายเหล่านั น ในช่วงวันพุธแรกของเดือน 6 ใน
ทุกปี” 

           (ระเบียบ สุนรกุมภ์, 2563: สัมภาษณ์)  
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  โดยชาวบ้านเสมา จะร่วมกันประกอบพิธีเลี ยงผีปู่ตาเพ่ือความเป็นสิ ริมงคลของคน                   
ในหมู่บ้าน พร้อมกับบุญเดือน 6 คือบุญบั งไฟ ข้อสังเกตประการหนึ่งจะมีการเอ้ (แห่) บั งไฟไปถวาย
ให้กับศาลปู่ตาแล้วมีการบอกกล่าวขอให้ฟ้าฝนตกต้องตามฤดูกาล ให้ผลผลิตพืชพันธุ์ธัญญาหาร               
อุดมสมบูรณ์ ก่อนจะน้าบั งไฟไปจุดเพ่ือเสี่ยงทายบริเวณผาม (ที่จุดบั งไฟ) ที่อยู่ใกล้ๆ กับองค์พระธาตุ
ยาคู โดยชาวบ้านหลายท่านอธิบายว่า เหตุที่ไปจุดบั งไฟบริเวณใกล้กับองค์พระธาตุยาคู มี
วัตถุประสงค์ส้าคัญอีกอย่างหนึ่งคือเพ่ือเป็นการบูชา “ปู่” หรือ “ปู่พระธาตุ” (มลัย บุญไชโย, 2563: 
สัมภาษณ์)  จากทัศนะของชาวบ้านน่าจะสื่อความหมายถึงพระธาตุยาคู ที่ชาวบ้านให้ความเคารพเป็น
อย่างมากในฐานะเป็นศาสนสถานทางพุทธศาสนาที่เก่าแก่ กอรปกับเป็นพื นที่ศักดิ์สิทธิ์ที่มีการเข้าไป
ประกอบพิธีกรรมตามความเชื่ออย่างสม่้าเสมอ ประเด็นดังกล่าวจึงเป็นภาพสะท้อนของความสับสน
อนธการระหว่างความเชื่อของคนในท้องถิ่น ที่ผสมผสานกันระหว่าง ผี -พราหมณ์-พุทธ อย่างมี
นัยส้าคัญ  
 

 
 

ภาพประกอบ 45 ศาลปู่ตา บริเวณดอนปู่ตาบ้านเสมา 
ภาพโดย ผู้วิจัย (2563) 

 
  ลักษณะส้าคัญของบ้านเสมาเนื่องจากเป็นหมู่บ้านพิเศษกว่าหมู่บ้านอ่ืนๆ ที่อยู่บริเวณ
ใกล้เคียง กล่าวคือ อยู่ท่ามกลางเมืองโบราณที่แวดล้อมด้วยโบราณสถาน โบราณวัตถุอันเป็นที่เคารพ
สักการะของคนในหมู่บ้าน เช่น พระธาตุยาคู ใบเสมา รวมทั งพระพิมพ์ดินเผา พระพุทธรูปส้าริดที่พบ           
ในบริเวณเมืองฟ้าแดดสงยาง ด้วยมีคติความเชื่อว่า เป็นสถานที่และสิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่ต้องเคารพบูชา เป็น
ผลให้เกิดพิธีกรรมตามคติความเชื่อเฉพาะของคนในหมู่บ้านขึ น ประเด็นดังกล่าว อุดม นาชัยเงิน 
นายกเทศมนตรีต้าบลหนองแปน ได้กล่าวว่า  
   “พิธีกรรมและคติความเชื่อเฉพาะของคนในหมู่บ้านที่ส้าคัญ คือ พิธีนมัสการถวาย
เครื่องสักการะ และสรงน ้าพระธาตุยาคู หรือ พิธีนมัสการพระธาตุยาคู เป็นประเพณีที่ชาวบ้านเสมา 
และหมู่บ้านใกล้เคียงได้ถือปฏิบัติต่อกันมาเป็นเวลาช้านาน และถือปฏิบัติเป็นประจ้าทุกปีโดยจะจัดให้                
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มีปีละครั ง ในวันขึ น 15 ค่้าเดือน 6 โดยมีจุดมุ่งหมายเพ่ือเป็นการเทิดทูนสถานที่ส้าคัญและศักดิ์สิทธิ์ 
ทางพุทธศาสนาที่มีในท้องถิ่น”  

          (อุดม นาชัยเงิน, 2562: สัมภาษณ์)  
 

  พอถึงวันขึ น 15 ค่้าเดือน 6 พระสงฆ์ ผู้น้าหมู่บ้าน พร้อมทั งประชาชนในหมู่บ้าน               
จะพร้อมใจกันจัดเครื่องสักการะและนมัสการองค์พระธาตุยาคู ซึ่งเครื่องสักการะพระธาตุยาคูมี ดังนี  
   1) พานโตก จัดเป็นส้ารับอาหารประเภทของหวาน ข้าวสุกและผลไม้  
   2) พานพุ่มดอกไม้สด  
   3) ขันหมากเบ็งหรือพานบายศรี 1 คู่  
   4) เทียนเงินเทียนทอง 1 คู ่  
   5) ธูปเงินธูปปทอง 1 คู่ 
   6) น ้าอบน ้าหอม  
   7) ผ้ายาวสีเหลือง ขาว แดง น ้าเงิน และเขียว ส้าหรับใช้ห่มรอบองค์พระธาตุ 
 

 
 

ภาพประกอบ 46 พิธีนมัสการถวายเครื่องสักการะ และสรงน้ าพระธาตุยาคูในอดีต 
ภาพโดย หนังสือโบราณวัตถุล้ าค่า พระบูชา พระเครื่องเมืองฟ้าแดดสงยาง (2550) 

 
   เมื่อท้าพิธีถวายเครื่องสักการะเสร็จแล้ว จะมีพิธีสรงน ้าพระธาตุ ชาวบ้านจะพากันน้า 
น ้าอบน ้าหอมมาสรงองค์พระธาตุ น ้าที่เหลือก็จะน้ากลับบ้าน เพ่ือให้อาบหรือพรมใบหน้าถือว่าเป็น                 
สิริมงคลแก่ตนเอง นอกจากนั นยังพบว่า ในอดีตมักมีการจัดพิธีพุทธาภิเษกวัตถุมงคลของพระธาตุยาคู                  
อยู่บ่อยครั ง ประเด็นดังกล่าว พระราชศีลโสภิต หรือ หลวงปู่หนูอินทร์ กิตฺติสาโร พระเกจิอาจารย์ชื่อ
ดังของเมืองกาฬสินธุ์ ได้กล่าวว่า “พระธาตุยาคูมีความศักดิ์สิทธิ์มาก ในอดีตเคยมีการจัดพิธีพุทธา
ภิเษกวัตถุมงคลพระพุทธฟ้าแดดสงยาง และเหรียญพระธาตุยาคู บริเวณองค์พระธาตุยาคูบ่อยครั ง 
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โดยมักจะถือฤกษ์ยามท้าพิธีเสาร์ 5 หรือในช่วงการจัดงานสรงน ้าพระธาตุยาคูเป็นส้าคัญ” (พระราช
ศีลโสภิต, 2563: สัมภาษณ์) นอกจากนั น ในพิธีนมัสการพระธาตุยาคู ของทุกปีจะจัดให้มีพิธีจุดบั งไฟ
เพ่ือบวงสรวงพระธาตุยาคูด้วย โดยมีความเชื่อว่า จะก่อให้เกิดความอุดมสมบูรณ์แก่ผลผลิตทาง
การเกษตร ฝนฟ้าจะตกต้องตามฤดูกาล จึงอาจกล่าวได้ว่า ขนบธรรมเนียมประเพณีท้องถิ่นของ
ชาวบ้านเสมามีลักษณะการ “รวมฮีต” กล่าวคือ มีการผนวกรวมเอาฮีตเดือนห้า (บุญสงกรานต์) ซึ่ง
นิยมสรงน ้าพระพุทธรูป สถูปเจดีย์บรรพบุรุษ หรือสถูปเจดีย์อ่ืนๆ ที่ส้าคัญ และฮีตเดือนหก (บุญบั ง
ไฟ) ซึ่งมีวัตถุประสงค์ในการบูชา พญาแถนขอฟ้าฝนให้ตกต้องตามฤดูกาล โดยรวมสองฮีตเข้าไว้
ด้วยกันแล้วประกอบสร้างพิธีกรรมและคติความเชื่อเฉพาะของคนในหมู่บ้าน คือ “พิธีนมัสการถวาย
เครื่องสักการะ และสรงน ้าพระธาตุยาคู” หรือ “พิธีนมัสการพระธาตุยาคู” ในช่วงวันเพ็ญขึ น 15 ค่้า
เดือน 6 ซึ่งตรงกับวันวิสาขบูชาอันเป็นวันส้าคัญทางพระพุทธศาสนา สะท้อนให้เห็นถึงพื นฐานของ
การด้าเนินชีวิตหรือวัฒนธรรมของชาวอีสานซึ่งเกิดจากการผสมผสานของระบบความเชื่อหลัก 3 
ประการ กล่าวคือ การบูชาผี การรับเอาคติความเชื่อแบบพราหมณ์ และการนับถือพุทธศาสนา โดย
การน้าปัจจัยด้านวิถีชีวิต สภาพแวดล้อม และสังคมมาผนวกเข้ากันอย่างกลมกลืน ท้าให้ประเพณี
เหล่านี ไดร้ับการปฏิบัติสืบทอดตั งแต่อดีตมาจนถึงปัจจุบัน  
  นอกจากนั นแล้วชาวบ้านเสมา ยังมีคติความเชื่อเกี่ยวกับศิลาศักดิ์สิทธิ์ ประเด็นดังกล่าว 
พระมหารัตนะ รตนสิริ วัดโพธิ์ชัยเสมาราม กล่าวว่า  
   “ในปัจจุบันชาวบ้านเสมาและชาวบ้านในหมู่บ้านใกล้เคียง ได้มีการกราบไหว้                
ใบเสมาหิน โดยเฉพาะแผ่นที่มีภาพสลักเล่าเรื่องปรากฏอยู่ โดยมีคติความเชื่อว่าเป็น “ศิลาศักดิ์สิทธิ์” 
ซึ่งสามารถปกป้องคุ้มครองอันตรายได้ นอกจากนั นยังสามารถดลบันดาลให้ได้สิ่งต่างๆ ตามความ
ต้องการ ชาวบ้านจะน้าขันห้า ดอกไม้ธูปเทียน และพวงมาลัยมาบูชาเพ่ืออธิษฐานขอสิ่งที่ตนปรารถนา 
นอกจากนั นยังเชื่อว่าถ้ากระท้าการใดๆ ที่ไม่เหมาะไม่ควรหรือไม่เคารพย้าเกรงต่อใบเสมาหิน                       
จะก่อให้เกิดสิ่งอัปมงคลขึ นแก่บุคคลผู้นั น เช่น เจ็บไข้ได้ป่วย เป็นต้น แต่ถ้ากระท้าหรือแสดงออก
ในทางเคารพย้าเกรง หรือได้กราบไหว้บูชาแล้วเชื่อว่าจะเกิดความเป็นสิริมงคลขึ น”                  

         (พระมหารัตนะ รตนสิริ, 2563: สัมภาษณ์) 
 

 3.5.6 บ้านเสมา ในฐานะพื นที่ทางวัฒนธรรมของจังหวัดกาฬสินธุ์ 
  จากที่ได้กล่าวมาแล้วข้างต้น บ้านเสมาเป็นหมู่บ้านที่มีลักษณะที่โดดเด่นกว่าหมู่บ้ าน
อ่ืนๆ กล่าวคือ เป็นหมู่บ้านที่ตั งอยู่ท่ามกลางชุมชนโบราณเมืองโบราณฟ้าแดดสงยาง ที่ประกอบไป
ด้วยโบราณสถาน ได้แก่ พระธาตุยาคู และซากศาสนคารอ่ืนๆ ที่กระจายอยู่ทั่วบริเวณโดยรอบ ซึ่ง
ชาวบ้านต่างสถาปนาความส้าคัญว่าเป็นพื นที่ศักดิ์สิทธิ์ อีกทั งในพื นที่ยังพบโบราณวัตถุมากมาย เช่น 
ใบเสมา พระพิมพ์ดินเผา พระพุทธรูปส้าริด เป็นต้น มีนิทาน ต้านาน ซึ่งเป็นวรรณกรรมท้องถิ่นที่มี
อิทธิพลต่อวิถีชีวิตของผู้คนในชุมชน ผนวกกับมีพิธีกรรม ความเชื่อ ขนบธรรมเนียมประเพณีผ่านฮี
ตสิบสองคองสิบสี่ ซึ่งสิ่งเหล่านี ล้วนแล้วแต่เป็นทุนทางวัฒนธรรมอันมีส่วนช่วยเสริมสร้างให้บ้านเสมา
มีความโดดเด่นจนเป็นที่สนใจของภาครัฐและภาคประชาสังคม ในการก้าหนดแผนงาน/โครงการ เพ่ือ
พัฒนาเป็นแหล่งท่องเที่ยวเชิงวัฒนธรรมอันที่จะช่วยกระตุ้นเศรษฐกิจให้กับชาวบ้านเสมาได้ หาก
พิจารณาในแง่ของสังคมบ้านเสมาถือเป็นชุมชนที่มีความเข้มแข็ง ครบองค์ประกอบของ “พลังบวร” 
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อันประได้แก่ บ้าน วัด และ โรงเรียน ซึ่งถือว่าเป็นองคาพยพที่ส้าคัญในการพัฒนา อีกทั งความร่วมมือ
ของชาวบ้านในรูปแบบ  “ชาวคุ้ม” ปัจจุบันมีการประกอบวิสาหกิจชุมชน เช่น กลุ่มหัตถกรรม (ท้าธุง) 
กลุ่มบ้านพักโฮมสเตย์  อีกทั งได้รับการสนับสนุนจากหน่วยงานภาครัฐ ได้ยื่นมือเข้ามามีส่วนช่วยเสริม
พลังให้เกิดความเข้มแข็งของชุมชน  
  หากพิจารณาในด้านการเมืองการปกครองนั น บ้านเสมาถือเป็นหมู่บ้านแรกๆ ที่บรรดา
แขกบ้านแขกเมืองคนส้าคัญไม่ว่าจะเป็น ผู้ว่าราชการจังหวัด หรือหัวหน้าส่วนราชการต่างๆ จะต้องลง
พื นที่ในช่วงที่มารับต้าแหน่งใหม่เสมอ กล่าวคือบ้านเสมาเป็นที่ตั งของพระธาตุยาคู หนึ่งในสถานที่
ศักดิ์สิทธิ์ที่ชาวกาฬสินธุ์ให้ความเคารพนับถือ นอกเหนือจากพระพุทธสัมฤทธิ์นิรโรคันตราย (หลวงพ่อ
องค์ด้า) วัดกลาง พระอารามหลวง อนุสาวรีย์พระยาไชยสุนทร หอเจ้าบ้าน และศาลหลักเมือง ที่ตั ง
อยู่ศูนย์กลางของอ้านาจในตัวจังหวัด พระธาตุยาคู บ้านเสมา จึงเป็นอีกสถานที่หนึ่งในการต้อนรับ                 
“แขกบ้านแขกเมือง” หรือ “บุคคลส้าคัญ”  คนที่มีต้าแหน่งแห่งที่ ทั งนายอ้าเภอ นายกเทศมนตรี 
ก้านัน ผู้ใหญ่บ้าน ซึ่งถือว่าเป็นคนในพื นที่ จึงมีความใกล้ชิดสนิทสนมและมีโอกาสให้การต้อนรับ โดย
ท้าหน้าที่ประสานงานกับ “ศูนย์กลางทางอ้านาจของจังหวัด” นัยนี จึงมีความหมายอย่างมากในด้าน
การเมืองการปกครอง และส่วนส้าคัญที่สุด คือ ด้านเศรษฐกิจ ซึ่งบ้านเสมาเป็นหมู่บ้านที่เพียบพร้อม
ไปด้วยทุนทางวัฒนธรรม จึงเป็นหมู่บ้านแรกๆ ที่ถูกเลือกให้จัดกิจกรรมต่างๆ เพ่ือช่วยส่งเสริมการ
ท่องเที่ยวและการลงทุน อันเป็นการกระตุ้นเศรษฐกิจให้กับจังหวัดกาฬสินธุ์ 
 

 
 

ภาพประกอบ 47 นายทรงพล ใจกริ่ม ผู้ว่าราชการจังหวัดกาฬสินธุ์ คนที่ 55 
ประกอบพิธีถวายธุงหน้าพระธาตุยาคู ในโอกาสมารับต าแหน่งผู้ว่าราชการจังหวัดกาฬสินธุ์ 

ภาพโดย ส านักงานประชาสัมพันธ์จังหวัดกาฬสินธุ์ (2563) 
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3.6 สรุป 
 
 จากการรวบรวมข้อมูลที่เกี่ยวข้องกับบริบทพื นที่ศึกษา เริ่มต้นด้วยการกล่าวถึงวัฒนธรรม
ทวารวดีที่แพร่กระจายเข้าสู่อีสาน จนน้ามาสู่การตั งถิ่นฐานของชุมชนโบราณสมัยทวารวดีในลุ่มน ้าชี                
ที่มีชื่อว่า “เมืองฟ้าแดดสงยาง” บริเวณชุมชนโบราณแห่งนี  ปรากฏร่องรอยวัฒนธรรมทางพุทธ
ศาสนาที่เจริญรุ่งเรืองมาแต่ครั งอดีต โดยมีหลักฐานเชิงประจักษ์ เช่น พระธาตุยาคู และซากศาสนคาร
อ่ืนๆ  ใบเสมาที่สลักเรื่องราวเกี่ยวข้องกับพุทธศาสนา พระพิมพ์ดินเผา เป็นต้น นอกจากนั น ชุมชน
โบราณ แห่งนี  ยังมีความเก่ียวพันกับความทรงจ้าร่วมของคนในท้องถิ่น โดยมี “ต้านานเมืองฟ้าแดดสง
ยาง” ซึ่งเชื่อกันว่า โบราณสถาน และซากปรักหักพังต่างๆ ในปัจจุบัน เป็นสถานที่เดียวกันกับต้านาน
เมืองฟ้าแดดสงยาง และเชื่อว่าต้านานดังกล่าวเคยเกิดขึ นจริง อีกทั งยังมีความทรงจ้าในเรื่องของชื่อ
บ้านนามเมือง จึงถือได้ว่าบริบทพื นที่แห่งนี มีคุณค่าทั งด้านประวัติศาสตร์และความทรงจ้าเป็นอย่าง
มาก นอกจากนั นยังได้กล่าวถึงประวัติศาสตร์เมืองกาฬสินธุ์ และเมืองกมลาไสย ที่แสดงให้เห็นถึงการ
เคลื่อนย้ายของผู้คนจากฝั่งซ้ายแม่น ้าโขงเข้ามายังดินแดนอีสาน โดยได้น้าเอาศิลปะวัฒนธรรม
ประเพณีติดตัวมาด้วย อีกทั งการศึกษาบริบทพื นที่วิจัยคือ บ้านเสมา ต้าบลหนองแปน อ้าเภอกมลา
ไสย จังหวัดกาฬสินธุ์ หมู่บ้านที่อยู่ท่ามกลางชุมชนโบราณเมืองฟ้าแดดสงยาง ยังช่วยให้ผู้วิจัยในฐานะ 
“คนนอก”  ได้เข้าใจประวัติศาสตร์ เห็นภาพบริบทสังคมวัฒนธรรม ศาสนาและความเชื่อ ตลอดจน
ปฏิสัมพันธ์ของผู้คน และมีโอกาสเรียนรู้ความทรงจ้าของ “คนใน” (ชาวบ้านในพื นที่) อันจะท้าให้
มองเห็นภาพการเปลี่ยนแปลงทางด้านสังคมวัฒนธรรมที่มีความเป็นพลวัตอยู่ตลอดเวลา 
 

 
 

ภาพประกอบ 48 พิธีเปิดงานมาฆปูรมี ทวารวดีมิ่งหล้า เมืองฟ้าแดดสงยาง 
ณ โบราณสถานพระธาตุยาคู บ้านเสมา ต าบลหนองแปน อ าเภอกมลาไสย จังหวัดกาฬสินธุ์ 

ภาพโดย ผู้วิจัย (2563) 
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 ปัจจุบันจังหวัดกาฬสินธุ์ ได้เลือกเอาพื นที่ทางวัฒนธรรม คือ โบราณสถานพระธาตุยาคู 
บ้านเสมา ต้าบลหนองแปน อ้าเภอกมลาไสย จังหวัดกาฬสินธุ์ อันเป็นพื นที่ที่เต็มไปด้วยเรื่องราวทาง
ประวัติศาสตร์และความทรงจ้าของคนในชุมชน จัดงานวันส้าคัญทางพระพุทธศาสนาภายใต้ชื่องาน 
“มาฆปูรมี ทวารวดีมิ่งหล้า เมืองฟ้าแดดสงยาง” ในช่วงวันขึ น 15 ค่้าเดือน 3 (วันมาฆบูชา) และงาน  
“วิสาขปุณณมี ประเพณีสรงน ้าพระธาตุยาคู” ในช่วงวันขึ น 15 ค่้าเดือน 6 (วันวิสาขบูชา) ขึ นมาแทน 
“พิธีนมัสการถวายเครื่องสักการะ และสรงน ้าพระธาตุยาคู” หรือ “พิธีนมัสการพระธาตุยาคู”                    
ของชาวบ้านนับตั งแต่ปี พ.ศ. 2561 เป็นต้นมา ภายใต้การน้าของนายไกรสร กองฉลาด ผู้ว่าราชการ
จังหวัดกาฬสินธุ์ในขณะนั น โดยการจัดงานดังกล่าวระยะเริ่มแรกเป็นการขับเคลื่อนผ่านโครงการ 
“Kalasin Happiness Model : คนกาฬสินธุ์ไม่ทิ งใครไว้ข้างหลัง” (ส้านักงานประชาสัมพันธ์จังหวัด
กาฬสินธุ์, 2562) เพ่ือยกระดับคุณภาพชีวิตของประชาชน ควบคู่กับการก้าหนดยุทธศาสตร์ด้านการ
ท่องเที่ยวเพ่ือเป็นการกระตุ้นเศรษฐกิจให้กับจังหวัดกาฬสินธุ์ โดยกิจกรรมภายในงาน จะมีการ
ประกอบพิธีกรรมที่ผสมผสานกันระหว่างคติความเชื่อ ผี -พราหมณ์-พุทธ จุดเด่นของงานที่สามารถ
ดึงดูดนักท่องเที่ยวจากทั่วทุกสารทิศให้มาร่วมงานก็คือภายในงานจะมีการประดับ “ธุง” ซึ่งธุงส่วน
ใหญ่ที่พบจะมีรูปทรงคล้ายกับใยแมงมุม โดยคนในท้องถิ่นเรียกว่า “ธุงใยแมงมุม” หรือ “ธุงใย” ถูก
น้ามาเรียงร้อยเป็นสายห้อยบนเสาไม้ไผ่ มีสีสันสดใส อีกทั งมีจ้านวนมาก จนนักท่องเที่ยวหลายคนต่าง
นิยามว่า “ทะเลธุงที่พระธาตุยาคู” นัยของการใช้ธุงในลักษณะนี  นอกจากจะเป็นการประดับตกแต่ง
สถานที่ให้สวยงามตามหลักสุนทรียศาสตร์ อีกทั งสร้างความตื่นตาตื่นใจแก่ผู้พบเห็นแล้ว ธุงยังมี
ความหมายและบทบาทที่ผู้คนต่างก้าลังพยายามจะอธิบายหรือนิยามให้เป็น ธุงถูกใช้ในบริบทสังคม
วัฒนธรรมอีสานในหลากหลายพิธีกรรม ที่ส้าคัญธุงยังถูกใช้เป็นเครื่องมือในการสร้างประเพณี
ประดิษฐ์บนพื นที่พระธาตุยาคู อันเป็นสื่อสะท้อนให้เห็นถึงพลวัตวัฒนธรรมการใช้ธุง ดังที่จะได้กล่าว
ในบทต่อไป 
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บท ที่ 4 
วัฒนธรรมการใช้ธุงในบริบทสังคมวัฒนธรรมอีสาน 

 
 ธุง เป็นสัญลักษณ์ทางวัฒนธรรมที่สะท้อนภูมิปัญญาท้องถิ่นซึ่งผูกพันกับวิถีชีวิตของคน
อีสานมาอย่างช้านาน ธุงมีหลากหลายรูปแบบ และการใช้ธุงก็ล้วนมีวัตถุประสงค์ที่แตกต่างกันออกไป 
ทั งนี ขึ นอยู่กับบริบทของการใช้สอย ซึ่งผู้วิจัยต้องการขยายความรู้เกี่ยวกับธุงที่ปรากฏในบริบทสังคม
วัฒนธรรมอีสาน โดยผู้วิจัยแบ่งการศึกษาออกเป็น 4 ประเด็น ดังนี   
  4.1 ความเป็นมาของธง 
  4.2 ธุงที่ปรากฏในบริบทของวัฒนธรรมที่เป็นรูปธรรม  
  4.3 ธุงที่ปรากฏในบริบทของวัฒนธรรมที่เป็นนามธรรม 
  4.4 สรุป 
 
4.1 ความเป็นมาของธง 
  
 หลักฐานเท่าที่ค้นพบในปัจจุบัน ธงและสิ่งเสมือนธงมีการใช้มามากกว่า 5,000 ปี โดยใช้
เพ่ือเป็นสัญลักษณ์แทนตน ซึ่งสิ่งเหล่านี เรียกว่า “เวคซิลลา” (Rostovtzeff Michael, 1942) ท้าจาก
วัสดุที่มีลักษณะแข็งตันและที่ปลายยอดมักประดิษฐ์เป็นรูปสัตว์ เช่น นก เหยี่ยว งู เป็นต้น  รูปร่างที่
กล่าวมานี มีลักษณะคล้ายกับ “คธา” สิ่งเสมือนธงเหล่านี มักใช้ในกิจการสงครามเป็นส้าคัญชาวอียิปต์
จะใช้แถบผ้าสีต่างๆ มาผูกติดเข้ากับคธาศักดิ์สิทธิ์ใช้ถือน้าหน้ากองทัพในสนามรบ วัฒนธรรมธงจึง
เกิดขึ นตั งแต่สมัยที่ชาวอียิปต์รู้จักการทอผ้าและท้ากระดาษจากวัสดุธรรมชาติ 
 ต้นก้าเนิดของการใช้ธงในแถบเอเชียนั น เริ่มมีหลักฐานปรากฏชัดเจนในสมัยจีนโบราณ              
และอินเดียโบราณ จักรพรรดิผู้ก่อตั งราชวงศ์โจว (Chou) ประมาณ 1,122 ปีก่อนคริสตกาล จะใช้ธง                
สีขาวถือน้าหน้าพระองค์ ธงของชาวจีนจะมีรูปสัญลักษณ์ เช่น นกสีแดง เสือขาว และมังกรสีน ้าเงิน                  
ซึ่งจะติดบนม้าศึก และปักบนก้าแพงเมืองของเมืองที่สามารถยึดมาได้ ส่วนในอินเดียโบราณนั นก็จะ
ติดธงบนม้าและช้างศึก ซึ่งธงนี จะเป็นสิ่งแรกที่จะถูกโจมตีท้าลายในสงคราม และธงถือเป็นเครื่องราช 
อิสริยาภรณ์ ส้าหรับราชวงศ์อินเดียนอกเหนือไปจากฉัตร หรือหางจามรีอีกด้วย (Flag, 1998) 
ภายหลังเมื่อปราศจากภาวะสงคราม ธงจึงถูกปรับบทบาทน้ามาใช้ประกอบพิธีกรรมทางศาสนา 
ประเด็นดังกล่าว (ฉวีงาม มาเจริญ, 2520) ได้จ้าแนกการใช้ธงในลัทธิพิธีทางศาสนาของวัฒนธรรม
อินเดีย  ออกเป็น 3 ชนิด ดังนี    
  1) ธชะ หรือ ธวชะ ได้แก่ ธงผ้าหรือธงกระดาษ รูปสี่เหลี่ยมหรือสามเหลี่ยม ใช้ผูกบน
ปลายไม้หรือปลายเสา 
  2) ปฏากะ หรือ ปตากา ได้แก่ ธงปฏาก หรือ ธงตะขาบ ซึ่งมีลักษณะเป็นแผ่นผ้า                
เป็นชิ นๆ เย็บติดกันไปเป็นพืด มีไม้สอดระหว่างชิ นท้าให้มีลักษณะคล้ายตัวตะขาบ ขนาดกว้างยาว
ตามต้องการ ใช้ผูกติดกับปลายไม้หรือปลายเสา  
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  3) โตรณะ ได้แก่ ธงราวสามเหลี่ยม ท้าด้วยกระดาษ ใบมะม่วง หรือใบโศก ใช้โยงผูก
ระหว่างเสา 2 ต้น หรือขึงที่ข้างฝา บางทีก็ใช้โยงลงมาติดกับวัตถุที่บูชา  

 
ภาพประกอบ 49 ธงปลายเสา (ธชะ) 

ภาพโดย https://www.bloggang.com/data/xiengyod/picture/1177234294.jpg  
(2564: ออนไลน์) 

 

 
ภาพประกอบ 50 ธงปฏาก หรือธงตะขาบ หรือตุง 

ภาพโดย https://www.bloggang.com/data/xiengyod/picture/1177234405.jpg  
(2564: ออนไลน์) 
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ภาพประกอบ 51 ธงราว (โตรณะ) 
ภาพโดย https://www.bloggang.com/data/xiengyod/picture/1177234523.jpg  

(2564: ออนไลน์) 
 

 คติทางศาสนาพราหมณ์จะใช้ธงปฏากประกอบพิธีบูชาเทพเจ้า โดยใช้ผ้าหรือกระดาษรูป
สี่เหลี่ยมผืนผ้า ปลายเป็นแฉกบ้าง ปลายแหลมบ้าง หรือสามเหลี่ยมบ้าง ที่เบื องบนเขียนอักษรว่า
“โอม”ฺ บ้าง เขียนเป็นรูปเทพเจ้าบ้าง หรือบางครั งก็ไม่ได้เขียนอะไรเลย สีธงนิยมใช้สีสมมุติตามสีกาย
ของเทพเจ้า หรือตามสีวันทั ง 7 เวลามีการบูชาจะปักธงปฏากผืนใหญ่ไว้กลางพิธีมณฑล ผู้พบเห็น จะรู้
จากสีของธงปฏากทันทีว่าเทพเจ้าองค์ใด (กิตติ วัฒนะมหาตม์, 2547) ถ้าเป็นพิธีทางพุทธศาสนา 
ปัจจุบันใช้ธง 6 สี ตามฉัพพรรณรังสีของพระพุทธเจ้า ในประเทศจีนและทิเบตก็ใช้ธงปฏากในพิธีทาง
พุทธศาสนาด้วยเช่นกัน 

 
 

ภาพประกอบ 52 ธงตามคติทางศาสนาพราหมณ์ 
ภาพโดย https://www.indiamart.com/proddetail/religious-om-flag-19534683773.html 

(2564: ออนไลน์) 
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 ในดินแดนสุวรรณภูมิ ก็มีคติการใช้ธงในพิธีกรรมทางศาสนามาตั งแต่สมัยโบราณ โดยเชื่อว่า
ได้รับคติการใช้ธงเป็นเครื่องบูชามาจากอินเดีย (ฉวีงาม มาเจริญ, 2520) ซึ่งหากพิจารณาย้อนกลับไป
ในอดีตจะพบว่า บริเวณผืนแผ่นดินของรัฐไทยในปัจจุบัน มีชื่อเรียกมาแต่ยุคดึกด้าบรรพ์ว่า  “สุวรรณ
ภูมิ” ตามรูปศัพท์แล้ว หมายถึง แผ่นดินทองหรือดินแดนทอง ในความหมายที่คนไทยคุ้น เคย  คือค้า
ว่า “แหลมทอง” อันหมายถึงบริเวณพื นแผ่นดินใหญ่ของอุษาคเนย์ (สุจิตต์ วงษ์เทศ, 2545) โดยผู้คน
ในแถบสุวรรณภูมิได้ตั งหลักแหล่งเป็นบ้านเมืองกระจัดกระจายอยู่ทั่วไป พร้อมกับการนับถือศาสนาผี
มาแต่ดั งเดิม ต่อมาอิทธิพลของพุทธศาสนาและศาสนาพราหมณ์จากอินเดียก็ได้แพร่ขยายเข้ามาสู่
ดินแดนสุวรรณภูมิ ซึ่งน่าจะเป็นช่วงเวลาที่ผู้คนเริ่มยอมรับเอาวัฒนธรรมศาสนา และวัฒนธรรมการใช้
ธงจากอินเดียเข้ามาด้วยเช่นกัน ดังปรากฏในศิลาจารึกเขาสุมนกูฏ พ.ศ. 1912 สมัยพระมหาธรรม
ราชา ที่ 1 (พญาลิไท) แห่งอาณาจักรสุโขทัย บรรยายการประดับตกแต่งธงสองข้างถนนทางขึ นเขา
สุมนกูฏ (เขาพระบาทใหญ่ นอกเมืองสุโขทัย) ว่า “…ปลูกธงปฏากทั งสองปลากหนทาง…” (ศูนย์
มานุษยวิทยาสิรินธร (องค์การมหาชน), 2550) “ธงปฏาก” ในที่นี คงใช้วิธีการตั งเสา จึงใช้ค้าว่า 
“ปลูก” เรียงแถวกัน สองข้างทาง แล้วแขวนผืนผ้าห้อยลงมาเหมือนอย่างการแขวน “ตุง” ประดับ
ประดาสองข้างถนนในงานประเพณีย้อนยุคที่นิยมกัน ในปัจจุบัน ธงมีฐานะเป็น “เครื่องประดับ
ตกแต่ง” ถวายเป็นพุทธบูชาและสร้างบรรยากาศ “มีการมีงาน” มากกว่าจะมีความหมายเชิง
สัญลักษณ์จริงจัง โดย สมเด็จฯ กรมพระยาด้ารงราชานุภาพ (2534) ทรงวินิจฉัยว่า ธงที่มีลักษณะเป็น
แบบไทยแท้มี 3 ลักษณะด้วยกัน ดังนี  
  1) ธง จะมีลักษณะเป็นสี่เหลี่ยมผืนผ้าสีต่างๆ บางผืนก็ลงยันต์ใช้ส้าหรับน้าขบวน เช่น 
แห่เข้าพิธีตรุษ เป็นต้น 
  2) ธงชัย เป็นรูปสามเหลี่ยมตัดทแยงมุม ท้านองเดียวกับธงมังกรของจีน ต่างกันตรงที่ธง
ของจีนนั นจะเอาด้านยาวไว้ข้างล่าง และมีครีบเป็นรูปเปลวตลอดผืน ส่วนของไทยจะเอาด้านยาวไว้
ข้างบน และมีครีบเพียง 3 ชาย หรือ 5 ชาย ใช้ส้าหรับน้าขบวนขนาดใหญ่ เช่น ขบวนเสด็จพยุหยา
ตรา เป็นต้น และธงกระดาษท่ีใช้ประดับตกแต่งในพิธีทางศาสนาก็ท้าเป็นรูปธงชัยเช่นกัน 
  3) ธงปฎาก หรือธงจระเข้ จะเป็นรูปสี่เหลี่ยมผืนผ้าแขวนห้อยลงมา โดยใช้ด้านกว้างผูก 
ใช้เป็นเครื่องบูชา โดยไม่ใช้น้าในขบวนแห่ เรียกว่าธงจระเข้ตามรูปจระเข้ท่ีเขียนบนธงสีขาว 
 ตัวอย่างการใช้ธงเป็นส่วนหนึ่งของการท้าพิธีกรรมทางศาสนาในสังคมไทย มีหลักฐาน
ปรากฏใน กฎหมายตราสามดวง บทที่ว่าด้วย “พระอายการเบดเสรจ” มีมาตราหนึ่ง กล่าวไว้ว่า 
  “ผู้ใดเอาผีไปไว้ในบ้าน/เรือน ท่านให้พลีบ้านเรือนท่านเล่าหามหนึ่ง หัวหมู เมี่ยง หมาก 
พลู กล้วยอ้อย ให้หมอเสียสเดียดจันไร แลให้พระสงฆ์ท้าบุญเอาเบี ย 12000 ให้แก่หมอ ถ้าเอาผีไปซัด
ไว้ในที่ไร่นาเรือกสวนท่าน ให้พลีเล่าขวดหนึ่ง ไก่ตัวหนึ่ง เข้าสารเมี่ยงหมากพลู ราชวัตรฉัตรธง สวด
พระพุทธมนต์ฉัน 3 วัน 5 วัน…ผู้ใดเสียเคราะห์แลเสียกระบาลผีไปทิ งไว้ในบ้านท่าน ให้พลีที่บ้าน หัว
หมูเมี่ยงหมากพลูกล้วยอ้อยไบศรีส้ารับหนึ่ง ฉัตรธงทูปเทียน ให้สวดมนต์ท้าบุญ…”  

(คุรุสภา, 2506) 
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 ในบันทึกของโยส เซาเตน (Joost Schoten) ซึ่งเป็นผู้อ้านวยการทางการค้าของบริษัท 
อินเดียตะวันออกของฮอลันดา ที่เข้ามาพ้านักอยู่ในกรุงศรีอยุธยา ในระหว่างรัชสมัยของสมเด็จพระ
เจ้าทรงธรรม และสมเด็จพระเจ้าปราสาททอง เป็นเวลาทั งสิ น 8 ปี ได้กล่าวถึงการใช้ธงในขบวนเสด็จ              
พระราชด้าเนินของพระมหากษัตริย์อยุธยา อันจะแสดงให้เห็นว่าได้ใช้ธงเป็นเครื่องหมายในการแบ่ง
กองทหาร เครื่องหมายต้าแหน่งขุนนาง และเป็นเครื่องหมายบ่งบอกถึงความเป็นกษัตริย์ ดังนี  
  “…ทุกๆ ปี ประมาณเดือนตุลาคม พระเจ้าแผ่นดินจะทรงปรากฏพระองค์ทางชลมารค
และสถลมารค เพ่ือให้ประชาชนได้ชื่นชมพระบารมีเป็นประจ้า แต่ละครั งประกอบด้วยขบวนเสด็จ
ดังนี  เมื่อเสด็จทางสถลมารค ขบวนเสด็จจะน้าด้วยช้างจ้านวน 200 เชือก แต่ละเชือกมีทหารซึ่งมี
อาวุธครบประจ้า 3 คน ขบวนนี ติดตามด้วยวงดนตรีซึ่งประกอบด้วย ฆ้อง กลองมโหระทึก และ
กระจับปี่ ทหารจ้านวนพันพร้อมด้วยอาวุธจึงจัดแบ่งออกเป็นแถวๆ ด้วยธงต่างๆ แล้วตามด้วยขบวน
ขุนนางชั นผู้ใหญ่ซึ่งอยู่บนหลังม้าจะเข้ามาต่อขบวนติดตามขบวนนี เป็นทหารญี่ปุ่นจ้านวน 200 คน... 
ต่อมาเป็นทหารรักษาพระองค์ พร้อมด้วยม้าและช้างของพระเจ้าแผ่นดิน....ติดตามด้วยขบวนของ
มหาดเล็กซึ่งแบกผลไม้และเครื่องที่จะใช้บวงสรวง ร่วมด้วยตนตรี ขบวนนี ติดตามด้วยขุนนางชั นผู้ใหญ่
เดินพนมมืออีกชุดหนึ่งซึ่งมีคนถือธงประดับทองน้าหน้า...แต่ถ้าพระเจ้าแผ่นดินเสด็จทางชลมารค ขุน
นางจ้านวน 200 คน แต่ละคนจะอยู่ในเรือของตน นั่งบนที่นั่ง ซึ่งประดับด้วยทองพร้อมด้วยฝีพาย
จ้านวน 50-90 คน น้ากองหน้าติดตามด้วยเรือซึ่งพายท้าด้วยทองทั งหมด แต่ละล้ามีฝีพาย อีก 90-
100 คน พระเจ้าแผ่นดินจะดูสง่างามที่สุดทรงประทับเหมือนรูปปั้นอยู่บนบัลลังก์ทอง พร้อมด้วยขุน
นางซึ่งอยู่ในท่าหมอบกราบอยู่ที่แทบพระบาทของพระองค์ ขุนนางผู้หนึ่งในจ้านวนนี  จะเป็นผู้ถือธง
มหาราชและนั่งประจ้าอยู่ที่หัวเรือ…”  

(สมศรี เอี่ยมธรรม, 2541) 
 

 บาทหลวงตาชารค์ ซึ่งเข้ามายังกรุงศรีอยุธยากับคณะราชทูตฝรั่งเศส ในรัชสมัยสมเด็จพระ
นารายณ์มหาราช ก็ได้กล่าวถึงขบวนเสด็จพระราชด้าเนินทางชลมารคไว้เช่นกัน ว่า 
  “…พระเจ้าแผ่นดินจะต้องเสด็จออกนอกพระบรมมหาราชวังตามประเพณีนิยมเพ่ือเสด็จ
พระราชด้าเนินไปบ้าเพ็ญพระราชกุศลยังพระอารามแห่งหนึ่งซึ่งตั งอยู่บนฝั่งแม่น ้า...ได้เชิญให้พวกเรา
ไปชมอยู่ด้วย...หลังท้ายขบวนอันยาวเหยียดนี แล้วจึงถึงเรือพระที่นั่ง พระเจ้าแผ่นดินประทับบน 
พระโธรนมีเรือนยอดทรงมณฑปปิดทองระยับ… เรือพระที่นั่งนั นปิดทองกระทั่งจรดผิวน ้า... นายธงซึ่ง
แต่งกายชุดแพรวพราวไปด้วยทองค้าเหมือนกันยืนอยู่ท้ายเรือพระที่นั่ง เชิญธงมหาราชอันเป็นผ้าตาด
ทองพื นแดง…” 

          (สันต์ ท. โกมลบุตร, 2539)  
 

 การเชิญธงประจ้าองค์พระมหากษัตริย์หรือท่ีเรียกว่าธงมหาราชขึ นบนเรือพระที่นั่งในขบวน
เสด็จถือเป็นเครื่องหมายแสดงเกียรติยศอย่างหนึ่งของกษัตริย์ และหากผู้ที่ถือธงท้าคันธงหัก               
หรือถือธงผิดพลาดถือเป็นความผิดร้ายแรงถึงกับชีวิต ดัง “กฎมณเฑียรบาล” ที่บัญญัติไว้ในกฎหมาย
ตราสามดวง ว่า 
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  “อนึ่งหัวหมื่นเรือผู้ถือธงหัวเรือ แลท้าให้คันหักขาดปลิวลงน ้า แลเอาข้างบนลงเอา 
ข้างล่างขึ น โทษฟันคอในเรือนทังบ่อโทน การพระราชพิทธีแขกเมืองถวายบังคม ฆ่าเสียทั งโคต” 

          (คุรุสภา, 2505)  
 

 การใช้ธงยังเป็นเครื่องหมายค้าสั่งในกองทัพ หรือเรียกว่า “ธงพระราชโองการ”                      
ดังปรากฎ ใน “จดหมายเหตุรายวันทัพสมัยกรุงธนบุรี คราวปราบเมืองพุทไธมาศและเมืองเขมร                     
เมื่อ พ.ศ.2314” ว่า “เล่าเหียยกไปจากนี ได้ 4 วัน เห็นว่าทัพหน้าจะตามทัน เพลาวานนี ได้ยินเสียงปืน
มาถึงนี่ จึงทรงพระราชทานธงพระราชโองการให้…แล้วเสด็จไปประทับแรมอยู่ ณ บ้านแหลมวันหนึ่ง” 
(คุรุสภา, 2512) และมีการใช้ธงในเครื่องหมายสัญญาณในการเดินเรืออีกด้วย เช่น ใช้ธงเป็นสัญญาณ
ให้เรือใหญ่ สามารถแล่นผ่านร่องน ้าที่ปากแม่น ้าเข้ามาที่ท่าได้ ดังปรากฏใน “จดหมายเหตุเรื่องเซอร์
เจมส์บรุก ทูตอังกฤษเข้ามาขอแก้หนังสือสัญญาเมื่อ พ.ศ. 2393” ว่า “ครั นเพลาบ่าย 4 โมง ก้าปั่นล้า
เล็กยกธงขึ น ก้าปั่นล้าใหญ่เห็นธงสัญญาณก็ถอนสมอใช้ก้าปั่นเข้ามา” (คุรุสภา, 2512) 
 นอกจากการใช้ธงในพิธีกรรมทางศาสนา เป็นเครื่องเกียรติยศแห่งกษัตริย์ และเป็นสัญญาณ
ของกองทัพแล้ว ได้สะท้อนให้เห็นถึงอิทธิพลของพุทธศาสนา และศาสนาพราหมณ์จากอินเดียในการ
สถาปนาอ้านาจความชอบธรรมของกษัตริย์ในฐานะ “สมมติเทพ” ยังมีธงอีกประเภทหนึ่งที่ใช้เป็น
เครื่องหมายแสดงอัตลักษณ์ (identity) ของกลุ่ม นั่นคือ การชักธงประจ้าเรือสินค้า เพ่ือแสดงถึงที่มา 
หรือบอกสังกัดของเรือสินค้า โดยเรือสินค้าในสมัยปลายอยุธยาจนถึงต้นรัตนโกสินทร์ ที่ออกไปค้าขาย
ตามเมืองท่าต่างๆ จะใช้ธงแดงเพ่ือติดเป็นเครื่องหมายว่าเป็นเรือสินค้าที่มาจากสยาม การได้ธงแดงนี 
เชื่อกันว่า เกิดขึ นในสมัยอยุธยาตอนปลาย คือในรัชกาลสมเด็จพระนารายณ์มหาราช ซึ่งเป็นช่วงรัช
สมัยที่กรุงศรีอยุธยามีความเจริญรุ่งเรืองในการติดต่อค้าขายกับต่างชาติ (ฉวีงาม มาเจริญ, 2520) และ
ที่มาของเรื่องการใช้ธงแดงนี ยังมีอีกเรื่องหนึ่งซึ่ง สมเด็จฯ กรมพระยาด้ารงราชานุภาพ ได้ทรงตรวจ
พบในหนังสือจดหมายเหตุราชทูตไทยไปลังกาทวีป เมื่อครั งพระอุบาลีออกไปให้การอุปสมบทแก่ชาว
สิงหล ในรัชสมัยสมเด็จพระเจ้าบรมโกศ ว่า มีการใช้ธงสีแดงสีเดียว จึงทรงสรุปว่าคงมีการใช้ธงสีแดง
มาแต่โบราณ (ยุพร แสงทักษิณ, 2530) แต่ได้ทรงอธิบายเพ่ิมไว้ใน “อธิบายเรื่องธงไทย” ใน ชุมนุม
พระนิพนธ์ ว่า “ธงสีแดงเป็นเครื่องหมาย หามีธงชาติอย่างที่เข้าใจในทุกวันนี ไม่” (สมเด็จฯ กรมพระ
ยาด้ารงราชานุภาพ, 2534) ประเพณีการชักและประดับธงตามสถานที่ราชการนั น ไม่มีหลักฐาน
ปรากฏ มีแต่การชักธงบนเรือซึ่งก็ไม่มีหลักฐานเป็นที่แน่นอนว่า มีมาแต่สมัยใด (ยุพร แสงทักษิณ, 
2530) 
 ต่อมาในสมัยกรุงธนบุรีและเมื่อแรกตั งกรุงรัตนโกสินทร์ ปรากฏว่าธงสีแดงยังคงใช้เป็น 
เครื่องหมายประจ้าเรือค้าขายกับต่างประเทศอยู่ โดยไม่ได้มีการแบ่งแยกระหว่างเรือส้าเภาค้าขายของ
หลวงกับเรือค้าขายของราษฎรทั่วไป คือให้ธงสีแดงเกลี ยงเหมือนกันหมด การเปลี่ยนแปลงการใช้  
ธงแดงเกลี ยงนี ตามเนื อความที่กล่าวไว้ใน “พระราชบัญญัติธง รัตนโกสินทร์ศก 18” เกิดขึ นในรัชสมัย            
พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลกมหาราช เนื่องจากได้ทรงมีพระราชด้าริว่า ควรจะมี
เครื่องหมายอย่างใดอย่างหนึ่ง ที่จะเป็นเครื่องสังเกตให้เห็นความแตกต่างระหว่างเรือหลวงกับเรือ
ราษฎร จึงทรงมีพระบรมราชโองการให้ท้ารูปจักร ซึ่งเป็นสัญลักษณ์แห่งพระราชวงศ์จักรีไว้ตรงกลาง
ธงสีแดง เพื่อเป็นเครื่องหมายส้าหรับใช้เฉพาะในเรือหลวง ส่วนเรือค้าขายของราษฎรทั่วไปยังคงใช้ธง
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แดงเกลี ยงอยู่เช่นเดิม และในรัชสมัยของพระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหล้านภาลัย ยังได้ทรงให้มีการ
เพ่ิมเติมรูปช้างเผือกลงไว้กลางวงจักรในธงที่ใช้บนเรือหลวงอีกด้วย เนื่องจากในรัชสมัยของพระองค์
นั นได้ มีช้างเผือกถึงสามเชือก อันถือว่า “เปนการพิเศษ ไม่มีได้ในประเทศอ่ืนเสมอเหมือน” (เสถียร 
ลายลักษณ์, 2478) จะเห็นได้ว่า มีการใช้ธงแบ่งแยกระหว่างเรือส้าเภาค้าขายของหลวงกับเรือค้าขาย
ของราษฎรทั่วไป ซึ่งเป็นสื่อสะท้อนให้เห็นว่าธงถูกใช้เป็นเครื่องมือในการแบ่งแยกสถานะทางสังคมใน
สมัยนั นด้วย  
 ในรัชสมัยของพระบาทสมเด็จพระจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว ทรงมีพระราชนิยมที่จะตั งเสาชักธง
ไว้ในพระบรมมหาราชวัง รวมทั งการตั งเสาธงยังได้แพร่หลายไปถึงวัง วัด บ้านของเจ้านาย และขุน
นางอีกด้วย ประเด็นดังกล่าว สมเด็จฯ กรมพระยาด้ารงราชานุภาพ ทรงเห็นว่า การท้าเสาธงนั น
เกี่ยวกับการเมืองเป็นข้อส้าคัญ กล่าวคือ 
  “…พระบาทสมเด็จพระจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว มีพระราชด้ารัสสั่งให้ท้าเสาธงขึ นทั งในวัง
หลวงและวังหน้า เสาธงวังหลวงใช้ธงพระมหามงกุฎ และเสาธงวังหน้าใช้ชักธงจุ ฑามณี (ปิ่น) 
คนทั งหลายก็เข้าใจกันว่าเสาชักธงนั นเป็นเครื่องหมายพระเกียรติยศของพระเจ้าแผ่นดิน ครั นเมื่อท้า
หนังสือสัญญาทางพระราชไมตรีกับรัฐบาลฝรั่งต่างประเทศแล้ว มีกงสุลนานาประเทศเข้ามาอยู่ใน
กรุงเทพฯ มาตั งเสาชักธงชาติของตนขึ นตามสถานกงสุล เหมือนอย่างสถานกงสุลที่เมืองจีน คน
ทั งหลายที่ไม่รู้ประเพณีฝรั่งก็พากันตกใจ โจษกันว่าพวกกงสุลจะเข้ามาตั งแข่งพระราชานุภาพ ความ
ทราบถึง  พระกรรณพระบาทสมเด็จพระจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว ทรงร้าคาญพระราชหฤทัย จึงทรงมี
พระราชด้าริ หาอุบายแก้ไขด้วยด้ารัสสั่งเจ้านายต่างกรมกับทั งขุนนางผู้ใหญ่ ให้ท้าเสาธงช้างขึ นตามวัง
และท่ีบ้าน  เมื่อมีเสาธงชักขึ นมากคนทั งหลายก็หายตกใจ…”  

        (สมเด็จฯ กรมพระยาด้ารงราชานุภาพ, 2530)  
 

 ต่อมาในรัชสมัยของพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว ธงนั นถือว่ามีความส้าคัญ
มากยิ่งขึ นเพราะได้มีการกล่าวถึง “ธงชาติสยาม” อย่างเป็นทางการ โดยมีการออกพระราชบัญญัติ               
ว่าด้วยแบบอย่างธงสยาม ร.ศ. 110 (พ.ศ. 2434) พระราชบัญญัตินี ถือเป็นกฎหมายเกี่ยวกับธงฉบับ
แรก เนื่องจากแต่ก่อนธงที่ใช้ในราชการต่างๆ ยังไม่มีแบบแผนที่แน่นอน นอกจากนั น ยังได้มีการออก
พระราชบัญญัติเพ่ิมเติมอีก 2 ฉบับ คือ พระราชบัญญัติธงรัตนโกสินทร์ศก 116 (พ.ศ. 2440) และ
พระราชบัญญัติธงรัตนโกสินทร์ศก 118 (พ.ศ. 2442) โดยได้ก้าหนดให้ธงส้าหรับใช้หมายต้าแหน่ง            
แลชาติ (เสถียร ลายลักษณ์, 2478) ประเด็นดังกล่าวสะท้อนให้เห็นว่า ธงถูกใช้เป็นเครื่องมือ ของชน
ชั นน้าในการพยายามสร้างความเป็นอันหนึ่งอันเดียวในการรวมชาติสยาม ภายใต้อ้านาจของ
พระมหากษัตริย์ ในยุคแห่งการรวมศูนย์อ้านาจการปกครอง (Centralization) อีกด้วย ในสมัยนั น 
ยังพบว่าได้ใช้ธงประดับในสถานที่ต่างๆ ในวาระที่ส้าคัญ เช่น ในคราวที่พระบาทสมเด็จพระ
จุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว เสด็จประพาสแหลมมลายู ร.ศ. 109 (พ.ศ. 2433) เมื่อได้เสด็จไปถึงเมืองไทร
บุรี (ซึ่งขณะนั นยังคงเป็นเมืองขึ นของสยาม) โดยในอาคารบริเวณริมถนนได้ตกแต่งผูกธง มีผ้าเขียน
ตัวหนังสือเวลคัม ตามถนนก็ปักเสาแขวนธงประดาก เป็นธงช้างตลอดทั่วไปทุกแห่ง จนหน้าต่างตึก
ร้านผูกผ้าแดงห้อยธงทั่วทุกแห่ง (คุรุสภา, 2506) หรือในการจัดงานรับเสด็จพระบาทสมเด็จพระ
จุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว เสด็จนิวัติพระนครในเดือนพฤศจิกายน พ.ศ. 2450 หลังการเสด็จประพาส
ยุโรปครั งที่ 2 ก็ได้มีการประดับธงช้างเป็นธงราวตามท้องถนน (ธิดา สาระยา, 2540 ข) รวมถึงมีการ
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ประดับธงช้างที่ขบวนรถไฟ และที่สถานีรถไฟในวาระส้าคัญ เช่น ในพิธีเปิดสถานีรถไฟราชบุรี (ธิดา 
สาระยา, 2540 ก) และส้าหรับในระดับนานาประเทศนั นรู้จักกันเป็นอย่างดีว่าธงช้างเป็นธงชาติของ
สยาม ดังจะเห็นได้จากในการเสด็จประพาสยุโรปครั งแรกของพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้า
เจ้าอยู่หัว ใน พ.ศ. 2440  ชาวยุโรปได้มีการประดับตกแต่งอาคารบ้านเรือน ถนนหนทางตามทางที่
เสด็จพระราชด้าเนิน ซุ้มที่จัดเ พ่ือรับเสด็จ รวมถึงขบวนรถไฟที่ประทับด้วยธงช้างไขว้กับ  
ธงประจ้าชาติของตน (พระยาศรีสหเทพ, 2541) พัฒนาการของธงมีขึ นตามล้าดับ โดยในรัชสมัยของ
พระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกล้าเจ้าอยู่หัว ทรงพระกรุณาโปรดเกล้าฯ ให้ใช้ “ธงไตรรงค์” เป็นธงชาติ
ไทย  ธงจึงได้รับสถานะส้าคัญสู่สัญญะที่แสดงถึงอุดมการณ์ความเป็นรัฐชาติตั งแต่นั นเป็นต้นมา   
 จากที่กล่าวมาแล้วนั น ในระยะแรก ดินแดนสุวรรณภูมิได้รับเอาวัฒนธรรมการใช้ธงมา จาก
อินเดีย ส้าหรับใช้เป็นเครื่องสักการะบูชาสิ่งศักดิ์สิทธิ์ตามคติความเชื่อทางศาสนา อีกทั งเป็น
ส่วนประกอบของการท้าศึกสงคราม ระยะต่อมาในช่วงที่มีหลักฐานปรากฏชัดเจน คือตั งแต่สมัย
สุโขทัยเป็นต้นมาจนถึงสมัยอยุธยา นอกจากธงจะใช้เป็นเครื่องสักการะบูชาสิ่งศักดิ์สิทธิ์ตามคติความ
เชื่อทางศาสนาแล้ว ธงยังถูกใช้ในการสถาปนาอ้านาจศักดิ์สิทธิ์ของกษัตริย์ ส่วนสมัยอยุธยาตอนปลาย
จนถึง สมัยรัตนโกสินทร์ตอนต้น เป็นยุคทองของการค้าขายสินค้ากับต่างประเทศ ธงจึงถูกใช้เป็น
สัญลักษณ์ของการเดินเรือสินค้า อีกทั งใช้เป็นเครื่องหมายของการแบ่งกองทหาร และมีพัฒนาการ
เรื่อยมาเข้าสู่ในระยะหลังคือตั งแต่รัชสมัยของพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัวเป็นต้นมา 
โดยธงถูกใช้เป็นสัญลักษณ์ของอุดมการณ์ความเป็นรัฐชาติตราบจนถึงทุกวันนี  จะเห็นได้ว่า วัฒนธรรม
การใช้ธงได้แพร่กระจายออกไปยังดินแดนต่างๆ โดยมีความเป็นพลวัตในเชิงบทบาทหน้าที่ และความ
เป็นพลวัตนั นเกิดจากภูมิปัญญาของแต่ละพื นที่ ที่มีการน้าธงไปประยุกต์ใช้ในกิจกรรมต่างๆ จนท้าให้
มีการใช้ธงอย่างแพร่หลาย ธงจึงเปรียบเสมือน “สัญลักษณ์ทางวัฒนธรรม” หากพิจารณาในบริบท
สังคมวัฒนธรรมอีสาน ก็มีวัฒนธรรมการใช้ธงที่ไม่ได้แตกต่างจากบริบทพื นที่อ่ืนมากนัก จะแตกต่าง
เพียงส้าเนียงภาษาซึ่งนิยมออกเสียงค้าว่า “ธง” เป็น “ธุง” และมักจะมีการใช้ธุงเป็นสื่อสัญญะ เพ่ือ
อธิบายวิถีชีวิตและความมีตัวตน ภายใต้คติความเชื่อที่ผสมผสานระหว่าง ผี -พราหมณ์-พุทธ อย่างมี
นัยส้าคัญ 
 
4.2 ธุงที่ปรากฏในบริบทของวัฒนธรรมที่เป็นรูปธรรม  
  
 4.2.1 ธุงที่ปรากฏในหลักหิน-ใบเสมา  
  ดินแดนอีสานในอดีตนิยมท้าหลักหินขนาดต่างๆ ปักอยู่ในบริเวณใดบริเวณหนึ่ง บ้างปัก
รวมกันเป็นกลุ่ม บ้างปักอยู่โดดๆ บ้างปักมีระเบียบแบบแผน บ้างปักไม่มีทิศทางแน่นอนหลายหลักมี
รูปทรงคล้ายใบเสมาที่ปักล้อมรอบพระอุโบสถ จึงมักเรียกหลักหินเหล่านี ว่าใบเสมาพจนานุกรมฉบับ
ราชบัณฑิตยสถาน ปีพุทธศักราช 2554 ได้ให้ความหมายของค้าว่า “ใบเสมา” ว่า เป็นแผ่นหินที่ท้า
เป็นเครื่องหมายบอกเขตโบสถ์ ใบพัทธสีมา (ราชบัณฑิตยสถาน, 2556) อย่างไรก็ตามแท้จริงแล้วหลัก
หินที่พบในอีสานปรากฏรูปทรงอ่ืนๆ อีกมากมาย เช่น แท่งสี่เหลี่ยมหรือแปดเหลี่ยม และรูปทรงไม่
แน่นอน โดยสืบคติมาจากวัฒนธรรมหินตั ง (Megalithic Culture) (ชิน อยู่ดี, 2508) ที่มีมาตั งแต่
สมัยก่อนประวัติศาสตร์ โดยพบว่า เป็นวัฒนธรรมที่เกี่ยวข้องกับพิธีกรรมความเชื่อและเป็นสัญลักษณ์
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ของแหล่งฝังศพ ซึ่งสอดคล้องกับทัศนะของ ศรีศักร วัลลิโภดที่ได้กล่าวว่า แม้หลักหินเหล่านี จะมีอายุ
ในสมัยประวัติศาสตร์ หรือเมื่อรับวัฒนธรรมศาสนาจากอินเดียแล้วก็ตาม แต่ทว่าลักษณะหลายๆ 
ประการของหลักหิน น่าจะสืบทอดมาจากประเพณีท้องถิ่นดั งเดิมที่มีมาแต่ครั งก่อนประวัติศาสตร์ 
โดยเฉพาะการปักที่ไม่มีต้าแหน่งหรือทิศทางที่แน่นอน ที่พบได้หลายๆ กลุ่มซึ่งต่างไปจากการปักใบ
เสมาในคติพุทธศาสนา ที่ต้องมีทิศทางแน่นอน เข้าใจว่าการปักเช่นนี เกี่ยวข้องกับการไหว้ผีบรรพบุรุษ 
หรือการถือผีอันเป็นวัฒนธรรมดั งเดิม เมื่อพุทธศาสนาแผ่เข้ามา  จึงน้าเอาความเชื่อเดิมผสมกับความ
เชื่อใหม่ (ศรีศักร วัลลิโภดม, 2527) ทั งนี หากเมื่อพิจารณาถึงข้อมูลแหล่งที่พบหลักหินหลายแห่งเป็น
สถานที่ฝังศพหรือกระดูกมนุษย์มาก่อน ยิ่งท้าให้แนวความคิดดังกล่าวนี มีน ้าหนักมากยิ่งขึ น จึงมี
แนวโน้มท้าให้เชื่อว่าวัฒนธรรมการท้าหลักหินเป็นส่วนผสมระหว่างวัฒนธรรมดั งเดิมที่ตกทอดมาจาก
สมัยก่อนประวัติศาสตร์ ผสมผสานเข้ากับวัฒนธรรมความเชื่อใน พุทธศาสนา โดยศักดิ์ชัย สายสิงห์ ได้
ก้าหนดให้หลักหินที่พบในอีสานเหล่านี จัดอยู่ในวัฒนธรรมทวารวดี ในช่วงพุทธศตวรรษที่ 14-15 
(ศักดิ์ชัย สายสิงห์, 2547) เหตุเพราะได้พบหลักฐานจ้านวนมากที่มีจารึกบนใบเสมา โดยจารึกเกือบ
ทั งหมดเท่าที่มีการอ่านวิเคราะห์โดยผู้เชี่ยวชาญแล้ว นิยมใช้อักษรหลังปัลลวะ ภาษามอญโบราณ ซึ่ง
ก้าหนดอายุได้ในราวพุทธศตวรรษที่ 14 ดังภาพประกอบ 
 

 
ภาพประกอบ 53 จารึกใบเสมาวัดโนนศิลา ต าบลวังหินลาด อ าเภอชุมแพ จังหวัดขอนแก่น 

อักษรหลังปัลลวะ ภาษามอญโบราณ อายุราวพุทธศตวรรษที่ 14 
ภาพโดย https://db.sac.or.th/inscriptions/inscribe/detail/880 (2563 : ออนไลน์) 

 
  ศรีศักร วัลลิโภดม ได้อธิบายความเชื่อมโยงระหว่างวัฒนธรรมหลักหินกับคติความเชื่อ
ในทางพุทธศาสนาว่า การเป็นหลักบอกเขตท้าสังฆกรรมของสงฆ์เป็นเพียงหน้าที่หนึ่ง โดยหน้าที่ใน
ภาพรวมของหลักหินนี แบ่งได้เป็น 3 ประการ ได้แก่ 1) แสดงเขตศักดิ์สิทธิ์ทางศาสนาทั ง อุโบสถ สถูป 
เจดีย์ หรือบริเวณศักดิ์สิทธิ์ 2) สร้างขึ นเพ่ือเป็นกุศลผลบุญซึ่งอาจเกี่ยวข้องกับความเชื่อเรื่องโชคลาง 
การสะเดาะเคราะห์ และ 3) หลักหินบางใบที่มีแผ่นใหญ่อาจเป็นสิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่สมบูรณ์ในตัวเทียบได้
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กับสถูปเจดีย์ หรือพระพุทธรูป (ศรีศักร วัลลิโภดม, 2518 ข) ซึ่งในอีสาน พบหลักหินหรือใบเสมา
กระจายตัวอยู่ตามพื นที่ต่างๆ ทั่วทั งภาค โดย รุ่งโรจน์ ธรรมรุ่งเรือง (2561) ได้แบ่งพื นที่การพบพบ
หลักหินหรือใบเสมา เป็นกลุ่มใหญ่ๆ ได้ 3 กลุ่ม ตามลุ่มน ้าส้าคัญ คือ 1) กลุ่มใบเสมาที่พบบริเวณลุ่ม
น ้าชีหรืออีสานตอนกลาง ประกอบด้วย จังหวัดชัยภูมิ ขอนแก่น นับเป็นตอนต้นของลุ่มน ้า กาฬสินธุ์ 
มหาสารคาม ร้อยเอ็ด นับเป็นตอนกลางของลุ่มน ้า อุบลราชธานี อ้านาจเจริญ ยโสธร นับเป็นลุ่มน ้าชี
ตอนปลาย เป็นพื นที่คาบเกี่ยวกับลุ่มน ้ามูลตอนปลาย 2) กลุ่มใบเสมาที่พบบริเวณลุ่มน ้ามูลหรืออีสาน
ตอนล่าง ประกอบด้วย จังหวัดนครราชสีมา บุรีรัมย์ อยู่ตอนต้นของลุ่มน ้า สุรินทร์ ศรีสะเกษอยู่
ตอนกลางของลุ่มน ้า และอุบลราชธานี อยู่ทางตอนปลายของลุ่มน ้า 3) กลุ่มใบเสมาที่พบบริเวณลุ่มน ้า
โขงหรืออีสานตอนบน ประกอบด้วย จังหวัดเลย หนองคาย  หนองบัวล้าภู อุดรธานี สกลนครและ
นครพนม โดยเฉพาะบริเวณเชิงเขาและไหล่เขาภูพาน อ้าเภอบ้านผือ จังหวัดอุดรธานี  
  หากพิจารณาในบริบทของพื นที่จังหวัดกาฬสินธุ์ ซึ่ งจัดอยู่ในบริเวณลุ่มน ้าชีหรืออีสาน
ตอนกลางจะพบร่องรอยของวัฒนธรรมหลักหิน-ใบเสมา หนาแน่นอยู่มากบริเวณบ้านเสมา ต้าบล
หนองแปน อ้าเภอกมลาไสย จังหวัดกาฬสินธุ์ (กรมศิลปากร หอสมุดแห่งชาติ, 2531) ซึ่งเป็นที่ตั งของ
ชุมชนโบราณเมืองฟ้าแดดสงยาง เป็นบริเวณที่พบใบเสมาจ้านวนมากมายหลายร้อยใบ ส่วนหนึ่งมี
ภาพสลักอย่างงดงาม หลักหินจ้านวนหนึ่งยังคงปักอยู่ที่เดิม เช่น รอบพระธาตุยาคู โนนเมืองเก่า 
โบราณสถานต่างๆ ลักษณะของใบเสมาตกแต่งด้วยการสลักลายกลีบบัว หรือลายกนกที่ส่วนฐาน มี
การสลักภาพบุคคล สัตว์ ภาพเล่าเรื่องในพุทธศาสนา และสลักแนวสันแกนนูนบริเวณกลางใบเสมา 
พบการปักใบเสมาหลายลักษณะ ได้แก่ การปักรอบเนินดินโดยไม่ได้ก้าหนดทิศทางที่แน่นอน และการ
ปักรอบเจดีย์ ในลักษณะ 4 ทิศ 8 ทิศ เป็นต้น รุ่งโรจน์ ธรรมรุ่งเรือง (2561) ประเด็นดังกล่าว ยัง
สะท้อนคติการปักใบเสมารอบศาสนสถานทางพุทธศาสนา โดยใบเสมาที่ถูกขุดค้นบริเวณชุมชน
โบราณเมืองฟ้าแดดสงยาง บางส่วนได้รับการเคลื่อนย้ายไปท่ีต่างๆ เช่น วัดโพธิ์ชัยเสมาราม ซึ่งเป็นวัด
ประจ้าหมู่บ้าน หอเจ้าบ้าน ศาลหลักเมืองในตัวจังหวัดกาฬสินธุ์ และพิ พิธภัณฑ์สถานแห่งชาติ
ขอนแก่น เป็นต้น  

 
ภาพประกอบ 54 ใบเสมาที่พระธาตุยาคู 

ภาพโดย ผู้วิจัย (2563) 
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  ที่บ้านหนองห้าง ต้าบลหนองห้าง อ้าเภอกุฉินารายณ์ จังหวัดกาฬสินธุ์ พบใบเสมาที่มี
ลักษณะเป็นแท่งหินสี่เหลี่ยมล้าตัวสอบเรียว ยอดสอบแหลม ตกแต่งด้วยการสลักลายกนกที่เชิงใบ
เสมาทั ง 4 ด้าน สูงประมาณ 2 เมตร บางใบสลักภาพเล่าเรื่องที่บริเวณล้าตัว พระอธิการสิงห์  
ถิรปญฺโญ วัดโพธิ์ชัยหนองห้าง ได้กล่าวว่า ชาวบ้านเรียกใบเสมาลักษณะนี ว่า “หินทอด” หรือ “หลัก
ทอด”   (พระอธิการสิงห์ ถิรปญฺโญ, 2563: สัมภาษณ์) นอกจากนี ยังพบใบเสมาแบบแผ่นหินสลักภาพ
พระพุทธเจ้า ภาพหม้อปูรณฆฏะ แนวสันแกนนูน และสลักภาพเล่าเรื่องราวในพุทธศาสนาด้วย 
นอกจากนั นในเขตพื นที่อ้าเภอกุฉินารายณ์ จังหวัดกาฬสินธุ์ ยังพบใบเสมาที่จารึกอักษรขอมโบราณ 
ภาษาสันสกฤต จ้านวน 1 ด้าน มี 1 บรรทัดชาวบ้านเรียกว่า “หินแป้น”(วชิราภรณ์ ไชยชาติ, 2552) จาก
ข้อมูลศูนย์เทคโนโลยีสารสนเทศมรดกศิลปะวัฒนธรรม กรมศิลปากร ระบุว่า จารึกหลักนี ถูกค้นพบ ณ 
สถานที่ต่างกันถึงสามแห่ง จึงมีชื่อเรียกตามสถานที่ซึ่งถูกเคลื่อนย้ายไปแต่ละแห่ง ได้แก่ 1) จารึกวัด
เก่า 2) จารึกบ้านหินแป้น และ 3) จารึกบ้านหนองห้าง สันนิษฐานว่า สร้างขึ นราวพุทธศตวรรษที่ 14-
15 (กรมศิลปากร.  2563 : ออนไลน์) นอกจากนั นยังพบหินทอดสลักรูปภาพคล้ายธุงปฏากใน
วัฒนธรรมอินเดีย ที่บ้านหนองห้าง ต้าบลหนองห้าง อ้าเภอกุฉินารายณ์ ซึ่งปัจจุบันถูกน้าไปจัดแสดง 
ณ พิพิธภัณฑสถานแห่งชาติขอนแก่น ดังภาพประกอบ  
 

 
 

ภาพประกอบ 55 หินทอดสลักรูปธุง 
ภาพโดย ณรงศักดิ์ ราวะรินทร์ (2563) 

 
  พระอธิการสิงห์ ถิรปญฺโญ วัดโพธิ์ชัยหนองห้าง ได้กล่าวถึงหินทอดสลักรูปภาพคล้าย 
ธุงปฏาก พบที่บ้านหนองห้างว่า  
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   “คนโบราณเพ่ินฮู้จักน้าสัญลักษณ์ต่างๆ มาใช้ โดยหินทอดฮูปธุงผ้านี กะอาจจะถูก
สร้างขึ นมาตั งแต่สมัยขอมพุ้นละ ตะกี มันบ่ทันมีเขตบ้านแดนเมือง วัฒนธรรมมันกระจายตัวไปทั่ ว                   
แถวบ้านหนองห้างมีของโบราณหลายอย่าง ที่ผู้ฮู้เพ่ินว่า เป็นศิลปะวัตถุในยุคขอม มองมาปัจจุบัน
วัฒนธรรมขอมหรือเขมรสุมื อนี  ธุงกะมีบทบาทหลายอยู่เด้ งานมงคลเพ่ินกะยกธุง งานอวมงคลกะ
ใช้ธุง ธุงขาวกะมี ธุงหางกะมี ธุงยาวซาววากะมี ในกรณีหลักทอดฮูปธุงผ้านี  อาตมาคึดว่า คนโบราณ
เพ่ิน  อาจสิปักเป็นสัญลักษณ์ก้าหนดเขตพื นที่ศักดิ์สิทธิ์ หรืออาจสิปักเป็นสัญลักษณ์ของหลุมฝังศพ 
ตามความเชื่อว่าวิญญาณผู้ตายสิได้เกาะชายธุงขึ นสวรรค์”  

         (พระอธิการสิงห์ ถิรปญฺโญ, 2563: สัมภาษณ์)  
 

  หากพิจารณาในเรื่องของรูปลักษณ์ของธุงปฏากหรือธุงผ้า ที่ปรากฏบนใบเสมาหรือ              
หินทอดซึ่งถูกค้นพบที่บ้านหนองห้าง พบว่ามีความใกล้เคียงกับลักษณะของ “ธุงซาววา” ใน
วัฒนธรรมของชาวผู้ไทหนองสูง ในจังหวัดมุกดาหาร เป็นอย่างมาก โดยพันใจ นครชัย รอง
ประธานสภาวัฒนธรรมอ้าเภอหนองสูง ได้กล่าวในเวทีเสวนาทางวิชาการเรื่องธุงผะเหวดอีสาน : พุทธ
ศิลป์แห่งพลังศรัทธา เมื่อวันที่ 31 กรกฎาคม 2562 ณ สถาบันวิจัยศิลปะและวัฒนธรรมอีสาน 
มหาวิทยาลัยมหาสารคาม ว่า “ธุงซาววา หรือธุงยี่สิบวา คือธุงที่มีความยาว 40 เมตร เป็นธุงที่ท้าจาก
ผ้าฝ้ายสีขาวที่มีขนาดยาวมาก โดยชาวผู้ไทหนองสูงนั น จะใช้ธุงยาวในการแสดงให้เห็นว่ามีงานพิธี
ต่างๆ นอกจากธุงจะมีขนาดยาวแล้ว สิ่งที่ยาวไม่แพ้กันคือไม้ที่เป็นฐานในการแขวนธุง โดยชาวผู้ไทจะ
ใช้ไผ่สีสุกในการท้าฐานจ้านวน 9 ต้น และต่อขึ นฐานขึ นไปให้สูงเท่าตัวธุง” (พันใจ นครชัย, 2562: 
สัมภาษณ์) สอดคล้องกับทัศนะของจิระนันท์ ถวิลถึง ชาวผู้ไทที่อาศัยในเขตบ้านชาด อ้าเภอนาคู 
จังหวัดกาฬสินธุ์ ได้กล่าวว่า “ธุงซาววา เป็นธุงที่คนผู้ไทนิยมท้าขึ นเพ่ือเป็นสัญลักษณ์ให้รู้ว่าก้าลังจัด
งานบุญพิธีที่ส้าคัญ เช่น งานบุญผะเหวด เป็นต้น การท้าธุงซาววา ต้องอาศัยความสามัคคีของ
ชาวบ้านตั งแต่การทอธุง การหาหลักธุง และการยกธุง ซึ่งจะต้องอาศัยแรงจากคนจ้านวนมาก เวลา
เห็นธุงซาววาปลิวไสวอยู่บนท้องฟ้า คนผู้ไทเขาจะมีความปลื มปิติในงานบุญเป็นอย่างยิ่ง เขาถือว่าเป็น
ผลบุญที่ต่อกันเป็นสายยาวไม่มีที่สิ นสุด” (จิระนันท์  ถวิลถึง, 2563: สัมภาษณ์) ประเด็นดังกล่าว หาก
พิจารณาในมิติเชิงภูมิศาสตร์และชาติพันธุ์วรรณนา  จะพบว่า บ้านหนองห้าง อ้าเภอกุฉินารายณ์ บ้าน
ชาด อ้าเภอนาคู จังหวัดกาฬสินธุ์ และอ้าเภอหนองสูง จังหวัดมุกดาหาร มีการตั งถิ่นฐานในภูมิศาสตร์
ใกล้กับหุบเขา อีกทั งระยะทางอยู่ห่างกันไม่มากนัก และที่ส้าคัญพื นที่ทั ง 3 แห่งนี  เป็นถิ่นที่อยู่ของ
กลุ่มชาติพันธุ์ผู้ไท ซึ่งมีบริบทสังคมวัฒนธรรมที่ใกล้เคียงกัน ประเด็นการพบธุงปฏากสลักบนหินทอด
ดังที่ได้กล่าวมาแล้วข้างต้น อาจเป็นเค้าเงื่อนในการก่อให้เกิดวัฒนธรรมใช้ธุงซาววาตามความเชื่อของ
กลุ่มชาติพันธุ์ชาวผู้ไทในระยะต่อมาอีกด้วย  
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ภาพประกอบ 56 ธุงซาววา 
ภาพโดย กฤษฎา นครชัย (2562) 

 
  ใบเสมาสลักภาพเล่าเรื่องสรภังคชาดก อายุสมัยทวารวดี ราวพุทธศตวรรษที่ 14-16 
ปัจจุบันเก็บรักษาไว้ในพิพิธภัณฑ์วัดโพธิ์ชัยเสมาราม บ้านเสมา ต้าบลหนองแปน อ้าเภอกมลาไสย 
จังหวัดกาฬสินธุ์ โดยพรพรรณ เลาหศิรินาค และสุทธิลักษณ์ ไชยสุต ได้กล่าวถึงภาพสลักบนในเสมานี 
ว่า เป็นตอนที่โชติปาละบุตรปุโรหิตของพระเจ้าพรหมทัตต์ แห่งกรุงพาราณสี แสดงวิชาธนูประลองกับ
นายขมังธนูหน้าพระที่นั่ง จนโปรดเกล้าฯ ให้เป็นเสนาบดี ต่อมาโชติปาละมาพิจารณาถึงโทษในการรับ
ต้าแหน่งใหญ่ว่าจะต้องฆ่าสัตว์ตัดชีวิตและหมกมุ่นอยู่ในกามคุณ จึงหนีออกบวชเป็นฤาษี และบรรลุ
อภิญญา 5 สมาบัติ 8 วันหนึ่งได้แสดงธรรมถวายแด่พระเจ้าพรหมทัตต์ บิดามารดา และประชาชนทั ง
ปวง จนผู้คนทั งหมดได้ขอออกบวชเป็นฤาษี อยู่ในส้านักของโชติปาลดาบส หรือ “สรภังคดาบส” ซึ่ง
แปลว่า ผู้หักลูกธนู (พรพรรณ เลาหศิรินาค และสุทธิลักษณ์ ไชยสุต, 2517) ข้อสังเกตประการส้าคัญ
พบว่า ใบเสมาสลักภาพเล่าเรื่องสรภังคชาดก ปรากฏภาพธงปฏาก ตามแบบวัฒนธรรมอินเดีย ซึ่งมี
ความใกล้เคียงกับลักษณะของธงตะขาบของไทย โดยภาพสลักเรื่องราวดังกล่าวน่าจะสื่อความ
หมายถึง เครื่องประกอบเกียรติยศของพระเจ้าพรหมทัตต์ อันมีธุงธงปฏาก พัดโบก และจามร ซึ่ง
สะท้อนการสถาปนาอ้านาจศักดิ์สิทธิ์ของกษัตริย์ผู้มีสถานะดุจดังสมมติเทพ นอกจากนั นใบเสมานี ยัง
ได้สะท้อนการรับเอาวัฒนธรรมศาสนาจากอินเดียอีกด้วย ดังภาพประกอบ 
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ภาพประกอบ 57 ใบเสมาสลักภาพเล่าเรื่องสรภังคชาดก 
ภาพโดย ผู้วิจัย (2562) 

 
  ถึงแม้หลักฐานทางประวัติศาสตร์จะเป็นเครื่องยืนยันอายุของหลักหินหรือใบเสมาที่พบ
ในอีสานว่า จัดอยู่ในวัฒนธรรมทวารวดี ในช่วงพุทธศตวรรษที่ 14 -16 ก็ตาม แต่ด้วยองค์ประกอบ
ทางด้านอักษรที่จารึก ภาษา และวรรณกรรม ตลอดจนถึงเรื่องราวเกี่ยวกับพุทธประวัติ และชาดกที่
ปรากฏบนหลักหิน-ใบเสมา ล้วนแล้วแต่เป็นผลสืบเนื่องจากอิทธิพลทางศาสนาที่เข้ามาจากอินเดีย
ทั งสิ น กรณีการพบหินทอดสลักรูปคล้ายธุงปฏาก ที่บ้านหนองห้าง และใบเสมาสลักรูปธุงปฏาก ใน
ภาพเล่าเรื่องสรภังคชาดก ที่วัดโพธิ์ชัยเสมาราม ก็ล้วนแล้วแต่มีพัฒนาการผ่านช่วงเวลาของแต่ละยุค
สมัย โดยอาจตีความได้ว่า ในช่วงแรกก่อนรับเอาวัฒนธรรมทางศาสนาจากอินเดีย ใบเสมาหรือหลัก
หินเหล่านี  ใช้เป็นสัญลักษณ์ก้าหนดเขตพื นที่ศักดิ์สิทธิ์  หรือก้าหนดจุดฝังศพ (รุ่งโรจน์ ธรรมรุ่งเรือง, 
2561) แต่เมื่อเข้าสู่ยุควัฒนธรรมทวารวดี และวัฒนธรรมขอมที่รับเอาสังคมวัฒนธรรมจากอินเดีย ใบ
เสมาเหล่านี อาจถูกให้นิยามความหมายใหม่ หรือถูกประดิษฐ์สร้างเพ่ือถ่ายทอดเรื่องราวที่เกี่ยวข้องกับ
คติความเชื่อทางศาสนาพราหมณ์ และศาสนาพุทธ ในระยะหลังเมื่อวัฒนธรรมล้านช้างหรือวัฒนธรรม
ทางพุทธศาสนาเข้ามาแทนที่ ซึ่งส่งผลต่อสังคมวัฒนธรรมอีสาน การตีความและการให้ความหมาย
ของผู้คนในท้องถิ่นก็อาจถูกปรับเปลี่ยนไปท้านองว่า สร้างขึ นเพ่ือก้าหนดเขตพื นที่ทางพุทธศาสนา 
กล่าวคือ บทบาทของใบเสมาที่เป็นเขตของพระอุโบสถ ซึ่งมักจะต้องสลักเรื่องราวที่เกี่ยวข้องกับพุทธ
ประวัติ ชาดก เป็นต้น หรือสร้างขึ นเพ่ืออุทิศกุศลผลบุญถึงผู้ตาย ด้วยความเชื่อที่ว่าธุงนั น
เปรียบเสมือนบันไดสู่สวรรค์ ฉะนั นคติการสร้างหลักหิน -ใบเสมา จึงเป็นการผสมผสานระหว่าง
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วัฒนธรรมดั งเดิมที่ตกทอดมาจากสมัยก่อนประวัติศาสตร์ ผนวกเข้ากับแนวคิด ปรัชญา และ
วัฒนธรรมความเชื่อในพุทธศาสนา อีกทั งยังพบบทบาทของธุงโดยเป็นองค์ประกอบส้าคัญในการที่
ผู้สร้างหลักหิน หรือใบเสมา พยายามอธิบาย เล่าเรื่อง หรือสะท้อนเรื่องราวตามความเชื่ออย่างมี
นัยส้าคญั 
 4.2.2 ธุงที่ปรากฏในวรรณกรรม 
  ค้าว่า “วรรณกรรม” มีความหมายตรงกับค้าภาษาอังกฤษว่า “Literature Works” 
หรือ “General Literature” และการใช้ค้าว่า วรรณกรรม มีปรากฏครั งแรกในพระราชบัญญัติ
คุ้มครองศิลปะและวรรณกรรม พ.ศ. 2474 โดยนิยามค้าว่า “วรรณกรรมและศิลปกรรม” รวมกันไว้ว่า              
การท้าขึ นทุกชนิดในแผนกวรรณคดีแผนกวิทยาศาสตร์ แผนกศิลปะ จะแสดงออกโดยวิธีหรือรูปร่าง
อย่างใดก็ตาม เช่น สมุด สมุดเล็ก และหนังสืออ่ืนๆ เช่น ปาฐกถา กถาอ่ืนๆ เทศนา หรือวรรณกรรม
อ่ืนๆ อันมีลักษณะเช่นเดียวกัน นาฏกียกรรม หรือนาฏกีย-ดนตรีกรรม หรือแบบฟ้อนร้าและการเล่น
แสดง ให้คนดูโดยวิธีใบ้ ซึ่งการแสดงนั นได้ก้าหนดไว้เป็นหนังสือหรืออย่างอ่ืนๆ (พระราชบัญญัติคุ้มครอง
ศิลปะและวรรณกรรม พุทธศักราช 2474, 2474) 
  พระยาอนุมานราชธน หรือเสฐียรโกเศศ ได้กล่าวว่า วรรณกรรม หมายถึง การกระท้า
หนังสือ หรือหนังสือที่แต่งขึ นทั่วไปโดยมิได้จ้ากัดว่าเป็นหนังสือพวกใดพวกหนึ่งโดยเฉพาะ ส่วนจะมี
คุณค่ามากน้อยเพียงใดนั นเป็นอีกเรื่องหนึ่งต่างหาก (พระยาอนุมานราชธน, 2515) สอดคล้องกับ
ทัศนะของกุหลาบ มัลลิกะมาส ได้นิยามค้าว่า วรรณกรรม ว่ามาจากการสร้างศัพท์ใหม่แทนค้าว่า 
“Literature” โดยวิธีสมาสหรือรวมค้า จากค้าว่า “วรรณ” หรือ “บรรณ” ซึ่งหมายถึงใบไม้ หรือ 
หนังสือ รวมกับค้าว่า “กรรม” ซึ่งหมายถึงการกระท้า ดังนั นวรรณกรรม จึงหมายถึง “การกระท้าที่
เกี่ยวกับหนังสือ” โดยความหมายของวรรณกรรม อันเป็นสิ่งซึ่งเขียนขึ นทั งหมด ไม่ว่าจะเป็นไปในรูป
ใด หรือเพ่ือความมุ่งหมายใด ซึ่งอาจจะเป็นใบปลิว หนังสือพิมพ์ นวนิยาย ค้าอธิบาย ฉลากยา เป็นต้น 
ค้าว่าวรรณกรรม ได้นิยมใช้กันแพร่หลายมาตามล้าดับ (กุหลาบ มัลลิกะมาส, 2517)    
  จนกระทั่งสมัยรัฐบาลจอมพล ป.พิบูลสงคราม ได้มีการจัดตั งส้านักงานวัฒนธรรม            
ทางวรรณกรรม รวมอยู่ในกระทรวงวัฒนธรรมแห่งชาติ เมื่อปี พ.ศ. 2485 มีหน้าที่เผยแพร่วรรณกรรม 
และส่งเสริมศิลปะการแต่งหนังสือ เพ่ือรักษาวัฒนธรรมไทยอย่างเป็นทางราชการ สืบต่อจากวรรณคดี
สโมสร ในรัชกาลพระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกล้าเจ้าอยู่หัว (ธวัช ปุณโณทก, 2527) อย่างไรก็ตาม
ความหมายของค้าว่า วรรณกรรม ที่มีผู้นิยามไว้อย่างหลากหลายนี อาจมีความหมายกว้างครอบคลุม
ไปถึงงานหนังสือทุกชนิด หรือสิ่งพิมพ์ทุกประเภท ทั งหนังสือทั่วไป หนังสือต้ารา หนังสืออ้างอิง 
วารสาร นิตยสาร และเอกสารต่างๆ ทั งนี ทั งนั น ในแต่ละท้องถิ่นก็จะมี “วรรณกรรมท้องถิ่น” เป็น
การบันทึกเรื่องราว ต้านาน นิทานปรัมปรา ตลอดถึงชุดความรู้ ไว้บนศิลาจารึกก็ดี ไว้ในใบลานที่
เรียกว่า หนังสือผูกหรือหนังสือก้อมก็ดี ซึ่งวรรณกรรมเหล่านี ถูกประพันธ์ขึ นจากนักปราชญ์ท้องถิ่น 
เพ่ือสะท้อนวิถีชีวิต คติความเชื่อ ปรัชญา และอุดมการณ์ของผู้คนในท้องถิ่นนั นๆ   
  “วรรณกรรมอีสาน” ถือว่าเป็นวรรณกรรมท้องถิ่นที่สะท้อนบริบทสังคมวัฒนธรรม 
สองฝั่งโขงได้อย่างชัดเจน โดยธวัช ปุณโณทก ได้กล่าวถึงความเป็นมาของวรรณกรรมอีสาน ว่า 
เนื่องจากชาวอีสานกลุ่มวัฒนธรรมไทย-ลาว ได้สืบทอดวัฒนธรรมลุ่มแม่น ้าโขงร่วมกับชาวล้านช้างมา
ตั งแต่อดีต ฉะนั น จึงมีลักษณะร่วมกันอยู่มากทางด้านวรรณกรรม ตัวอักษร ตลอดจนภาษาพูด โดย
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เมื่อพิจารณาอย่างละเอียดแล้วพบว่าภาษาอีสานกับภาษาลาวมีความคล้ายคลึงกันมากจนเกือบเป็น
ภาษาเดียวกัน  จะต่างกันที่ส้าเนียงเพี ยนกันเพียงเล็กน้อยเท่านั น ในการสืบทอดวัฒนธรรมด้าน
วรรณกรรมและตัวอักษรนั นพบว่า อาณาจักรล้านช้างได้มีความสัมพันธ์ใกล้ชิดกับอาณาจักรล้านนา 
ในสมัยราชวงศ์มังราย   ดังปรากฏในพงศาวดารล้านช้าง กล่าวไว้ว่า ในสมัยพระเจ้าโพธิสาลราชแห่ง
ล้านช้าง ได้ส่งราชทูตไปขอพระไตรปิฎก 60 คัมภีร์ และพระเทพมงคลเถระจากเชียงใหม่ สมัยพระ
เมืองแก้วได้ไปเผยแผ่พระธรรมในอาณาจักรล้านช้างเมื่อปี พ.ศ. 2066 วรรณกรรมและตัวอักษร จึง
เข้าไปในล้านช้างในครั งนั นด้วย  (ธวัช ปุณโณทก, 2522) และเมื่อชาวล้านช้างขยายกลุ่มชนข้ามา
อาศัยที่ดินแดนอีสาน จึงได้น้าเอาวัฒนธรรมเหล่านั นมาด้วย วรรณกรรมอีสานจ้านวนมากจึงมีเค้า
เรื่องใกล้เคียงกับวรรณกรรมทางภาคเหนือ เช่น เรื่องนางผมหอม จ้าปาสี่ต้น สังข์สินชัย และลิ นทอง 
เป็นต้น   
  ข้อสังเกตประการส้าคัญ วรรณกรรมอีสานมุ่งเน้นประพันธ์ขึ นให้มีเนื อหาเกี่ยวข้องกับ
พุทธศาสนา ในบางครั งมีการหยิบส่วนหนึ่งของนิทานชาดกมาแต่งเป็นวรรณกรรม และถูกบันทึกไว้             
ในคัมภีร์ใบลานโดยเก็บรักษาไว้อย่างดีตามวัดวาอาราม รวมทั งมีการน้าวรรณกรรมดังกล่าวถ่ายทอด
ผ่านจิตรกรรมฝาผนัง (ฮูปแต้ม) จึงท้าให้เรามักจะเห็นภาพจิตรกรรมฝาผนังที่เล่าเรื่องวรรณกรรมตอน
ส้าคัญ ที่บรรดาปราชญ์อีสานได้ท้าการแต่งขึ นมา เพื่อใช้ในการสะท้อนหลักธรรมทางพุทธศาสนา เช่น 
มหาเวสสันดรชาดก สะท้อนคติธรรมในเรื่องทานบารมี ก่อนที่พระเวสสันดรจะมาเสวยพระชาติเป็น
พระพุทธเจ้า พระมาลัยโปรดสวรรค์-นรก สะท้อนคติธรรมในเรื่องการท้าดีได้ดี ท้าชั่วได้ชั่ว ให้มนุษย์
พึงเกรงกลัวต่อบาป สังข์สินชัย ก็ได้สะท้อนคติความเชื่อของคนอีสาน โดยเชื่อว่า สินชัยเป็นอดีตชาติ 
ของพระพุทธเจ้า โดยเป็นแบบปัญญาสชาดกหรือชาดกนอกนิบาต จึงไม่มีปรากฏอยู่ในพระไตรปิฎก 
ซ่ึงในประเด็นนี  อุดม บัวศรี ได้กล่าวว่า คนอีสานนิยมแต่งเรื่องราววรรณคดีของตัวเองไว้มากมายและ
ผูกโยงเรื่องราวเหล่านั นเข้าสู่พระพุทธศาสนา หรือบางทีก็หยิบมาจากปัญญาสชาดก หรือพระเจ้า 50 
ชาติ เอามาแต่งเป็นนิทาน และท้ายสุดของวรรณคดีนั นๆ จะมีการสรุปหรือม้วนชาดกให้เห็นว่า  ใคร
ในอดีตชาติได้กลับมาเกิดเป็นใครในปัจจุบัน เรื่องราวต่างๆ เหล่านี นอกจากจารึกไว้ในใบลานแล้ว  ยัง
น้าไปเขียนเป็นจิตรกรรมตามผนังโบสถ์ในอีสาน (อุดม บัวศรี, 2546) จึงกล่าวได้ว่า วรรณกรรมอีสาน
ส่วนใหญ่ถูกประพันธ์ขึ นโดยอาศัยหลักธรรมค้าสอนทางพระพุทธศาสนา และมีใจความเกี่ยวข้องกับ
พระพุทธศาสนาอย่างมีนัยส้าคัญ โดย ธวัช ปุณโณทก (2544) ได้แบ่งวรรณกรรมอีสาน ที่มีการบันทึก
ไว้เป็นลายลักษณ์อักษรออกเป็น 5 ประเภท ได้แก่  
   1) วรรณกรรมพระพุทธศาสนา เป็นนิทานชาดก และต้านานพุทธศาสนา  
   2) วรรณกรรมประวัติศาสตร์ เช่น ท้าวฮุ่ง ท้าวเจือง พื นเวียง ต้านานขุนบรม  
   3) วรรณกรรมนิทาน เช่น นางผมหอม สังข์สินชัย ก้าพร้าผีน้อย  
   4) วรรณกรรมค้าสอน เช่น ธรรมดาสอนโลก ท้าวค้าสอน เสียวสวาด  
   5) วรรณกรรมเบ็ดเตล็ด เช่น บทสูตรต่างๆ ผญา นิทานก้อม  
  จากการศึกษาเอกสารเกี่ยวกับวรรณกรรมอีสาน พบว่า ธุงปรากฏอยู่ในวรรณกรรม
อีสานหลายเรื่อง ซึ่งธุงมีบทบาทที่หลากหลาย ทั งบทบาทในส่วนที่ เป็นเครื่องสักการะบูชา 
เครื่องประดับตกแต่งประกอบขบวนแห่ และเครื่องหมายที่แสดงถึงชัยชนะและอ้านาจ ดังตัวอย่างของ
วรรณกรรมอีสานที่ยกมาบางช่วงบางตอน ดังนี  
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  วรรณกรรมพระพุทธศาสนาที่มีอิทธิพลต่อสังคมวัฒนธรรมอีสาน มีอยู่ในเอกสารโบราณ
เล่มหนึ่งชื่อว่า “อุรังคธาตุ” หรือ “ต้านานพระธาตุพนม” ถือว่าเป็นวรรณกรรมเก่าแก่ซึ่งสะท้อนให้
เห็นถึงความเจริญรุ่งเรืองของพระพุทธศาสนาที่แผ่ขยายเข้ามาในดินแดนสุวรรณภูมิ อีกทั งยังได้
กล่าวถึงต้านานการสร้างพระธาตุพนม ในหนังสือ อุรังคนิทาน ต้านานพระธาตุพนม กัณฑ์ที่ 4 เทพ
เจ้าสโมสร ได้กล่าวถึง พระอินทร์น้าเทวดา และบริวารทั งหลาย ลงมาบูชาพระธาตุพนม ด้วยเครื่อง
สักการะต่างๆ เช่น ธง (ธุง) ดอกบัว ดอกทานตะวัน ฉัตรขาว พัดโบก จามร เป็นต้น หลังจากพระ
มหากัสสปะอัญเชิญพระอุรังคธาตุประดิษฐานที่ดอยกปณคีรี (ภูก้าพร้า) และพญาทั ง 5 ได้แก่ 
พญานันทเสนแห่งเมืองศรีโคตรบูร พญาจุลณีพรหมทัต พญาอินทปัตถนคร พญาค้าแดง แห่งเมือง
หนองหารน้อย  และพญาสุวรรณพิงคาระ แห่งเมืองหนองหารหลวง ได้ก่ออูปมุงบรรจุอุรังคธาตุ เสร็จ
สิ นแล้ว ความว่า  
   “เทวดาทั งหลายเป็นต้นว่าถือธุง 1,000 ตน ถือดอกสังกา 1,000 ตน ถือดอกโกมุท 
1,000 ตน ถือทานตะวัน 40 ตน ถือเศวตฉัตร 40 ตน ถือพัดโบก 40 ตน ถือจามร 40 ตน                           
เทวดาทั งหลายนี  เมื่อเสด็จมาภูก้าพร้าแล้วจึงเข้าไปเฝ้าพญาอินทร์ หลังจากนั นพญาอินทร์จึงให้บุปผา
แด่เทวบุตรน้าไปบูชาอุโมงค์อุรังคธาตุทุกๆ ด้าน” 

          (พระธรรมราชานุวัตร, 2551) 
 

  หนังสือ อุรังคธาตุ จ.ศ. 1167 ปริวรรตโดยณรงค์ศักดิ์ ราวะรินทร์ (2561) นักวิจัย
ประจ้าสถาบันวิจัยศิลปะและวัฒนธรรมอีสาน มหาวิทยาลัยมหาสารคาม อาศัยเอกสารชั นต้นที่ใช้ใน
การปริวรรตเป็นส้าเนาดิจิทัลเอกสารใบลาน เรื่องอุรังคธาตุ ฉบับวัดมหาชัย อ้าเภอเมือง จังหวัด
มหาสารคาม จ้านวน 5 ผูก จารด้วยอักษรธรรม ภาษาพื นถิ่น จ้านวน 4 บรรทัด ฉบับล่องชาด 
ส้านวนร้อยแก้ว  ระบุปีที่จารศักราช 167 ตัว ปีฉลู ไทยภาษา ปีรับเป้า เดือน 9 ออกใหม่ 8 ค่้า เมื่อ
ค้านวนศักราชแล้วปรากฏว่า ตรงกับวันเสาร์ ขึ น 8 ค่้า เดือน 9 ปีฉลู จุลศักราช 1167 หรือ
พุทธศักราช 2348 ซึ่งตรงกับรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลก รัชกาลที่ 1 แห่งกรุง
รัตนโกสินทร์ และเจ้าอนุวงศ์แห่งอาณาจักรล้านช้างเวียงจันทน์ โดยเอกสารใบลานชุดนี พระอริยานุ
วัตร (อารีย์ เขมจารี) อดีตเจ้าอาวาสวัดมหาชัย พระอารามหลวง และผู้ก่อตั งศูนย์อนุรักษ์วรรณคดี
ภาคตะวันออกเฉียงเหนือ ได้รวบรวมและรับมอบจาก วัดโพนสวาง ต้าบลแพง อ้าเภอโกสุมพิสัย 
จังหวัดมหาสารคาม เมื่อวันที่ 29 มกราคม พ.ศ. 2514 โดยปรากฏเรื่องราวของธุง ในบั น 8 อินทาธิ
ราชสักการะบูชาอุรังคธาตุ  ณ ภูก้าพร้า (เทพสโมสร) ดังนี  
   “แต่นั นพระยาอินทราทิราชทั งวิสุกัมมเทวบุดให้บอกอาสยา (อาชญา) เตินเทวดา
ตกแต่งจงลงมาสักกระบูชาอุรังคธาสพระพุทธเจ้า ที่ภูก้าพร้าอันอยู่ในเมืองสีโคตโมนั นแล วิสุกัมมเทว
บุดจีงทัน (เชิญ) เทวบุดเทวดาทั งหลายฝูงมีชื่อนามตามตระกูลวงสาแลเทวบุดเทวดาฝูงมีชื่อบ่ปรากด
มาโฮมกันแล้วคาดให้ถือเครื่องอุปัฏฐากสักการะบูชา จตุรังคเทวบุดทั ง 4 มีประริวานพัน 1 เป่า
หอยสังขหอร ไปก่อน ถัดนั นเทวดา (พัน) ตนนึงถือช่อ (ธุง) เทวดาพันตน ถือดอกไม้สังกา เทวดาพัน
ตน ถือดอก  โขหมุด (โกมุท) ถัก (ถัด) นั นเทวดาสี่สิบตนถือพานตะวัน (ทานตะวัน) เทวดาสี่สอบตนถือ
เสตตสัด (เศวตฉัตร) เทวดาสี่สิบตนถือวีแกว่ง เทวดาสี่สิบตนถือจามร คัน (ครั น) เคื่องทั งหลายฝูงนี  ฮอดภู
ก้าพ้าแล้วจึงเข้าถวายเจ้า (อินทา) แล้วให้บุผลา (บุปผา) เทวบุดเอาไปอยายบูชาซู่ด้านเสมิ (เสมอ) กัน” 

          (ณรงค์ศักดิ์ ราวะรินทร์, 2561) 
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ภาพประกอบ 58 ภาพเทวดาสโมสร 
ภาพโดย https://www.sac.or.th (2563 : ออนไลน์) 

 

  หรือแม้แต่ในหนังสือ ต้านานอุรังคธาตุ พิมพ์เป็นที่ระลึกงานกฐินพระราชทาน
มหาวิทยาลัยขอนแก่น ประจ้าปี พ.ศ. 2562 ณ วัดพระธาตุพนมวรมหาวิหาร โดย ยุทธพงศ์  
มาตย์วิเศษ (2562) ก็ได้กล่าวถึงธุงไว้ในลักษณะเดียวกัน ปรากฏในบั นที่ 12 พญาอินทราธิราชมาบูชา
พระอุรังคธาตุ ความว่า 
   “เมื่อท้าวพญาทั งห้าลาพรากจากกันแล้วดังนั น ถัดนั น จักจาบั นพญาอินทราธิราชทั ง
วิสสุกรรมเทวบุตร มาตกแต่งยังบุญเดาดา จีงลงมาสักการะบูชาอุรังคธาตุพระพุทธเจ้าที่ดอยก้าพร้า      
ในเมืองศรีโคตรบอง หั นแล วิสสุกรรมเทวบุตรจีงเทียรทัน (เชิญ) เทวบุตรเทวดาทั งหลายฝูงมีชื่อ                    
นามบัญญัติตามตระกูลวงศา แลเทวดาฝูงมีชื่อบ่ปรากฏมาเค้ามาโฮมแล้ว ก็คาดให้ถือเครื่องอุปัฏฐาก
สักการะบูชาคารวะทั งมวลอันมาก จาตุรังคเทวบุตรทั ง 4 มีบริวารพันหนึ่งเป่าหอยสังข์อวนไปก่อน 
ถัดนั นเทวดาพันตนถือช่อ เทวดาพันตนถือธุง เทวดาพันตนถือดอกไม้เครื่องสัการะบูชา เทวดาพันตน  
ถือดอกโกมุท เทวดาพันตนถือดอกกุสุมพุ ถัดนั นเทวดาสี่สิบตนถือผ่านตะวัน เทวดาสี่สิบตนถือเสตต
ฉัตร เทวดาสี่สิบตนถือวีแกว่ง เทวดาสี่สิบตนถือจามรแกว่ง ครั นว่าเอาเครื่องทั งมวลฝูงนี ไปออดภู
ก้าพร้าแล้ว จีงเข้ามาถวายพญาอินทร์เจาะใส่หัว แล้วไปเอาให้บุปผาเทวบุตรเอาไปอยายบูชาซุด้านให้
เสมอกันเทอญ” 

           (ยุทธพงศ์ มาตย์วิเศษ, 2562) 
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  นอกจากนั น ในวรรณกรรมอีสานหลายเรื่อง ยังพบค้าศัพท์อ่ืนที่มีความหมายใกล้เคียง
กับธุง คือ “ปะคือ” แต่ในสารานุกรมภาษา อีสาน-ไทย-อังกฤษ ได้ให้ความหมายว่า ร่ม, ฉัตร (ปรีชา 
พิณทอง, 2532) ซึ่งในเชิงอรรถอธิบายค้าศัพท์โบราณ ในหนังสือที่ปริวรรตวรรณกรรมหลายเล่ม ได้ให้
ความหมายว่า ธง และหากเมื่อสังเกตตามลักษณะการแกว่งไกวเคลื่อนไหวของปะคือแล้วน่าจะมี
ความหมายถึง ธง มากกว่า (วีณา วีสเพ็ญ, 2562) ดังค้าประพันธ์ที่คัดมาแสดงจากวรรณกรรมนิทาน
เรื่อง คัชชนาม ของ พระอริยานุวัตร (อารีย์เขมจารี) (2562) ดังนี   
    “เบื องฝ่ายก ้า   ขุนเอกกองหาญ 
   ปะคือไชย์แดง   แกว่งพลน้าหน้า 
   ปะคือแดงเบื อง   ภายขวาท้าวเถือก 
   ทัพใหญ่ตั ง    เฮียงท้าวฝ่ายขวา 
   ปะคือแดงเหลื่อม  บาคานท้าวเกส 
   ตั งทัพไว้     ภายซ้ายใส่ปะคือ 
   ท้าวม่อนตั งทัพไว้  ปะคือมุ่ยหมายพล 
   เดินตามหลัง    แทบบาจอมท้าว 
   ปะคือค าตั ง    ทันกางห้อมไพ่ 
   อันนี  ทัพใหญ่ตั ง   พระเมืองเจ้าแปดแสน  แท้แล้ว” 

          (พระอริยานุวัตร (อารีย์เขมจารี), 2562)  
 

  สังข์ศิลป์ชัย เป็นวรรณกรรมนิทานชิ นเอกอีกเรื่องหนึ่งในบริบทสังคมวัฒนธรรมอีสาน 
สันนิษฐานว่า ประพันธ์ขึ นโดยพระเจ้าสุวรรณปางค้า ปฐมกษัตริย์แห่งนครเขื่อนขันธ์กาบแก้วบัวบาน 
(หนองบัวลุ่มภู) ในราวปี พ.ศ. 2192 ทุกถ้อยค้าที่ใช้ในหนังสือเล่มนี มีความหมายไพเราะ แม้ว่าในบาง
บทที่แสดงความโกรธแค้นก็ใช้ถ้อยค้าสุภาพไม่หยาบคาย และผู้รจนาหนังสือเล่นนี ยังเป็นปราชญ์ที่มี
ความรู้ทั งทางโลกและทางธรรมแตกฉานในภาษาบาลี มีความรู้ภาษาสันสกฤตและราชประเพณีเป็น
อย่างดี  เช่น สังข์ศิลป์ชัย ของปรีชา พิณทอง ถอดความจาก สังข์ศิลป์ชัย ฉบับพิมพ์คราวฉลองเนื่อง
ในวาระ เมืองอุบลครบรอบ 200 ปี ตอนหนึ่งได้พรรณนาถึงสภาพความเป็นอยู่ของคนในสังคมอีสาน                 
ก็ได้บันทึกเรื่องราวของธุงไว้ว่า 
    “พวกหนึ่งให้แต่งตั งประดับช่อทุงไซ   
    เลียนเป็นถันเฮื่อเฮืองเหลืองเหลื่อม 
    ขาวเหลืองแหล่แดงออนอิดอ่อนก็มี  
    เดียระดาษล้อมสองข้างแค่ทาง 
    พวกหนึ่งตั งหลาดแก้วขายจ่ายเอาของ  
    ยูงถ่างทางเป็นจารไถ่เอาลือไฮ้ 
    พวกหนึ่งนั นตั งหลาดจ่ายค้าเหลือง 
    5 บาทเป็งต่อ 1 บาทค้าเหลืองแท้ 
    ฝูงหมู่โยธาชาวเป็งจาลไถ่เอาเหลือล้น   
    พวกหนึ่งนั นตั งหลาดจ่ายทองแดงก็มี 
    ทั งทองเหลืองอะเนกนองกองล้น  
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    พวกหนึ่งตั งหลาดชิ นบ่อมีต้อนปาแกม 
    มีแต่มังสังทั งสุราใส่ในแสนตื อ  
    พวกหนึ่งให้แต่งตั งหลาดจ่ายขายปาก็มี 
    ทั งพูวันหมากยามีพร้อม  
    พวกหนึ่งขายแต่กาสาผ้าแฮลวงลายเทศ 
    ทั งแผ่นเสื อแพลั วยอดตอง” 

          (ปรีชา พิณทอง, 2524) 
 

  วรรณกรรมค้าสอน เช่น ธรรมดาสอนโลก และปู่สอนหลาน (ฉบับวัดสระทองบ้านทัน)
ปริวรรตโดยณรงค์ศักดิ์ ราวะรินทร์ (2551) นักวิจัยประจ้าสถาบันวิจัยศิลปะและวัฒนธรรมอีสาน 
มหาวิทยาลัยมหาสารคาม ใน ภูมิปัญญาอีสานจากใบลาน ก็ได้บันทึกเรื่องราวของ ธุง, ทุง ไว้ดังนี  
    “ไผผู้ยังบุญน้อย 
   บ่ควรสร้างทุงดอกค า  เจ้าเอย” 

          (ณรงค์ศักดิ์ ราวะรินทร์, 2551) 
 

    “คอยคึดว่าใจประสงค์สร้าง 
   ทุงไซยให้อาจ  หลานเฮย 
   ตีท่อคันหากสั่น (สั น)  แขน(แขวน)ไว้กะบ่ปลิว 
   มนุษานี มิสมหลายหลาก 
   ก็บ่แลหล่้าถ้วนกระบวนใดชู่เซิ่ง” 

          (ณรงค์ศักดิ์ ราวะรินทร์, 2551) 
 

  ในหนังสือเรื่อง พระมาไลยเลียบโลก ส้านวนอีสาน ที่ภูวนาท มาตบุรม ปริวรรตจาก
อักษรไทยน้อย ก็ได้มีการกล่าวถึงธุง ซึ่งจัดเป็นเครื่องสักการะบูชาพระรัตนตรัย ประกอบด้วย ธุงทอง            
ธุงไชย และธุงช่อ อันสะท้อนวัฒนธรรมธุงผ่านวรรณกรรมอีสาน ดังนี    
    “ลางพ่อง  บูชาแก้ว  ทั งสามมีขาด 
        เทียนธูปไต ้ บูชาไหว้สุศีล 
        ธุงทองพร้อม ธุงไชยธุงช่อ 
    เศตฉัตร  ทั งฮ่มกั ง    พิดานพร้อมพรั่งงาม 
    บางพ่อง  สร้างสิมมาศ   ธรรมจักร 
    เป็นที่   สังโฆเทียว   ช้าระบาปเวรประชุมหั น 
    อันว่า   มนุษย์พร้อม   ฝูงคนภายลุ่ม  เฮาเอย 
    อันนี    เล่าแก่มหาราชเจ้า พอฮู้ข่าวเขา  พระเอย” 

          (ภูวนาท มาตบุรม, 2555)  
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  ในหนังสือมหาชาติส้านวนอีสาน ต้นฉบับเป็นคัมภีร์ใบลาน จารด้วยอักษรธรรมอีสาน 
ภาษาถิ่นอีสาน หอสมุดแห่งชาติ กรมศิลปากร ให้นายประภาส สุระเสน ปริวรรตและตรวจช้าระนั น                 
ได้น้าเรื่องมาลัยหมื่น มาลัยแสน มาไว้ตอนต้น เนื อหาในเรื่องพระมาลัย กล่าวถึงข้อปฏิบั ติและการ
ถวายสิ่งต่างๆ จึงจะได้พบพระศรีอาริยเมตไตร และมีบางช่วงบางตอนระบุถึงการถวายธุงไว้ ดังนี  
    “โพธิสตฺโต อันว่าอริยะเมตตรัยตนบุญกว้างส่างสมภาร สุตฺวา  
   ได้ยินข่าวซาวซุมพูทีปดังนั น ก็มีใจซมซื่นยินดี อาห กล่าวว่า  
   ข้าจักไหว้เจ้ากู คนทั งหลายในซุมพูที่นั น เขายังปรารถนาเห็นผู้ข้า 
    เมื่อจักลงไปเป็นพระบ่คลาด จงให้เขาโสตาปราสาท  
   ฟังมหาเวสสันดรชาดกให้แล้วมื อ 1 วันเดียวแล  
   คนทั งหลายฝูงนั น จงน้ามายังเคื่องบูชาหลายส่้า    
   ประทีบพ่้าพอพันดวง ดอกบัวหลวงพันงามยิ่ง  
   ดอกบัวน้อยได้พัน 1 สิ่งสันเดียว ดอกผักตบเขียวบานแบ่ง พัน 1 แต่งบูซา  
   ดอกกางของอย่างน้อย พัน 1 ค่อยขนขวาย ซ่อธุง ยายซะพาด  
   ข้าวพันก้อนอาจบูซา ซวนกันมาทุกเทศ  ตั งใจเจตน์จงฟัง 
   มหาเวสสันตรอย่าคลาด อย่าประมาททุกคน 
   ก็จักได้เถิงอรหันตาองค์ประเสริฐ ล ้าเลิศท่ัวโลกโลกา  
   ในการจักมาภายหน้า เมื่อผู้ข้าได้ตรัสสัพพัญญู เป็นพระบ่อย่าก็ข้าแล  
   ปุนเมื่อภายลุนเมตตรัยโพธิสัตว์เจ้า จักส้าแดงยังภาวะ อันบ่ได้เห็นหน้าแห่งผู้ข้า 
   มีต้นว่าคนอธรรมฝูงบาป เมื่อผู้ข้าได้เป็นพระผาบโลกาอาห 
   กล่าวว่า ปฏิฆ้ ภิกขุนี โทส้ ดังนี เป็นเค้า...” 

          (กรมศิลปากร หอสมุดแห่งชาติ, 2531) 
 

  นอกจากนี ในเรื่องมาลัยหมื่น กัณฑ์ที่ 1 ได้สะท้อนให้เห็นว่า ธุงใช้ประกอบการเดินทาง
เป็นขบวนของเทพบุตรและเหล่าเทวดา เมื่อมาบูชาพระเกศแก้วจุฬามณี ประหนึ่งเครื่องยศ ดังข้อความ
ว่า 
    “อปโร เทวปุตฺโต อันว่าเทพบุตรตนใหม่ 1 อาคโต ก็เข้ามาด้วยปริวาร 
   ประมาณ 8 หมื่น มียศหลื่นภายหลัง ยายยังมาบ่ขาด ถือธุงกระดาษแลธุงไชย 
   ทิสฺวา เทพบุตรมาลัยหล่้าหลิง ไปเห็นแต่ไก คองว่าแม่นเมตตรัยเจ้า 
   ก็จึงยื่นค้าถามโดยนัยดังก่อน เห็นแจ้งเหล่าซมบาน...” 

          (กรมศิลปากร หอสมุดแห่งชาติ, 2531) 
 

  จากวรรณกรรมที่ยกตัวอย่างมาแล้วข้างต้นนั น จะเห็นได้ว่านักปราชญ์อีสานใช้ค้าว่า 
“ธง”, “ธุง”, “ทุง” และ “ปะคือ” ซึ่งล้วนมีความหมายที่ใกล้เคียงกันตามลักษณะการแกว่งไกว                 
และการเคลื่อนไหว โดยธุงมีบทบาททั งในส่วนที่เป็นเครื่องสักการะบูชาพระธาตุเจดีย์ที่ส้าคัญทาง             
พุทธศาสนา ตามคติของผู้คนวัฒนธรรมไท-ลาวในลุ่มน ้าโขง ทั งในส่วนที่เป็นสัญลักษณ์ที่แสดงถึง             
ชัยชนะและอ้านาจ และในส่วนที่เป็นเครื่องประดับตกแต่ง ที่ส้าคัญได้ตกทอดมายั งสังคมวัฒนธรรม
อีสานในยุคปัจจุบัน ดังที่เราจะพบเห็นคติการทานธุง (ถวายธุง) การประดับธุงบูชาพระธาตุเจดีย์ที่
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ส้าคัญ หรือการน้าธุงมาปักประดับตกแต่งสถานที่ก่อนที่จะมีการจัดงานบุญประเพณี อาจกล่าวได้ว่า 
ธุงเป็นสื่อสะท้อนวัฒนธรรมสองฝั่งโขง ผ่านการให้นิยามความหมาย รูปลักษณ์ และบทบาทการใช้
สอย  ดังที่ปรากฏในวรรณกรรมต่างๆ ที่จารึกในเอกสาร เช่น อุรังคธาตุ คัชชนาม สังข์ศิลป์ชัย 
ธรรมดา สอนโลก ปู่สอนหลาน พระมาลัย เป็นต้น ซึ่งวรรณกรรมเหล่านี ล้วนสะท้อนให้ถึงอิทธิพลจาก
วัฒนธรรมทางพุทธศาสนา ซึ่งส่งผลต่อสังคมวัฒนธรรมอีสาน สะท้อนผ่านพิธีกรรม ความเชื่อของคน
ในท้องถิ่น สืบต่อมาจนถึงทุกวันนี  
 4.2.3 ธุงที่ปรากฏในจิตรกรรมฝาผนัง 
  ในพจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ. 2554 ได้ให้ความหมายของค้าว่า 
“จิตรกรรม” ว่าหมายถึง ศิลปะประเภทหนึ่งในทัศนศิลป์ เกี่ยวกับการเขียนภาพวาดหรือรูปภาพ                    
ที่เขียนหรือวาดขึ น (ราชบัณฑิตยสถาน, 2556) ค้าว่า จิตรกรรม มาจากค้าในภาษา   สันสกฤต 
“จิตร” หมายถึง มีลวดลายหลากหลายหรือภาพเขียน น้ามาผสมกับค้าในภาษาบาลีว่า “กมฺม” 
หมายถึง การกระท้า “จิตร+กมฺม” จึงรวมเป็นค้าว่า จิตรกรรม คือ การเขียนภาพ และภาพเขียน 
(ภาควิชาจิตรกรรม มหาวิทยาลัยศิลปากร , 2550) ส่วนค้าว่า “จิตรกรรมฝาผนัง” หมายถึง ภาพที่
เขียนลงบนโครงสร้างอาคาร เช่น ฝาผนัง เพดาน เสา คอสอง ขื่อ คาน และบานประตูหน้าต่าง เป็น
ต้น โดยมักจะพบในวัดวาอาราม และภาพเขียนภายในพระอุโบสถ วิหาร ศาลา หอไตร กรุใน  
พระเจดีย์ พระปรางค์ และกุฏิต่างๆ เรื่องที่เขียนเกี่ยวกับพุทธประวัติ เทพชุมนุม ไตรภูมิ ชาดก 
วรรณกรรมทาง พุทธศาสนา ปริศนาธรรม ต้านาน พระราชพิธี และเหตุการณ์ส้าคัญซึ่งสะท้อนให้เห็น
ความเป็นอยู่ในสังคม การแต่งกาย เหตุการณ์ทางประวัติศาสตร์โบราณคดี เป็นต้น ท้าให้เกิดสุนทรียภาพ              
ในการชม เกิดความเชื่อ และความศรัทธาต่อคนในแต่ละสังคมแต่ละสมัย (กรมศิลปากร, 2533)  
  จิตรกรรมฝาผนัง จึงเป็นสื่อสะท้อนให้เห็นถึงการด้ารงอยู่ของศิลปะวัฒนธรรมได้อย่าง
โดดเด่นและหลากหลาย โดยภาพจิตรกรรมฝาผนังเหล่านี ได้ช่วยเก็บรักษาเรื่องเล่า แนวคิด ปรัชญา
คติธรรมทางพุทธศาสนาผ่านระบบภูมิปัญญาท้องถิ่น ทั งนี ในแต่ละท้องถิ่นก็ได้สะท้อนแนวคิดผ่าน               
วิถีชีวิตตลอดจนคติความเชื่อของตนเองลงไปผสมผสานกับงานจิตรกรรมเหล่านั นได้อย่างลงตัว                  
โดยจิตรกรรมฝาผนังที่ปรากฏพบเห็นในวัดวาอารามต่างๆ เป็นสิ่งตอกย ้าถึงการสถาปนาความหมาย 
และการให้ความส้าคัญอย่างยิ่งต่อพื นที่ศักดิ์สิทธิ์ เหตุเพราะวัดเป็นศูนย์กลางการประกอบพิธีกรรม
ทางศาสนาและการท้ากิจกรรมของชุมชน จิตรกรรมฝาผนังจึงถูกใช้เป็นเครื่องมือในการขัดเกลาคนใน
สังคมให้รู้จักบาปบุญคุณโทษ อีกทั งยังเป็นหลักฐานเชิงประจักษ์ท่ีชี ให้เห็นถึงอิทธิพลทางพุทธศาสนาที่
ถูกยอมรับนับถือโดยผู้คนในดินแดนสุวรรณภูมิมาตั งแต่อดีต โดยได้ทิ งร่องรอยซึ่งไม่ได้มีเฉพาะแต่
หลักธรรมค้าสอนตามพระไตรปิฎกเท่านั น แต่คติความเชื่อทางพุทธศาสนาได้เข้ามาปะทะและ
ผสมผสานกับความเชื่อท้องถิ่นเดิม ท้าให้เรื่องราวของพุทธศาสนาถูกถ่ายทอดผ่านวัฒนธรรมแบบ
ท้องถิ่นแขนงต่างๆ ที่เกิดจากการรับรู้ สั่งสม และถูกถ่ายทอดมาตั งแต่อดีตจนถึงปัจจุบัน ดังทัศนะ
ของ สุจิตต์  วงษ์เทศ ได้กล่าวว่า พุทธศาสนาในปัจจุบันนั นเป็นศาสนาที่มีการผสมผสานกับคติความ
เชื่อ ประเพณี และวัฒนธรรม ที่มีอยู่เดิมในท้องถิ่น จนท้าให้พุทธศาสนายิ่งมีความแตกต่างไปจากเดิม
มาก ซึ่งบางครั งถูกเรียกว่า  “พุทธศาสนาแบบชาวบ้าน” (Popular Buddhism) และ “พุทธศาสนา
แบบไทย” (Thai Buddhism) (สุจิตต์ วงษ์เทศ, 2560)  
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  สิ่งที่สามารถอธิบายพุทธศาสนาแบบชาวบ้านได้เป็นอย่างดีก็คือ “ฮูปแต้ม” ซึ่งเป็นค้า
เรียกจิตรกรรมฝาผนังในภาษาลาว โดยใช้ค้าว่า “ฮูป” ก็คือ รูป ส่วนค้าว่า “แต้ม” ก็คือ การวาดการ
ระบายสี ซึ่งจิตรกรรมฝาผนังในวัฒนธรรมท้องถิ่นอีสานนั น ได้รับอิทธิพลจากอาณาจักรล้านช้าง
ในช่วงหลังวัฒนธรรมล้านช้างก็ได้รับอิทธิพลจากศิลปะอยุธยาตอนปลาย ถึงรัตนโกสินทร์ตอนต้น 
(ประภัสสร์ ชูวิเชียร, 2557) แต่ก็มีรูปแบบบางอย่างเฉพาะของตนเองทั งในแง่ของเนื อหา การจัด
องค์ประกอบ การใช้สี หรือรูปแบบปลีกย่อยอ่ืนๆ ประเด็นนี  ศักดิ์ชัย สายสิงห์ ได้กล่าวว่า ภาพรวม
ของจิตรกรรม ฝาผนังรุ่นเก่าในลาว (รวมทั งภาคอีสานของไทย) เท่าที่พบมีอายุเก่าสุดเป็นงานที่เขียน
ขึ นในสมัยรัตนโกสินทร์ตอนต้น เท่าที่หลงเหลืออยู่ล้วนแต่เป็นงานที่ได้รับแบบแผนมาจากจิตรกรรม
ฝาผนังใน สมัยรัชกาลที่ 3 แห่งกรุงรัตนโกสินทร์ โดยเรื่องที่เขียนหลักๆ คือ พุทธประวัติ ทศชาติ 
รามเกียรติ์  เป็นต้น (ศักดิ์ชัย สายสิงห์, 2555) งานเหล่านี มักเขียนอยู่ตามฝาผนังของศาสนสถาน เช่น 
“สิม” หรือโบสถ์ “หอแจก” หรือวิหาร และอาคารขนาดเล็กทางศาสนาอ่ืนๆ เช่น หอไตร เป็นต้น   
ซึ่งในปัจจุบัน งานจิตรกรรมรุ่นเก่าที่ได้รับอิทธิพลจากล้านช้างโดยตรง ซึ่งมีลักษณะที่โดดเด่น คือ  
เป็นจิตรกรรมที่ไม่มีแบบแผนตายตัว เป็นงานเขียนที่เรียบง่าย สะท้อนจารีตประเพณี เป็นงานของช่าง
ท้องถิ่นที่ไม่ได้รับอิทธิพลจากช่างหลวง เท่าที่พบมีไม่มากนักโดยพบกระจายตัวอยู่มากในแถบภาค
อีสานตอนกลาง เช่น จังหวัดขอนแก่น จังหวัดมหาสารคาม และจังหวัดร้อยเอ็ด ซึ่งจะแตกต่างจาก
จิตรกรรมฝาผนังที่ปรากฏตามหัวเมืองใหญ่ในภาคอีสาน เช่น จิตรกรรมฝาผนังภายในสิมวัดหน้า  
พระธาตุ ต้าบลตะคุ อ้าเภอปักธงชัย จังหวัดนครราชสีมา และจิตรกรรมฝาผนังภายในวิหารพระพุทธ
บาท วัดทุ่งศรีเมือง อ้าเภอเมืองอุบลราชธานี จังหวัดอุบลราชธานี เป็นกลุ่มจิตรกรรมที่ได้รับอิทธิพล
จากศิลปะกรุงเทพฯ กล่าวคือ ได้รับอิทธิพลจากช่างหลวง คือเป็นงานจิตรกรรมที่รักษาแบบแผนการ
วาดรูปปราสาทราชวัง ตัวละครที่ส้าคัญ และวรรณะสีตามแบบไทยประเพณี ดังรูปภาพประกอบ   
 
 

 
 

ภาพประกอบ 59 จิตรกรรมฝาผนังภายในสิมวัดหน้าพระธาตุ 
เล่าเรื่องราวขบวนเกียรติยศของกษัตริย์ โดยมีทหารถือปะคือชัยเป็นองค์ประกอบ 

ภาพโดย ผู้วิจัย (2563) 
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ภาพประกอบ 60 จิตรกรรมฝาผนังภายในวิหารพระพุทธบาท วัดทุ่งศรีเมือง 
ภาพโดย ผู้วิจัย (2563) 

  ส่วนฮูปแต้มที่เป็นฝีมือของช่างเขียนภาพท้องถิ่น การใช้สี การจัดภาพ รวมทั งลีลาของ
ลายเส้นแทบไม่ได้รับอิทธิพลจากสกุลช่างภาคกลาง ประเด็นนี  ศักดิ์ชัย สายสิงห์ กล่าวว่า จิตรกรรม              
ฝาผนังที่เรียกว่าเป็นแบบพื นบ้าน ก็คือผลงานของช่างในท้องถิ่นที่เรียบง่าย ทั งรูปแบบและเทคนิค                  
การเขียน ซึ่งพบได้ตามสิมทั่วไปในลาว และภาคอีสานของไทย (ศักดิ์ชัย สายสิงห์, 2555) ส้าหรับเรื่อง
ที่น้ามาเขียน ได้แก่ พุทธประวัติตอนส้าคัญๆ เช่น ตอนพระพุทธเจ้าผจญมาร  ทศชาติชาดก 
โดยเฉพาะเรื่องมหาเวสสันดร และนิทานพื นบ้าน เช่น นิทานสังข์ศิลป์ชัย ตลอดจนประเพณี
วัฒนธรรม และวิถีชีวิตของผู้คนในท้องถิ่น เช่น ประเพณีการหดสรง (เถราภิเษก) เป็นต้น ข้อสังเกต
ประการส้าคัญยังพบบทบาทของธุง ปรากฏในงานจิตรกรรมฝาผนังเหล่านี ด้วย เช่น ฮูปแต้มเทวดา
เชิญธุง และฮูปแต้มขบวนช้าง ม้า และทหารถือธุง ตอนสังข์ศิลป์ชัย สิมวัดไชยศรี ต้าบลสาวะถี 
อ้าเภอเมืองขอนแก่น จังหวัดขอนแก่น ฮูปแต้มธุงประดับคู่ข้างพระเจดีย์เกศแก้วจุฬามณี และฮูปแต้ม
พระพุทธเจ้าผจญมาร สิมวัดสระบัวแก้ว ต้าบลหนองเม็ก อ้าเภอหนองสองห้อง จังหวัดขอนแก่น ฮูป
แต้มธุงข้างพระจิตกาธาน สิมวัดโพธาราม ต้าบลดงบัง อ้าเภอนาดูน จังหวัดมหาสารคาม ฮูปแต้มธุง
ยอดฉัตรข้างพระธาตุเจดีย์ สิมวัดยางทวงวราราม ต้าบลบัวมาศ อ้าเภอบรบือ จังหวัดมหาสารคาม 
และฮูปแต้มขบวนช้าง ม้า ทหารถือฉัตรและธุง ตอนแห่พระเวสสันดรเข้าเมือง สิมวัดมัชฌิมวิทยาราม 
ต้าบลบ้านลาน อ้าเภอบ้านไผ่  จังหวัดขอนแก่น ดังรูปภาพประกอบต่อไปนี  
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ภาพประกอบ 61 ฮูปแต้มเทวดาเชิญธุงไชย ข้างพระพุทธรูปปางมารวิชัย 
บนหน้าบันประตูสิมวัดไชยศรี 

ภาพโดย ผู้วิจัย (2557) 
 

 
 

ภาพประกอบ 62 ฮูปแต้มธุงปฏากประดับคู่ ข้างพระเจดีย์เกศแก้วจุฬามณี สิมวัดสระบัวแก้ว 
ภาพโดย ผู้วิจัย (2563) 
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ภาพประกอบ 63 ฮูปแต้มขบวนช้าง ม้า ทหารถือธุงไชย เรื่องสังข์ศิลป์ชัย สิมวัดไชยศรี 
ภาพโดย ผู้วิจัย (2557) 

 

 
 

ภาพประกอบ 64 แต้มธุงปฏากเสาหงษ์ข้างพระจิตกาธาน สิมวัดโพธาราม 
ภาพโดย ผู้วิจัย (2562) 
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ภาพประกอบ 65 ฮูปแต้มธุงปฏากข้างพระธาตุเจดีย์ สิมวัดยางทวงวราราม 
ภาพโดย ผู้วิจัย (2562) 

 

 
 

ภาพประกอบ 66 ฮูปแต้มขบวนช้าง โดยมีทหารถืออาวุธและธุงปฏาก 
ตอนแห่พระเวสสันดรเข้าเมือง สิมวัดป่าเลไลย์ 

ภาพโดย ผู้วิจัย (2562) 
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ภาพประกอบ 67 ฮูปแต้มขบวนช้าง ม้า ทหารถือฉัตรและธุงไชย 
ตอนแห่พระเวสสันดรเข้าเมือง สิมวัดมัชฌิมวิทยาราม 

ภาพโดย ผู้วิจัย (2563) 
 

 
 

ภาพประกอบ 68 ฮูปแต้มขบวนทหารถือธุงไชย 
ตอนแห่พระเวสสันดรเข้าเมือง สิมวัดมัชฌิมวิทยาราม 

ภาพโดย ผู้วิจัย (2563) 
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ภาพประกอบ 69 ฮูปแต้มพญามารขี่ช้างคิริเมขล์ โดยมีทหารถือธงปะคือชัย (ธุงชัย) อยู่เบื้องหน้า 
สิมวัดมัชฌิมวิทยาราม 
ภาพโดย ผู้วิจัย (2563) 

 
  จากภาพจิตรกรรมฝาผนัง หรือฮูปแต้ม ที่ได้ยกตัวอย่างมาแล้วข้างต้น จะเห็นบทบาท
ของธุงที่โดดเด่นและหลากหลาย โดยเฉพาะอย่างยิ่ง “ธุงปฏาก” หรือธุงตะขาบ ซึ่งมีลักษณะเป็นแผ่น
ผ้ายาวห้อยลงมา “ธุงไชย” ที่มีลักษณะเป็นผืนรูปสี่เหลี่ยม และสามเหลี่ยม (โดยในวัฒนธรรรมอีสาน              
ผู้คนทั่วไปมักจะเรียกธุงปฏาก ว่า ธุงไชยเช่นเดียวกัน) และ  “ปะคือ” ซึ่งยุทธพงศ์ มาตย์วิเศษ                     
นักวิชาการด้านวัฒนธรรมท้องถิ่น กล่าวว่า ปะคือ หมายถึง ธุงที่มีลักษณะเป็นผืนรูปสี่เหลี่ยม                     
หรือสามเหลี่ยม แต่จะมีลักษณะเด่นที่แตกต่างจากธุงทั่วไป คือมีริ วและหางธุงประกอบอยู่ด้วย                   
(ยุทธพงศ์ มาตย์วิเศษ, 2563: สัมภาษณ์) ซึ่งธุงปฎาก ธุงไชย และปะคือ ธุง 3 ประเภทนี จะมีการ
น้ามาผูกติดกับเสาธุงขนาดยาว โดยมักจะปรากฏในฮูปแต้มที่เหล่าเทวดาอัญเชิญธุง และเครื่องสูง
ต่างๆ สักการะบูชาวัตถุที่เกี่ยวเนื่องกับพุทธศาสนา เช่น พระพุทธรูป พระเจดีย์เกตุแก้วจุฬามณี เป็น
ต้นหรือในฮูปแต้มการถวายพระเพลิงพุทธสรีระของพระพุทธเจ้า ทีมีการประดับธุงปฏากขนาดยาว                
ภายในราชวัตรใกล้พระเมรุมาศ สะท้อนโอกาสในการใช้ธุงประดับพิธีศพที่ส้าคัญ นอกจากนั นแล้ว                   
ยังพบธุงในฮูปแต้มขบวนแห่ของกษัตริย์ หรือบุคคลชั นสูง เช่น ขบวนแห่พระเวสสันดร ขบวนแห่                 
สังข์ศิลป์ชัย เป็นต้น ประเด็นดังกล่าวสะท้อนให้เห็นของสูง เป็นสัญลักษณ์แห่งชัยชนะ อีกทั งใช้บูชา
สิ่งศักดิ์สิทธิ์ หรือใช้เพ่ือแสดงเกียรติยศของกษัตริย์หรือชนชั นสูง ซึ่งล้วนแล้วแต่เกี่ยวเนื่องกับการรับ
เอาวัฒนธรรมทางศาสนาจากอินเดีย ซึ่งส่งผลมายังสังคมวัฒนธรรมในยุคปัจจุบัน ซึ่งมีคตินิยม
ประดับธุงเพื่อบูชาสถานที่หรือสิ่งศักดิ์สิทธิ์ เช่น วิหาร ลานเจดีย์ พระพุทธรูป เป็นต้น รวมถึงการใช้ ธง
เพ่ือเป็นสัญลักษณ์แทนพระมหากษัตริย์ผู้เป็นจอมทัพ เช่น “ธงชัยเฉลิมพล” ซึ่งเป็นธงประจ้าหน่วย
ทหารที่ได้รับพระราชทานจากพระบาทสมเด็จพระเจ้าอยู่หัว (ราชกิจจานุเบกษา.  2522 : 1-30) โดย
ถือเป็นสิ่งศักดิ์สิทธิ์สูงสุดของทหาร เป็นเกียรติยศของหน่วยทหารนั นๆ เมื่อเวลาเข้าสู่สงคราม ทหาร
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ทั งปวงต้องพิทักษ์รักษาธงชัยเฉลิมพลของหน่วยตนไว้ด้วยชีวิต ธงชัยเฉลิมพลจึงเป็นเครื่องน้าความ
องอาจกล้าหาญแห่งหมู่ทหารทั งปวง ให้เข้าต่อสู้ข้าศึกศัตรูให้ได้ชัยชนะกลับมา   
  จึงอาจกล่าวได้ว่า ธุงที่ปรากฏในจิตรกรรมฝาผนังหรือฮูปแต้ม ที่ได้ถ่ายทอดเรื่องราว              
อันเกี่ยวเนื่องกับพุทธประวัติ นิทานชาดก ล้วนได้รับอิทธิพลทางศานาจากจากอินเดียทั งสิ น สิ่งส้าคัญ
น่าจะเป็นเค้าเงื่อนที่ก่อให้เกิดวัฒนธรรมธุงรูปแบบต่างๆ ในบริบทสังคมวัฒนธรรมอีสาน เช่น ธุงผะ
เหวด ธุงช่อ ธุงราว ธุงซาววา ธุงทราย ธุงเหล็ก ธุงใยแมงมุม ธุงแจกข้าว และธุงเผาผี เป็นต้น ซึ่งธุง
เหล่านี น่าจะเกิดจากชุดความคิด ผนวกกับภูมิปัญญาของคนในท้องถิ่นซึ่งต้องการจะ “เข้าถึง” โดย
พบว่า  ในอดีตธุงถูกผูกติดเข้ากับสถานะและบทบาททางสังคมชั นสูง อีกทั งวัสดุในการผลิตอาจหาได้
ยากหรือมีราคาสูง ภายหลังจึงเริ่มมีพัฒนาการประยุกต์ใช้ทั งในส่วนของวัสดุ เช่น จากเดิมธุงอาจท้า
ด้วย ผ้าไหม ผ้าฝ้าย ซึ่งมีราคาสูง ก็ถูกปรับเปลี่ยนมาใช้กระดาษ ไหมพรม และด้ายที่มีราคาถูกกว่า 
หรือแม้กระทั่งดินทรายที่หาได้ทั่วไป อีกทั งมีการปรับบทบาทและหน้าที่ของธุง เช่น เดิมธุงอาจจะใช้
บูชาตามคติทางพุทธศาสนาในการใช้บูชาพระธาตุเจดีย์ที่ส้าคัญ ก็ถูกปรับผสมผสานกับคติความเชื่อ
ดั งเดิมโดยใช้ธุงเพ่ือบูชาดวงวิญญาณบุคคลผู้ล่วงลับ ยกตัวอย่างในกรณีของธุงแจกข้าว ซึ่งเชื่อว่าผี 
(วิญญาณของผู้ตาย) จะได้เกาะชายธุงขึ นสวรรค์ หรือ ธุงช่อในการท้าขวัญข้าวบูชาพระแม่โพสพใน
บุญคูณลาน ซึ่งเป็นภาพสะท้อนของการผสมผสานทางด้านคติความเชื่อระหว่างผี-พราหมณ์-พุทธ 
หากพิจารณาภาพกว้างๆ จะเห็นว่า เดิมธุงจะถูกใช้กับบุคคลที่มีสถานะทางสังคมที่สูง แต่ในปัจจุบัน
เรากลับพบเห็นการใช้ธุงโดยทั่วไป จึงนับได้ว่าเป็นพลวัตวัฒนธรรมการใช้ธุงอย่างมีนัยส้าคัญ 
  ธุงถือว่ามีบทบาทในวิถีวัฒนธรรมเป็นอย่างมาก จึงถูกช่างพื นบ้านหยิบยกแต่งแต้มขึ น             
เป็นงานศิลปะที่วิจิตรบรรจง กล่าวคือ บทบาทของธุงถูกถ่ายทอดผ่านพุทธประวัติบางตอน ปรากฏใน 
ทศชาติชาดกตอนส้าคัญอย่างมหาเวสสันดรชาดก อีกทั งยังมีบทบาทในวรรณกรรมท้องถิ่น ผ่านนิทาน
สังข์ศิลป์ชัย และที่ส้าคัญธุงได้สะท้อนสังคมวัฒนธรรมอีสาน จึงปรากฏภาพธุงในฮูปแต้ม ซึ่งเป็นงาน
เขียนของช่างพื นบ้านที่ไม่ได้รับอิทธิพลจากกรุงเทพฯ หรือช่างหลวงแต่อย่างใด ภาพจิตรกรรมฝาผนัง
หรือฮูปแต้มทั งภายใน และภายนอกสิมที่ยกตัวอย่างนี  ได้สะท้อนให้เห็นแนวคิด เรื่องเล่า คติความเชื่อ
และอุดมการณ์ทางพุทธศาสนาในบริบทวัฒนธรรมท้องถิ่นได้เป็นอย่างดี ซึ่งแนวคิดเหล่านี ถือว่าเป็น
ภาพแทนท้องถิ่นหรือชุมชน ตลอดถึงการด้ารงอยู่ของพุทธศาสนาในบริบทของวัฒนธรรมท้องถิ่น หรือ
ที่เรียกว่า “พุทธศาสนาแบบชาวบ้าน” ได้อย่างชัดเจน บทบาทของธุงนอกจากจะปรากฏในบริบทของ
วัฒนธรรมที่เป็นรูปธรรม ผ่านหลักหิน หรือใบเสมา วรรณกรรม และจิตรกรรมแล้ว ธุงยังมีบทบาทใน
บริบทสังคมวัฒนธรรมที่เป็นนามธรรม กล่าวคือ บทบาทของธุงในฮีตสิบสอง และพิธีกรรมความเชื่อ 
ของคนอีสาน อันจะแสดงให้เราได้เห็นที่มาที่ไปตลอดจนพลวัตวัฒนธรรมการใช้ธุงดังที่จะกล่าว
ต่อไปนี    
 
4.3 ธุงที่ปรากฏในบริบทของวัฒนธรรมที่เป็นนามธรรม 
  
 4.3.1 ธุงที่ปรากฏในประเพณีฮีตสิบสอง 
  จารีตประเพณีที่ชาวอีสานได้สืบทอดต่อกันมานั น เป็นมรดกทางวัฒนธรรมอันทรงคุณค่า
เรียกว่า “ฮีตสิบสองคองสิบสี่” ซึ่งประกอบด้วยจารีตประเพณี 12 อย่างใน 12 เดือน เรียกว่า “ฮีตสิบ
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สอง” อันเป็นแนวปฏิบัติที่สืบต่อกันมาจนเป็นแบบแผนและขนบธรรมเนียม ส่วนแนวทางที่ใช้ปฏิบัติ
ในการด้าเนินชีวิตภายใต้การอยู่ร่วมกันในสังคมเรียกว่า “คองสิบสี่” โดยแบ่งเป็นคองส้าหรับ
ผู้ปกครอง และคองส้าหรับประชาชนทั่วไป (ธวัช ปุณโณทก, 2547) สังคมในอดีตนอกจากฮีตคองจะมี
ความส้าคัญต่อการด้าเนินชีวิตที่เปรียบเสมือนเข็มทิศและปฏิทินชีวิตของชุมชนแล้ว ยังเป็นบรรทัด
ฐานของสังคมท่ีเมื่อปฏิบัติแล้วจะท้าให้เกิดความสงบสุข อีกทั งเป็นสิ่งที่ทุกคนในสังคมต้องเคารพและ
ถือปฏิบัติ ในประเด็นนี พระยาอนุมานราชธน หรือเสฐียรโกเศศ ได้กล่าวว่า จารีตประเพณีเป็นเรื่องที่
เกี่ยวข้องกับศีลธรรม ซึ่งคนในสังคมถือว่าเป็นสิ่งที่มีคุณค่าแก่ส่วนรวม หากใครฝ่าฝืน งดเว้น หรือไม่
ปฏิบัติตามก็จะถือว่าเป็นผิดเป็นชั่ว (เสฐียรโกเศศ, 2505) ดังนั น ฮีตคอง จึงเปรียบเสมือนกฎหมาย
ของสังคมที่ทุกคนจะต้องปฏิบัติตาม เพราะได้ก้าหนดบทบาทหน้าที่ จริยธรรม ของทุกคนในสังคมไว้
แล้ว โดยมีความเชื่อว่าสังคมใดปฏิบัติตามฮีตคองก็จะอยู่เย็นเป็นสุข  
  ปรีชา พิณทอง (2534) ได้ให้นิยามความหมายของค้าว่า “ฮีต” ว่า เป็นสิ่งที่นิยมนับถือ
และปฏิบัติสืบต่อกันมาจนเป็นแบบแผนขนบธรรมเนียมประเพณีหรือจารีตประเพณี สอดคล้องกับ              
ธวัช ปุณโณทก ที่กล่าวว่า ฮีต หมายถึง ประเพณีที่เป็นสิ่งที่นิยมถือปฏิบัติสืบต่อกันมาจนเป็นแบบ
แผน เป็นขนบธรรมเนียม ตรงกับค้าว่า “จารีต” (ธวัช ปุณโณทก, 2547)  ในประเด็นดังกล่าว สมชาย 
นิลอาธิ ได้อธิบายขยายความว่าฮีตสิบสอง มาจากสองค้าคือ ค้าว่า ฮีต และ สิบสอง ค้าว่า ฮีต ตรงกับ
ภาษาบาลีว่า “จารีตะ” ซึ่งโดยปกติใช้ค้าว่า จารีต ต่อมาเหลือแต่ค้าว่า “รีต” ค้าว่าจารีตะหรือจารีต 
แปลว่า ประเพณีหรือสิ่งที่เคยปฏิบัติมา ในภาษาลาวหรือภาษาถิ่นอีสานอ่านออกเสียงว่า “จาฮีต” 
และเรียกให้สั นลงว่า “ฮีต” ซึ่งหมายถึง สิ่งที่น่านิยมถือปฏิบัติสืบต่อกันมาจนเป็นแบบแผน 
ขนบธรรมเนียมหรือจารีตประเพณีที่นิยมและประพฤติกันสืบมาทั งสิบสองเดือน (สมชาย นิลอาธิ., 
2539) จากนิยามความหมายที่มีผู้ให้ไว้อย่างหลากหลายนี  ฮีตสิบสอง จึงนับว่าเป็นประเพณีที่ชาว
อีสานได้ถือปฏิบัติสืบต่อกันมาทั งสิบสองเดือน เป็นสิ่งที่มีอิทธิพลเหนือชีวิตจิตใจ และเป็นแนวทางใน
การด้าเนินชีวิตประจ้าวัน ที่เน้นการพบปะสังสรรค์ สนุกสนานรื่นเริง เพ่ือแสดงออกถึงความสามัคคี
และรักใคร่ของชาวบ้านที่กระท้าสืบทอดกันมาตั งแต่อดีต ดังที่จารุวรรณ ธรรมวัตร ได้เน้นย ้าให้เห็นถึง
ความส้าคัญของฮีตสิบสองว่าเป็นธรรมเนียมประเพณีที่ปฏิบัติสืบกันมาแต่บรรพบุรุษ โดยกล่าวว่า 
ประเพณีหลายอย่างของชาวอีสาน เป็นปัจจัยส้าคัญที่ช่วยรักษาสภาพสังคมและสถานภาพของสังคม 
นี ให้คงอยู่ และเป็นเครื่องมือเสริมสร้างความรู้สึกเป็นอันหนึ่งอันเดียวกันในหมู่ชาวอีสาน (จารุวรรณ 
ธรรมวัตร, 2538) จึงอาจกล่าวได้ว่า ฮีตสิบสองเป็นประเพณีที่รวมเอาอัตลักษณ์ความเป็นอีสาน ผ่าน
พิธีกรรมความเชื่อ โดยนักปราชญ์โบราณได้วางฮีตสิบสองไว้ ดังนี  
   1) เดือนอ้าย บุญเข้ากรรม  
   2) เดือนยี่ บุญคูณลาน  
   3) เดือนสาม บุญข้าวจี่  
   4) เดือนสี่ บุญผะเหวด  
   5) เดือนห้า บุญสงกรานต์  
   6) เดือนหก บุญบั งไฟ  
   7) เดือนเจ็ด บุญซ้าฮะ  
   8) เดือนแปด บุญเข้าพรรษา  
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   9) เดือนเก้า บุญข้าวประดับดิน  
   10) เดือนสิบ บุญข้าวสาก  
   11) เดือนสิบเอ็ด บุญออกพรรษา  
   12) เดือนสิบสอง บุญกฐิน 
  ข้อสังเกตประการหนึ่งคือ ทุกฮีตมักจะจัดให้มีการท้าบุญ หรือประกอบพิธีกรรมทาง
พุทธศาสนาไปด้วยในทุกๆ เดือน ประเด็นดังกล่าว กมล ทองธรรมชาติ กล่าวว่า ฮีตสิบสองถือว่าเป็น
ประเพณีท้าบุญทางพระพุทธศาสนา (กมล ทองธรรมชาติ และคณะ, 2548) นอกจากนั นแล้วพื นฐาน
ของการด้าเนินชีวิตหรือวัฒนธรรมของชาวอีสาน ซึ่งเกิดจากการผสมผสานของระบบความเชื่อหลัก 3 
ประการ กล่าวคือ การนับถือผี การรับเอาคติความเชื่อแบบพราหมณ์ และการนับถือพุทธศาสนา   
แต่สิ่งที่โดดเด่นที่สุด คือความเชื่อเกี่ยวกับการนับถือผีและสิ่งเหนือธรรมชาติ เช่น แถน เทวดาอารักษ์         
ผีบรรพบุรุษ รวมทั งผีปู่ตา เป็นต้น โดยการน้าปัจจัยด้านวิถีชีวิต สภาพแวดล้อม และสังคมมาผนวก        
เข้ากันอย่างกลมกลืน ท้าให้ประเพณีเหล่านี ได้รับการปฏิบัติสืบทอดจากรุ่นสู่รุ่นตั งแต่อดีตจนถึง
ปัจจุบันประเด็นนี  ส้าลี รักสุทธี ได้กล่าวว่า ลักษณะของบุญและประเพณีที่ชาวอีสานท้าอยู่ส่วนใหญ่
ความจริงแล้วเป็นพิธีกรรมที่ดัดแปลงมาจากลัทธิพราหมณ์และการนับถือผีมากกว่า มีไม่กี่พิธีกรรมที่
เป็นของ ชาวพุทธจริงๆ ศาสนาพุทธที่แท้จริงนั นไม่มีพิธีกรรมมากมาย เน้นเรื่องศีล สมาธิ ปัญญา ส่วน
ประเพณีที่เห็นส่วนใหญ่เป็นพิธีทางพราหมณ์ แต่มีบางอย่างที่พระสงฆ์เข้าไปเกี่ยวข้อง (ส้าลี รักสุทธี, 
2549)  
  แต่ในปัจจุบันฮีตสิบสอง ในบางพื นที่อาจมีการหลอมรวมเข้าด้วยกันในเวลาปฏิบัติจริง 
และฮีตบางอย่างอาจหายไป อีกทั งชุมชนไม่ได้ถือปฏิบัติกันเหมือนในครั งอดีต จะเห็นว่าฮีตสิบสอง               
เป็นประเพณีวัฒนธรรมท้องถิ่นที่ได้รับอิทธิพลโดยตรงจากวัฒนธรรมล้านช้าง ซึ่งชุมชนในพื นที่อีสาน            
มีความสัมพันธ์กันทางชาติพันธุ์รวมทั งเขตแดนทางการเมืองในอดีต อีกทั งมีการแลกเปลี่ยนเรียนรู้
ร่วมกันจนตกผลึกทางปัญญาพัฒนาบ้านเมืองและการปกครองมีความเจริญระดับอารยธรรม จัดการ
เป็นแบบแผนวัฒนธรรม การปกครอง ด้วยอัตลักษณ์ร่วมของความเป็นกลุ่มชาติพันธุ์ไท-ลาว ผ่าน
จารีตประเพณี ความเชื่อ และพิธีกรรมต่างๆ สั่งสมกันมาอย่างต่อเนื่องไม่ขาดสาย ผนวกกับหลัก
ปรัชญา พุทธศาสนาถูกน้ามาผสมผสานกันอย่างลงตัว ก่อเกิดผลลัพธ์ให้คนในสังคมอยู่ร่วมกันอย่าง
สงบสุขมา โดยตลอดจนเป็นที่ประจักษ์และยอมรับกันว่า ฮีตบ้านคองเมือง อันเป็นกลไกควบคุมสังคม 
รวมทั งวิถีชีวิตความเป็นอยู่ของชาวอีสานที่ด้ารงอยู่ในสังคมเกษตรกรรม ตามสภาพแวดล้อมทาง
ธรรมชาติที่แห้งแล้งกันดารนั น ในความเชื่อต่อการด้าเนินชีวิตให้มีความผาสุกและเจริญรุ่งเรืองเกิดขึ น
แก่ครอบครัวและบ้านเมือง รวมถึงความอุดมสมบูรณ์ที่เป็นหลักประกันของผลผลิตทางการเกษตร ก็
ต้องมีการประกอบพิธีกรรม มีการเซ่นสรวงบูชาสิ่งศักดิ์สิทธิ์ และร่วมท้าบุญตามประเพณีทางพุทธ
ศาสนาด้วย ทุกๆ เดือนในรอบปีนั นๆ จะมีการจัดงานบุญพื นบ้านประเพณีพื นเมืองกันเป็นประจ้า จึง
ถือได้ว่าเป็นประเพณีสิบสองเดือนอันเป็นมรดกทางวัฒนธรรมที่สืบทอดกันมาตั งแต่อดีตจนถึงปัจจุบัน 
ส้าหรับฮีตท่ีธุงเข้าไปมีบทบาท หรือเป็นส่วนหนึ่งของพิธีกรรม เท่าที่พบเห็นในบริบทสังคมวัฒนธรรม
อีสาน ได้แก่  1) บุญคูณลาน 2) บุญผะเหวด 3) บุญสงกรานต์ 4) บุญซ้าฮะ และ 5) บุญกฐิน ดังที่จะ
ได้อธิบายต่อไปนี  
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  4.3.1.1 ธุงในบุญคูณลาน 
   ในเดือนยี่ คนอีสานมักจะท้าบุญ “คูณลาน” หรือ “คูณข้าว” (บุญคุณข้าว) โดยการ
นิมนต์พระสงฆ์มาสวดมุงคุน (เจริญพระพุทธมนต์) ในตอนเย็น และตอนเช้าของวันรุ่งขึ นจะมีการ
ถวายภัตตาหารเช้า ก่อนท้าพิธีสู่ขวัญข้าวเพ่ือความเป็นสิริมงคลแก่กองข้าวเปลือก ซึ่งในเดือนยี่เป็น
ช่วงที่เก็บเกี่ยวและนวดข้าวเสร็จแล้ว ชาวบ้านจะต้องร่วมกันท้าบุญเพ่ือสู่ขวัญ ให้เกิดส้านึกในบุญคุณ
ของข้าวก่อนที่จะเก็บข้าวเอาไว้กินหรือขาย ตามธรรมเนียมประเพณีของของอีสาน หรือฮีตสิบสองคอ
งสิบสี่  เมื่อถึงเดือนยี่หรือเดือนสอง จะมีพิธีหรือบุญประเพณีเพ่ือเป็นสิริมงคลคือ “บุญคูณลาน” 
ความหมายของค้าว่า “คูณ” หมายความว่า เพ่ิมเข้าให้เป็นทวีคูณหรือท้าให้มากขึ นนั่นเอง ส่วนค้าว่า 
“ลาน” คือสถานที่ส้าหรับนวดข้าว การน้าข้าวที่นวดแล้วกองขึ นให้สูงจึงเรียกว่า “คูณลาน” ก้าหนด
เอาเดือนยี่  เป็นเวลาท้าจึงเรียกอีกอย่างหนึ่งว่า “บุญเดือนยี่” บางท้องถิ่นจะเรียกว่า “บุญกุ้มข้าว
ใหญ่” (กุ้ม ภาษาถิ่นอีสาน หมายความว่า กอง) คือ ในแต่ละครอบครัวจะเอาข้าวเปลือกของตนมา
กองรวมกันไว้ที่วัดและนิมนต์พระสงฆ์มาท้าพิธีเพ่ือความเป็นสิริมงคลแก่ข้าว จากนั นจึงถวาย
ข้าวเปลือกให้กับวัดเพ่ือน้ารายได้มาบูรณะซ่อมแซมศาสนสถานต่อไป 
   ตามต้านานทางพุทธศาสนามีการผูกโยงเข้ากับประเพณีบุญคูณลาน ไว้ดังนี                      
ในสมัยของพระพุทธเจ้าพระนามว่ากัสสปะ มีชาวนาพ่ีน้องท้านาร่วมกัน เมื่อข้าวเป็นน ้านมน้องชาย
ต้องการที่จะท้าข้าวมธุปายาสถวายแด่พระสงฆ์โดยมีพระพุทธเจ้าเป็นประธาน ชวนพ่ีชายแต่พ่ีชายไม่
เห็นด้วยจึงได้ท้าการแบ่งที่นากันคนละครึ่ง ฝ่ายน้องชายพอได้กรรมสิทธิ์ในที่นาแล้ว ก็เอาข้าวในนา
ของตนท้าบุญถึง 9 ครั ง (มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, 2539) กล่าวคือ 1) ในเวลาที่ข้าวเป็นน ้านม 
2) ในเวลาที่ข้าวเป็นข้าวเม่า 3) ในเวลาเก็บเกี่ยวข้าว 4) ในเวลาจักตอกมัดข้าว 5) ในเวลาที่มัดข้าว
เป็นฟ่อน 6) ในเวลาที่กองข้าวไว้ในลาน 7) ในเวลาที่ท้าเป็นลอม 8) ในเวลาที่นวดข้าว และ 9) ใน
เวลาขนข้าวใส่ยุ้งฉาง ซึ่งในการถวายทานทุกครั ง น้องชายตั งความปรารถนาการได้บรรลุเ ป็นพระ
อรหันต์สาวกเป็นองค์แรกในสมัยพระโคตมพุทธเจ้า ครั นมาถึงศาสนาของพระโคตมพุทธเจ้า น้องชาย
ได้มาเกิดเป็นพราหมณ์ชื่อว่า โกณฑัญญะ ได้ออกบวชเป็นพุทธสาวกและบรรลุธรรมเป็นพระอรหันต์
เป็นองค์แรก ส่วนพ่ีชายได้ถวายข้าวเพียงครั งเดียวคือในเวลาที่ท้านาแล้ว ได้ตั งจิตอธิษฐานว่า ขอให้
ส้าเร็จเป็นพระอริยบุคคล ต่อมาในสมัยพระโคตมพุทธเจ้าได้มาเกิดเป็นสุภัททปริพาชก ถึงจะอยู่
ในช่วงพุทธกาลแต่ไม่มีโอกาสได้เข้าเฝ้าและฟังธรรมจากพระพุทธเจ้าเลย ในขณะพระพุทธเจ้าจวนจะ
ปรินิพพาน จึงรบเร้าพระอานนท์เพ่ือขอเข้าเฝ้าพระพุทธเจ้า จนได้ฟังธรรมและบรรลุธรรมระดับ
อนาคามี กลายเป็นพระอริยสาวกองค์สุดท้ายในขณะที่พระพุทธเจ้ายังทรงพระชนม์อยู่ นี คือต้านานที่
นักปราชญ์ทางพุทธศาสนาน้ามาเชื่อมโยงกับบุญคูณลาน ชาวนาทั งหลายเมื่อได้ทราบอานิสงส์เช่นนี  
จึงนิยมท้าบุญให้ทานข้าวในนา ถือเป็นประเพณีของชาวอีสานสืบมา  
   พระครูวิมลพัชรญาณ เจ้าอาวาสวัดเศวตวันวนาราม ต้าบลเหนือ อ้าเภอเมือง 
จังหวัดกาฬสินธุ์ ได้กล่าวถึง ประเพณีบุญคูณลานว่า  
    “มีวัตถุประสงค์เพ่ือต้องการให้เกิดความเป็นสิริมงคลแก่ที่นา และสัตว์เลี ยงต่างๆ 
ที่ใช้ในการท้านา รวมไปถึงวัสดุอุปกรณ์ที่ใช้ในการท้านาด้วย เช่น ไถ คราด เคียว แอก ไม้ตีข้าว 
กระบุง กระด้ง เป็นต้น ชาวนาต่างดีใจที่ได้เห็นผลผลิตจากการท้านา คือ ข้าวเปลือกกองโต จึงเรียกว่า 
กุ้มข้าวใหญ่ หลังจากท่ีเหน็ดเหนื่อยมาตลอดทั งปี โดยมีความเชื่อว่าปีต่อไปกองข้าวเปลือกที่นวดหรือ
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ตีจากรวงข้าวจะเพ่ิมมากขึ น จึงได้ท้าพิธีท้าบุญคูณลาน พิธีกรรมท้าบุญคูณลานแต่ละท้องถิ่นจะท้าไม่
พร้อมกัน ขึ นอยู่กับการเก็บเกี่ยวข้าวว่าจะเสร็จเมื่อไร วันที่จะขนข้าวขึ นเล้า (ยุ้งฉางข้าว) จะเป็นวัน
ท้าบุญคูณลาน โดยท้าพิธีที่นาเลย ก่อนที่จะนวดข้าวก็ให้ท้าพิธีย้ายแม่ธรณีออกจากลานข้าวเสียก่อน 
และบอกกล่าวพระแม่โพสพ ถึงวันงานก็บอกญาติพ่ีน้องให้มาร่วมท้าบุญ นิมนต์พระสงฆ์มาเจริญพระ
พุทธมนต์ เสร็จแล้วจึงถวายภัตตาหารแก่พระสงฆ์ พระสงฆ์ก็จะอนุโมทนา ประพรมน ้ามนต์ น้าน ้า
พระพุทธมนต์ไปรดกองข้าว วัว ควาย เมื่อเสร็จพิธีสงฆ์แล้ว จึงประกอบพิธีบายศรีสู่ขวัญให้แก่ข้าว”  

         (พระครูวิมลพัชรญาณ, 2563: สัมภาษณ์)  
 

   ในปัจจุบัน บุญคูณลานค่อยๆ เลือนหายไป เนื่องจากไม่ค่อยมีผู้สนใจปฏิบัติกัน
เหมือนอย่างอดีต ประกอบกับทุกวันนี ชาวนาไม่มีลานนวดข้าว เมื่อเกี่ยวข้าวเสร็จมักจะมัดข้าวเป็น
ฟ่อนๆ แล้วขนมากองรวมกันไว้ที่ใดที่หนึ่ง หลังจากนั นก็ใช้เครื่องสีข้าว สีเมล็ดข้าวเปลือกแยกออก
จากฟางใส่ลงในกระสอบ อย่างไรก็ตามยังมีบางหมู่บ้านที่ยังร่วมกันท้าบุญ โดยน้าข้าวเปลือกมากอง
รวมกัน เรียกว่า “กุ้มข้าวใหญ่” ซึ่งจะเรียกว่า “บุญกุ้มข้าวใหญ่” แทนการท้าบุญคูณลาน (จารุวรรณ 
ธรรมวัตร, 2523) จึงนับว่าเป็นการประยุกต์ใช้ฮีตสิบสองให้เหมาะสมกับกาลสมัย 
   ประเพณีบุญคูณลานสู่ขวัญข้าว ประจ้าปี 2563 สืบสานต้านานพระแม่โพสพ                   
จัดขึ นระหว่างวันที่ 9-12 กุมภาพันธ์ 2563 ณ วัดเศวตวันวนาราม ต้าบลเหนือ อ้าเภอเมืองกาฬสินธุ์ 
จังหวัดกาฬสินธุ์ พบว่ามีการใช้ “ธุงราว” ประดับบนยอดและบริเวณโดยรอบปราสาทรวงข้าว 
ประเด็นดังกล่าว ประทับใจ สุวรรณธาดา ได้กล่าวถึงลักษณะของธุงราวไว้ว่า เป็นธุงที่ใช้ได้กับงานทุก
ลักษณะเป็นการตัดกระดาษสีรูปทรงสามเหลี่ยมมาติดกาวบนเชือกที่ขึงเป็นราว โดยติดเว้นช่วงเป็น
ระยะและสลับสี เป็นส่วนหนึ่งที่บ่งบอกเชิงสัญลักษณ์ว่า สถานที่แห่งนี ก้าลังจัดงาน (ประทับใจ 
สุวรรณธาดา, 2561) ปัจจุบันธุงราวที่พบในบางท้องถิ่นมักท้าจากผ้าหรือกระดาษ ที่แพร่หลายใน
ปัจจุบันท้าจากแผ่นพลาสติกซึ่งมีจ้าหน่ายตามท้องตลาด โดยมีลักษณะเป็นรูปสามเหลี่ยม มีสีสัน
หลากหลายแล้วน้ามาร้อยเรียงเป็นราวแขวนโยงเพ่ือประดับประดาอาคาร หรือบริเวณพิธี ดัง
ภาพประกอบ 
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ภาพประกอบ 70 การประดับธุงราว ปราสาทรวงข้าว วัดเศวตวันวนาราม 
ภาพโดย ผู้วิจัย (2563) 

 
   นอกจากนั น ในงานบุญกุ้มข้าวใหญ่ ของกลุ่มชาติพันธุ์ผู้ไทบ้านนาโก จัดขึ นเป็นประจ้า
ทุกปี ณ วัดสิมนาโก ต้าบลนาโก อ้าเภอกุฉินารายณ์  จังหวัดกาฬสินธุ์ ในบริเวณพิธีปรากฏเห็นธุง             
2 ประเภท ได้แก่ “ธุงราว” ท้าจากเศษผ้าสีต่างๆ เย็บติดกับเชือกท้าเป็นสาย ก่อนน้ามาประดับ
ตกแต่งบริเวณพิธีสู่ขวัญข้าว สะท้อนให้เห็นถึงการท้าธุงอย่างง่าย โดยวิธีการน้าผ้ามาตัดเป็นรูป
สามเหลี่ยมแล้วน้ามาติดกับราวธุงซึ่งท้าจากเชือก และ “ธุงใยแมงมุม” ท้าจากด้ายไหมพรม
หลากหลายสีสัน น้ามาปักอยู่กลางกองข้าวเปลือก โดยวิทยา วุฒิไธสง ได้กล่าวถึง ธุงใยแมงมุมว่า ท้า
ด้วยเส้นด้ายหรือเส้นไหมผูกคล้ายใยแมงมุม ทั งแบบสี่ด้าน หกด้าน หรือแปดด้าน ท้ามาจากเส้นไหม
หรือเส้นด้ายหลากหลายสีสัน มัดกับไม้ไผ่เหลาแล้ว มัดและม้วนจนเป็นวงรอบคล้ายใยแมงมุมที่โยงไป
โยงมา เมื่อเสร็จก็น้ามาร้อยเข้าเป็นสายเดียวกันหรือตามรูปแบบต่างๆ ที่ออกแบบให้สวยงาม แล้วจึง
น้าไปตกแต่งมณฑลพิธีหรือพื นที่ศักดิ์สิทธิ์  ธุงใยแมงมุมยังสะท้อนความเชื่อหลายอย่างด้วยกัน เช่น 
แทนการเชื่อมโยงวิญญาณหลังความตาย รวมถึงเป็นกุศโลบาย หมายถึง สายใยน้าสู่พระธรรม เป็น
บุญเป็นกุศลให้คนที่ประดิษฐ์ธุงใยแมงมุมถวายเป็นพุทธบูชา ได้ยึดเกาะสายใยนี สู่ภพแห่งพระศรีอริย
เมตไตรยหรือสู่นิพพาน เป็นต้น (วิทยา วุฒิไธสง, 2561) ประเด็นดังกล่าว พระครูเมตตาคุณาภรณ์ 
เจ้าอาวาสวัดสิมนาโก ผู้น้าในการประกอบพิธีบุญกุ้มข้าวใหญ่ ได้กล่าวว่า “ธุงใยแมงมุมที่พ่ีน้องผู้ไท
บ้านนาโกท้าขึ น แล้วน้ามาปักตรงกลางกองข้าวในบุญคูณลานนั น มีนัยเพ่ือป้องกันมาร มารในที่นี คือ 
สิ่งอัปมงคลหรือสิ่งชั่วร้าย  ทั งปวงที่จะเข้ามาท้าลายพิธีกรรม ส่วนธุงฮาว (ธุงราว) ใช้เพ่ือก้าหนดเขต
บุญพิธี อีกนัยหนึ่งการประดับธุงเหล่านี ก็เพ่ือเป็นการเรียกขวัญข้าว สมมาคุณข้าวคุณน ้า สมมาคุณแม่
โพสพที่ชาวนาต่างให้ความนับถือ” (พระครูเมตตาคุณาภรณ์, 2563: สัมภาษณ์) 
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ภาพประกอบ 71 ธุงใยแมงมุม และธุงราว ในบุญกุ้มข้าวใหญ่ของวัฒนธรรมชาวผู้ไท บ้านนาโก 
ภาพโดย พระครูศรีธรรมโกศล (2563) 

 
   “บุญเบิกฟ้า” คือชื่องานประเพณีบุญคูณลานของชาวจังหวัดมหาสารคาม นับเป็น
อีกหนึ่งประเพณีท้องถิ่นที่มีเอกลักษณ์ และมีความเกี่ยวพันกับวิถีชีวิตของเกษตรกรมาอย่างยาวนาน                 
โดยจะจัดขึ นช่วงวันขึ น 3 ค่้าเดือน 3 ของทุกๆ ปี ซึ่งได้ถูกจารึกไว้ในหนังสือใบลานที่วัดบ้านหนอง
หล่ม อ้าเภอเมืองมหาสารคาม และวัดบ้านดงบัง อ้าเภอนาดูน (สุภณ สมจิตศรีปัญญา, 2536) 
กล่าวคือ เมื่อถึงวันขึ น 3 ค่้าเดือน 3 หรือที่ชาวบ้านเรียกว่า “ออกใหม่เดือนสาม” ชาวอีสานมีความ
เชื่อว่าจะมีปรากฏการณ์มหัศจรรย์เกิดขึ น 3 อย่าง คือ กบไม่มีปาก นาคไม่มีรูทวาร และมะขามป้อม
จะมีรสหวาน ดังค้าผญาที่ว่า “ออกใหม่ขึ นสามค่้าเดือนสาม มื อที่กบบ่มีปาก นาคบ่มีฮูขี่ หมากขาม
ป้อม แสนส้ม กะเหล่าหวาน” แปลว่า กบไม่มีปาก คือ จะมีแผ่นเยื่อขึ นปิดรูกบ วันนั นกบจะจ้าศีลไม่
สามารถจับสัตว์อ่ืนกินเป็นอาหารได้ นาคไม่มีรูทวาร คือ จะมีแผ่นเยื่อเกิดขึ นปิดทวารหนักของตัวนาค 
เป็นอันว่านาค   จะไม่ขับถ่ายในวันนั น เพราะไม่ได้กินอาหาร มะขามป้อมจะมีรสหวาน คือ ปกติ
มะขามป้อมจะมีรสฝาด แต่ในวันขึ นสามค่้าเดือนสามจะมีรสหวาน (ประสาสน์ รัตนะปัญญา, 2551) 
อีกทั งยังมีความเชื่อว่า มื อออกใหม่เดือนสามจะเป็นวันที่เทวดาเปิดประตูน ้าให้ฝนตกลงสู่โลกมนุษย์ 
และจะเป็นวันที่มีเสียงฟ้าร้องเป็นครั งแรกของปี จึงได้มีการจัดพิธีบวงสรวงแม่โพสพและบุญเบิกฟ้า 
เพ่ือแสดงความกตัญญูต่อพระแม่โพสพ และท้านายทิศฟ้าร้อง โดยจะมีการตั งปรัมพิธีที่ประกอบด้วย 
กระทงใหญ่เก้าห้องใส่เครื่องบัดพลี หรือเครื่องสังเวยต่างๆ เช่น หมากพลู ข้าวตอก ดอกสามปีบ่เหี่ยว 
(บานไม่รู้โรย) ถั่ว งา อาหารคาวหวาน เป็นต้น วางไว้บนกองข้าวเปลือก และจะมีการท้านายทิศฟ้า
ร้องว่า ฟ้าจะร้องครั งแรกที่ทิศใดจากทั ง 8 ทิศ ซึ่งตามต้านานปู่สังกะสาย่าสังกะสีได้ระบุไว้ว่าแต่ละทิศ
จะมี “ตัวพ่ึง” หรือ “ตัวเสวย” ซึ่งเป็นสัตว์ประจ้าทิศนั นๆ ดังค้าผญาที่ว่า “ครุฑทะเนานั่งเบื องหนแห่ง
บูรพา อาคเนย์แมวอยู่เฝือแฝงฝัน ทักษิณก ้าราชสีห์แหนแห่ บักเค่าเม่านั่งเฝ้าหรดี ปัดฉิเมนาคเกี ยวพัน
ดอนพายัพก ้าโคจรหนูอยู่ อุดรก ้าพลายสารล้านเถื่อน เลื่อนเลื่อนงัวแม่ง้องกินหญ้าฝ่ายอีสาน” (โครงการ
อนุรักษ์คัมภีร์ใบลาน มหาวิทยาลัยมหาสารคาม, 2563) ดังภาพประกอบ 
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ภาพประกอบ 72 ตัวพ่ึง หรือตัวเสวย ซึ่งเป็นสัตว์ประจ าทิศทั้งแปด 
ภาพโดย https://mgronline.com/travel/detail/9580000009518 (2563: ออนไลน์) 

 
   ในประเพณีบุญคูณลาน ของชาวบ้านโนนรัง ต้าบลสาวะถี อ้าเภอเมืองขอนแก่น 
จังหวัดขอนแก่น พบว่า คนในท้องถิ่นยังคงมีความเชื่อในเรื่องตัวพ่ึงหรือตัวเสวย โดยมีการใช้ “ธุงตัว
พ่ึง” เป็นองค์ประกอบส้าคัญในการประกอบพิธีสู่ขวัญข้าว โดยผืนธุงท้าจากผ้าด้ายดิบสีขาว มีการต่อ
ชายธุงด้วยกระดาษแก้ว แล้ววาดรูปสัตว์สัญลักษณ์ประจ้าทิศทั ง 8 พร้อมกับการเขียนอักษรธรรม
อีสานเกี่ยวกับสัตว์ประจ้าทิศนั นๆ ห้อยไว้บนเสาไม้ไผ่แล้วจึงน้าไปประดับรอบบริเวณพิธี ความเชื่อ
ดังกล่าวมีลักษณะใกล้เคียงกับบริบทสังคมวัฒนธรรมล้านนา ดังที่ ภูมรินทร์ ณ วิเชียร ได้กล่าวถึง ธุง
ตัวพ่ึง หรือ “ตุงตัวเปิ้ง” ในบริบทสังคมวัฒนธรรมล้านนาว่า เป็นธุงที่ใช้เฉพาะในงานมงคล มีบทบาท
คล้ายธุงสิบสองราศี ที่ใช้ในพิธีสู่ขวัญหรือการสะเดาะเคราะห์ต่อชะตา เป็นธุงที่ท้าจากผ้าทอหรือ
กระดาษ แล้ววาดลวดลายสัตว์ทั ง 12 ราศีลงไป (ภูมรินทร์ ณ วิเชียร, 2552) ซึ่งในบริบทของ
วัฒนธรรมอีสาน อาจมีการประยุกต์ในส่วนของสัญลักษณ์บนผืนธุง กล่าวคือ สัตว์ประจ้าทิศทั ง 8 
เพ่ือให้ผูกโยงกับคติความเชื่อท้องถิ่น โดยธุงตัวพ่ึงนี มีบทบาทในบุญคูณลานของบ้านโนนรังมาอย่าง
ยาวนาน ซึ่งเชื่อกันว่าสัตว์ประจ้าทิศทั ง 8 สามารถน้าพาฟ้าฝนให้ตกต้องตามฤดูกาล อีกทั งน้ามาซึ่ง
ความอุดมสมบูรณ์มาสู่ฤดูกาลท้านาปีต่อไป แต่ข้อสังเกตประการส้าคัญคือ ในปัจจุบันประเพณีบุญ
คูณลานในหลายท้องถิ่น กลับไม่ค่อยปรากฏการใช้ธุงตัวพ่ึงมากนัก หากแต่มีการน้ารูปปั้นสัตว์ประจ้า
ทิศทั ง 8 มาตั งเป็นสัญลักษณ์แทน สะท้อนพลวัตวัฒนธรรมการใช้ธุง โดยการประยุกต์น้าวัตถุอ่ืนๆ มา
ใช้แทนธุงอีกด้วย 
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ภาพประกอบ 73 ธุงตัวพึ่ง ทิศประจิมเป็นรูปพญานาค ธุงตัวเผิ่ง ทิศอาคเนย์เป็นรูปแมว 
ภาพโดย ณรงค์ศักดิ์ ราวะรินทร์ (2561) 

 

 
 

ภาพประกอบ 74 ธุงตัวพึ่งและธุงไส้หมู ในงานบุญคูณลานบ้านโนนรัง 
ภาพโดย เทศบาลต าบลสาวะถี (2562) 

 
   นอกจากธุงตัวพ่ึงแล้วยังพบว่ามีการใช้ “ธุงไส้หมู” มาห้อยอยู่บนเพดานบริเวณ
กึ่งกลางสถานที่จัดพิธีท้าบุญคูณลานของชาวบ้านโนนรังอีกด้วย ธุงไส้หมูเป็นธุงที่เกิดจากศิลปะการตัด
กระดาษแก้วหลายๆ สี แล้วน้ามาพับจับมุม ตัดสลับกันเป็นลายฟันปลาด้วยกรรไกรจากยอดถึงปลาย 
จากนั นจึงจับหงายและคลี่ออกจะกลายเป็นพวงกระดาษสวยงาม น้าไปแขวนในงานพิธี มีทั งการแขวน
แบบเดี่ยวและแขวนเป็นศูนย์กลางกระจายออกไปด้วยเส้นริบบิ น หรือกระดาษย่นหลากสี โดย
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ประทับใจ สุวรรณธาดา กล่าวว่า ธุงไส้หมูนิยมน้ามาตกแต่งในบุญต่างๆ ตกแต่งปราสาทศพ ประดับ
เจดีย์ทราย เน้นลักษณะการตกแต่งสวยงามและใช้ได้กับงานทุกลักษณะ (ประทับใจ สุวรรณธาดา, 
2561) การนิยมน้าธุงไส้หมูมาประดับในบุญคูณลานนั น อาจเป็นเพราะเป็นธุงอย่างง่ายที่สามารถท้า
จากวัสดุที่หาได้ตามท้องถิ่น อีกทั งวิธีการท้าไม่ได้มีความสลับซับซ้อนมากนัก ที่ส้าคัญหากพิจารณาใน
เรื่องของสีสันโดยเฉพาะกระดาษแก้ว ซึ่งเป็นวัสดุส้าคัญในการท้าธุงไส้หมู ยังเป็นสื่อสัญญะของความ
เป็นงานบุญดังที่สามารถพบเห็นธุงชนิดนี ได้ตามงานบวช และงานบุญอ่ืนๆ อย่างมีนัยส้าคัญ  นอก
จากธุงตัวพ่ึง และธุงไส้หมูที่มักพบในบุญคูณลานแล้ว ในหลายพื นที่ยังพบ “ธุงช่อ” ซึ่งท้าจากกระดาษ
แก้วตัดเป็นรูปสามเหลี่ยม แล้วน้ามาติดกาวพันเข้ากับเสาไม้ไผ่เหลาขนาดเล็กน้ามาปักประดับบนกอง
ข้าวเปลือกในระหว่างพิธีท้าขวัญข้าว ซึ่งประทับใจ สุวรรณธาดา ได้กล่าวว่า ธุงช่อนั นมีการปรับ
รูปแบบการใช้สอยมาจากธุงราว โดยในกรณีการน้าธุงช่อมาปักบนเจดีย์ทรายจะถูกเรียกอีก ชื่อหนึ่งว่า 
“ธุงเจดีย์ทราย” (ประทับใจ สุวรรณธาดา, 2561) จะเห็นได้ว่า ธุงช่อนี ก็ท้าขึ นจากกระดาษแก้ว และ
ไม้ไผ่ขนาดเล็ก ซึ่งเป็นวัสดุที่หาได้ตามท้องถิ่น สะท้อนการท้าธุงอย่างง่ายส้าหรับใช้ในพิธีกรรมอีกด้วย  
 

 
 

ภาพประกอบ 75 ธุงช่อ ในประเพณีบุญคูณลาน 
ภาพจาก https://m.mgronline.com/travel/detail/9580000009518 (2563: ออนไลน์) 
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ภาพประกอบ 76 ธุงช่อประดับบนกองข้าวเปลือก ในประเพณีบุญเบิกฟ้า จังหวัดมหาสารคาม 
ภาพโดย https://m.mgronline.com/travel/detail/9580000009518 (2563: ออนไลน์) 

 
   จะเห็นได้ว่า ธุงได้เข้าไปมีบทบาทในการเป็นส่วนหนึ่งของพิธีกรรมในประเพณีบุญ
คูณลาน ด้วยเหตุเพราะคติความเชื่อท่ีว่า ธุงมีบทบาทคล้ายยันต์สามารถป้องกันสิ่งชั่วร้าย อีกทั งธุงยัง
เป็นสัญลักษณ์เพ่ือแสดงถึงขอบเขตพิธีกรรม ที่ส้าคัญธุงยังเป็นสื่อสะท้อนคติความเชื่อท้องถิ่นในเรื่อง
ตัวพ่ึงหรือตัวเสวย ซึ่งเป็นสัตว์ที่คนในสังคมวัฒนธรรมไท -ลาว เชื่อว่า สามารถน้าพาความอุดม
สมบูรณ์มาสู่พืชพรรณธัญญาหารในวิถีชีวิตสังคมเกษตรกรรม โดยการใช้ภูมิปัญญาน้าวัสดุที่สามารถ
หาได้ง่ายในท้องถิ่นมาท้าเป็นธุงส้าหรับใช้ในการประกอบพิธีกรรมตามความเชื่อ นอกจากนั นธุงยัง
เป็นเครื่องประดับในบุญคูนลาน อันเป็นประเพณีที่ส้าคัญของคนอีสาน ที่แสดงให้เห็นจิตวิญญาณของ
ชุมชนที่ด้ารงอยู่ด้วยวิถีเกษตรกรรมมาอย่างช้านาน ด้วยความอุดมสมบูรณ์ของแผ่นดิน ด้วยส้านึกใน
บุญคุณของข้าว  เพ่ือสืบทอดจิตวิญญาณที่กล้าแกร่งของชาวนา มีการท้าพิธีพราหมณ์เพ่ือสู่ขวัญข้าว
เป็นประจ้าทุกปี เพราะชาวนาอีสาน เชื่อว่า พระแม่โพสพมีอ้านาจที่สามารถดลบันดาลให้ข้าวเจริญ
งอกงาม น้าความอุดมสมบูรณ์มาให้ อีกทั งเป็นสิริมงคลต่อตนเองและครอบครัว และความอุดม
สมบูรณ์ของผลผลิตข้าวในฤดูเก็บเกี่ยวในปี ต่อ ๆ ไป   
  4.3.1.2 ธุงในบุญผะเหวด 
   บุญผะเหวด เรียกอีกอย่างหนึ่งว่า “บุญมหาชาติ” หรือ “บุญเดือนสี่” เป็นบุญที่จัด
ขึ นตามความเชื่อที่เกี่ยวเนื่องกับชาดกที่เป็นอดีตชาติของพระพุทธเจ้า ในสมัยที่เสวยพระชาติเป็น               
พระเวสสันดร และถือว่าเป็นการเกิดครั งที่ยิ่งใหญ่ที่สุดจนเรียกกันว่า “มหาชาติ” มหาเวสสันดรชาดก
นี ถือว่ามีความส้าคัญที่สุดในทศชาติชาดก หรือพระเจ้าสิบชาติ โดยสมชาย นิลอาธิ ได้กล่าวไว้ว่า ใน
ภาคอีสานมีการพบเอกสารใบลานที่เรียกว่า “หนังสือผูก” หรือ “ผูกใบลาน” เป็นเรื่องยาวจึงมีการ
แบ่งออกเป็นตอนๆ เรียกว่า “กัณฑ์” (สมชาย นิลอาธิ, 2543) ซึ่งมีทั งหมด 13 กัณฑ์ (คณะสงฆ์ภาค 
9, 2557) ประกอบด้วย  
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    1) กัณฑ์ทัศพร  
    2) กัณฑ์หิมพานต์  
    3) กัณฑ์ทานกัณฑ์  
    4) กันวันประเวศน์                   
    5) กัณฑ์ชูชก  
    6) กัณฑ์จุลพน  
    7) กัณฑ์มหาพน  
    8) กัณฑ์กุมาร  
    9) กัณฑ์มัทรี  
    10) กัณฑ์สักกบรรพ์                       
    11) กัณฑ์มหาราช  
    12) กัณฑ์ฉักขัตติย์ 1 
    13) กัณฑ์นคร  
   นอกจากเวสสันดรชาดกทั ง 13 กัณฑ์นี แล้ว ยังมีกัณฑ์พิเศษ คือ กัณฑ์สลอง (ฉลอง) 
(ฉลอง พันธ์จันทร์, 2562) ส่วนเนื อหาและกิจกรรมอ่ืนๆ ที่เข้ามาเกี่ยวข้องกับการเทศน์มหาชาติก็คือ 
การอัญเชิญพระอุปคุตจากสะดือทะเล ด้วยมีความเชื่อว่าบุญผะเหวดเป็นบุญใหญ่ต้องอัญเชิญพระอุป
คุตผู้มีฤทธิ์มากขึ นมาเพ่ือปราบมาร ตลอดจนสิ่งที่ไม่ดีที่จะมาขัดขวางพิธี นอกจากนั นยังมีการเทศน์
มาลัยหมื่นมาลัยแสนรวมทั งการเทศน์สังกราช (สังกราด) อีกด้วย บุญผะเหวดหรือเทศน์มหาชาติใน
ปัจจุบัน มีข้อสังเกตเกี่ยวกับคติความเชื่อหลายอย่าง เช่น พุทธศาสนิกชนมีความเชื่อว่าการฟั งเทศน์
มหาชาติจนจบทั งหมด 13 กัณฑ์ จะได้ไปเกิดในยุคของพระศรีอาริยเมตไตรยซึ่งเป็นพระพุทธเจ้าองค์
ที่ 5 ในภัทรกัปนี  ซึ่งความเชื่อนี สืบเนื่องมาจากค้าสอนของพระมาลัยที่ขึ นไปสนทนากับพระศรีอาริย
เมตไตรยที่สวรรค์ชั นดุสิต แล้วน้าความนั นมาบอกกล่าวยังโลกมนุษย์ว่า ให้หมั่นท้าบุญถวายทาน 
โดยเฉพาะคติความเชื่อเกี่ยวกับการฟังเทศน์มหาชาตินี อาจเป็นสาเหตุหนึ่งที่ท้าให้บุญผะเหวดนั น 
ได้รับความนิยมในการจัดอย่างยิ่งในหลายพื นที่ โดยชาวบ้านในแต่ละชุมชนก็จะมีส่วนร่วมในบุญผะ
เหวดไม่ช่วงใดก็ช่วงหนึ่ง เช่น การแห่ผะเหวดเข้าเมือง การแห่ข้าวพันก้อนการท้ากัณฑ์หลอน การฟัง
เทศน์มหาชาติ หรือแม้แต่การมีส่วนร่วมในกัณฑ์สลอง (ฉลอง) ซึ่งเป็นการเทศน์ยกย่องสรรเสริญผู้ฟัง
แสดงอานิสงส์ของการท้าบุญโดยการฟังเทศน์มหาชาติ และการสร้างหนังสือ (ซึ่งสังคมวัฒนธรรม
อีสานในอดีตนิยมสร้างหนังสือถวายวัด) แต่ปัจจุบันชาวบ้านนิยมการรวมปัจจัยเพ่ือซื อผ้าผะเหวดที่มี
ความยาวและใหญ่ถวายเป็นสมบัติของวัดและชุมชน  
   สัญลักษณ์ส้าคัญซึ่งบ่งบอกว่าหมู่บ้านหรือชุมชนใดก้าลังจะจัดงานบุญผะเหวดก็คือ 
“ธุงผะเหวด” โดยวีณา วีสเพ็ญ ได้กล่าวถึงธุงผะเหวด ว่า เป็นธุงที่ปักบริเวณที่มีงานบุญผะเหวด                  
ทั ง 4 ทิศ หรือ 8 ทิศ เพ่ือแสดงขอบเขตของพิธีกรรม และยังเป็นเครื่องหมายแสดงว่า วัดนี ก้าลังมีงาน
บุญผะเหวดอีกด้วย (วีณา วีสเพ็ญ, 2562) ส่วนธวัช ปุณโณทก อธิบายว่า ธุงผะเหวดนี จะปักอยู่นอก
อาคารศาลาโรงธรรม หรือศาลาการเปรียญที่ใช้เป็นสถานที่จัดงานเทศน์มหาชาติ ใช้ไม้ไผ่ขนาดเล็ก  
(ไม้รวก) ทั งต้นเป็นเสาธุง โดยเหลือกิ่งก้านและใบไผ่ส่วนที่อยู่ปลายยอดไม้รวกไว้เพ่ือความสวยงาม 
และใช้ธุงผะเหวดห้อยอยู่ที่เสาไม้รวกนี ทั ง 4 หรือ 8 ธุง เนื่องจากความเชื่อที่ว่า ธุงชนิดนี กระท้าขึ น 
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เพ่ือถวายเป็นพุทธบูชา แม้กระทั่งพระมหากษัตริย์ แม่ทัพเวลาออกรบปราบอริราชศัตรู นอกจากน้า
พระพุทธรูปอันเป็นอุเทสกเจดีย์ คือสิ่งที่ระลึกถึงคุณงามความดีของพระพุทธองค์เอาไปประดิษฐานไว้
บนแหย่งช้าง–สัปคับช้าง เพ่ือเป็นขวัญและก้าลังใจ เพ่ือความสวัสดีและความมีโชคชัยแล้ว ยังน้าธุงช
นิดนี ไปด้วย จึงเรียกธุงชนิดนี อีกชื่อว่า “ธุงไชย” (มูลนิธิสารานุกรมวัฒนธรรมไทย ธนาคารไทย
พาณิชย์, 2542 ข)  ธุงไชย ในทัศนะของธวัช ปุโณทก ที่ได้กล่าวถึงธุงที่พระมหากษัตริย์และแม่ทัพใช้
เวลาท้าศึกสงครามส่วนใหญ่จะเป็นธุงรูปสามเหลี่ยมมีหางซึ่งน่าจะหมายถึง “ปะคือ” ดังภาพประกอบ 
 

 
 

ภาพประกอบ 77 ปะคือไชยท้ายช้าง ในต้านานขุนบุลม 
ภาพจาก https://laomanuscripts.net/ (2563: ออนไลน์) 

 
   วีณา วีสเพ็ญ ได้กล่าวถึงลักษณะของธุงผะเหวดว่า มีความกว้างประมาณ 1 ฟุต                    
ยาว 2–3 เมตร ส่วนชายด้านล่างอาจจะใช้ดอกไม้ประดับชายธุงเพ่ือความสวยงาม หรืออาจจะใช้ 
กระดาษสี หรือผ้าสีประดับก็มี ผ้าที่ใช้ท้าธุงผะเหวดนี ทอเพ่ือใช้เป็นธุงพระเหวดโดยเฉพาะ นั่นคือจะ
ทอเป็นผ้าตาห่าง ๆ เหมือนกับผ้ามุ้ง โดยร้อยด้ายเส้นยืนที่เรียกว่าด้ายเครือห่างกว่าทอผ้าทั่วไป ส่วน
ด้าย เส้นพุ่งจะทอไม่แน่น คือให้เส้นด้ายห่างเหมือนตามุ้ง วิธีทอผ้าธุงผะเหวดจะต้องวางลวดลายไป
พร้อมกับการทอด้วย นั่นคือส่วนใดที่จะใช้เส้นด้ายส่วนใดที่จะใช้ตอก (ตอกไม้ไผ่บางๆ กว้างประมาณ 
1 เซนติเมตร ยาวเท่ากับส่วนกว้างของผ้า) การที่ใช้ตอกเป็นเส้นด้ายนี เพ่ือท้าลวดลายเป็นห้องๆ และ
เป็นรูปสัตว์ (ปลาตะเพียน หรือช้าง) รูปลายเรขาคณิต เป็นต้น โดยใช้ตอกไม้ไผ่เป็นลวดลายสลับกับ
ด้าย เส้นพุ่ง ส่วนสีธุงผะเหวดส่วนใหญ่นิยมเป็นสีพื น เพื่อที่จะให้เห็นลวดลายตอกไม้ไผ่ได้ชัดเจน หรือ
อาจจะทอสีสลับกันเป็นตอนๆ เพื่อให้ลวดลายตอกไม้ไผ่เด่นชัดก็มี หรืออาจจะทอผ้าให้แน่นสลับสีเป็น
ตอนๆ  ก็มี ธุงผะเหวดจะน้ามาผูกติดกับเสาไม้รวกให้ชายล่างห้อยลงมา ส่วนที่เสาสูงจากพื นดิน 
ประมาณ 1.20 เมตร จะมีตะกร้าไม้ไผ่สาน หรือไม้ไผ่ผูกติดอยู่ทุกเสาเพ่ือใช้เป็นที่ใส่ข้าวพันก้อนและ
ดอกไม้ อันเป็นส่วนหนึ่งของพิธีกรรมเทศน์มหาชาติ (วีณา วีสเพ็ญ, 2562) 
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ภาพประกอบ 78 ธุงผะเหวด จัดแสดง ณ สถาบันวิจัยสิลปะและวัฒนธรรมอีสาน 
ภาพโดย ผู้วิจัย (2562) 

 
   ข้อสังเกตประการส้าคัญเกี่ยวกับเรื่องราวที่ปรากฏบนผืนธุงผะเหวด โดยส่วนใหญ่
พบว่า ได้สะท้อนแนวคิดและปรัชญาทางพุทธศาสนาในเรื่องของการให้ทาน ซึ่งเป็นหลักธรรมที่ผู้คน
ทั่วไปเข้าถึงได้ง่าย และสามารถปฏิบัติได้ในชีวิตประจ้าวัน หลักธรรมเรื่องการให้ทานนี ยังสอดคล้อง
กับเรื่องราวในมหาเวสสันดรชาดก โดยกล่าวถึงการอุทิศทานบารมีครั งยิ่งใหญ่ของพระเวสสันดรชาดก
อันเป็นชาติสุดท้ายก่อนที่จะมาประสูติเป็นเจ้าชายสิทธัตถะ และตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้าในกาลต่อมา  
ธุงผะเหวดมักจะมีการทอรูปพระเจดีย์เกศแก้วจุฬามณี หรือรูปพระพุทธเจ้าไว้ด้านบนสุดของผืนธุง 
สะท้อนให้เห็นถึงความพยายามในการอธิบายความเชื่อที่ว่า หากใครได้สดับรับฟังเทศน์มหาชาติจน
ครบทั ง 13 กัณฑ์ จะได้ไปจุติยังสวรรค์ชั นดาวดึงส์ ได้ขึ นไปกราบสักการะพระเจดีย์เกศแก้วจุฬามณี 
นอกจากนั นแล้ว บนผืนธุงผะเหวดยังได้อธิบายเรื่องราวของมหาเวสสันดรชาดกผ่านตัวละครส้าคัญ             
เช่น พระเวสสันดร นางมัทรี ชูชก นางอมิตดา กัณหา ชาลี ช้าง ม้า เป็นต้น รวมไปถึงภาพที่เกี่ยวข้อง  
กับศิลปะวัฒนธรรมอีสาน เช่น รูปพานบายศรี ดอกไม้ และลายขิดรูปแบบต่างๆ โดยภาพเหล่านี จะ
อยู่ลดหลั่นลงมาด้านล่างของผืนธุง ซึ่งแสดงให้เห็นถึงวิถีชีวิตของคนอีสานที่มีความนอบน้อมต่อ
พระพุทธศาสนาผ่านงานศิลปะหัตถกรรมที่ทรงคุณค่าอีกด้วย  
   นอกจากนั นยังพบว่า คนอีสานพยายามอธิบายเหตุการณ์ประวัติศาสตร์เกี่ยวกับ
การเมืองการปกครองเมื่อครั งอดีต ซึ่งมักปรากฏรูปพานรัฐธรรมนูญบนผืนธุง ซึ่งส่วนใหญ่มักจะสร้าง
ขึ นในช่วงอภิวัฒน์สยาม หรือช่วงการเปลี่ยนแปลงการปกครอง เมื่อปี พ.ศ. 2475 และในช่วงที่มีการ
รณรงค์เรียกร้องประชาธิปไตย ในช่วงปี พ.ศ. 2514-พ.ศ. 2516 เป็นต้น ธุงจึงไม่ได้เป็นสัญลักษณ์ทาง
วัฒนธรรมเท่านั น หากแต่ยังถูกน้ามาใช้เป็นสัญลักษณ์ในทางการเมืองอย่างมีนัยส้าคัญ   
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ภาพประกอบ 79 ธุงผะเหวด ในประเพณีเทศน์มหาชาติจังหวัดร้อยเอ็ด 
ภาพโดย ผู้วิจัย (2561) 

 

 
 

ภาพประกอบ 80 การยกธุงผะเหวด วัดบ้านหนองหญ้าไซ อ าเภอวังสามหมอ จังหวัดอุดรธานี 
ภาพโดย ผู้วิจัย (2562) 

 
   การจัดบุญผะเหวดในหลายๆ ท้องถิ่น ก่อนวันงานชาวบ้านจะออกไปรวมตัวกันที่วัด 
เพ่ือจัดตกแต่งประดับศาลาโรงธรรมประกอบด้วย ต้นกล้วย ต้นอ้อย และดอกไม้ตามฤดูกาลของ                   
ภาคอีสานโดยน้ามาร้อยให้สวยงาม เช่น ดอกทองกาว ดอกสะแบง ดอกพระยอม ดอกดอกปีป เป็น
ต้น ส่วนผู้สูงอายุจะเตรียมท้าหมากพันค้า เมี่ยงพันค้า ธุงช่ออย่างละพัน ธูปเทียนอย่างละพัน และ
ข้าวตอกดอกไม้เพ่ือใช้ส้าหรับเป็นเครื่องบูชาคาถาพัน รอบศาลาโรงธรรมจะมีธงผะเหวดปักไว้ 8 ทิศ 
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ตามต้นเสามีขันกะย่องที่สานด้วยไม้ไผ่ผูกติดไว้เพ่ือใช้ใส่ข้าวพันก้อน และตั งหอพระอุปคุตที่ด้านทิศ
ตะวันออกของศาลา ป้องกันคุ้มครองมิให้เกิดเหตุเภทภัยอันตรายทั งปวง ข้างธรรมมาสน์ที่ใช้แสดง
ธรรมจะมีดาบ ปืนติดไว้ และอ่างน ้า 4 ใบ ที่จ้าลองขึ นเป็นสระน ้า มีจอก แหน (สาหร่าย) ต้นบัว 
ดอกบัว ผักตบอยู่ในอ่างด้วย หน้าธรรมมาสน์จะตั งหม้อน ้ามนต์ และเครื่องบูชาต่างๆ ไว้ส้าหรับ
เจ้าภาพมาจุดธูปเทียนบูชาตามกัณฑ์เทศน์ของตนเอง การจัดตกแต่งศาลาโรงธรรมชาวอีสานจะนิยม
ท้าคล้ายๆ กัน อาจจะแตกต่างกันบ้างตามความนิยมของแต่ละท้องถิ่น และจัดให้เสร็จเรียบร้อยก่อน
ถึงวันงาน มักจะมีการประดับประดาตกแต่งสถานที่ให้เหมือนกับป่าหรือเขาวงกต เพ่ือให้สอดคล้อง
กับเรื่องราวในมหาเวสสันดรชาดก อีกทั งมีการประดับธงทิว ราชวัติ ฉัตร ธงตามสมควร ที่ส้าคัญใน
การจัดบุญผะเหวดมักจะมีการท้า  “ธุงช่อ” ซึ่งเป็นหนึ่งในเครื่องฮ้อยเครื่องพัน อีกทั งการประดับ
ตกแต่งสถานที่ด้วย “ธุงใยแมงมุม” และ “ธุงไส้หมู” อีกทั งธุงที่ประดิษฐ์จากวัสดุตามธรรมชาติ เช่น 
การเก็บดอกสะแบงมาร้อยเป็นธุงดอกสะแบง การคั่วข้าวเปลือกมาร้อยป็นธุงข้าวตอก และการฝาน
ต้นหม่อนเป็นธุงดอกโน เป็นต้น เป็นสื่อสะท้อนให้เห็นภูมิปัญญาท้องถิ่นอีสานด้านการประดิษฐ์ธุงจาก
วัสดุที่หาได้ตามท้องถิ่น 
 

 
 

ภาพประกอบ 81 ธุงช่อ หนึ่งในเครื่องฮ้อยเครื่องพันในการจัดงานบุญผะเหวด 
ภาพโดย ผู้วิจัย (2562) 

 
   ธุงใยแมงมุม เรียกสั นๆ ว่า “ธุงใย” โดยประทับใจ สุวรรณธาดา ได้กล่าวถึงขั นตอน
การประดิษฐ์ธุงใยแมงมุมว่า เริ่มต้นจากน้าไม้ไผ่เหลามามัดไขว้กัน จะไขว้แบบสองหรือไขว้สามก็ได้ 
จากนั นจึงใช้เส้นด้าย หรือฝ้าย หรือไหมหรืออ่ืนๆ มาผูกโยงคล้ายใยแมงมุม นิยมตกแต่งไว้หน้าพระ
ประธาน หรือโดยรอบงานพิธี โดยมีความหมายในแง่ของการปกป้องคุ้มครอง จึงเป็นที่แพร่หลายใน
ภาคอีสาน (ประทับใจ สุวรรณธาดา, 2561) สอดคล้องกับทัศนะของยุทธพงศ์ มาตย์วิเศษ ที่ได้
กล่าวถึงการประดับธุงใยแมงมุมว่า อาจหมายถึง คติความเชื่อในเรื่องบันไดสู่สวรรค์ รวมถึงมีการ
ประดับธุงใยแมงมุม โดยรอบมณฑลพิธี ก็อาจตีความได้ถึงการก้าหนดเขตงานบุญ เป็นเครื่องป้องกัน
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มารหรือสิ่งชั่วร้าย ซึ่งมีบทบาทคล้ายยันต์ (ยุทธพงศ์ มาตย์วิเศษ, 2562) เรามักพบเห็นธุงประเภทนี 
นิยมใช้แขวนตกแต่งไว้หน้าพระประธาน หรือโดยรอบในพิธีกรรม โดยเฉพาะในบุญผะเหวดหรือเทศน์
มหาชาติ ธุงใยแมงมุม มีลักษณะส้าคัญ คือ ท้าด้วยเส้นด้ายหรือเส้นไหม ปัจจุบันนิยมใช้ไหมพรมผูก
คล้ายใยแมงมุม มีทั งแบบสี่ด้าน หกด้าน หรือแปดด้าน โดยการน้าเส้นไหม เส้นด้าย ไหมพรม
หลากหลายสีสันมัดเข้ากับไม้ไผ่ที่เหลาเตรียมไว้แล้ว มัดและม้วนจนเป็นวงรอบคล้ายใยแมงมุมที่โยงไป
โยงมา เมื่อเสร็จก็น้ามาร้อยเข้าเป็นสายเดียวกันหรือตามรูปแบบต่างๆ ที่ออกแบบให้สวยงาม แล้วจึง
น้าไปตกแต่งบริเวณพิธีหรือพื นที่ศักดิ์สิทธิ์  
  

 
 

ภาพประกอบ 82 ธุงใยแมงมุม 
ภาพโดย ผู้วิจัย (2563) 

 
   ธุงใยแมงมุมกับความเชื่อด้านจักรวาลวิทยา อธิบายผ่านไตรภูมิพระร่วง  ซึ่งเป็น
วรรณกรรมทางพุทธศาสนาที่กล่าวถึงภูมิ (แดน) ทั ง 3 คือ กามภูมิ 11, รูปภูมิ 16 และอรูปภูมิ 4 ซึ่งมี
เนื อหาพรรณนาถึงที่อยู่ ที่ตั ง และการเกิดของมนุษย์ สัตว์นรก เปรต อสุรกาย และเทวดา โดยที่ตั ง
เหล่านี มี “เขาพระสุเมรุ” เป็นหลัก เขาพระสุเมรุนั นตั งอยู่ท่ามกลางจักรวาล มีทิวเขาและทะเลล้อม        
รอบถึง 7 ชั น ทิวเขาเหล่านี รวมเรียกว่า “เขาสัตตบริภัณฑ์” ส่วนทะเลที่รายล้อมอยู่ 7 ชั นเรียกว่า 
สีทันดร (นิยะดา เหล่าสุนทร, 2543) ข้อสังเกตประการส้าคัญคือ ธุงใยแมงมุมประดิษฐ์ขึ นจากไม้ไผ่ 
และเส้นด้ายหรือเส้นฝ้ายพันเป็นชั น ๆ คล้ายกับใยแมงมุม ใช้สีสันแตกต่างกัน ไปแต่ละชั น และที่
ส้าคัญมีจุดศูนย์กลางของธุง ซึ่งอาจจะเป็นการสื่อความหมายหรือตีความถึง เขาพระสุเมรุอันเป็น
ศูนย์กลางของจักรวาลก็ได้ นอกจากนั น พระครูศรีปริยัติโชติธรรม เจ้าคณะอ้าเภอยางตลาด เจ้า
อาวาสวัดสว่างหัวนาค้า ต้าบลหัวนาค้า อ้าเภอยางตลาด จังหวัดกาฬสินธุ์ ตลอดจนผู้สูงอายุบ้านหัว
นาค้า หลายท่าน ได้อธิบายคติความเชื่อผ่านธุงใยแมงมุมใน “ฮีตเดือนสี่” หรือ “บุญผะเหวด” (เทศน์
มหาชาติ) ว่า เป็นการสื่อความหมายถึง “เขาวงกต” อันเป็นสัปปายะสถานที่พระเวสสันดรใช้บ้าเพ็ญ
เพียรท้าทานบารมี ตามเรื่องราวของมหาเวสสันดรชาดก หรือเปรียบได้กับหลักธรรมทางพุทธศาสนา 
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เช่น ธุงใย  แมงมุมสี่ทิศ หมายถึง อริยสัจ 4 ธุงใยแมงมุมหกทิศ หมายถึง ทิศ 6 และธุงใยแมงมุมแปด
ทิศ หมายถึง มรรค 8 (พระครูศรีปริยัติโชติธรรม, 2563) ซึ่งทัศนะดังกล่าวก็ยังมองเป็นเรื่องของมุข
ปาฐะ อันเป็นกุศโลบายที่ผสมผสานระหว่าง สัญลักษณ์ทางวัฒนธรรมกับทางความเชื่อทางพุทธ
ศาสนาอยู ่
   ส่วนธุงดอกสะแบงนั น ท้าจากดอกของต้นสะแบง หรือยางกราด ซึ่งเป็นไม้วงศ์ยาง 
สกุลเดียวกับ ยางนา ยางเหียง และยางพลวง (เตือนใจ โก้สกุล และอรุณี จันทรสนิท, 2562) ซึ่งใน
ภาษาถิ่นอีสานจะเรียกดอกของต้นไม้เหล่านี ว่า “หมากปิ่น” (ปิ่น ภาษาถิ่นอีสานแปลว่า หมุน)      
โดยปกติแล้วต้นสะแบงจะออกดอกในช่วงฤดูแล้ง ประมาณเดือนกุมภาพันธ์ -มีนาคม ซึ่งตรงกับช่วง
ของจัดงานบุญเดือนสี่ หรือบุญผะเหวด ชาวบ้านในท้องถิ่นจึงนิยมเก็บดอกสะแบงมาร้อยต่อกันเป็นธุง              
แล้วจึงน้าไปประดับรอบๆ บริเวณธรรมาสน์ส้าหรับพระสงฆ์เทศน์มหาชาติ จ้าลองสถานที่นั นเป็นป่า
หรือเขาวงกต ซึ่งสะท้อนให้เห็นถึงภูมิปัญญาในการน้าวัสดุธรรมชาติที่หาได้ในท้องถิ่นมาประดับ
ตกแต่งในพิธี   

 

 
 

ภาพประกอบ 83 การประดับธุงใยแมงมุม และธุงดอกสะแบง ในงานบุญผะเหวด 
วัดค าโพน บ้านค าโพน ต าบลนาจารย์ อ าเภอเมืองกาฬสินธุ์ จังหวัดกาฬสินธุ์ 

ภาพโดย ผู้วิจัย (2563) 
 

  จะเห็นได้ว่า ธุงได้เข้าไปมีบทบาทที่หลากหลายโดยเฉพาะในบุญผะเหวด ทั งในส่วนของ
การเป็นส่วนหนึ่งของพิธีกรรมบุญผะเหวด โดยธุงผะเหวด หรือธุงไชย ถูกสถาปนาความหมายให้เป็น
สัญลักษณ์ของการเทศน์มหาชาติ ธุงช่อ ถูกประดิษฐ์ขึ นเพ่ือเป็นหนึ่งใน “เครื่องฮ้อยเครื่องพัน”                         
ที่เปรียบเสมือนเครื่องสักการะบูชาพระคาถาของพระพุทธเจ้า ธุงใยแมงมุม ถูกน้าไปตีความเข้ากับ
ความเชื่อทางศาสนาไปพร้อมๆ กับการใช้ประดับตกแต่งบริเวณมณฑลพิธีเทศน์มหาชาติ ให้มีความ
ใกล้เคียงกับสถานที่ในมหาเวสสันดรชาดก เช่นเดียวกันกับธุงดอกสะแบง และธุงประเภทอ่ืนๆ ที่คนใน
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ท้องถิ่นได้ริเริ่มน้าวัสดุทางธรรมชาติมาประดิษฐ์สร้างสรรค์ขึ นเพ่ือใช้ประดับตกแต่ง อันเป็นสื่อสะท้อน
ให้เห็นพลวัตในด้านการประดิษฐ์ธุงผ่านภูมิปัญญาท้องถิ่นของคนอีสาน  
  4.3.1.3 ธุงในบุญสงกรานต์ 
   สงกรานต์เป็นค้าภาษาสันสกฤต แปลว่า ผ่าน หรือเคลื่อนย้ายเข้าไป ซึ่งในที่นี 
หมายถึง พระอาทิตย์ผ่าน หรือเคลื่อนย้ายเข้าไปในจักรราศีใดราศีหนึ่ง (พระยาอนุมานราชธน, 2500) 
นอกจากนั น สงกรานต์ยังเป็นการส่งท้ายปีเก่าต้อนรับปีใหม่ไทย พิธีสงกรานต์เป็นพิธีกรรมที่เกิดขึ นใน
สมาชิกครอบครัวหรือชุมชนบ้านใกล้เรือนเคียง แต่ปัจจุบันได้เปลี่ยนไปสู่สังคมวงกว้าง ช่วงเวลาที่ 
พระอาทิตย์เคลื่อนเข้าสู่ราศีเมษเป็นช่วงฤดูร้อน ประเพณีดั งเดิมจึงมีการใช้น ้าเป็นองค์ประกอบหลัก                  
โดยใช้รดให้แก่กันเพ่ือความชุ่มชื่น มีการสรงน ้าพระเพ่ือความเป็นสิริมงคล ท้าบุญตักบาตร ขอพรจาก
ผู้ใหญ่ และร้าลึกถึงบรรพบุรุษที่ล่วงลับ ส่วนประเพณีสงกรานต์ในภาคอีสาน นิยมจัดกันอย่างเรียบง่าย 
แต่ว่ามากไปด้วยความอบอุ่น โดยคนอีสานจะเรียกประเพณีสงกรานต์ว่า “บุญเดือนห้า” หรือ “ตรุษ
สงกรานต์” (จารุบุตร เรืองสุวรรณ, 2520) และจะถือฤกษ์ในวันขึ น 15 ค่้า เดือน 5 โดยจะมีพิธีการ
ท้าบุญตักบาตร ท้าบุญสรงน ้าพระ และรดน ้าผู้ใหญ่ ด้วยการน้าเอาน ้าอบ น ้าหอมไปสรงพระพุทธรูป 
พระภิกษุสงฆ์ มูลเหตุที่ท้าเพ่ือขอให้มีความเป็นอยู่ร่มเย็นเป็นสุข จะปรารถนาสิ่งใดขอให้ได้สมหวัง 
เช่น ขอน ้าขอฝน ขอให้ตกต้องตามฤดูกาล และให้ข้าว น ้า ปลา อุดมสมบูรณ์ และในเดือนนี ถือว่าเป็น
วันขึ นปีใหม่ของชาวอีสาน โดยถือเอาวันขึ น 15 ค่้า เดือน 5 เป็นวันเริ่มต้นท้าบุญ 
   การท้าบุญสงกรานต์ จะเริ่มเวลาประมาณ 15.00 น. โดยพระสงฆ์จะตีกลองเพ่ือเป็น
สัญญาณบอกให้ญาติโยมในหมู่บ้านออกมารวมกันที่วัด และน้าพระพุทธรูปลงมาประดิษฐานไว้ใน
ศาลาโรงธรรม จากนั นพระสงฆ์และชาวบ้านก็จะมาร่วมกันจัดน ้าอบ น ้าหอม ธูป เทียน ดอกไม้                  
มาพร้อมกันแล้วก็กล่าวค้าบูชาอธิษฐาน ขอขมาพระรัตนตรัย ขอให้ฟ้าฝนตก ให้บ้านเมืองอยู่ร่มเย็น            
เป็นสุข แล้วก็สรงน ้าอบน ้าหอมให้แก่พระพุทธรูปทั งหมดที่มีอยู่ในวัด จากนั นก็สรงน ้าให้แก่พระสงฆ์              
อันเป็นเคารพสักการะบูชาของชาวบ้าน ซึ่งถือว่าเป็นการเคารพท่านจะได้ให้ศีลให้พร ให้เรามีความสุข 
ความเจริญ และเป็นการต่ออายุของเรา และหลังจากกลับมาถึงบ้าน จะมีการสรงน ้าให้คนเฒ่า คนแก่   
ซึ่งเป็น ปู่ ย่า ตา ยาย หรือครูบาอาจารย์ ซึ่งเป็นผู้หลักผู้ใหญ่ที่อันควรในการเคารพสักการะของเรา 
ต่อมาก็จะเล่นสาดน ้ากันเป็นที่สนุกสนาน ขณะที่ตอนเย็นจะมีการก่อเจดีย์ทราย โดยชาวบ้านจะน้า
ทรายจากที่ใดที่หนึ่งน้ามาก่อเจดีย์ทรายที่ลานวัด ประเด็นดังกล่าวสะท้อนความเชื่อในเรื่องการขน
ทรายเข้าวัดในขณะที่ญาติโยมมาท้าบุญได้เหยียบดินเหยียบทรายของวัดที่ถือเป็นศาสนสมบัติออกไป
ภายนอก  จึงมีกุศโลบายการขนทรายเข้าวัด ในรูปแบบของการก่อเจดีย์ทรายในวันสงกรานต์ โดยจะ
มีการประดับประดาเจดีย์ทรายอย่างสวยงาม โดยมีความเชื่อเพ่ือเป็นการน้อมถวายเป็นพุทธบูชา 
   ประเด็นในเรื่องของธุง ที่เข้าไปมีบทบาทในบุญสงกรานต์นั น เรามักจะพบเห็น             
“ธุงไชย” ปักอยู่ใจกลางเจดีย์ทราย และ “ธุงช่อ” ซึ่งเป็นธุงขนาดเล็กปักอยู่บริเวณรอบเจดีย์ทราย     
หากพิจารณาแล้วคล้ายกับบุญคูณลาน ซึ่งมักจะปักธุงไชยไว้กลางกองข้าว และปักธุงช่อไว้บนกองข้าว                   
ประเด็นดังกล่าว มนัส สุขสาย ได้อธิบายว่า ธุงช่อท้าด้วยผ้าฝ้าย ผ้าไหม หรือเจี ย (กระดาษ) โดยท้า
เป็นรูปสามเหลี่ยม กว้างประมาณ 15 เซนติเมตร ยาวประมาณ 30–35 เซนติเมตร และน้าไปติดที่ซีก
ไม้ไผ่ ซึ่งยาวประมาณ 100–120 เซนติเมตร เราจะพบเห็นธุงช่อนิยมน้ามาปักตามเจดีย์ทรายใน
เทศกาล บุญสงกรานต์ (เจดีย์ทรายองค์ใหญ่ซึ่งท้าไว้ตรงกลางเจดีย์บริวารนั น จะปักด้วยธุงผะเหวด
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หรือธุงไชย)   ส่วนธุงช่อจะปักทั่วไปตามเจดีย์ประธานที่อยู่ตรงกลาง และยังปักกลางเจดีย์ทรายบริวาร
อีกด้วย  (มนัส สุขสาย, 2546) ดังภาพประกอบ  
 

 
 

ภาพประกอบ 84 การประดับธุงชัยและธุงช่อบนเจดีย์ทราย 
ชุมชนโพธิ์ไทร ต้าบลโพธิ์ไทร อ้าเภอดอนตาล จังหวัดมุกดาหาร 

ภาพโดย ผู้วิจัย (2561) 
 

   ส้าหรับคติการก่อเจดีย์ทรายนั น ปรากฏหลักฐานในพระไตรปิฎก  ได้พรรณนาถึง
อานิสงส์ที่พระโพธิสัตว์ก่อพระเจดีย์ทรายเพ่ือถวายเป็นพุทธบูชาว่า เมื่อพระองค์เสด็จประทับอยู่                  
ณ บุพพารามมหาวิหาร ได้เทศนาถึงอานิสงส์ก่อเจดีย์ทราย แล้วตั งความปรารถนาไว้เป็นใจความว่า                 
วันหนึ่งเป็นฤดูร้อนอากาศร้อนอบอ้าว พระเจ้าปเสนทิโกศลทรงพักผ่อนพระอิริยาบถ ณ หาดทราย              
ริมฝั่งแม่น ้าไม่ห่างจากพระนครเท่าใดนัก ได้ทรงทอดพระเนตรเห็นทรายขาวสะอาด จึงมีด้าริว่า ควร
ท้าเป็นรูปเจดีย์ขึ นเพ่ือบูชาพระรัตนตรัย ดีกว่าที่เราจะมาเดินเล่นโดยเปล่าประโยชน์ เมื่อทรงด้าริ
เช่นนั นแล้วก็รีบลงมือก่อเป็นรูปเจดีย์ด้วยพระองค์เอง พวกบริวารทั งหลายที่ตามเสด็จก็ลงมือก่อตาม
ไปด้วย เมื่อส้าเร็จแล้วมองก็เป็นทิวแถวสวยงาม เกิดมีความปิติยินดีเป็นที่ยิ่ง นับดูแล้วมีพระเจดีย์
ทราย 84,000 องค์ ทรงโสมนัสเป็นยิ่งนัก ก็เสด็จกลับมาสู่บุพพารามมหาวิหาร ถวายอภิวาทแล้วก็นั่ง
อยู่ส่วนข้างหนึ่งแล้วกราบทูลถึงอานิสงส์ของการก่อพระเจดีย์ทรายบูชาพระรัตนตรัย ที่พระองค์ได้
ทรงกระท้ามาแล้วโดยตลอด พระพุทธองค์ทรงโปรดประทานพระธรรมเทศนาว่า ดูกรมหาบพิตร นร
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ชนหญิงชายทั งหลายเหล่าใด มีศรัทธาเลื่อมใสพากเพียรพยายามท้าการก่อสร้างพระเจดีย์ทรายใหญ่
น้อยก็ดี มีจ้านวนถึง 84,000 องค์นั น หรือว่าจะมากน้อยแค่ไหนก็ตามด้วยศรัทธาอันแรงกล้า ก็จะไม่
ไปสู่อบายภูมิตลอดร้อยชาติ ถ้าเกิดเป็นมนุษย์ก็จะเป็นผู้มั่งค่ังด้วยทรัพย์สมบัติบริวารเป็นอันมาก ครั น
ตายไปจากมนุษย์โลก ก็จะไปเกิดในสวรรค์เสวยทิพย์สมบัติ แม้พระตถาคตก็เคยได้กระท้ามาแล้วใน
ครั งเป็นพระโพธิสัตว์ พระพุทธองค์น้าอดีตนิทานมาแสดงต่อไปว่า ครั งนั นพระองค์เกิดในตระกูล
อนาถา พอเจริญวัยขึ นก็ต้องเข้าป่าแสวงหาฟืนมาขายเลี ยงชีพ กระท้าอย่างนี เป็นอาจิณ อยู่มาวันหนึ่ง
ได้เห็นทรายขาวสะอาดบริสุทธิ์ในราวป่า ก็มีจิตผ่องใสศรัทธาใคร่จะก่อพระเจดีย์บูชาพระรัตนตรัย จึง
สละเวลาไม่ตัดฟืนทั งวันเพ่ือก่อพระเจดีย์ทราย เสร็จแล้วได้ฉีกผ้าห่มผืนหนึ่งปักเป็นธงไชย แล้วบูชา
พระรัตนตรัยในพุทธบาทศาสดา  ของพระติสสะสัมมาสัมพุทธเจ้า แล้วตั งความปรารถนาว่า ขอให้
ข้าพเจ้าได้ส้าเร็จพระโพธิญาณในอนาคตกาล ครั นดับขันธ์แล้วไปเกิดอยู่ชั นดาวดึงส์ เมื่อสิ นอายุขัย
แล้วได้จุติมาเกิดเป็นพระราชโอรสของพระเจ้าพาราณสี บ้าเพ็ญบารมีญาณจนเต็มเปี่ยมดีแล้ว จึง
ได้มาอุบัติเป็นพระตถาคต ดังที่มหาบพิตรปรารภอยู่ขณะนี  เมื่อจบพระธรรมเทศนาลงแล้ว พระเจ้าป
เสนทิโกศลพร้อมด้วยบริวารทั งหลายก็มีความยินดีโสมนัส ในการที่พระองค์ทรงก่อพระเจดีย์ทราย
บูชาคุณพระรัตนตรัยโดยไม่เปล่าประโยชน์ (มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, 2539 ข)  
 

 
 

ภาพประกอบ 85 การประดับธุงช่อบนเจดีย์ทราย วัดทุ่ง อ้าเภออากาศอ้านวย จังหวัดสกลนคร 
ภาพโดย ผู้วิจัย (2560) 

 
   จากเรื่องราวในพระไตรปิฎกที่ได้ยกมาอธิบายนี  อาจกล่าวได้ว่า การก่อเจดีย์ทราย                
ที่นิยมกระท้าในช่วงบุญสงกรานต์ เป็นประเพณีหนึ่งซึ่งมีที่มาที่ไปเกี่ยวข้องกับพุทธศาสนาโดยตรง                  
อีกทั งประเพณีดังกล่าวยังแฝงไปด้วยกุศโลบาย โดยผูกโยงประเพณีนี เข้ากับคติความเชื่อเรื่องเวรกรรม
ในพุทธศาสนา กล่าวคือ ความเชื่อเรื่องการก่อเจดีย์ทรายถวายวัด เพ่ือน้าเศษดินทรายที่ติดเท้าออก
จากวัดไปมาคืนวัดในรูปของเจดีย์ทราย นอกจากคติความเชื่อเกี่ยวกับเจดีย์ทรายแล้วยังพบว่า ธุงได้
เข้าไปมีบทบาทในบุญสงกรานต์ กล่าวคือ มีการปักธุงไชย และธุงช่อลงบนเจดีย์ทราย เพ่ือถวายเป็น
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พุทธบูชาให้เป็นกุศลอานิสงส์ ดังเหตุการณ์ในพระชาติที่พุทธองค์เป็นชายอนาถา ได้ก่อพระเจดีย์ทราย
แล้วได้ ฉีกผ้าห่มผืนหนึ่งปักเป็นธงไชยเพ่ือบูชาพระรัตนตรัย ประเด็นดังกล่าวจึงยิ่งสะท้อนให้เห็นถึง
บทบาทของธุงในการเป็นเครื่องสักการะบูชาในทางพุทธศาสนาอย่างมีนัยส้าคัญ 
  4.3.1.4 ธุงในบุญซ้าฮะ 
   บุญซ้าฮะ หรือบุญเดือนเจ็ด เรียกอีกอย่างหนึ่งว่า “บุญเบิกบ้าน” (สมชาย นิลอาธิ, 
2543) เป็นประเพณีท่ีเกี่ยวข้องกับการเสริมก้าลังใจเพ่ือความเป็นสิริมงคล เพราะเชื่อว่าเป็นการช้าระ
ล้างมลทิน หรือสิ่งที่สกปรกรุงรัง ให้สะอาดปราศจากความเศร้าหมอง หมายถึง ทั งความสกปรกทาง
กาย และความสกปรกทางใจ ตามคติเดิมจะท้าบุญซ้าฮะ เพราะมีสาเหตุจากชุมชนเกิดโรคระบาด 
ผู้คน สัตว์เลี ยงวัวควายล้มตาย โดยเชื่อว่าเป็นการกระท้าของผี คนอีสานจะถือว่า บ้านเมืองเดือดร้อน
ชะตาขาด จ้าต้องท้าบุญช้าระเสนียดจัญไรออกไป มูลเหตุที่ปรากฏเป็นหลักฐานในทางพุทธศาสนา
เกี่ยวกับการท้าบุญซ้าฮะนี  มีเรื่องเล่าไว้ในขุททกนิกายธรรมบท เรื่องอัตโนบุพกรรมว่า ในสมัยหนึ่ง
เมืองไพสาลีได้เกิดเดือดร้อน ฟ้าฝนไม่ตกต้องตามฤดูกาล เกิดทุพภิกขภัย (ข้าวยากหมากแพง) และ
เกิดโรคร้ายระบาดรุนแรง ท้าให้สัตว์ มีช้าง ม้า วัวและควาย เป็นต้น และผู้คนล้มตายเป็นอันมาก ทั่ว
ทั งเมืองเต็มไปด้วยซากศพและขาวโพลนไปด้วยกองกระดูก เจ้าผู้ครองเมืองจึงได้ส่งคนไปกราบนิมนต์
พระพุทธเจ้าพร้อมด้วยพระภิกษุสงฆ์ จ้านวน 500 รูป เสด็จมายังเมืองไพสาลีโดยทางเรือ เพ่ือขจัดปัด
เป่าหรือช้าระเสนียดจรัญไรที่เกิดขึ น และบ้ารุงขวัญพสกนิกรของตน ครั นเมื่อพระพุทธเจ้าเสด็จเข้าถึง
เขตเมืองไพสาลีก็เกิดฝนตกห่าใหญ่ ภายในเมืองเกิดน ้าท่วมสูงระดับหัวเข่าจนถึงเอว น ้าที่ท่วมนั น
กลายเป็นผลดีแก่ชาวไพสาลี โดยน ้าได้พัดพาเอาซากศพของคนและสัตว์เหล่านั นลงสู่แม่น ้าแล้ว ไหล
ออกสู่ทะเล ในที่สุด ซึ่งเชื่อว่าเป็นการช้าระเมืองให้สะอาดก่อนที่จะมีการเสด็จมาถึงของพระพุทธเจ้า 
อันเป็นการถวายการต้อนรับโดยเทวดาผู้รักษาเมือง ในครั งนั น พระพุทธเจ้าได้ท้าน ้าพุทธมนต์ด้วย 
“รัตนสูตร” ใส่ในบาตรแล้วรับสั่งให้พระอานนท์น้าไปประพรมจนทั่วพระนคร โรคภัยไข้เจ็บและ
เสนียดจัญไรทั งหลายทั งปวงก็ระงับดับหายไป (มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, 2539 ข) ชาวอีสานใน
สมัยโบราณได้อาศัยความเชื่อนี มาผูกโยงกับประเพณีท้องถิ่น ครั นเมื่อถึงเดือนเจ็ดของทุกปีจึงได้พากัน
ท้าบุญช้าระบ้านเมืองเป็นประจ้าสืบมา ประเด็นดังกล่าว คูณ เครือวรรณ ปราชญ์ชาวบ้านผู้มีความรู้
เกี่ยวกับประเพณีบุญซ้าฮะ ได้กล่าวว่า  
    “เมื่อถึงเดือนเจ็ด คนในชุมชนจะก้าหนดวันท้าบุญเบิกบ้านในวันใดวันหนึ่ง              
เมื่อถึงวันงานก็จะมีการปลูกผาม (ปะร้าพิธี) บริเวณ “หลักบือบ้าน” (ซึ่งในปัจจุบันนี  ส่วนใหญ่ใช้
บริเวณศาลากลางบ้านประกอบพิธีแทนการปลูกผาม) ก่อนจะเริ่มพิธีซ้าฮะนั น เฒ่าจ ้า (ผู้น้าประกอบ
พิธี) จะท้าพิธีเชิญเจ้าปู่หรือผีปู่ตา มาร่วมพิธีโดยการน้าขันกะยองจากศาลปู่ตามาตั งไว้บริเวณหลักบือ
บ้าน และให้ทุกเรือนจะต้องเตรียมฝ้าย (ด้ายสายสิญจน์) โยงจากบริเวณปะร้าพิธีไปบ้านเรือนของตน
ต่อไปเรื่อยๆ จนครบทุกหลังคาเรือน ชาวบ้านจะท้ากระทงด้วยหยวกกล้วยเป็นรูปทรงสามเหลี่ยม 
(กระทงหน้าวัว)  จะปั้นรูปคน สัตว์เลี ยง พาหนะ (การปั้นจะขึ นอยู่กับจ้านวนของครอบครัวนั นๆ เช่น 
มีสมาชิกในครอบครัว 5 คน มีสัตว์เลี ยง 1 ตัว และพาหนะ 1 คัน ก็จะปั้นรูปคน สัตว์ และพาหนะให้
เท่ากับจ้านวน ที่มี) เครื่องใส่กระทง ได้แก่ หมาก พลู ปูนแดง ดินปั้นรูปคน สัตว์เลี ยง พาหนะ ข้าวด้า 
ข้าวแดง แกงส้ม แกงหวาน ดอกไม้ ธูป เทียน เทียนหัว (วัดรอบศรีษะ) ด้ายสายสิญจน์วัดตามขนาด
ของแต่ละคน (ภาษาถิ่นเรียกว่า ด้ายค่าคิง) เมี ยง พริก เกลือ หอม กระเทียม กล้วย อ้อย ดิน ทราย 
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เขียนชื่อบุคคลในครอบครัว และธุงช่อ ตอนเย็นนิมนต์พระมาตั งมุงคุณ (เจริญพระพุทธมนต์) ตอนเช้า
ถวายอาหารบิณฑบาตแด่พระสงฆ์ รับศีล ปะพรมน ้าพระพุทธมนต์ น้าเสลี่ยงหามพระสงฆ์เดินไปรอบ
หมู่บ้านหว่านหินแห่ (กรวด) หว่านทราย ตอกหลักบ้านหลักเมือง ตอกหลักปีหลักเดือน พอเสร็จพิธี
แล้วจึงน้า น ้าพระพุทธมนต์ปะพรมสัตว์เลี ยง วัว ควาย และบุตรหลานให้อยู่เย็นเป็นสุข” 

(คูณ เครือวรรณ, 2563: สัมภาษณ์) 
 

 
 

ภาพประกอบ 86 ธุงช่อปักบนกระทงหน้าวัว 
ภาพจาก พระครูวินัยธรชัยวัฒน์ ญาณส้วโร (2563) 

 
   จากข้อมูลดังกล่าวจะเห็นได้ว่า ธุงได้เข้าไปมีบทบาทในประเพณีบุญซ้าฮะ ที่พบมาก
คือ “ธุงช่อ” ซึ่งถือเป็นองค์ประกอบส้าคัญท่ีถูกน้าไปใส่ไว้ในกระทงหน้าวัว โดยชาวอีสานมักจะท้าขึ น               
ในพิธีที่เก่ียวเนื่องกับการแต่งแก้เสียเคราะห์ หรือความเชื่อที่เกี่ยวกับเรื่องขวัญ ในบริบทของประเพณี
บุญซ้าฮะ ด้วยความเชื่อที่ว่า เป็นการท้าบุญสะเดาะเคราะห์ครั งใหญ่ของคนทั งหมู่บ้าน และขับไล่สิ่งที่ 
ไม่ดีไม่งามให้หลีกหนีไป นัยดังกล่าว ธุง จึงเปรียบเสมือนสัญลักษณ์แห่งความเป็นมงคล และสามารถ
ป้องกันสิ่งชั่วร้ายอีกด้วย นอกจากนั นมักยังพบเห็นธุงช่อในความเชื่อเรื่องการตบประทายในประเพณี
บุญซ้าฮะด้วยเช่นกัน โดยธีระวัฒน์ แสนค้า ได้อธิบายค้าว่า “ตบประทาย” ว่าอาจมีที่มาที่ไปจาก 2 
กรณี คือ กรณีแรก อาจเพี ยนมาจากค้าว่า “นบพระทราย” คือการน้าทรายมาก่อเป็นเจดีย์เพ่ือถวาย
เป็นเครื่องบูชา และกรณีที่สอง อาจจะมาจากรูปแบบของการบูชาที่มีการน้าภาชนะบรรจุทรายมา
คว่้าลงหรือที่ชาวอีสานเรียกว่า “ตบ” ที่ “หลักประทาย” ซึ่งเชื่อว่าเป็นที่สถิตของดวงวิญญาณผีบรรพ
บุรุษผู้ที่คุ้มครองปกปักรักษาชาวบ้านจึงเรียกว่า “ตบประทาย” ก็เป็นได้ (ธีระวัฒน์ แสนค้า, 2558) 
ด้วยคติความเชื่อเรื่องการตบประทายในหลายท้องถิ่น มักจะพบเห็นการปักธุงช่อไว้บนกองดินหรื อ
เจดีย์ทรายที่ท้าขึ น นัยหนึ่งเพ่ือเป็นการบูชาพระรัตนตรัยตามความเชื่อในทางพุทธศาสนา 
เช่นเดียวกับคติ การก่อเจดีย์ทรายในบุญสงกรานต์ อีกนัยหนึ่งยังเป็นการสะเดาะเคราะห์ต่อชะตา 
และขับไล่สิ่งชั่วร้าย ซึ่งมีบทบาทคล้ายกับยันต์อีกด้วย  
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ภาพประกอบ 87 การตบประทาย และประดับธุงช่อ 
บุญซ้าฮะบ้านเสมา ต้าบลหนองแปน อ้าเภอกมลาไสย จังหวัดกาฬสินธุ์ 

ภาพโดย พระมหารัตนะ รตนสิริ (2563) 
 

  4.3.1.5 ธุงในบุญกฐิน   
   บุญประเพณีที่มีความเกี่ยวข้องกับพุทธศาสนาซึ่งมีความส้าคัญ คือ บุญกฐิน                  
หรือบุญเดือนสิบสอง ถือว่าเป็นกาลทาน คือ มีเวลาท้าที่ชัดเจนและจ้ากัด โดยทางจันทรคติเริ่มจาก
วันแรม 1 ค่้าเดือน 11 จนถึงวันเพ็ญเดือน 12 (มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, 2539 ก) รวม
ระยะเวลา 1 เดือน การทอดกฐิน คือ การน้าผ้ากฐินไปวางไว้ต่อหน้าพระสงฆ์อย่างต่้า 5 รูป แล้วให้
พระสงฆ์รูปใดรูปหนึ่งที่ได้รับมอบหมายจากคณะสงฆ์ทั งนั นเป็นเอกฉันท์ให้เป็นผู้รับกฐิน โดยกฐิน
สามารถแบ่งออกได้เป็น 2 ประเภท (พระคูรภาวนาโพธิคุณ (สมชายกนฺตสีโล), 2553) คือ จุลกฐิน 
และมหากฐิน จุลกฐินเป็นกฐินเล็กหรือเรียกอีกอย่างหนึ่งว่า กฐินแล่น เป็นกฐินที่ต้องท้าให้เสร็จในวัน
เดียว ส่วนใหญ่ จะนิยมท้ากันในวันขึ น 15 ค่้าเดือน 12 ซึ่งเป็นวันสุดท้ายของการทอดกฐิน ส่วน
มหากฐินเป็นกฐินใหญ่ที่นอกจากจะมีผ้าไตรจีวรแล้ว ยังมีเครื่องบริวารกฐินอีกจ้านวนมาก และใช้
ระยะเวลาเตรียมงานมากกว่าจุลกฐิน แต่กฐินสามารถจัดแบ่งเป็นประเภทได้อีกแบบหนึ่งตามความ
นิยมในสังคมปัจจุบัน คือ กฐินหลวง และกฐินราษฎร์ ซึ่งกฐินหลวง หมายถึง กฐินที่พระเจ้าแผ่นดิน
เสด็จไปทอดถวายด้วยพระองค์เอง หรือพระราชทานแก่หน่วยงาน บริษัท องค์กร หรือพ่อค้า
ประชาชนที่มีจิตศรัทธาไปทอดถวายตามวัดที่เป็นวัดหลวงหรือพระอารามหลวงทั่วประเทศ ส่วนกฐิน
ราษฎร์ หมายถึง กฐินที่ชาวบ้านผู้มีจิตศรัทธาได้รวมตัวกันจัดท้าขึ น เพ่ือไปทอดถวายณวัดใดวัดหนึ่ง
ซึ่งส่วนมากจะเป็นกฐินสามัคคี หรืออาจจะเป็นกฐินที่ปัจเจกบุคคลเป็นเจ้าภาพก็ได้ 
   ตามความเชื่อของพุทธศาสนิกชนในปัจจุบันนั น การท้าบุญกฐินถือว่าเป็นการสร้าง
บุญครั งใหญ่ หากอยากมีวาสนาดี เป็นผู้บริบูรณ์ด้วยทรัพย์สมบัติเงินทอง ไม่มีวันตกต่้า ขอให้ร่วมเป็น
เจ้าภาพในการทอดกฐินอย่างน้อย 3 ปีติดกัน และผลจากกฐินทานนี  พระราชพรหมญาณ แห่งวัดท่า
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ซุง จังหวัดอุทัยธานี ได้กล่าวไว้ว่า ในสมัยพระพุทธเจ้าทรงพระนามว่าปทุมุตตระ ท่านเคยเทศน์วาระ
หนึ่งสมัยที่พระพุทธเจ้าองค์ปัจจุบัน (พระโคตมพุทธเจ้า) เสวยชาติเป็นมหาทุกขตะคือเป็นคนยากจน
มาก เป็นทาสของคหบดีท่านหนึ่ง มหาทุกขตะเอาเสื อผ้าเก่าๆ ของตนน้าไปแลกกับด้ายหนึ่งกลุ่ม เข็ม
หนึ่งเล่ม เอามาร่วมในการทอดกฐินกับเจ้านาย เพ่ือปรารถนาเป็นพระพุทธเจ้า  ท่าน (พระพุทธเจ้า
องค์ปัจจุบัน) ตรัสว่า การทอดกฐินครั งหนึ่ง จะปรารถนาพุทธภูมิก็ได้ จะปรารถนาเป็นอัครสาวกก็ได้ 
จะปรารถนาเป็นพระอรหันต์ก็ได้ แต่ถ้าหากว่ายังไม่ถึงพระนิพพานเพียงใด อานิสงส์จะส่งผลให้ท่านผู้
นั นเมื่อตายจากความเป็นคนไปเกิดเป็นเทวดาแล้ว ลงมาเป็นพระเจ้าจักรพรรดิ 500 ชาติ เมื่อบุญ
น้อยลงมาจะเป็นพระมหากษัตริย์ 500 ชาติ เป็นมหาเศรษฐี 500 ชาติ เป็นอนุเศรษฐี 500 ชาติ เป็น
คฤหบดี 500 ชาติ (พระราชพรหมญาณ (วีระ ถาวโร), 2563) แต่มีข้อสังเกตระหว่างการท้ากฐินใน
ปัจจุบันคือ มีความแตกต่างจากอดีตที่เน้นเรื่องของผ้า (เพ่ือการตัดเย็บท้าจีวร) แต่ปัจจุบันกับเน้นใน
เรื่องของปัจจัย (เงิน) เป็นหลักจึงท้าให้ชาวบ้านส่วนมากมีความเข้าใจคลาดเคลื่อนว่า ถ้าไม่มีเงินแสน 
ไม่สามารถท้ากฐินได้ ซึ่งดูเหมือนจะมีความเป็นจริงอยู่บ้างไม่น้อย จากความเข้าใจตรงนี ส่วนหนึ่ง จึง
ก่อให้เกิดการท้ากฐินสามัคคีขึ น นั่นหมายความว่าชาวบ้านหรือชุมชนหลายๆ ชุมชน ได้รวมตัวกัน
จัดการทอดกฐินที่วัดใดวัดหนึ่งส่วนมากจะเป็นวัดภายในชุมชนของตนเอง และมีข้อสังเกตอีกประการ
หนึ่งที่ชาวพุทธนิยมท้ากัน ในการทอดกฐิน คือ ธุงกฐินรูปจระเข้ รูปตะขาบ รูปนางมัจฉาถือดอกบัว 
และรูปเต่าคาบดอกบัว โดยฉลอง พันธ์จันทร์ กล่าวว่า สิ่งเหล่านี ถือว่าไม่มีในพุทธบัญญัติ แต่มีการ
เพ่ิมเติมเข้ามาภายหลังตามคติความเชื่อของท้องถิ่น (ฉลอง พันธ์จันทร์, 2562)  
 

 
 

ภาพประกอบ 88 ธุงรูปจระเข้ สัญลักษณ์แห่งโลภะ 
ธุงรูปนางกินรีหรือนางมัจฉาถือดอกบัว สัญลักษณ์แห่งโมหะ 

ภาพโดย ผู้วิจัย (2563) 
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   ธุงกฐินรูปจระเข้ ในเชิงต้านานที่เล่าสืบต่อกันมามีเรื่องเล่าว่า มีสามีภรรยาคู่หนึ่งได้
ช่วยกันท้ามาหากินจนเป็นเศรษฐี ภรรยาชอบในการท้าบุญท้าทาน แต่สามีเป็นคนตระหนี่ไม่ชอบ
ท้าบุญ วันหนึ่งจึงแอบน้าทรัพย์สมบัติบางส่วนไปฝังไว้ที่บริเวณท่าน ้า เพราะเกรงว่าภรรยาจะน้า
ทรัพย์สิน เงินทองไปท้าบุญท้าทานจนหมด ต่อมาเศรษฐีล้มป่วยและเสียชีวิตลง ในที่สุดเพราะเป็นห่วง
สมบัติ  จึงมาเกิดเป็นจระเข้คอยเฝ้าสมบัติอยู่ในพื นที่ตรงนั น คืนวันหนึ่งจึงมาเข้าฝันภรรยาว่า ตนเอง
ได้น้าทรัพย์สมบัติไปฝังไว้ที่ท่าน ้าใต้หัวสะพาน ภรรยามีความทรมานทั งกายและใจด้วยความสงสาร
สามี ต่อมาภรรยาได้น้าความฝันนั นไปเล่าให้เจ้าอาวาสฟัง จึงเป็นสาเหตุที่น้าไปสู่การขุดหาทรัพย์
สมบัติตามที่ตนเองฝัน เจ้าอาวาสจึงแนะน้าให้ภรรยาน้าสมบัตินั นไปท้าบุญกฐินเพ่ืออุทิศส่วนกุศลให้
สามี ในวันทอดกฐินทางฝ่ายภรรยาจึงจุดธูปบอกกล่าวแก่อดีตสามีของตนเองที่ไปเกิดเป็นจระเข้ และ
ได้เดินทางโดยทางเรือเพ่ือไปทอดกฐินยังวัดแห่งหนึ่งที่ไกลออกไป จระเข้ผู้เป็นอดีตสามีได้ว่ายน ้าตาม
ขบวนเรือไปแต่หมดแรงและสิ นใจตายก่อนที่จะถึงวัด เจ้าอาวาสได้ทราบถึงเหตุการณ์นั นจึงให้คนวาด
ภาพธงรูปจระเข้ไว้เพ่ืออุทิศส่วนกุศลให้แก่จระเข้ตัวนั น จากต้านานดังกล่าวจึงเป็นสาเหตุหนึ่งที่ท้าให้
พุทธศาสนิกชนได้กล่าวอ้างถึงในการใช้ธงรูปจระเข้ในงานกฐิน แต่ข้อสังเกตก็คือต้านานดังกล่าวไม่
ปรากฏกล่าวอ้างไว้ในคัมภีร์พุทธศาสนาแต่อย่างใด แต่เข้าใจว่าน่าจะเป็นต้านานที่เล่าสืบต่อกันมาใน
มิติประเพณีท้องถิ่นมากกว่า และด้วยเหตุนี จึงท้าให้มีนักปราชญ์ทางพุทธศาสนาได้ตีความหมาย
ของธุงรูปจระเข้ไว้ ซึ่งการตีความนี ก็มีความสอดคล้องกันในเชิงหลักพุทธธรรม โดย (พระคูรภาวนา
โพธิคุณ (สมชายกนฺตสีโล), 2553) ได้กล่าวไว้ดังนี  
   ธุงกฐินรูปจระเข้คาบดอกบัว หมายถึง ความโลภ เปรียบถึงคนที่มีความโลภไม่มี
ความรู้สึกส้านึกชั่วดี มีแต่จะเอาให้ได้ท่าเดียว โดยไม่ค้านึงถึงวิธีการว่าผู้อ่ืนจะได้รับผลอย่างไรจากการ
กระท้าของตน ดังนั นธุงรูปจระเข้ท่านจึงได้เปรียบเหมือนกับความโลภที่ท้าให้คนกอบโกยทุกสิ่งทุก
อย่างเท่าท่ีจะมีช่องทางหรือโอกาส บางแห่งเปรียบจระเข้เป็นเช่นกับโอฆะ แปลว่า ห้วงน ้าคือกิเลส 4 
อย่าง (สุขพัฒน์ อนนท์จารย์, 2546) คือ กาโมฆะ โอฆะคือกาม ภโวฆะ โอฆะคือภพ ทิฏโฐฆะ โอฆะ
คือทิฏฐิ และอวิชโชฆะ โอฆะคืออวิชา ซึ่งทั งหมดนี ในทางพุทธศาสนาถือว่าเป็นอกุศลมูล หรือเป็น
ต้นเหตุของความเสื่อมนั่นเอง “ธุงกฐินรูปนางกินรี หรือนางมัจฉาถือดอกบัว” หมายถึง ความหลงหรือ
โมหะ ค้าว่า กินรี แปลว่า คนอะไร หรือว่าคนผู้สงสัย ผู้ยังสงสัย หรือผู้ที่ค้นพบเห็นก็เกิดความสงสัย  
คือคนที่ไม่เป็นตัวของตัวเองนั่นเอง ทั งทางด้านความคิด ด้านการกระท้าหรือพฤติกรรม เพราะฉะนั น
กินรีหรือนางมัจฉา จึงเปรียบเสมือนโมหะ คือความหลงหรือผู้หลง ความลังเลสงสัยนั่นเอง 
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ภาพประกอบ 89 ธุงรูปตะขาบ สัญลักษณ์แห่งโทสะ 
ธุงรูปเต่า สัญลักษณ์แห่งการส้ารวมระวังอินทรีย์ 

ภาพโดย ผู้วิจัย (2563) 
 

   ธุงกฐินรูปตะขาบคาบดอกบัว หมายถึง ความโกรธ โดยธรรมชาติแล้วสัตว์ชนิดนี เป็น
สัตว์ที่มีพิษร้าย เปรียบถึงโทสะ เพราะความโกรธเป็นเหตุ จึงมีความเจ็บปวด มีความเสียหายเป็นผล 
ดังนั นจึงเปรียบธงรูปตะขาบว่า เหมือนกับความโกรธ เพราะมีลักษณะคล้ายคลึงกัน คือเกิดขึ นง่าย 
เกิดขึ นเร็วและรุนแรง มีความเจ็บปวด มีความเสียหาย แต่หายเร็วหรือมีทางที่จะรักษาให้หายได้ 
ส่วน “ธุงกฐินรูปเต่า” หมายถึง ศีล หรืออินทรีย์สังวร (การส้ารวมระวังอินทรีย์) โดยปกติแล้ว
สัญชาตญาณการหลบภัยของเต่าคือการหดส่วนต่างๆ ของร่างกายเข้าไว้ในกระดอง อันตรายที่เกิด
จากสัตว์ไม่ว่าจะมีรูปร่างใหญ่โตสักปานใด ก็ ไม่สามารถที่จะท้าอันตรายแก่เต่าได้ ธุงรูปเต่าจึง
เปรียบเสมือนการเตือนสติให้พุทธศาสนิกชนให้ส้ารวมระวังในอินทรีย์ทั ง 6 อันประกอบด้วย ตา หู 
จมูก ลิ น กาย ใจ  
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ภาพประกอบ 90 ธุงจระเข้ ในขบวนแห่กฐินสามัคคี วัดป่าพุทธมงคล จังหวัดกาฬสินธุ์ 
ภาพโดย ผู้วิจัย (2563) 

 
   จะเห็นได้ว่า ธุงได้เข้าไปมีบทบาทในบุญกฐินเป็นอย่างมาก โดยถูกน้าไปตีความให้
สอดคล้องกับหลักธรรมทางพุทธศาสนา อีกทั งเป็นสัญลักษณ์ที่สามารถบ่งบอกได้ว่า วัดที่มีการปักธุง              
รูปสัญลักษณ์ดังกล่าวข้างต้น ได้ประกอบพิธีทอดกฐินเสร็จสิ นสมบูรณ์แล้ว ข้อสังเกตประการส้าคัญ
คือ ธุงรูปจระเข้ ตะขาบ นางมัจฉาถือดอกบัว และเต่า ที่ปรากฎในประเพณีบุญกฐิน กลับไม่ได้เป็น
ส่วนส้าคัญของการทอดกฐินตามพุทธบัญญัติแต่อย่างใด แต่มีการเพ่ิมเติมเข้ามาภายหลังตามคติความ
เชื่อของท้องถิ่น โดยบริบทของการทอดกฐินในปัจจุบันนั นกลับมีข้อสังเกตอย่างหนึ่งคือ ผู้คนที่ไปร่วม
ในงานทอดกฐินมักจะแย่งชิงและอยากได้ธุงสัญลักษณ์รูปต่างๆ ตามที่ได้กล่าวมาแล้ว หรือบางแห่งมี
การจ่ายเงินเพ่ือขอบูชาธุงจากเจ้าภาพงานกฐิน เพราะมีความเชื่อว่า ผู้ที่ได้ธุงดังกล่าวไปบูชาติด
บ้านเรือน โดยเฉพาะร้านค้าจะมีเงินทองไหลมาเทมาไม่ขาดสาย จึงเป็นภาพสะท้อนให้เห็นถึงพลวัต
ทางคติความเชื่อระหว่างหลักธรรมทางพุทธศาสนากับเรื่องของโชคลางอีกด้วย 
 4.3.2 ธุงที่ปรากฏในพิธีกรรมอ่ืนๆ 
  นอกจากธุงจะมีบทบาทในประเพณีฮีตสิบสอง โดยเฉพาะ บุญคูณลาน บุญผะเหวด บุญ
สงกรานต์ บุญซ้าฮะ และบุญกฐิน ซึ่งถูกใช้เป็นสัญลักษณ์และเป็นองค์ประกอบของพิธีกรรมตามความ
เชื่อของคนอีสานตามที่ได้กล่าวมาแล้วนั น ยังพบว่า ธุงมีบทบาทในพิธีกรรมอ่ืนๆ ในบริบทสังคม
วัฒนธรรมอีสาน โดยเฉพาะอย่างยิ่งในพิธีกรรมหลังความตาย เช่น การเผาศพ และการท้าบุญแจก
ข้าว ดังที่จะได้อธิบายต่อไปนี  
  4.3.2.1 ธุงในพิธีการเผาศพ 
   การเผาศพ ถือเป็นการจัดการหลังความตายวิธีหนึ่ง ซึ่งเป็นขั นตอนหลังจากที่ได้มี
การบ้าเพ็ญกุศลที่เกี่ยวกับศพเป็นที่เรียบร้อยแล้ว ด้วยความเชื่อที่ว่า มนุษย์เกิดจากธาตุทั ง 4 
ประกอบกัน ได้แก่ ดิน น ้า ไฟ ลม พอตายแล้วร่างกายของมนุษย์ก็ต้องคืนสู่ธรรมชาติ ซึ่งผู้วิจั ยได้ลง
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พื นที่สังเกตพิธีการเผาศพของวัดป่าพุทธมงคล ต้าบลหลุบ อ้าเภอเมืองกาฬสินธุ์ จังหวัดกาฬสินธุ์ 
รวมถึงพิธีเผาศพในหลายๆ ท้องถิ่น พบว่า เมื่อเวลาเคลื่อนศพออกไปจากบ้านของผู้ตายมักจะมีการ
ปักธุงตามรายทาง ครั นไปถึงที่เผาศพก็ปักธุงทั ง 4 มุมของกองฟอน ประมูล มหิพันธุ์ ผู้น้าในการ
ประกอบพิธีเผาศพของวัดป่าพุทธมงคล กล่าวว่า “การปักธุงเป็นการให้สัญลักษณ์ว่าทางนี เป็นทางที่
เคลื่อนศพไปสู่ป่าช้า ให้คนที่ไปส่งสการที่เดินทางไปไม่ทันให้ไปตามธุงนี  มูลเหตุอาจเป็นเพราะการน้า
ศพไปเผาในป่าช้าตามธรรมเนียมแต่เดิม ต้องเดินทางเข้าป่าไกลออกไปจากหมู่บ้านเกรงว่าคนจะหลง
ทาง และเมื่อคราวเดินกลับมาจะมีการหักธุงทิ ง เพ่ือเป็นสัญลักษณ์ว่าได้เผาศพแล้ว อีกทั งยังมีความ
เชื่อว่าเป็นการลวงผีไม่ให้ตามกลับมา (ประมูล มหิพันธุ์, 2563: สัมภาษณ์) โดยคนในท้องถิ่นเรียกธุงช
นิดนี ว่า “ธุงเผาผี” หรือ   “ธุงเผาศพ” สอดคล้องกับ วีณา วีสเพ็ญ ได้อธิบายลักษณะของธุงเผาผี 
หรือธุงเผาศพว่า ธุงชนิดนี ท้าจากกระดาษสีหรือกระดาษจังโก แล้วน้าไม้ไผ่ขนาดเล็กเหลาเป็นเสา โดย
ใช้ปักเป็นเขตบริเวณเชิงตะกอนหรือเมรุที่จะเผาศพทั ง 4 มุม (วีณา วีสเพ็ญ, 2562)  
   ข้อสังเกตประการส้าคัญคือ ในหลายท้องถิ่นจะเรียกธุงชนิดนี แตกต่างกันออกไป เช่น 
ในเขตอ้าเภอร่องค้า จังหวัดกาฬสินธุ์ เรียกธุงชนิดนี ว่า ธุงกระดาษลาย เนื่องจากการน้ากระดาษ         
ที่เหลือจากการประดับโลงศพมาท้าเป็นธุง ดังทัศนะของพระอุดล อคฺคธมโม วัดป่าบ้านดงเมือง             
อ้าเภอร่องค้า จังหวัดกาฬสินธุ์ ปราชญ์ท้องถิ่นในด้านการท้าโลงศพและเมรุนกหัสดีลิงค์ ได้กล่าวว่า  
หากพิจารณาย้อนกลับไปในอดีต คนอีสานมักจะต่อโลงศพพร้อมกับท้าลวดลายประดับด้วยวิธีการสับ
กระดาษใส่ (ท้าลวดลายจากการตัดกระดาษ) เมื่อกระดาษเหลือจึงได้น้ามาท้าเป็นธุง ถ้ากระดาษเหลือ
มากก็อาจท้าธุงถึงได้ถึง 10-30 อัน ส้าหรับใช้ปักไว้รายทางในขณะเคลื่อนศพ นอกจากนั นกระดาษ               
ที่เหลือบางส่วน ยังได้น้าไปห่อเหรียญดอกกาฬพฤกษ์โปรยทานในงานศพอีกด้วย โดยการท้าธุงเผาผี             
จะตัดกระดาษให้เป็นรูปสามเหลี่ยมปลายยาวขนาดพอดี จากนั นจึงน้ายางบงหรือกาวแป้งเปียกมาทา
กระดาษรูปสามเหลี่ยมที่ตัดไว้แล้วติดกับเสาไม้ไผ่ผ่าซีกออกปลายเล็กน้อยโดยเหลายาวประมาณ 1 
ศอก ก่อนจะถูกน้าไปใช้เป็นสัญลักษณ์ในพิธีเผาศพ (พระอุดล อคฺคธมฺโม, 2563: สัมภาษณ์)   
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ภาพประกอบ 91 ธุงเผาผี หรือธุงเผาศพ 
ภาพโดย ผู้วิจัย (2563) 

 
   จะเห็นได้ว่า ธุงที่ปรากฏในพิธีการเผาศพ ถูกน้ามาใช้เป็นสัญลักษณ์น้าทางให้ผู้ที่มี
ชีวิตอยู่ไปร่วมไว้อาลัยแก่ผู้ตายเป็นครั งสุดท้าย นัยนี ธุงจึงเปรียบเสมือนกุศโลบายเพ่ือเตือนสติคนเป็น
หรือคนที่มีชีวิตอยู่ ให้พิจารณาถึงความตายในทุกก้าวย่างของชีวิต ข้อสังเกตประการส้าคัญอีกอย่าง
หนึ่งคือ การใช้ธุงในงานเผาศพส่วนใหญ่จะต้องเป็นธุงสีขาวหรือสีด้า ซึ่งอาจตีความได้ถึงการไว้อาลัย
ต่อผู้ตาย เสมือนการแต่งกายด้วยชุดขาว-ด้า ไปร่วมในงานศพ รวมถึงเป็นสื่อสัญญะให้ดวงวิญญาณ
ของผู้ตายไปสู่สุขคติในสัมปรายภพ อีกทั งการปักธุงทั ง 4 มุมของเมรุหรือกองฟอน ก็เพ่ือเป็น
สัญลักษณ์ว่าสถานที่แห่งนี จะมีการเผาศพ เป็นการบอกกล่าวดวงวิญญาณผู้ตายให้รับรู้ว่าจะมีการ
สลายร่างอันไร้วิญญาณของเขา รวมถึงเพ่ือเป็นการบอกกล่าวสิ่งศักดิ์สิทธิ์ เจ้าที่เจ้าทางบริเวณนั นให้
รับรู้อีกด้วย ฉะนั น ธุงเผาผีหรือธุงเผาศพ จึงเป็นสื่อสะท้อนให้เห็นบทบาทของธุงในการถูกใช้เป็น
สัญลักษณ์ในการติดต่อสื่อสารกับโลกของวิญญาณผ่านพิธีกรรมหลังความตายอีกด้วย 
  4.3.2.2 ธุงในงานบุญแจกข้าว 
   ชาวอีสานเรียกการท้าบุญอุทิศส่วนกุศลให้กับผู้ตายว่า “บุญแจกข้าว” ซึ่งในบาง
ท้องถิ่นจะจัดหลังจากที่มีการเผาศพเสร็จสิ นทันที แต่ในหลายท้องถิ่นก็พบว่าจะจัดภายในปีนั นๆ                
(พระครูสุธีคัมภีรญาณ, 2561) บางแห่งจะเรียกบุญนี ว่า “บุญฉลองอัฐิ” เหตุเพราะมีการน้าอัฐิของ
ผู้ตายมาร่วมบ้าเพ็ญกุศลในงานนี  หากไม่มีอัฐิก็จะใช้รูปถ่ายมาตั งไว้ในงานแทน เนื่องจากไม่มีใคร
สามารถจะทราบได้ว่า ผู้ที่ละจากโลกนี ไปแล้วไปสถิตอยู่ ณ สถานที่แห่งใด หรือมีความเป็นอยู่อย่างไร 
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ญาติพ่ีน้องลูกหลานผู้อยู่เบื องหลังจึงเกิดอาการห่วงหาอาลัยคิดถึงผู้ตาย แต่ไม่สามารถจะติดต่อกับ     
ผู้ตายได้ จึงร่วมกันกระท้าความดีผ่านกิจกรรมต่างๆ เป็นการร้าลึกถึงความดีของผู้ตาย แล้วกรวดน ้า
อุทิศบุญกุศลไปให ้  
   อ้าพันธ์ นามนิตย์ ชาวบ้านจ้าปาทอง ต้าบลนาทัน อ้าเภอค้าม่วง จังหวัดกาฬสินธุ์
ผู้สูงอายุที่มีความรู้เกี่ยวกับการประกอบพิธีกรรมท้าบุญแจกข้าว ได้กล่าวว่า “ในวันท้าบุญแจกข้าว                   
เมื่อถวายภัตตาหารแด่พระสงฆ์เสร็จเรียบร้อยแล้ว ญาติผู้ใหญ่จะน้าอาหารเครื่องเซ่นอย่างละเล็ก               
ละน้อยจัดใส่กระทงใบตอง น้าไปฝังไว้บริเวณวัด ส่วนใหญ่จะไว้ริมรั ววัดหรือหลังอุโบสถ หรือบริเวณที่
ใกล้กับธาตุ (เจดีย์) ใส่กระดูก แล้วจุดธูปบอกกล่าวชื่อผู้ตายให้มารับเอาอาหารคาวหวาน รวมไปถึงผี
ไม่มีญาติให้มารับเอาอาหารที่อุทิศส่วนกุศลไปให้ และน้าธุงผ้าขาวปักไว้ที่ฝังอาหารเครื่องเซ่นนั น  
โดยธุงนี จะปักอยู่บริเวณนั นจนกว่าจะเสื่อมสลายไปเอง” (อ้าพันธ์ นามนิตย์, 2563: สัมภาษณ์) แต่ใน
บางท้องถิ่นกลับไม่มีการฝังอาหารและเครื่องเซ่นอุทิศแด่ผู้ตาย มีเพียงการท้าบุญถวายทานและยกธุง  
ดังทัศนะของประมูล มหิพันธุ์ ได้กล่าวว่า “การยกธุงในบุญแจกข้าวจะกระท้าเมื่อลูกหลานของผู้ตาย
ได้ถวายภัตตาหาร และกองบุญ (เครื่องสังฆทาน) อุทิศส่วนกุศลให้ผู้ตายแล้ว โดยมีความเชื่อว่าผู้ตาย
จะได้เกาะชายธุงนี ขึ นสวรรค์” (ประมูล มหิพันธุ์, 2563: สัมภาษณ์) ประเด็นดังกล่าวสอดคล้องกับ
ทัศนะของพระครูสุธีคัมภีรญาณ ที่ได้กล่าวว่า “มื อแจกข้าว” จะมีการท้าบุญตักบาตร และถวาย
ภัตตาหารเช้าตลอดจนเครื่องไทยธรรมแด่พระสงฆ์ แล้วจึงกรวดน ้าอุทิศส่วนกุศล พร้อมกับน้าอัฐิของ
ผู้ตายไปบรรจุที่ก้าแพงแก้วรอบพระอุโบสถ หรือธาตุเจดีย์ และปักธุงผ้าขาวเพ่ือเป็นสัญลักษณ์ว่างาน
บุญแจกข้าวเสร็จสิ นแล้ว (พระครูสุธีคัมภีรญาณ, 2561)  
   ธุงผ้าขาวที่ปรากฎในบุญแจกข้าวนั น เรียกว่า “ธุงบุญแจกข้าว” หรือ “ธุงแจกข้าว” 
ประเด็นดังกล่าววีณา วีสเพ็ญ ได้อธิบายถึงลักษณะของธุงบุญแจกข้าวว่า นิยมใช้ผ้าด้ายดิบสีขาวกว้าง
ประมาณ 1 ฟุต ยาวประมาณ 2–3 เมตร มีไม้ไผ่เหลาขนาดกว้าง 1 เซนติเมตร หนาพอสมควร 14 นิ ว  
2 อัน เย็บชายผ้าแถบทั งสองชายติดกับไม้ไผ่ทั งสองอัน และมีการน้าดอกไม้ เช่น ดอกรัก มาร้อย
ประดับอยู่ชายธุงด้านล่างเพ่ือความสวยงาม โดยธุงบุญแจกข้าวนี จะแขวนบนเสาไม้รวก (ไม่ไผ่ขนาด
เล็ก) 1 ล้า ส่วนยอดไม้ไผ่รวกเหลือก้านและใบไผ่พอสมควรเพ่ือความสวยงามใช้เป็นเสาธุง โดยน้าผ้า
ขาวที่ประดับดอกไม้ชายด้านล่างแล้วน้ามาห้อยไว้บนเสาไม้ไผ่รวก (วีณา วีสเพ็ญ, 2562) แต่ใน
ปัจจุบันพบว่า  มีการประยุกต์วัสดุส้าหรับประดับชายธุงบุญแจกข้าว โดยการน้าลูกปัด หลอดกาแฟ 
มาร้อยแทนดอกรัก นอกจากนั นในหลายท้องถิ่นยังมีการท้ายอดธุงแกะด้วยไม้งิ วท้าเป็นรูปหัว
พญานาค ดังภาพประกอบ  
    



 

 

 
 137 

 
 

ภาพประกอบ 92 ธุงแจกข้าว 
ภาพโดย ผู้วิจัย (2563) 

 
    จึงอาจกล่าวได้ว่า ธุงแจกข้าว ถือเป็นสัญลักษณ์ของการท้าบุญอุทิศตามความเชื่อ
ของคนอีสาน เป็นวัตถุทานที่ท้าขึ นเพ่ืออุทิศส่วนบุญส่วนกุศลให้กับญาติผู้ล่วงลับ นอกจากนั นคน
อีสานยังมีความเชื่อที่ว่า การยกธุงในพิธีท้าบุญอุทิศนั นก็เพ่ือที่จะให้ผู้ล่วงลับใช้เป็นบันไดเกาะขึ นไป
บนสรวงสวรรค์ อีกทั งยังเป็นการบอกกล่าวให้คนทั่วไป รวมไปถึงภูติผีวิญญาณทราบว่า ขณะนี ได้มี
การท้าบุญแจกข้าวแล้ว ให้ภูติผีวิญญาณเหล่านั นมารับส่วนบุญกุศลโดยทั่วกัน ประเด็นดังกล่าวนี จึง
เป็นสื่อสะท้อนให้เห็นบทบาทของธุงในการถูกใช้เป็นสัญลักษณ์ในการติดต่อสื่อสารระหว่างโลกมนุษย์
กับโลกของวิญญาณ ระหว่างคนเป็นกับคนตายอีกด้วย ในหลายท้องถิ่นจะกระท้าพิธีเมื่อว่างจากงาน
ไร่นา หรือญาติพ่ีน้องมีทรัพย์สินเพียงพอที่จะบ้าเพ็ญกุศลได้ ปัจจุบันมักจะก้าหนดท้าบุญแจกข้าว 
100 วัน หลังจากการปลงศพ คงได้รับอิทธิพลจากการท้าบุญร้อยวันของชาวภาคกลาง 
 
4.4 สรุป 
  
 จากการศึกษาในส่วนของธุงที่ปรากฏในบริบทสังคมวัฒนธรรมอีสาน โดยผู้วิจัยได้แบ่ง
ออกเป็น 2 กลุ่ม คือ 1) ธุงที่ปรากฏในบริบทของวัฒนธรรมที่เป็นรูปธรรม โดยศึกษาวิเคราะห์ผ่าน                 
หลักหิน-ใบเสมา วรรณกรรม และจิตรกรรมฝาผนัง (ฮูปแต้ม)  และ 2) ธุงที่ปรากฏในบริบทของ
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วัฒนธรรมที่เป็นนามธรรม โดยศึกษาวิเคราะห์ผ่านประเพณีฮีตสิบสอง และพิธีกรรมอ่ืนๆ ที่ปรากฏใน
บริบทสังคมวัฒนธรรมอีสาน พบว่า  
  1) ธุงที่ปรากฏในบริบทของวัฒนธรรมที่เป็นรูปธรรม ผ่านการศึกษาหลักหิน-ใบเสมา               
ที่จัดอยู่ในยุควัฒนธรรมสมัยทวารวดี พบการสลักรูปธุงปฏากทั งสองข้างแท่นที่ประทับของกษัตริย์                   
ในใบเสมาสรภังคชาดก ที่วัดโพธิ์ชัยเสมาราม บ้านเสมา ต้าบลหนองแปน อ้าเภอกมลาไสย จังหวัด
กาฬสินธุ์ สะท้อนให้เห็นบทบาทของธุง อันเป็นเครื่องประกอบเกียรติยศ และอาจจะใช้ประดับ
พลับพลาที่ประทับของกษัตริย์ ประเด็นดังกล่าวแสดงให้เห็นว่า มูลเหตุของการสลักเรื่องราวของสร
ภังคชาดกบนใบเสมา อันเป็นผลสืบเนื่องมาจากการรับเอาวัฒนธรรมศาสนาจากอินเดียมาตั งแต่บรรพ
กาล อีกทั งการพบหลักทอดสลักรูปภาพคล้ายธุงที่บ้านหนองห้าง ต้าบลหนองห้าง อ้าเภอกุฉินารายณ์ 
จังหวัดกาฬสินธุ์ อาจจะสร้างขึ นเพ่ือเป็นสัญลักษณ์ของพื นที่ศักดิ์สิทธิ์ หลุมฝังศพ หรือแม้กระทั่งความ
เชื่อเรื่องหลักเมือง   แต่ภายหลังเมื่อยอมรับนับถือเอาพุทธศาสนาแล้ว ความเชื่อเรื่ องหลักทอดรูปธุง
อาจจะเชื่อมโยงเข้ากับการสร้างวัตถุเพ่ืออุทิศส่วนกุศลให้ผู้ล่วงลับไปแล้ว ซึ่งภาพธุงที่สลักบนหลักทอด
นั น มีลักษณะคล้ายคลึงกับธุงซาววา ในวัฒนธรรมของชาวผู้ไท ซึ่งเป็นกลุ่มชาติพันธุ์ที่ได้อพยพมาจาก
ดินแดนฝั่งซ้ายแม่น ้าโขง  ส่งผลมายังสังคมวัฒนธรรมในปัจจุบัน เมื่อมีประเพณีหรือการจัดงานที่
ส้าคัญ ชาวผู้ไทท่ีอาศัยในแถบจังหวัดกาฬสินธุ์ มุกดาหาร จะมีการยกธุงซาววาเพ่ือเป็นสัญลักษณ์ของ
งานนั นๆ เสมอ นอกจากในหลักหิน-ใบเสมาแล้ว บทบาทของธุงยังปรากฏในวรรณกรรม เช่น ใน
ต้านานอุรังคธาตุ วรรณกรรมทางพุทธศาสนาที่มีอิทธิพลต่อสังคมวัฒนธรรมอีสาน ก็ได้มีการกล่าวถึง
เหตุการณ์ที่พระอินทร์และเหล่าเทวดาได้เชิญธุงช่อ ธุงไชย มาสักการะองค์พระธาตุพนม เป็นต้น อัน
เป็นสื่อสะท้อนให้เห็นว่า ธุงมีบทบาทเป็นเครื่องสักการะบูชาที่ผูกพันกับวัฒนธรรมทางพุทธศาสนามา
อย่างช้านาน ส่วนธุงที่ปรากฏ ในจิตรกรรมฝาผนัง หรือฮูปแต้มในสิมอีสานนั น  มักพบฮูปแต้มเทวดา
เชิญธุงไชยมาสักการะพระพุทธรูป ฮูปแต้มธุงปฏากปักเพ่ือบูชาพระเจดีย์เกศแก้วจุฬามณี และขบวน
แห่พระเวสสันดรเข้าเมือง โดยปรากฏภาพของธุงปฏาก ธุงไชย (ธุงขนาดยาว) และปะคือไชย (ธุงมี
หาง) ซึ่งสะท้อนให้เห็นว่า ธุงมีบทบาทในการเป็นเครื่องสักการะบูชาสิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่เกี่ยวเนื่องกับพุทธ
ศาสนา อีกทั งเป็นเครื่องประกอบเกียรติยศของกษัตริย์และชนชั นสูง แต่ด้วยพลวัตทางวัฒนธรรมจึง
ก่อให้เกิดการประดิษฐ์ธุงชนิดต่างๆ ใช้ในงานบุญประเพณีฮีตสิบสอง และพิธีกรรมอ่ืนๆ ในบริบท
สังคมวัฒนธรรมอีสาน เช่น  ธุงผะเหวด ธุงช่อ ธุงราว ธุงซาววา ธุงทราย ธุงเหล็ก ธุงใยแมงมุม ธุงแจก
ข้าว และธุงเผาผี เป็นต้น 
  2)  ธุงที่ปรากฏในบริบทของวัฒนธรรมที่เป็นนามธรรม ผ่านการศึกษาประเพณีฮีตสิบสอง 
เช่น ธุงตัวพ่ึงหรือธุงตัวเสวย ธุงราว ธุงช่อ ธุงไส้หมู และธุงใยแมงมุม ในประเพณีบุญคูณลาน โดยมี
ความเชื่อว่า ธุงมีบทบาทคล้ายยันต์สามารถป้องกันสิ่งชั่วร้าย อีกทั งเป็นสัญลักษณ์เพ่ือแสดงขอบเขต
ของพิธีกรรม และท่ีส้าคัญเป็นสื่อสะท้อนคติความเชื่อเรื่องตัวพึ่งหรือตัวเสวย ซึ่งล้วนเป็นสัตว์ที่ผู้คนใน
วัฒนธรรมไท-ลาว เชื่อว่า สามารถน้าพาความอุดมสมบูรณ์ของฟ้าฝน อันเป็นหลักประกันของวิถีชีวิต
เกษตรกรรม ธุงผะเหวด ธุงช่อ ธุงใยแมงมุม ธุงไส้หมู และธุงดอกสะแบง ที่ปรากฏในประเพณีบุญ               
ผะเหวด โดยธุงเหล่านี มีบทบาทเป็นทั งสัญลักษณ์ของงานเทศน์มหาชาติ อีกทั งเป็นเครื่องบูชาพระ
คาถาของพระพุทธเจ้า ที่ส้าคัญใช้ประดับตกแต่งบริเวณพิธีเทศน์มหาชาติ ให้มีความใกล้เคียงกับ
สถานที่ในมหาเวสสันดรชาดก ซึ่งในระยะหลังพบว่า คนในท้องถิ่นก็ได้ริเริ่มน้าวัสดุทางธรรมชาติมา
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ประยุกต์ และประดิษฐ์เป็นธุงขึ น เช่น การน้าดอกสะแบงมาร้อยเป็นธุงดอกสะแบง เป็นต้น ซึ่งเป็นสื่อ
สะท้อนให้เห็นถึงภูมิปัญญาท้องถิ่นด้านการประดิษฐ์ธุงโดยการอาศัยวัสดุที่หาได้ตามธรรมชาติ ส่วนใน
ประเพณี บุญสงกรานต์ มีการประดับ ธุงช่อ และธุงไชยปักบนเจดีย์ทราย ด้วยความเชื่อที่ว่า เพ่ือน้อม
ถวายเป็นพุทธบูชาแก่พระรัตนตรัยให้เป็นกุศลอานิสงส์ ส่วนในประเพณีบุญซ้าฮะพบว่า  ธุงช่อถูก
น้าไปใส่ไว้ในกระทงหน้าวัว และปักไว้บนเจดีย์ทรายหรือกองดินที่ชาวบ้านเรียกว่า การตบประทาย 
สะท้อนความเชื่อเรื่องการสะเดาะเคราะห์ และเป็นการขับไล่สิ่งอัปมงคลทั งหลายทั งปวงให้หายไป 
ส่วนธุงรูปจระเข้รูปตะขาบ รูปนางมัจฉาถือดอกบัว และรูปเต่า ในประเพณีบุญกฐินนั น ได้ถูกน้าไปผูก
โยงกับหลักธรรมทางพุทธศาสนา อีกทั งธุงเหล่านี เป็นสัญลักษณ์ท้าให้รับรู้ว่า วัดที่มีการปักธุงดังกล่าว
ข้างต้นนั นได้มีการประกอบพิธีทอดกฐินเสร็จสิ นสมบูรณ์แล้ว นอกจากธุงที่ปรากฏในประเพณีฮีตสิบ
สองแล้ว ธุงยังปรากฏในพิธีกรรมอ่ืนๆ โดยเฉพาะในพิธีกรรมหลังความตาย เช่น ธุงเผาผีที่ปรากฏใน
งานเผาศพ ถูกน้ามาใช้เป็นสื่อสัญญะเพ่ือบอกกล่าวดวงวิญญาณผู้ตายว่า ก้าลังจะมีการสลายร่างของ
ผู้ตายให้กลับคืนสู่ธรรมชาติ อีกทั งถูกน้าไปเป็นสัญลักษณ์น้าทางให้ผู้ที่มีชีวิตอยู่ไปร่วมไว้อาลัยแก่
ผู้ตายเป็นครั งสุดท้าย และธุงแจกข้าวที่ปรากฎในงานบุญแจกข้าว หรือบุญอุทิศส่วนกุศลในบริบท
สังคมวัฒนธรรมอีสาน เป็นสัญลักษณ์ว่าการอุทิศส่วนกุศลได้ส้าเร็จลุล่วงแล้ว ให้ดวงวิญญาณของ
ผู้ตายมารับเอากุศลผลบุญ 
 จากการศึกษาธุงที่ปรากฏในบริบทสังคมวัฒนธรรมอีสาน ท้าให้เรามองเห็นวัฒนธรรม             
การใช้ธุง อันจะน้าไปสู่การท้าความเข้าใจปรากฏการณ์ทางสังคมในพื นที่ศึกษา กล่าวคือการสร้าง
ประเพณีประดิษฐ์ขึ นบนพื นที่พระธาตุยาคู ซึ่งเป็นประเพณีที่ถูกสร้างขึ นมาในบริบทพื นที่ใหม่ โดย
ผ่านกระบวนการคัดสรรพื นที่ทางวัฒนธรรมที่มีอยู่เดิม น้าธุงซึ่งเป็นงานศิลปหัตถกรรมแขนงหนึ่ง               
ซึ่งถือว่าเป็นมรดกทางภูมิปัญญา จากเดิมที่เคยปรากฏและมีบทบาทเด่นชัดในประเพณีฮีตสิบสอง             
และพิธีกรรมอ่ืนๆ มาเป็นองค์ประกอบส้าคัญในการประดิษฐ์ประเพณีใหม่ ซึ่งจากการศึกษาความ              
เป็นมาของธง บริบทพื นที่ศึกษา และวัฒนธรรมการใช้ธุงในบริบทสังคมวัฒนธรรมอีสาน ท้าให้เห็น
ลักษณะของธุงชนิดต่างๆ ตลอดจนความเปลี่ยนแปลงในเชิงบทบาทหน้าที่ในวิถีทางวัฒนธรรม และที่
ส้าคัญย่อมช่วยให้เห็นพลวัตของวัฒนธรรมการใช้ธุง ท้ายที่สุดแล้วจะเห็นประเพณีประดิษฐ์ ซึ่งอาจ              
แฝงไปด้วยการเผชิญหน้ากันระหว่าง “ความทรงจ้าเดิม” ของชาวบ้านในฐานะเจ้าของพื นที่ ซึ่งพวก
เขาได้ร่วมกันสถาปนา “ประเพณีแบบชาวบ้าน” ฝ่ายหนึ่ง กับ “ความทรงจ้าใหม่” ที่ก้าลังถูก
สถาปนาขึ นจากอ้านาจรัฐในฐานะคนนอกในรูปแบบของ “ประเพณีแบบทางการ” การเผชิญหน้า
ดังกล่าวอาจท้า ให้เกิดแรงปะทะ เพิกเฉย ปรับตัว หรือคล้อยตามของคนในพื นที่ ซึ่งล้วนเป็นปัจจัย
ส้าคัญที่จะสามารถเป็นแรงขับเคลื่อนการด้ารงคงอยู่ของประเพณีประดิษฐ์ดังจะได้กล่าวในบทต่อไป  
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บทที่ 5  
พลวัตวัฒนธรรมการใช้ธุงในบริบทพื้นที่พระธาตุยาคูกับประเพณีประดิษฐ์ 

 
 ธุง เป็นสัญลักษณ์ทางวัฒนธรรมที่ปรากฏในบริบทสังคมวัฒนธรรมอีสานมาอย่างยาวนาน 
บทบาทของธุงที่ปรากฏในหลักหิน-ใบเสมา วรรณกรรม จิตรกรรมฝาผนัง รวมไปถึงการใช้ธุงใน
ประเพณีฮีตสิบสองดังท่ีได้กล่าวมาแล้วนั น ได้สะท้อนให้เห็นที่มาที่ไปของธุงในแต่ละยุคสมัย ลักษณะ
ของธุง แต่ละประเภท บทบาทหน้าที่การใช้สอย ตลอดจนนัยความหมาย และคติความเชื่อที่แฝงอยู่
ในธุงประเภทต่างๆ นอกจากนั นการศึกษาในครั งนี  ผู้วิจัยต้องการขยายความรู้ให้เห็นถึงพลวัต
วัฒนธรรม การใช้ธุง โดยศึกษาเฉพาะในบริบทพื นที่พระธาตุยาคู ซึ่งธุงได้เข้าไปมีบทบาทส้าคัญ ใน
การถูกน้าไปใช้เป็นองค์ประกอบในการสร้างประเพณีประดิษฐ์ โดยผู้วิจัยแบ่งการศึกษาออกเป็น 8 
ประเด็น ดังนี   
  1. ธุงในบริบทพื นที่พระธาตุยาคู  
  2. ประเภทของธุงที่ปรากฏในบริบทพื นท่ีพระธาตุยาคู 
  3. ธุงกับประเพณีประดิษฐ์ 
  4. ธุงกับกระแสการท่องเที่ยวเชิงศาสนาและวัฒนธรรม 
  5. ธุงกับการท้าให้เป็นสินค้า 
  6. ธุงกับการแพร่กระจายในท้องถิ่น 
  7. ธุงกับสภาวะการแพร่ระบาดของโรคติดเชื อไวรัสโคโรนา 2019 (COVID-19) 
  8. สรุป 
 
5.1 ธุงในบริบทพื้นที่พระธาตุยาคู 
 
 พระธาตุยาคู เป็นพื นที่ศักดิ์สิทธิ์ที่มีความส้าคัญเป็นอย่างมาก โดยผู้คนในท้องถิ่นรวมถึงชาว
จังหวัดกาฬสินธุ์ต่างให้ความเคารพ ในฐานะเป็นหนึ่งในสิ่งศักดิ์สิทธิ์ของจังหวัด แต่เดิมนั นในทุกๆ ปี              
ชาวชุมชนบ้านเสมาและชุมชนใกล้เคียงจะร่วมกันจัดให้มี “งานนมัสการถวายเครื่องสักการะ และสรง
น ้าพระธาตุยาค”ู หรือที่ชาวบ้านในท้องถิ่นเรียกกันจนติดปากว่า “งานนมัสการพระธาตุยาคู” อันเป็น
ประเพณีท้องถิ่นที่ถือปฏิบัติสืบต่อกันมาเป็นเวลาช้านานและถือปฏิบัติกันเป็นประจ้าทุกปี ในช่วง
ฤดูกาลการท้าเกษตรกรรม ประเด็นดังกล่าวประเสริฐ นาชัยเพชร ผู้สูงอายุที่ชาวชุมชนบ้านเสมาให้
ความเคารพ นับถือ ได้กล่าวว่า “งานนมัสการพระธาตุยาคูจะจัดให้มีปีละครั งในวันเพ็ญเดือนหก (ขึ น 
15 ค่้าเดือน 6) ย้อนกลับไปในอดีตเมื่อหลายสิบปีก่อนสมัยพ่อใหญ่ยังเป็นหนุ่ม ยังจ้าได้ดีว่าพอถึงวัน
ขึ น 15 ค่้าเดือน 6 พระสงฆ์ ผู้น้าหมู่บ้าน และชาวบ้านเสมาจะพร้อมใจกันแต่งขันดอกไม้ บายศรี น้า
น ้าอบน ้าหอมไปสรงน ้าพระธาตุยาคู พอสรงน ้าเสร็จแล้วก็จะมีการจุดบั งไฟเพ่ือบวงสรวงพระธาตุยาคู 
ขอพรให้ฟ้าฝนตกต้องตามฤดูกาลด้วย” (ประเสริฐ นาชัยเพชร, 2564: สัมภาษณ์) ประเด็นดังกล่าว
หากพิจารณาแล้วจะพบว่า ประเพณีท้องถิ่นนี มีการถือปฏิบัติสืบต่อกันมาเมื่อหลายสิบปีก่อน โดย
ก้าหนดวันจัดงานให้ตรงกับวันวิสาขบูชาอันเป็นวันส้าคัญทางพุทธศาสนา มีจุดมุ่งหมายเพ่ือเป็นการ
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เทิดทูนบูชาพื นที่ศักดิ์สิทธิ์ทางพุทธศาสนาที่มีอยู่ในท้องถิ่น ซึ่งลักษณะของการจัดงานจะเน้นความ
เรียบง่ายในรูปแบบ “ประเพณีชาวบ้าน” จนในระยะหลังเริ่มมีการพัฒนาให้เป็นงานระดับต้าบล และ
ระดับอ้าเภอตามล้าดับ ดังที่ จักรวรรณ ศรีชาติ นักบริหารงานทั่วไป เทศบาลต้าบลหนองแปน อ้าเภอ
กมลาไสย จังหวัดกาฬสินธุ์  ได้กล่าวว่า “ย้อนกลับไปในช่วงปี 2544 เป็นต้นมา การจัดงานนมัสการ
ถวายเครื่องสักการะและสรงน ้าพระธาตุยาคู เริ่มมีหน่วยงานภาครัฐและองค์กรปกครองส่วนท้องถิ่น
ในพื นที่ เช่น อ้าเภอกมลาไสย องค์การบริหารส่วนจังหวัดกาฬสินธุ์ เทศบาลต้าบลหนองแปน และ
องค์การบริหารส่วนต้าบลกมลาไสย ซึ่งเป็นองค์กรปกครองส่วนท้องถิ่นในพื นที่เขตติดต่อกับต้าบล
หนองแปน เข้ามาเป็นหน่วยงานหลักในการบูรณาการ และยกระดับการจัดงานประเพณีดังกล่าวขึ น” 
(จักรวรรณ ศรีชาติ, 2562: สัมภาษณ์) ประเด็นดังกล่าวสะท้อนให้เห็นว่า ในระยะ 20 ปีให้หลัง การ
จัดงานนมัสการพระธาตุยาคู ซึ่งเดิมเคยเป็น “ประเพณีแบบชาวบ้าน” ที่คนในท้องถิ่นถือปฏิบัติ
ร่วมกันด้วยรูปแบบขั นตอนพิธีกรรมที่เรียบง่าย ได้ถูกยกระดับให้เป็น “ประเพณีแบบกึ่งทางการ” โดย
เริ่มมีหน่วยงานของรัฐ เช่น อ้าเภอ และองค์กรปกครองส่วนท้องถิ่นในพื นที่ เข้ามามีบทบาทส้าคัญใน
การจัดงานร่วมกับชาวบ้าน ในระยะหลังจึงเกิดการปรับเปลี่ยนรูปแบบพิธีกรรมให้มีความสลับซับซ้อน 
หรือถูกยกระดับให้เป็น “ประเพณีแบบทางการ” โดยการเชิญผู้มีต้าแหน่งแห่งที่  เช่น 
สมาชิกสภาผู้แทนราษฎร สมาชิกวุฒิสภา ผู้ว่าราชการจังหวัด เข้ามามีบทบาทส้าคัญในงานดังกล่าว 
เพราะนั่นหมายถึงโอกาสของพื นที่ ที่จะได้ต้อนรับบุคคลส้าคัญที่มีส่วน ในการสนับสนุนงบประมาณล
งาสู่ท้องถิ่นอีกด้วย 
 ข้อสังเกตประการส้าคัญต่อการจัดงาน “นมัสการถวายเครื่องสักการะและสรงน ้าพระธาตุ
ยาคู” พบว่า มีลักษณะการจัดงานแบบ “รวมฮีต” โดยรวมเอาพิธีสรงน ้าพระธาตุยาคู ตามประเพณี
นิยมของฮีตเดือนห้า (บุญสงกรานต์) และการจัดฮีตเดือนหก (บุญบั งไฟ) ไปในคราวเดียวกัน ซึ่ง
สะท้อนให้เห็นว่า พระธาตุยาคูเป็นพื นที่ศักดิ์สิทธิ์ ที่ผู้คนในท้องถิ่นต่างร่วมกันสถาปนาระบบความเชื่อ
ที่ผสมผสานระหว่างพุทธศาสนา กับความเชื่อดั งเดิมเข้าไว้ด้วยกัน ประเด็นดังกล่าวสะท้อนผ่านทัศนะ
ของ อรวรรณ บุญลือชา อายุ 54 ปี และบัวแก้ว หงษ์สะอาด อายุ 67 ปี ชาวชุมชนบ้านเสมา ซึ่งเป็น
หนึ่งในกลุ่มชาวบ้านที่คอยดูแลอ้านวยความสะดวกในการให้บูชาดอกไม้ ธูป เทียน ตลอดจนเครื่อง
บวงสรวงบริเวณพระธาตุยาคู ได้กล่าวว่า “ชาวบ้านเสมาและชาวต้าบลหนองแปน จะร่วมกันจัดให้มี
การสรงน ้าพระธาตุยาคูขึ น เพ่ือน้อมถวายเป็นพุทธบูชา พร้อมกับมีการจุดบั งไฟถวายพระธาตุยาคู 
เพ่ือเสี่ยงทายในช่วงเดือน 6 ของทุกปี โดยจะมีการเอ้ (แห่) บั งไฟไปบอกกล่าวสิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่ดอนปู่ตา
ของหมู่บ้าน ก่อนที่จะแห่บั งไฟมายังบริเวณโบราณสถานพระธาตุยาคู โดยจะมีการแห่บั งไฟไปพร้อม
กับการแห่ผ้าห่มพระธาตุ   ส่วนการจุดบั งไฟนั น จะจุดบริเวณพื นที่ใกล้กับพระธาตุยาคูเท่านั น โดยมี
จุดประสงค์เพ่ือบูชาปู่พระธาตุยาคู ไม่ได้น้าบั งไฟไปจุดบูชาหรือบอกกล่าวในเขตดอนปู่ตาเหมือนกับ
หมู่บ้านอ่ืนๆ แต่อย่างใด” (บัวแก้ว หงษ์สะอาด, 2562: สัมภาษณ์) นอกจากนั น อรวรรณ บุญลือชา 
ยังกล่าวเพ่ิมเติมอีกว่า “ชาวบ้านเสมามีการรับรู้เรื่องราวเกี่ยวกับการเรียกขานนามของพระธาตุยาคู 
ซึ่งตั งแต่รุ่นบรรพบุรุษต่างพาเรียกค้าแทนพระธาตุยาคูสั นๆ ว่า “ปู่” โดยการจุดบั งไฟมีวัตถุประสงค์
เพ่ือบูชาพระธาตุยาคูและเพ่ือเสี่ยงทายฟ้าฝนว่าจะตกตามฤดูกาลหรือไม่ การจุดบั งไฟจะจุดบริเวณ
ผาม (ฐาน) จุดบั งไฟที่อยู่ใกล้กับพระธาตุยาคูจึงมีนัยของการจุดบั งไฟเพ่ือถวาย “ปู่” หรือ “ปู่พระธาตุ
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ยาคู” ซึ่งถือเป็นสิ่งศักดิ์สิทธิ์สูงสุดของหมู่บ้านที่ชาวบ้านเสมาให้ความเคารพนับถือ” (อรวรรณ  
บุญลือชา, 2562: สัมภาษณ์) 
 เมื่อพิจารณาจากคติความเชื่อของชาวชุมชนบ้านเสมา จะเห็นว่า พระธาตุยาคูถูกสถาปนา
ให้เป็นพื นที่ศักดิ์สิทธิ์สูงสุดของหมู่บ้าน ในเชิงนามธรรม แนวความคิดดังกล่าวล้วนได้รับอิทธิพลจาก
นิทาน ต้านานพื นบ้าน ตลอดจนความทรงจ้าที่เล่าสืบต่อกันมาจากรุ่นสู่รุ่น ในเชิงรูปธรรม น่าจะเกิด
จากการรับรู้ของคนในชุมชนในช่วงปี 2510 - 2522 ที่กรมศิลปากร ได้มีการขุดแต่งเขตโบราณสถาน
บริเวณพระธาตุยาคู ซึ่งปรากฏว่ามีการค้นพบใบเสมาหินทรายจ้านวนมาก ที่สลักเรื่องราวเกี่ยวเนื่อง
กับพุทธศาสนา นอกจากนั นยังมีการขุดค้นพบพระพิมพ์ดินเผา พระพุทธรูปส้าริด และซากเจดีย์
บริวารในบริเวณใกล้เคียงกับพระธาตุยาคู ด้วยเหตุนี พระธาตุยาคูจึงเปรียบเสมือนภาพแทน
หรือสัญญะของความเป็น “พุทธ” โดยถือเป็นพื นที่ศักดิ์สิทธิ์ที่ได้รับการสถาปนาให้มีความส้าคัญ 
“เหนือกว่า” ดอนปู่ตาซึ่งเป็นสัญญะแทนความเป็น “ผี” หรือระบบความเชื่อดั งเดิมของผู้คนในแถบ
อีสานลุ่มน ้าโขง ประเด็นนี   จึงเป็นสื่อสะท้อนของการซ้อนทับกัน และความสับสนอนธการระหว่างคติ 
พุทธ-ผี ที่ปรากฏเด่นชัด ในบริบทพื นที่ศึกษา นอกจากนั นแล้ว ยังเป็นเค้าเงื่อนส้าคัญในการก่อร่าง
สร้างประเพณีท้องถิ่นบนพื นที่พระธาตุยาคูเพ่ือให้สัมพันธ์กับคติความเชื่อดังกล่าวอีกด้วย 
 ในอดีตนั นเมื่อมีการจัดงาน “นมัสการถวายเครื่องสักการะและสรงน ้าพระธาตุยาคู” และ
หากย้อนกลับไปเมื่อ 10 กว่าปีก่อนหน้านั น เริ่มมีการจัดพิธีกรรมอ่ืนๆ ขึ นบริเวณพื นที่พระธาตุยาคู
ด้วย เช่น พิธีพุทธาภิเษกวัตถุมงคลพระธาตุยาคู (จัดขึ นครั งแรกในปี 2550) จะมีการน้าธุงผ้า ธุงผะ
เหวด และธุงราว มาใช้ประดับตกแต่งบริเวณโดยรอบพระธาตุยาคู เพ่ือเป็นสัญลักษณ์ของความ “มี
การมีงาน” เช่นเดียวกับงานบุญประเพณีที่พบได้โดยทั่วไปในหลายท้องถิ่น ทัศนะของปราชญ์ท้องถิ่น
อย่าง พระอุดล อคฺคธมฺโม วัดป่าบ้านดงเมือง อ้าเภอร่องค้า จังหวัดกาฬสินธุ์ พระสงฆ์ผู้ได้รับรางวัล
บุคคลผู้มีบทบาทด้านการส่งเสริมศิลปวัฒนธรรมดีเด่นประจ้าปี 2554 จากสถาบันวิจัยศิลปะและ
วัฒนธรรมอีสาน มหาวิทยาลัยมหาสารคาม ได้อธิบายว่า “นัยของการประดับธุงที่พบเห็นในพิธีกรรม
ต่างๆ นั น เพ่ือเป็นการบอกกล่าวให้สิ่งศักดิ์สิทธิ์ในพื นที่ได้รับรู้ว่า มีกิจกรรมการท้าบุญหรือมีพิธีการ
ส้าคัญ ให้สิ่งศักดิ์สิทธิ์เหล่านั นมาช่วยปกป้องคุ้มครองให้กิจกรรมนั นๆ ส้าเร็จลุล่วงไปได้ด้วยดี 
ปราศจากมารหรืออุปสรรคทั งหลายทั งปวง” (พระอุดล อคฺคธมฺโม, 2563: สัมภาษณ์) ซึ่งค้าอธิบาย
ดังกล่าวสอดคล้องกับทัศนะของนักวิชาการด้านวัฒนธรรมท้องถิ่นอีสานอย่าง ยุทธพงษ์ มาตย์วิเศษ 
ได้กล่าวว่า “ธุงเหล่านี มีบทบาทคล้ายกับยันต์ สามารถป้องกันสิ่งชั่วร้ายที่จะเข้ามาท้าลายพิธี ซึ่ง
เชื่อมโยงกับคติความเชื่อของศาสนาพราหมณ์-ฮินดู” (ยุทธพงษ์ มาตย์วิเศษ, 2562: สัมภาษณ์) 
นอกจากนั นทัศนะดังกล่าวยังเป็นไปในทิศทางเดียวกันกับกับคติความเชื่อของคนในท้องถิ่นซึ่งรู้เห็น
การจัดงานบุญประเพณีต่างๆ บริเวณพื นที่พระธาตุยาคู อย่างเช่น ประยูร นาถ ้านาค ก้านันต้าบล
หนองแปน ได้กล่าวว่า “ธุงสามารถป้องกันสิ่งชั่วร้ายหรือสิ่งไม่ดีที่มองไม่เห็น ภูตผีวิญญาณที่จะมา
รบกวนงานบุญพิธี หากสิ่งที่ไม่ดีเห็นธุงแล้วจะกลัวแล้วถอยห่างออกไป” (ประยูร นาถ ้านาค, 2563: 
สัมภาษณ์) ประเด็นดังกล่าวได้สะท้อนให้เห็นว่า  การรับรู้ในเชิงปรัชญา ในส่วนของนิยามความหมาย 
ตลอดจนนัยที่แฝงอยู่ในธุง ยังเป็นการรับรู้ที่จ้ากัดอยู่เฉพาะในกลุ่มคนบางกลุ่มเท่านั น แต่การรับรู้ของ
ผู้คนส่วนใหญ่มักจะมีมุมมองแบบผิวเผินท้านองว่า ธุงเป็นหนึ่งในเครื่องประดับตกแต่ง และเป็น
สัญลักษณ์ของงานบุญประเพณีเท่านั น 
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  ส่วนประเด็นธุงในบริบทพื นที่พระธาตุยาคูในอดีต หนูรักษ์ บุญไชยโย ผู้สูงอายุวัย 70 ปี 
ชาวชุมชนบ้านเสมา ได้กล่าวถึงท่ีมาท่ีไปของธุงที่ถูกหยิบยืมน้ามาใช้ที่พระธาตุยาคูว่า “ในอดีตแม่ของ
ยายเป็นช่างทอผ้า (ปัจจุบันท่านเสียชีวิตแล้ว) ก็เคยมีโอกาสได้ทอธุงรูปแบบต่างๆ เช่น ธุงผ้า ธุงผะ
เหวด เพ่ือน้าไปถวายวัดในช่วงบุญเดือนสี่หรือบุญผะเหวด ธุงที่แม่ของยายเคยทอถวายไว้วัดนั น บาง
ผืนทางวัดก็ได้น้าออกมาประดับตกแต่งบริเวณพระธาตุยาคูเมื่อมีการจัดบุญพิธีที่ส้าคัญ เช่น งาน
นมัสการถวายเครื่องสักการะและสรงน ้าพระธาตุยาคู รวมไปถึงการจัดงานบุญอ่ืนๆ ของคนในหมู่บ้าน 
เช่น บุญเดือนเจ็ดหรือบุญซ้าฮะ บุญบวช บุญขึ นบ้านใหม่ ก็มักยืมน้าธุงเหล่านี ไปประดับตกแต่ง
บริเวณจัดงานด้วยเช่นกัน” (หนูรักษ์ บุญไชยโย, 2564: สัมภาษณ์) ประเด็นดังกล่าวสะท้อนให้เห็นว่า 
บริบทพื นที่ในอดีต ธุงมีบทบาทเด่นชัดในประเพณีบุญผะเหวด ที่ผู้คนในท้องถิ่นสร้างสรรค์ขึ นมาเพ่ือ
น้อมถวายเป็นพุทธบูชา ซึ่งมีขอบเขตพื นที่การจัดงานเฉพาะในบริเวณวัด ซึ่งเป็นศูนย์กลางการท้า
กิจกรรมทางพุทธศาสนาของหมู่บ้านเท่านั น ภายหลังได้มีการปรับบทบาทของธุงเพ่ือใช้ในงานบุญ
อ่ืนๆ ที่มีขอบเขตพื นที่ของการจัดงานที่หลากหลายยิ่งขึ น ประเด็นดังกล่าวสอดคล้องกับทัศนะของ 
ถนอม  โนนชัยขันธ์ ชาวชุมชนบ้านเสมา ได้กล่าวถึงประเด็นธุงที่ปรากฏในบริบทพื นที่พระธาตุยาคูใน
ระยะแรก รวมถึงความเปลี่ยนแปลงในระยะหลังว่า “ตั งแต่เป็นเด็กจนถึงทุกวันนี อายุเกือบจะ 60 ปี
แล้ว จ้าได้ว่าเวลามีการจัดงานต่างๆ ที่พระธาตุยาคู จะมีการน้าธุงหลากหลายรูปแบบมาประดับ
ตกแต่งภายในงาน โดยธุงที่พบมีลักษณะเป็นธุงผืนผ้าห้อยยาวลงมา อีกทั งยังมีธุงราวที่ใช้ประดับตาม
งานวัดหรืองานประเพณีทั่วไป จนในช่วงประมาณปี 2560 เริ่มมีการน้าธุงใยแมงมุมเข้ามาประดับที่
พระธาตุยาคู” (ถนอม โนนชัยขันธ์, 2564: สัมภาษณ์) จึงอาจกล่าวได้ว่า ธุงในบริบทพื นที่พระธาตุ
ยาคูในอดีต มีบทบาทเป็นเครื่องประดับตกแต่งสถานที่ โดยระยะแรกมีการใช้ธุงผ้า ธุงผะเหวด และธุง
ราว ก่อนที่จะน้าธุงใยแมงมุมเข้ามาในภายหลัง ถึงแม้ว่าธุงเหล่านี จะมีบทบาทเพียงเป็นเครื่องประดับ
ตกแต่งสถานที่ของการจัดงานบุญประเพณีก็ตาม แต่ก็มีนัยที่แฝงไปด้วยคติความเชื่อ เช่น ความเชื่อ
ที่ว่าธุงเป็นสื่อกลางของการปฏิสัมพันธ์ระหว่างมนุษย์กับสิ่งเหนือธรรมชาติ โดยมักจะพบเห็นธุงถูกใช้
ในพิธีกรรมที่ส้าคัญอยู่บ่อยครั ง อีกทั งยังมีความเชื่อในการใช้ธุงเป็นเครื่องสักการะบูชาต่อพื นที่
ศักดิ์สิทธิ์ ดังปรากฏเห็นการประดับธุงเบื องหน้า พระพุทธรูป สิม (อุโบสถ) หอแจก (ศาลาการเปรียญ) 
พระธาตุเจดีย์ที่ส้าคัญในบริบทสังคมวัฒนธรรมอีสานอีกด้วย 
 จุดเริ่มต้นความเป็นพลวัตของ ธุงในบริบทพื นที่พระธาตุยาคู ปรากฏเป็นรูปธรรมเมื่อต้นปี 
2560 จากการที่พระมหารัตนะ รตนสิริ เปรียญธรรม 6 ประโยค ต้าแหน่ง เลขานุการรองเจ้าคณะ
อ้าเภอกมลาไสย พระภิกษุหนุ่มผู้มีความคิดก้าวหน้า เดิมท่านจ้าพรรษาที่วัดดอนทองวราราม ต้าบล
โพนงาม อ้าเภอกมลาไสย จังหวัดกาฬสินธุ์ ได้ย้ายมาจ้าพรรษา ณ วัดโพธิ์ชัยเสมาราม บ้านเสมา ต้าบล
หนองแปน อ้าเภอกมลาไสย จังหวัดกาฬสินธุ์ ท่านเป็นผู้มีบทบาทส้าคัญอย่างยิ่งในการพัฒนาวัดโพธิ์
ชัยเสมาราม  ซึ่งเป็นวัดประจ้าหมู่บ้าน ให้เป็นวัดที่มีศักยภาพสามารถเป็นแหล่งเรียนรู้ และต้อนรับ
นักท่องเที่ยวให้มาศึกษาเท่ียวชมโบราณวัตถุที่เก็บรักษาไว้ในบริเวณวัด เช่น ใบเสมา เครื่องปั้นดินเผา 
พระพิมพ์ดินเผา เป็นต้น โบราณวัตถุเหล่านี ล้วนเป็นทุนทางวัฒนธรรมที่มีอยู่ในพื นที่ ประกอบกับวัด
โพธิ์ชัยเสมาราม  เป็นศูนย์กลางการจัดงานบุญประเพณีฮีตสิบสอง โดยเฉพาะอย่างยิ่งในช่วงเดือน 4 
จะจัดให้มีบุญผะเหวด หรือเทศน์มหาชาติขึ นเป็นประจ้าทุกปี ซึ่งพบว่าในช่วงบุญผะเหวดนั น ชาว
ชุมชนบ้านเสมาจะร่วมกันท้าธุงหลากหลายชนิดเพื่อใช้ในการประกอบพิธีกรรม ดังทัศนะของประพันธ์ 
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ศรีพันนา ไวยาวัจกรวัดโพธิ์ชัยเสมาราม ได้กล่าวว่า “ในช่วงบุญผะเหวด ชาวบ้านเสมาจะท้าธุงช่อ
เล็กๆ ใส่ในคายครุภัณฑ์ (เครื่องบูชา) นอกเหนือจากนั นบ้านหรือคุ้มไหนที่มีฝีมือในด้านการทอผ้า ก็
จะทอธุงผะเหวดมาถวายวัด เพื่อน้าไปใช้ประดับบริเวณรอบๆ ศาลาโรงธรรม กลุ่มผู้เฒ่าผู้แก่ แม่บ้าน 
ก็จะท้าธุงดอกโน  ธุงดอกสะแบง และธุงใยแมงมุม เพ่ือประดับบริเวณธรรมมาสน์ เพ่ือจ้าลองเหตุการณ์
และสถานที่เทศน์มหาชาติให้เหมือนกับเขาวงกตในมหาเวสสันดรชาดก” (ประพันธ์ ศรีพันนา, 2563: 
สัมภาษณ์) ประเด็นดังกล่าวได้สะท้อนให้เห็นว่า ในทัศนะของผู้คนในท้องถิ่นมีความทรงจ้าและการรับรู้ใน
เรื่องบทบาทของธุงที่ปรากฏเด่นชัดในบุญผะเหวดเป็นส่วนใหญ่ อันเป็นผลสืบเนื่องมาจากบุญผะเหวดเป็น
ประเพณีที่ชาวชุมชนบ้านเสมาถือปฏิบัติสืบต่อกันมายาวนาน อีกทั งการมีโอกาสเข้าไปมีส่วนร่วมในการ
ท้ากิจกรรม ตั งแต่การท้าธุง การน้าธุงไปประดับ รวมถึงการพยายามตีความนัยความหมายของธุงชนิด
นี ให้สอดคล้องกับเรื่องราวของมหาเวสสันดรชาดกอีกด้วย  
 ในปี 2560 พระมหารัตนะ รตนสิริ เป็นผู้มีบทบาทส้าคัญในการน้ารูปแบบของธุงใยแมงมุม 
ซ่ึงเดิมมีบทบาทเฉพาะในบุญผะเหวด มาประยุกต์ใช้เป็นเคร่ืองประดับโดยเรียกว่า “ต้นธุงใยแมงมุม” 
ส่วนภูมิหลังของแนวคิดการท้าต้นธุงใยแมงมุมไปประดับภายในวัดโพธิ์ชัยเสมาราม ถนนที่ตัดผ่าน
กลางหมู่บ้าน และบริเวณพระธาตุยาคู ตั งแต่ปี พ.ศ. 2560 เรื่อยมาจนถึงปัจจุบันนั น พระมหารัตนะ 
รตนสิริ ได้กล่าวว่า “เมื่อต้นปี 2560 อาตมาได้มีโอกาสน้าสหธรรมมิกเดินทางไปร่วมงานไหว้ครู
บูรพาจารย์   หลวงปู่ทองมา ถาวโร แห่งวัดสว่างท่าสี จัดโดยพระครูสีลสาราภรณ์ (หลวงพ่อสมสิทธิ์ 
รกฺขิตสีโล) ณ วัดป่าศักดาราม บ้านท่าม่วง ต้าบลท่าม่วง อ้าเภอเสลภูมิ จังหวัดร้อยเอ็ด ในช่วงวันขึ น 
15 ค่้าเดือน 3 โดยชาวบ้านท่าม่วงทุกหลังคาเรือนต่างมีศรัทธาท้าธุงใยแมงมุมประกอบเข้ากับเสาไม้
ไผ่แล้วน้ามาปักเรียงรายตั งแต่แยกปากทางเข้าหมู่บ้านยาวไปจนไปถึงวัดป่าศักดาราม และใช้ประดับ
ในปรัมพิธีไหว้ครู ซึ่งเมื่ออาตมาพบเห็นแล้วก็ชื่นชมในความวิริยะอุสาหะในความสามัคคีของชาวบ้าน
ท่าม่วงเป็นอย่างมาก จากแนวคิดดังกล่าวอาตมาเห็นว่าถ้าเราท้าธุงใยแมงมุมแบบเดียวกันนี จ้านวน
มากๆ แล้วน้าไปประดับภายในบริเวณวัดโพธิ์ชัยเสมาราม ก็คงจะสร้างสีสันและสามารถดึงดูดผู้คนให้
เข้ามาเที่ยวชมวัดได้ไม่น้อย อาตมาจึงได้ชักชวนชาวบ้านเสมาที่มาท้าบุญถวายภัตตาหารเช้า -เพล 
ท้าธุงใยแมงมุมขึ น ซึ่งเป็นการต่อยอดจากรูปแบบของธุงใยแมงมุม แต่เดิมชาวบ้านเสมาเขาเคยท้าขึ น
เพ่ือใช้ในการประดับตกแต่งในช่วงบุญผะเหวด โดยได้พัฒนารูปแบบเป็นโมบายขนาดใหญ่ผูกติดกับ
เสาไม้ไผ่ ให้ธุงใยแมงมุมห้อยระย้าลงมา ระยะแรกอาตมาและชาวบ้านเสมาน้าต้นธุงใยแมงมุมประดับ
ไว้ภายในบริเวณวัดโพธิ์ชัยเสมาราม และส่วนหนึ่งได้น้าไปประดับไว้ที่บริเวณพระธาตุยาคู และถนน
กลางหมู่บ้าน จนกระทั่งนายสัมฤทธิ์ กิตติโชค สุขสงค์ นายอ้าเภอกมลาไสย ได้มาพบเห็นพร้อมกับชื่น
ชมว่ามีความสวยงาม จึงขอความร่วมมือชาวบ้านเสมาให้ช่วยกันประดิษฐ์ต้นธุงใยแมงมุมเพ่ิมขึ น 
เพ่ือให้ทันใช้ประดับตกแต่งในงานประเพณีสรงน ้าพระธาตุยาคู ประจ้าปี 2560” (พระมหารัตนะ  
รตนสิริ, 2564: สัมภาษณ์) ประเด็นดังกล่าวสะท้อนให้เห็นพลวัตการใช้ธุง โดยการหยิบยืมธุงในบริบท
ของประเพณีฮีตสิบสอง มาพัฒนาต่อยอดเป็นเครื่องประดับตกแต่ง อีกทั งยังแสดงให้เห็นถึงการ
แพร่กระจายของธุงจากท้องถิ่นหนึ่งไปสู่อีกท้องถิ่นหนึ่ง ซึ่งหากสิ่งใดได้รับการยอมรับว่าเป็นสิ่งที่มีคุณค่า
ก็มักจะถูกหยิบยืม และน้าไปประยุกต์ใช้ ในกรณีดังกล่าวก็เช่นเดียวกัน ต้นธุงใยแมงมุมในบริบทพื นที่
พระธาตุยาคู ก็เกิดจากการออกแบบสร้างสรรค์โดยหยิบยืมธุงใยแมงมุมซึ่งเดิมมีบทบาทเด่นชัดในบุญผะ
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เหวด อีกทั งถูกใช้ในสถานที่จ้าเพาะเจาะจง เช่น วัดวาอาราม มาพัฒนาต่อยอดจนสามารถน้าไปใช้เป็น
เครื่องประดับตกแต่ง ในสถานที่อ่ืนๆ ที่หลากหลายมากยิ่งขึ น 
 จึงอาจกล่าวได้ว่า ปรากฏการณ์ธุงในบริบทพื นที่พระธาตุยาคู เกิดขึ นจาก 2 ปัจจัยส้าคัญ                  
ปัจจัยแรก เกิดขึ นจากการหยิบยืม จากเดิมที่ธุงเคยมีบทบาทในประเพณีฮีตสิบสอง เช่น บุญผะเหวด  
ซ่ึงมีวัดเป็นศูนย์กลางในการประกอบพิธีกรรมเท่านั น แต่ภายหลังธุงได้ถูกหยิบยืมไปใช้กับประเพณี               
หรือพิธีกรรมอ่ืนๆ ซึ่งมีศูนย์กลางในการประกอบพิธีกรรมนอกเหนือไปจากวัด เช่น บุญซ้าฮะ ซึ่งนิยม
ประกอบพิธีที่หลักบ้านหรือศาลากลางหมู่บ้าน งานบวช ซึ่งมักจัดขึ นที่บ้านเรือนของผู้ที่จะบวช รวม
ไปถึงการจัดงานนมัสการพระธาตุยาคู ที่ถูกจัดขึ นบริเวณโบราณสถานพระธาตุยาคู ปัจจัยที่ 2 เกิดขึ น
จากการปรับบทบาทของธุงจากมิติทางด้านศาสนาและความเชื่อ จนน้าไปสู่การประยุกต์ใช้ธุงในมิติ
ของเครื่องประดับ เช่น เดิมธุงจะมีบทบาทเฉพาะในการเป็นส่วนหนึ่งของการประกอบพิธีกรรมเท่านั น 
ยกตัวอย่าง ในทางพุทธศาสนาการถวายธุงแก่วัดเชื่อว่ามีอานิสงส์มาก ในทางคติพราหมณ์เชื่อว่าธุง                
มีบทบาทคล้ายยันต์สามารถป้องกันสิ่งชั่วร้ายได้ แต่ทั งนี ทั งนั นความเชื่อเหล่านี ก็มีความเป็นนามธรรม
สูงจับต้องได้ยาก โดยปัจจุบันพบว่าธุงได้ถูกน้าไปประยุกต์เพ่ือใช้เป็นเครื่องประดับให้เกิดความ
สวยงาม และสร้างบรรยากาศของงานบุญ เช่น ในกรณีของการประดับธุงรูปแบบต่างๆ ในงาน
ประเพณีสรงน ้าพระธาตุยาคู เป็นสื่อสะท้อนให้เห็นว่า ถึงแม้บทบาทของธุงจะถูกหยิบยืมมาใช้ใน
บริบทพื นที่อ่ืน แต่ไม่ได้ละทิ งนัยทางความเชื่อแต่อย่างใด การตีความ การให้นิยามความหมายของธุง
ยังมีความหลากหลาย   ซึ่งผู้คนในท้องถิ่นต่างพยายามอธิบายบทบาทและหน้าที่ของธุง ผ่านคติความ
เชื่อที่ผสมผสานกันระหว่างพุทธ-พราหมณ-์ผี อย่างมีนัยส้าคัญ 
 
5.2 ประเภทของธุงที่ปรากฏในบริบทพ้ืนที่พระธาตุยาคู 
 
 จากการศึกษาเอกสาร หนังสือต่างๆ เกี่ยวกับพระธาตุยาคูในอดีต อีกทั งข้อมูลจากการ
สัมภาษณ์ปราชญ์ผู้รู้ ชาวบ้านในท้องถิ่น ผนวกกับการลงพื นที่สนาม ณ โบราณสถานพระธาตุยาคู                
บ้านเสมา ต้าบลหนองแปน อ้าเภอกมลาไสย จังหวัดกาฬสินธุ์ เพ่ือเข้าร่วมสังเกตการณ์พิธีกรรมต่างๆ 
ตั งแต่ปี 2559 เรื่อยมาจนถึงปัจจุบัน พบว่า มีธุงที่ปรากฏในบริบทพื นที่พระธาตุยาคูอยู่ 4 ประเภท 
ได้แก ่
  1) ธุงราว 
  2) ธุงสิบสองราศี 
  3) ธุงผะเหวด 
  4) ธุงใยแมงมุม 
 5.2.1 ธุงราว 
  ธุงราว มีรูปลักษณ์คล้ายคลึงกับธงโตรณะ ในลัทธิพิธีทางศาสนาของวัฒนธรรมอินเดีย 
ซึ่งมีลักษณะเป็นธุงรูปทรงสามเหลี่ยม ท้าจากกระดาษหรือผ้าแล้วน้ามาผูกติดกับเชือกเป็นราว 
ภายหลังพบว่ามีการดัดแปลงเป็นรูปทรงอ่ืนๆ เช่น รูปสี่เหลี่ยม โดยมีการเขียนอักขระเลกยันต์ 
ข้อความหรือสัญลักษณ์อ่ืนๆ ใส่ลงไปในธุงแต่ละผืนอีกด้วย ในปัจจุบันมีการผลิตธุงราวแบบส้าเร็จรูป
วางจ้าหน่ายทั่วไปตามท้องตลาด เช่น ธุงราวสามเหลี่ยมซึ่งท้าจากแผ่นพลาสติก ในหนึ่งราวมี
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หลากหลายสีสันธุงราวสี่เหลี่ยมท้าเป็นรูปสีธงชาติ รูปตราเสมาธรรมจักร เป็นต้น นอกจากนั นยังพบว่า 
ในหลายท้องถิ่นมีการประยุกต์ท้าธุงราวอย่างง่าย โดยการน้าเศษผ้าที่ไม่ใช้แล้วมาตัดเป็นแผ่น
สามเหลี่ยม ก่อนจะน้ามา ติดกับเชือกโยงเป็นราว โดยธุงราวนี จะใช้ผูกโยงระหว่างเสา 2 ต้น หรือขึงที่
ข้างผนัง ปรากฏในงานบุญพิธีต่างๆ เช่น งานวัด งานสงกรานต์ เป็นต้น นอกจากนั นแล้ว ธุงราว  
ยังเป็นสัญลักษณ์ของงานสังสรรค์รื่นเริง ดังที่เรามักจะพบเห็นการน้าธุงราวมาประดับประดาในงาน
เลี ยง ให้มีบรรยากาศคล้ายคลึงกับงานวัดอีกด้วย    
  ส้าหรับธุงราวที่ปรากฏในบริบทพื นที่พระธาตุยาคูนั น ก็คล้ายคลึงกับในหลายๆ ท้องถิ่น 
โดยธุงราวมักจะมีบทบาทในการเป็นเครื่องประดับตกแต่งสถานที่ จากข้อมูลการสัมภาษณ์บุคคลใน
พื นที่บ้านเสมา ที่รู้เห็นการจัดบุญพิธีต่างๆ บนพื นที่พระธาตุยาคูมาตั งแต่อดีต เช่น พระครูโพธิ์ชัยว
ราภิรักษ์ เจ้าอาวาสวัดโพธิ์ชัยเสมาราม ได้กล่าวถึงบทบาทของธุงราวบนพื นที่พระธาตุยาคูว่า “ใน
อดีตนั นชาวบ้านเสมาจะใช้ธุงราวหลากหลายสีสันประดับควบคู่ไปกับการผูกผ้าระบายสลับสีรอบๆ 
องค์พระธาตุยาคู ส่วนโอกาสในการน้าธุงชนิดนี ไปประดับนั น ปรากฏชัดในช่วงการจัดงานนมัสการ
ถวายเครื่องสักการะและสรงน ้าพระธาตุยาคู ในวันขึ น 15 ค่้าเดือน 6 ของทุกๆ ปี เหตุเพราะธุงราว
เป็นธุงที่หาได้ง่ายตามท้องตลาด ญาติโยมนิยมซื อธุงราวพลาสติกมาถวายไว้ที่วัดจ้านวนมาก พอถึง
เวลามีการจัดงานบุญหรือพิธีกรรมต่างๆ บนพื นที่พระธาตุยาคู คณะกรรมการหมู่บ้านก็จะพากันน้าธุง
ราวเหล่านี ออกไปประดับตกแต่งบริเวณโดยรอบพระธาตุยาคู” (พระครูโพธิ์ชัยวราภิรักษ์, 2563: 
สัมภาษณ์) หากพิจารณาถึงลักษณะของธุงราวแล้วจะเห็นว่า เป็นธุงสามเหลี่ยมเรียงต่อกันเป็นแนว
ยาว มีสีสันหลากหลาย เช่น สีแดง สีเหลือง สีเขียว สีน ้าเงิน สีชมพู เป็นต้น เวลาน้ามาประดับจะช่วย
ท้าให้สถานที่ในการจัดงานมีความสวยงาม มีบรรยากาศของความเป็นงานบุญ งานมงคล ในกรณีการ
น้าธุงราวมาประดับรอบองค์พระธาตุยาคูก็ช่วยเสริมให้โบราณสถานมีความโดดเด่นมากยิ่งขึ น พระ
ธาตุยาคูเป็นสิ่งที่ยึดเหนี่ยวจิตใจของชาวชุมชนบ้านเสมา ฉะนั นแล้วการประดับตกแต่งบริเวณพื นที่
ดังกล่าวยังแสดงออกให้เห็นว่าชาวบ้านเสมาต่างเคารพเทิดทูนโบราณสถานที่มีในบ้านเมืองของตนอีก
ด้วย ข้อสังเกตประการส้าคัญพบว่า ในปัจจุบันไม่มีการน้าธุงชนิดนี มาใช้ประดับตกแต่งบริเวณพระ
ธาตุยาคูดังเช่นอดีต แต่ยังพบเห็นได้ตามงานบวช งานท้าบุญอุทิศ งานรวมกฐิน งานเลี ยงสังสรรค์ ของ
ชาวชุมชนบ้านเสมาท่ีจัดขึ นบริเวณบ้านของเจ้าภาพเท่านั น    
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ภาพประกอบ 93 ธุงราว ใช้ประดับรอบองค์พระธาตุยาคู 
ปรากฏในพิธีนมัสการถวายเครื่องสักการะ และสรงน ้าพระธาตุยาคูในอดีต 

ภาพจาก หนังสือโบราณวัตถุล ้าค่า พระบูชา พระเครื่องเมืองฟ้าแดดสงยาง (2550) 
 
  นอกจากนั นยังพบว่า ตั งแต่ปี 2550 เป็นต้นมา พระธาตุยาคูเป็นพื นที่ศักดิ์สิทธิ์ที่นิยมใช้
เป็นสถานที่ประกอบพิธีพุทธาภิเษกวัตถุมงคลอยู่บ่อยครั ง นอกจากการโยงด้ายสายสิญจน์ส้าหรับให้ผู้
ที่มาร่วมในพิธีได้ร่วมสวดมนต์เจริญจิตภาวนาแล้ว นอกจากนั นยังพบว่ามีการประดับธุ งราวประยุกต์ 
โดยเป็นธุงรูปทรงสี่เหลี่ยมหลากหลายสีสัน และมีการพิมพ์อักขระลงบนผืนธุงซึ่งมีลักษณะคล้ายคลึง
กับผ้ายันต์อีกด้วย ประเด็นดังกล่าว เสถียร ภูชื่นชม ข้าราชการบ้านาญวัย 75 ปี ปราชญ์ท้องถิ่นผู้มี
ความลึกซึ งในการประกอบพิธีกรรมทางพุทธศาสนา ท่านเคยท้าหน้าที่ ในการเป็นศาสนพิธีกร รวมถึง
เป็นหนึ่งในคณะกรรมการจัดพิธีพุทธาภิเษก พระพิมพ์เมืองฟ้าแดดสงยางรุ่นแรก ของจังหวัดกาฬสินธุ์ 
ที่จัดขึ นเมื่อวันที่ 7 เมษายน 2550 ได้กล่าวว่า “ตามความเชื่อของของผู้เฒ่าผู้แก่ได้เล่าสืบต่อกันมา 
ธุงนั นมีบทบาทคล้ายกับยันต์ที่สามารถป้องกันพญามารที่จะเข้ามารบกวนพิธี โดยขยายความค้าว่า 
มาร ในที่นี หมายถึง สิ่งชั่วร้าย ภยันตราย หรืออุปสรรคต่างๆ ไม่ว่าจะเป็นลมฟ้าอากาศก็ดี พายุก็ดี 
ด้วยมูลเหตุดังกล่าวมานี  นายวิโรจน์ จิวะรังสรรค์ รองผู้ว่าราชการจังหวัดกาฬสินธุ์ (ในขณะนั น) ใน
ฐานะประธานอ้านวยการจัดสร้างพระพิมพ์เมืองฟ้าแดดสงยาง จึงมีความคิดริเริ่มที่จะให้จัดท้าธุงราว
รูปทรงสี่เหลี่ยม โดยพิมพ์ลวดลายยันต์กันภัยก้ากับลงไปบนผืนธุงแต่ละผืน ส้าหรับใช้ในพิธีพุทธา
ภิเษก โดยมีนัยเพ่ือป้องกันอุปสรรคภยันตรายต่างๆ ที่จะมาท้าลายพิธี นอกจากนั นหลังจากเสร็จสิ น
พิธีพุทธาภิเษกแล้ว ประชาชนที่มาร่วมงานยังสามารถน้าธุงดังกล่าวกลับไปบูชาไว้ที่บ้านเรือนเพ่ือ
ความเป็นสิริมงคลได้อีกด้วย” (เสถียร ภูชื่นชม, 2564: สัมภาษณ์) จะเห็นได้ว่า ธุงราวที่ปรากฏใน
บริบทพื นที่พระธาตุยาคู ตามคติความเชื่อของคนในท้องถิ่น นอกจากจะน้ามาประดับตกแต่งสถานที่
ให้มีความสวยงาม มีบรรยากาศความเป็นงานบุญแล้ว ธุงราวยังมีบทบาทเสมือนกับผ้ายันต์ที่เชื่อว่า
สามารถป้องกันสิ่งชั่วร้ายที่จะเข้ามาท้าลายพิธีได้อีกด้วย แต่สิ่งที่เป็นข้อสังเกตก็คือ ธุงชนิดนี ไม่ได้มี
บทบาทในบริบทพื นที่พระธาตุยาคูอย่างต่อเนื่อง แต่มีบทบาทเฉพาะในช่วงที่มีการจัดงาน “วาระ
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พิเศษ” ซึ่งเกิดจากความต้องการของผู้มีอ้านาจ ในการที่จะน้าธุงรูปแบบดังกล่าวมาดัดแปลงเป็นวัตถุ
มงคลเท่านั น    
 

 
 

ภาพประกอบ 94 ธุงราว ในพิธีพุทธาภิเษก พระพิมพ์เมืองฟ้าแดดสงยาง ปี 2550 ณ พระธาตุยาคู 
ภาพจาก หนังสือโบราณวัตถุล้ าค่า พระบูชา พระเครื่องเมืองฟ้าแดดสงยาง (2550) 

 
   5.2.2 ธุงสิบสองราศี 
  ธุงสิบสองราศี นิยมท้าด้วยกระดาษหรือผ้าพื นสีขาว ลักษณะของธุงสิบสองราศีนั น            
จะมีรูปนักษัตรหรือสัตว์ทั งสิบสองราศี อันได้แก่ หนู วัว เสือ กระต่าย งูใหญ่ งูเล็ก ม้า แพะ ลิง ไก่ 
สุนัข และสุกรอยู่ในผืนเดียวกัน ปรากฏพบมากในบริบทสังคมวัฒนธรรมล้านนา โดยธุ งชนิดนี มักจะ
ท้าแขวนบูชาไว้ในห้องพระ อีกทั งใช้ในการประกอบพิธีสืบชะตา และปักไว้บนเจดีย์ทรายเพ่ือถวาย
เป็นพุทธบูชา ในช่วงเทศกาลสงกรานต์ โดยพระราชปริยัติ เรียกธุงสิบสองราศี ตามภาษาถิ่นล้านนาว่า 
“ตุงตัวเปิ้ง”  (พระราชปริยัติ (สายัน อรินฺทโม), 2559) ซึ่งน่าจะมีลักษณะใกล้เคียงกับ “ธุงตัวพ่ึง” 
หรือ “ธุงตัวเสวย” ที่ปรากฏ ในสังคมวัฒนธรรมล้านช้าง จะแตกต่างกันเพียงการท้ารูปสัตว์ประจ้าทิศ
ทั งแปด ได้แก่ ช้าง วัว ครุฑ แมว ราชสีห์ เสือ นาค และหนู โดยธุงสิบสองราศีนั นท้าจากกระดาษสา 
กระดาษขาว ผ้าขาว หรือผ้าทอสีขาว ขนาดกว้างประมาณ 4 - 5 นิ ว ยาวประมาณ 1 เมตร ท้ารูป
สัตว์ทั ง 12 ตัว ลงในผืนตุงผืนเดียวกัน (เบญจพล สิทธิประณีต , 2549: 25) ประเด็นดังกล่าว
สอดคล้องกับทัศนะของ วิทยา วุฒิไธสง นักวิชาการวัฒนธรรม ศูนย์วัฒนธรรมมหาวิทยาลัยขอนแก่น 
ที่ได้กล่าวว่า ในครอบครัวหนึ่งอาจมีสมาชิกหลายคน แต่ละคนอาจมีการเกิดในปีนักษัตรต่างกัน หาก
มีการน้าธุงนักษัตรไปถวายวัดเท่ากับว่าทุกคนในครอบครัวจะได้รับอานิสงส์จากการทานธุงเท่าๆ กัน 
ถือว่าเป็นการสุ่มทาน โดยส่วนใหญ่จะใช้เป็นธุงสิบสองราศีบูชาเจดีย์ทรายในวันสงกรานต์ (วิทยา วุฒิ
ไธสง, 2561)    
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  ส้าหรับธุงสิบสองราศีที่ปรากฏในบริบทพื นที่พระธาตุยาคูพบว่า มีการน้าธุงชนิดนี มาใช้
ในขบวนแห่ และถูกน้าไปปักบูชาพระธาตุยาคูครั งแรกในงาน “นมัสการถวายเครื่องสักการะและสรง
น ้าพระธาตุยาคู ประจ้าปี 2561” ซึ่งในปีนั นใช้ชื่องานว่า “วิสาขปุณณมี ทวารวดีศรีนคราฟ้าแดดสง
ยาง” โดยจังหวัดกาฬสินธุ์ ได้รับพระกรุณาธิคุณจาก สมเด็จพระเทพรัตนราชสุดาฯ สยามบรมราช
กุมารีโปรดพระราชทานน ้าสรงถวายแด่พระธาตุยาคูเป็นปีแรก พระมหารัตนะ รตนสิริ ได้กล่าวถึงที่มา
ของ ธุงสิบสองราศีท่ีถูกน้ามาใช้ในงานดังกล่าวว่า “งานสรงน ้าพระธาตุยาคู ประจ้าปี 2561 เป็นงานที่
ผสมผสานระหว่างพิธีกรรมของชาวบ้าน และพิธีกรรมแบบทางการของจังหวัด เหตุเพราะในปีนั น
ได้รับน ้าสรงพระราชทานจาก สมเด็จพระเทพรัตนราชสุดาฯ สยามบรมราชกุมารี นอกจากมีพิธีการ
สรงน ้าพระธาตุยาคูและการจุดบั งไฟถวายแล้ว อาตมายังได้น้าคณะสงฆ์พร้อมด้วยชาวบ้านเสมาน้าธุง             
สิบสองราศี ที่ได้รับเมตตามาจากครูบาอาจารย์ที่เคารพนับถือจากจังหวัดแพร่ท่านกรุณาฝากน้ามา
ถวายต่อองค์พระธาตุยาคู อีกทั งธุงใยแมงมุมที่ชาวบ้านเสมาร่วมกันประดิษฐ์ขึ น แห่รอบพระธาตุยาคู
สามรอบไปพร้อมกับผ้าห่มพระธาตุยาคู ก่อนที่จะน้าธุงสิบสองราศีไปปักบนเจดีย์ทรายที่ชาวบ้านได้
ร่วมกันท้าขึ นบริเวณใกล้ๆ กับพระธาตุยาคู จุดประสงค์เพ่ือถวายพระธาตุยาคู และน้อมถวายเป็น
พุทธบูชาเนื่องใน วันวิสาขบูชา” (พระมหารัตนะ รตนสิริ, 2564: สัมภาษณ์) ข้อสังเกตประการส้าคัญ
คือ ธุงสิบสองราศีปรากฏที่พระธาตุยาคู ในงานนมัสการถวายเครื่องสักการะและสรงน ้าพระธาตุยาคู 
ประจ้าปี 2561  เพียงครั งเดียวเท่านั น ในอดีตไม่เคยปรากฏธุงสิบสองราศีในพื นที่ชุมชนบ้านเสมาแต่
อย่างใด ประเด็นดังกล่าวสอดคล้องกับทัศนะของ ประเสริฐ นาชัยเพชร ผู้สูงอายุที่ชาวชุมชนบ้าน
เสมาให้ความเคารพนับถือ ได้กล่าวว่า “ธุงประเภทนี ไม่เคยถูกน้ามาใช้ที่พระธาตุยาคูแต่อย่างใด อีก
ทั งไม่เคยปรากฏเห็นที่บ้านเสมา ทราบว่าเป็นธุงที่พระอาจารย์ของท่านพระมหารัตนะ อยู่ทาง
ภาคเหนือฝากมาถวายพระธาตุยาคูเป็นการเฉพาะ” (ประเสริฐ นาชัยเพชร, 2564: สัมภาษณ์) จาก
ข้อมูลดังกล่าวสะท้อนให้เห็นว่า  ธุงสิบสองราศีไม่ได้มีความเกี่ยวพันกับพระธาตุยาคูมาแต่ต้น แต่เข้า
มามีบทบาทในระยะหลังจากการน้าสัญลักษณ์ทางวัฒนธรรมนี เข้ามาในโอกาสพิเศษ อันเป็นผลสืบ
เนื่องมาจากการปฏิสัมพันธ์ระหว่างผู้คนสองภูมิภาค ด้วยเหตุนี คนในท้องถิ่นจึงไม่มีความรู้ความเข้าใจ
ในบทบาทการใช้สอย ตลอดจนนัยทางความเชื่อของธุงประเภทนี เท่าท่ีควร เพียงแต่เข้าใจว่าธุงสิบสอง
ราศีเป็นเครื่องสักการะบูชาที่ถูกน้ามาถวายต่อพื นที่ศักดิ์สิทธิ์ที่พวกเขานับถือ 
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ภาพประกอบ 95 ธุงสิบสองราศี ในงาน “วิสาขปุณณมี ทวารวดีศรีนคราฟ้าแดดสงยาง” 2561 
ภาพโดย พระมหารัตนะ รตนสิริ (2561) 

 
  จึงอาจกล่าวได้ว่า ธุงสิบสองราศีที่ปรากฏในบริบทพื นที่พระธาตุยาคู เป็นเพียงการน้า
สัญลักษณ์ทางวัฒนธรรมของภูมิภาคหนึ่งมาปรับใช้กับบริบทของอีกภูมิภาคหนึ่งเพียงครั งคราวเท่านั น            
โดยธุงสิบสองราศีถูกน้ามาใช้เป็นเครื่องสักการะบูชาต่อองค์พระธาตุยาคูในวาระพิเศษ ในช่วงของการ
จัดงานนมัสการถวายเครื่องสักการะและสรงน ้าพระธาตุยาคู หากพิจารณาถึงภูมิหลังของการจัดงาน
ประเพณีดังกล่าวจะพบว่า ได้ถูกก้าหนดให้จัดขึ นในวันเพ็ญเดือนหก หรือวันวิสาขบูชาอันเป็นวัน
ส้าคัญทางพุทธศาสนา นอกจากนั นกิจกรรมภายในงานยังมีการรวมเอาฮีต ระหว่างฮีตเดือนห้า (บุญ
สงกรานต์) และฮีตเดือนหก (บุญบั งไฟ) เข้าไว้ด้วยกัน ฉะนั นแล้วการน้าธุงสิบสองราศีในวัฒนธรรม
ล้านนามาปรับใช้กับบริบทพื นที่พระธาตุยาคู ถือว่าเป็นความกลมกลืนทางวัฒนธรรม ซึ่งเกิดจากความ
ใกล้เคียงกันทั งความเชื่อ พิธีกรรม วัฒนธรรม และภาษา จุดมุ่งหมายสูงสุดของการจัดกิจกรรมต่างๆ 
ภายในงานนมัสการถวายเครื่องสักการะและสรงน ้าพระธาตุยาคู ก็เพ่ือน้อมถวายเป็นพุทธบูชา และ
การแสดงออกถึงความเคารพเทิดทูนต่อพื นที่ศักดิ์สิทธิ์ทางพุทธศาสนาที่มีอยู่ในท้องถิ่น คติความเชื่อนี 
จึงสัมพันธ์กลมกลืนกับกับคติความเชื่อการใช้ตุงของสังคมวัฒนธรรมล้านนา กล่าวคือ ในช่วงปีใหม่
เมืองหรือสงกรานต์ทางภาคเหนือก็นิยมปักตุงสิบสองราศีบนเจดีย์ทราย โดยมีนัยเพ่ือน้อมถวายเป็น
พุทธบูชาด้วยเช่นกัน ดังนั น สารัตถะของการใช้ธุงสิบสองราศีที่ถูกน้ามาใช้ในบริบทพระธาตุยาคูเพียง
ชั่วครั งชั่วคราว จึงสะท้อนบทบาทของธุงประเภทนี  ในการเป็นส่วนหนึ่งของพิธีกรรมตามความเชื่อใน
ประเพณีท้องถิ่น โดยต่างก็ได้ยึดถือและอ้างอิงคติทางพุทธศาสนาเช่นเดียวกัน  
    5.2.3 ธุงผะเหวด 
  ธุงผะเหวด มีรูปลักษณ์คล้ายคลึงกับธงปฏากในลัทธิพิธีทางศาสนาของวัฒนธรรมอินเดีย 
นอกจากนั นยังมีนักวิชาการคนส้าคัญอย่าง ธวัช ปุโณทก เรียกธุงชนิดนี อีกชื่อว่า “ธุงไชย”                   
เหตุเพราะในอดีตพระมหากษัตริย์หรือแม่ทัพเวลาออกรบทัพจับศึก นอกจากน้าพระพุทธรูป อันเป็น            
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อุเทสกเจดีย์ คือสิ่งที่ระลึกถึงคุณงามความดีของพระพุทธเจ้า เอาไปประดิษฐานไว้บนแหย่งช้างและ
สัปคับช้างเพ่ือเป็นขวัญและก้าลังใจ เพ่ือความสวัสดี และความมีโชคชัยแล้ว ยังน้าธุงชนิดนี ไปด้วย                  
จึงเรียกธุงชนิดนี อีกชื่อว่า ธุงไชย (ธวัช ปุณโณทก, 2544) ในบริบทสังคมวัฒนธรรมอีสาน มักปรากฏ
เห็นธุงผะเหวดหรือธุงไชย ถูกน้ามาปักอยู่บริเวณทิศทั ง 8 ภายนอกศาลาโรงธรรมหรือสถานที่จัดงาน
บุญผะเหวด (เทศน์มหาชาติ) โดยจะใช้ไม้รวก (ไม้ไผ่ขนาดเล็ก) ทั งต้นน้ามาเหลาท้าเป็นเสาธุง และน้า
ผืนธุงผะเหวดห้อยอยู่ที่เสาไม้รวกนี  ด้วยความเชื่อที่ว่าธุงผะเหวดนี ท้าขึ นเพ่ือถวายเป็นพุทธบูชา อีก
นัยหนึ่งธุงชนิดนี ยังใช้เป็นสัญลักษณ์ของการจัดงานบุญผะเหวด ดังที่ปรากฏเด่นชัดในงานประเพณี
บุญผะเหวดที่บึงพลาญชัย อ้าเภอเมืองร้อยเอ็ด จังหวัดร้อยเอ็ด โดยพบว่ามีการน้าธุงผะเหวดมาใช้
เป็นสัญลักษณ์ส้าคัญของการจัดงานดังกล่าว ผ่านขบวนแห่ผะเหวด (พระเวสสันดร) เข้าเมือง โดยมีธุง
เป็นองค์ประกอบในริ วขบวน การประกวดธุงผะเหวด เป็นต้น  
 

 
 

ภาพประกอบ 96 ธุงไชยสีขาว ที่ปรากฏในงานสรงน้ าพระธาตุยาคู ประจ าปี 2560 
ภาพโดย ผู้วิจัย (2560) 

 
  ส้าหรับธุงผะเหวด ที่ปรากฏในบริบทพื นที่พระธาตุยาคูนั น พระครูโพธิ์ชัยวราภิรักษ์                
เจ้าอาวาสวัดโพธิ์ชัยเสมาราม ได้กล่าวว่า “ย้อนกลับไปเมื่อหลายสิบปีก่อน ครั งอาตมายังเป็นพระ
หนุ่ม ในช่วงเช้าเวลาเดินบิณฑบาต จะเห็นผู้สูงอายุในหมู่บ้านเสมาหลายคนนั่งอยู่หน้ากี่ทอผ้า ตื่นเช้า
ขึ นมาต่างก็พากันหุงหาอาหาร แล้วก็ทอผ้า พอเห็นพระเดินผ่านมาจึงออกมาตักบาตร ชาวบ้านเสมา
บางบ้านบางคุ้มมีฝีมือด้านการทอผ้า บางคนมีศรัทธาเขาก็จะทอธุงมาถวายไว้ที่วัด โดยทอเป็น
ลวดลายต่างๆ คล้ายกับลายผ้าไหม เป็นรูปช้าง รูปเจดีย์ หรือเป็นลายสีสันแบบผ้าขาวม้า พอถึงช่วง
การเตรียมงานบุญผะเหวดก็จะมีการตัดไม้ไผ่มาเพ่ือท้าเป็นเสาธุง พร้อมยกธุงขึ นรอบๆ บริเวณศาลา
ในวันโฮม (วันรวม) เพ่ือเป็นสัญลักษณ์ให้รู้ว่าวัดของเราก้าลังจัดให้มีบุญผะเหวด หลังจากเสร็จงาน
แล้วก็จะปลดธุงลงพร้อมกับเก็บรักษาไว้ใช้ในปีต่อไป แต่ก่อนที่ศาลาเอนกประสงค์ของวัดมีธุงผะเหวด
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หลายผืน แต่ด้วยกาลเวลาท้าให้ผืนธุงผุพังเสียหาย บางส่วนถูกหยิบยืมก็สูญหายไปบ้าง ส่วนธุงผะ
เหวดที่ใช้ประดับเวลามีบุญที่  พระธาตุยาคู ส่วนหนึ่งชาวบ้านก็มายืมไปจากวัดโพธิ์ชัยเสมาราม ซึ่ง
บางผืนก็เป็นธุงที่ชาวบ้านในอดีตเขาทอถวายวัดเอาไว้ ในปัจจุบันคนที่สืบทอดการทอผ้าลดน้อยลง 
ชาวบ้านเลยมักไปซื อธุงผะเหวดแบบผ้าส้าเร็จรูปมาจากร้านสังฆภัณฑ์เพ่ือน้ามาถวายไว้วัดแทน” 
(พระครูโพธิ์ชัยวราภิรักษ์, 2563: สัมภาษณ์) ประเด็นดังกล่าวยังสอดคล้องกับทัศนะของผู้สูงอายุอย่าง
บัวไข วงศ์จันทร์ ชาวชุมชนบ้านเสมา วัย 72 ปี ได้กล่าวว่า “สมัยยายเป็นสาวเคยทอธุงผะเหวดเพ่ือ
น้าไปถวายวัด โดยจ้าได้ว่าธุงที่ตนเคยทอถวายวัด  แต่ก่อนนั น บางส่วนก็ได้น้ามาประดับบริเวณพระ
ธาตุยาคูเม่ือมีงานบุญพิธีที่ส้าคัญ เนื่องจากชายธุงมีการปักชื่อของยาย อีกทั งชื่อของปู่ย่าตายายเอาไว้
ด้วย เพราะเป็นธุงที่สร้างขึ นเพ่ืออุทิศส่วนบุญส่วนกุศลให้กับบรรพบุรุษที่ล่วงลับไปแล้ว” (บัวไข  
วงศ์จันทร์, 2564: สัมภาษณ์)  
 

 
 

ภาพประกอบ 97 ธุงผะเหวด ที่ปรากฏในพิธีเททองหล่อพระพุทธเมืองฟ้าแดด 
รุ่น ฉลองราชย์ 70 ปี ณ พระธาตุยาคู เมื่อวันที่ 20 พฤษภาคม 2559 

ภาพโดย ผู้วิจัย (2559) 
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ภาพประกอบ 98 ธุงผะเหวด ที่ใช้ประดับในงานประเพณีสรงน้ าพระธาตุยาคู ประจ าปี 2561 
ภาพโดย ผู้วิจัย (2561) 

 
  ส่วนบทบาทของธุงผะเหวดที่ปรากฏในบริบทพื นที่พระธาตุยาคู ถวิล สุภาษี ผู้สูงอายุวัย 
70 ปี เป็นชาวชุมชนบ้านเสมาแต่ก้าเนิด ได้กล่าวว่า “ธุงผะเหวดนี ถูกน้ามาปักไว้เพ่ือบูชาสิ่งศักดิ์สิทธิ์ 
คือปู่พระธาตุยาคู โบราณสถานเก่าแก่ที่ชาวบ้านเสมานับถือมาหลายสิบปีแล้ว อีกทั งยังใช้ก้าหนดเขต
พื นที่การประกอบพิธีกรรม ใช้ประดับตกแต่งบริเวณพระธาตุยาคูให้มีความสวยงาม ที่ส้าคัญยังเป็น
สัญลักษณ์เพ่ือบอกกล่าวให้เทวดาฟ้าดินรับรู้ว่า บริเวณพระธาตุยาคูก้าลังจะมีการจัดงานบุญประเพณี              
ประจ้าปีอีกด้วย” (ถวิล สุภาษี, 2564: สัมภาษณ์) ซึ่งทัศนะดังกล่าวเป็นไปในทิศทางเดียวกันกับ
ทัศนะของพระครูพิพัฒน์ธรรมสาร (เที่ยง ธมฺมทีโป) เจ้าอาวาสวัดบ้านข้าวหลาม ต้าบลกมลาไสย อ้าเภอ
กมลาไสย จังหวัดกาฬสินธุ์ โดยท่านได้กล่าวว่า “บุญเดือนสี่ หรือบุญผะเหวด จะใช้ธุงผะเหวดเป็น
สัญลักษณ์ของการจัดงาน ในส่วนของประเพณีท้องถิ่นบนพื นที่พระธาตุยาคู จะจัดขึ นในช่วงเดือนหก 
ซึ่งเป็นงานบุญประเพณีที่ต่อเนื่องระหว่างบุญในวัด และบุญในพื นที่ศักดิ์สิทธิ์อ่ืนๆ อย่างที่ทราบกันดี
ว่า ธุงผะเหวด ญาติโยมน้ามาถวายวัดเพ่ือเป็นการให้ทานอันเป็นการอุทิศส่วนกุศลให้กับบรรพชนผู้ที่
ล่วงลับไปแล้ว การที่เอาธุงเหล่านั นมาประดับบนพื นที่พระธาตุยาคูก็ยิ่งท้าให้เกิดผลบุญ เหตุเพราะ
สิ่งของที่น้ามาทานได้ใช้ประโยชน์ไม่ได้เสียเปล่า การน้าธุงเหล่านั นมาบูชาสถานที่ศักดิ์สิทธิ์ โดยเฉพาะ
อย่างยิ่งพระธาตุยาคูที่ชาวบ้านให้ความเคารพ ยิ่งก่อให้เกิดความปิติถือเป็นคุณค่าทางด้านจิตใจ” 
(พระครูพิพัฒน์ธรรมสาร, 2564: สัมภาษณ์) จะเห็นได้ว่า ธุงผะเหวดที่ปรากฏในบริบทพื นที่พระธาตุ
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ยาคูนั น เป็นการหยิบยืมเอาสัญลักษณ์ของประเพณีฮีตเดือนสี่หรือบุญผะเหวด ซึ่งเดิมจะใช้ธุงชนิดนี 
ประดับบริเวณวัดเฉพาะในช่วงของการเทศน์มหาชาติเท่านั น แต่ปัจจุบันพบว่าได้มีการน้าธุงผะเหวด
มาประยุกต์ใช้กับพื นที่ศักดิ์สิทธิ์ อ่ืนที่มีอยู่ในท้องถิ่นด้วย โดยได้มีการปรับบทบาทของธุงผะเหวดให้
เป็นเครื่องสักการะบูชาสิ่งศักดิ์สิทธิ์ เป็นสัญลักษณ์ของการก้าหนดขอบเขตพิธีกรรม นอกจากนั นยังใช้
เป็นเครื่องประดับตกแต่งสถานทีใ่ห้มีบรรยากาศของความเป็นงานบุญอีกด้วย  
 5.2.4 ธุงใยแมงมุม 
  ธุงใยแมงมุม เป็นธุงชนิดหนึ่งที่ปรากฏในบริบทสังคมวัฒนธรรมอีสาน ท้าด้วยเส้นฝ้าย
ย้อมสี (ปัจจุบันเริ่มมีการประยุกต์ใช้ไหมพรม) โดยใช้ไม้ไผ่เหลาเป็นซี่เล็กๆ น้ามาไขว้กากบาทกัน 
จากนั นแล้วจึงใช้เส้นฝ้ายหรือไหมพรมพันสานกันจากศูนย์กลางออกมาเรื่อยๆ เป็นรูปทรงสี่เหลี่ยม                
หกเหลี่ยม แปดเหลี่ยม โดยมักจะใช้เส้นฝ้ายหรือไหมพรมสลับสีกันเป็นชั นๆ โดยขนาดของธุงจะมีทั ง
เล็กและใหญ่ต่างกัน แล้วน้าเอามาต่อกันเป็นผืนยาวทิ งชายห้อยให้แกว่งปลิวไปตามลม ธุงชนิดนี จะมี
สีสันสวยงาม หากพิจารณาถึงบทบาทของธุงใยแมงมุมผ่านพิธีกรรมตามทัศนะของ ยุทธพงศ์ มาตย์
วิเศษ นักวิชาการด้านวัฒนธรรมท้องถิ่นอีสาน ผู้ได้รับหน้าที่เป็นผู้น้าประกอบพิธีกรรม ในงาน
ประเพณีที่จัดขึ นบริเวณพระธาตุยาคูในช่วงหลังๆ ได้อธิบายว่า “บทบาทของธุงใยแมงมุมที่ถูกใช้ใน
บริบทพื นที่พระธาตุยาคู ถือเป็นเครื่องสักการะเพ่ือน้อมถวายเป็นพุทธบูชา อีกบทบาทหนึ่งถือเป็น
เครื่องประดับท้าให้เกิดบรรยากาศงานบุญพิธี และที่ส้าคัญธุงใยแมงมุมยังมีบทบาทคล้ายกับยันต์ใน
การท้าหน้าที่ป้องกันมาร หรือสิ่งชั่วร้ายที่จะเข้ามารบกวนหรือท้าลายพิธีอีกด้วย” (ยุทธพงศ์  
มาตย์วิเศษ, 2562: สัมภาษณ์) 
  ข้อสังเกตประการส้าคัญ หากเมื่อพิจารณาถึงรูปลักษณ์ของธุงใยแมงมุมนั น สามารถสื่อ
ความหมายในแง่ของความเชื่อด้านจักรวาลวิทยา (Cosmology) โดยอธิบายผ่านเรื่องราวของไตรภูมิ             
ซึ่งเป็นวรรณกรรมทางพุทธศาสนา ที่มีการกล่าวถึงภูมิ (แดน) ทั ง 3 คือ กามภูมิ รูปภูมิ และอรูปภูมิ 
เนื อหาพรรณนาถึงที่อยู่ ที่ตั ง และการก้าเนิดของมนุษย์ สัตว์นรก เปรต อสุรกาย และเทวดา โดยที่ตั ง
เหล่านี มีเขาพระสุเมรุเป็นจุดศูนย์กลาง เขาพระสุเมรุนั นตั งอยู่ท่ามกลางจักรวาลมีทิวเขาและทะเล
ล้อมรอบ โดยลักษณะของธุงใยแมงมุมประดิษฐ์ขึ นจากไม้ไผ่ เส้นด้าย ไหมพรม หรือเส้นฝ้ายพันเป็น             
ชั นๆ คล้ายกับใยแมงมุม ใช้สีสันแตกต่างกันไปในแต่ละชั น อีกทั งมีจุดศูนย์กลางของธุง จากลักษณะ
ดังกล่าวอาจตีความหมายถึงเขาพระสุเมรุ อันเป็นศูนย์กลางของจักรวาล สอดคล้องกับทัศนะของ
ณรงค์กรรณ รอดทรัพย์ และคณะ ที่ได้อธิบายว่า แนวคิดจากวรรณกรรมไตรภูมินี ได้ปรากฏใน
สถาปัตยกรรมมากมายในอุษาคเนย์ ซึ่งล้วนเกี่ยวข้องกับศาสนสถานเป็นส่วนใหญ่ เช่น รูปแบบของ
การสร้างปราสาท เจดีย์ เป็นต้น นอกจากนั นความเชื่อตามหลักไตรภูมินี เองน้ามาสู่การประกอบ
พิธีกรรมของไทย การน้าศิลปะเชิงช่างผสมผสานกับความประณีตของงานศิลปะ ก่อให้เกิดงาน
สถาปัตยกรรมที่เกี่ยวข้องกับชีวิตตั งแต่การเกิด เช่น พิธีท้าขวัญ โกนจุก จนถึงการตาย เช่น งานศพ 
เป็นต้น (ณรงค์กรรณ รอดทรัพย์ และคณะ, 2557) 
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ภาพประกอบ 99 การตีความธุงใยแมงมุมผ่านแนวคิดจักรวาลวิทยา 
ภาพโดย ผู้วิจัย (2562) 

 
 แต่การรับรู้ของพระสงฆ์ ผู้สูงอายุ ตลอดจนชาวบ้านเสมาส่วนใหญ่ได้ยึดโยงรูปลักษณ์
ของธุงใยแมงมุมเข้ากับหลักธรรมค้าสอนทางพุทธศาสนา รวมถึงวิถีความเชื่อในประเพณีฮีตสิบสอง 
โดยเฉพาะบุญผะเหวดหรือเทศน์มหาชาติ ประเด็นดังกล่าว พระครูวรธรรมธัช (วรวิทย์ ธมฺจาโร)                  
เจ้าคณะจังหวัดกาฬสินธุ์ วัดสว่างคงคา อ้าเภอเมืองกาฬสินธุ์ จังหวัดกาฬสินธุ์ ได้อธิบายถึงเรื่องราว
ของ ใยแมงมุมที่ปรากฏในนิทานชาดกว่า “อาตมาเคยอ่านหนังสือเกี่ยวกับใยแมงมุมปรากฏในมิลินท
ปัญหาตอนหนึ่ง พระเจ้ามิลินท์ตรัสถามพระนาคเสนว่า แมงมุมท้ารังใกล้ทางอย่ างหนึ่งนั นเป็น
ประการใดพระนาคเสนตอบว่า ธรรมดาว่าแมงมุมนั นย่อมชักใยเป็นข่ายเป็นเพดานไว้ สัตว์ทั งหลาย 
คือ แมลงหวี่ และแมลงวัน บินไปติดอยู่ที่ข่ายที่เพดานนั น แมงมุมก็บริโภคสัตว์ที่ติดข่ายนั นเป็น
ภักษาหารมีครุวนา ฉันใด พระโยคาวจรเจ้านั นก็ขึงเพดาน คือ สติปัฏฐาน 4 และปิดทวารทั ง 6 ไว้ 
มาตรว่าแมลงวันคือกิเลสได้เข้าไปติดอยู่ในเพดานนั นก็พึงจับฆ่าเสียฉันนั น นี่แหละเป็นองค์อันหนึ่ง
แห่งแมงมุมชักใย อุปมาให้เห็นเป็นข้อปฏิบัติเพื่อรู้แจ้ง คือเข้าใจตามความเป็นจริงของสิ่งทั งปวงโดยไม่
ถูกกิเลสครอบง้า โดยรูปลักษณ์ของธุงใยแมงมุมก็ได้สะท้อนให้เห็นคติธรรมข้อนี ” (พระครูวรธรรมธัช, 
2564: สัมภาษณ์) หากพิจารณาแล้วจะเห็นว่า ทัศนะของพระสงฆ์ผู้เป็นธรรมกถึก ได้ผูกโยงรูปลักษณ์
ของธุงใยแมงมุมเข้ากับเรื่องราว ในนิทานชาดก โดยได้อุปมาเอาใยแมงมุมเปรียบกับ สติปัฏฐาน 4 อัน
ได้แก่ กาย เวทนา จิต และธรรม และทวารทั ง 6 อันได้แก่ ตา หู จมูก ลิ น กาย และใจ อันเป็นศาสตร์
แห่งการรู้เท่าทันตัวเอง เป็นข้อปฏิบัติเพ่ือรู้แจ้ง คือเข้าใจตามเป็นจริงของสิ่งทั งปวงโดยไม่ถูกกิเลส
ครอบง้า แนวความคิดดังกล่าวจึงมีที่มาจากการศึกษาวรรณกรรมทางพุทธศาสนาเพ่ือมุ่งหมายเผยแผ่
ให้กับพุทธศาสนิกชนในโอกาสต่างๆ และท่ีส้าคัญยังได้สะท้อนให้เห็นถึงอิทธิพลของพุทธศาสนาที่มีต่อ
วัฒนธรรมท้องถิ่นอีกด้วย  
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ภาพประกอบ 100 ธุงใยแมงมุมในบริบทพื นที่พระธาตุยาคู 
ภาพโดย ผู้วิจัย (2562) 

 
 ส่วนทัศนะของผู้สูงอายุในชุมชนบ้านเสมา ได้ผูกโยงรูปลักษณ์ของธุงใยแมงมุมเข้ากับ
ประเพณีบุญผะเหวด หรือเทศน์มหาชาติดังที่ ประเสริฐ นาชัยเพชร ได้กล่าวว่า “พ่อเป็นคนบ้านเสมา
ตั งแต่เกิด สมัยเป็นเด็กจ้าความได้ก็เห็นธุงใยแมงมุมแล้ว ธุงใยแมงมุมเป็นงานประดิษฐ์ที่ท้าขึ น เพ่ือใช้             
ในงานบุญของชาวอีสาน หลายพื นที่ท้าธุงใยแมงมุมขึ นเพ่ือใช้ตกแต่งเวลาเอาบุญบุญผะเหวดหรือ
เทศน์มหาชาติ เคยฟังผู้เฒ่าผู้แก่เล่าสืบต่อกันว่า ธุงใยแมงมุมที่น้ามาประดับรอบๆ บริเวณธรรมาสน์
เทศน์มหาชาตินั น สื่อความหมายถึงเขาวงกต อันเป็นป่าสลับซับซ้อนที่พระเวสสันดรได้ออกจากเมือง                     
ไปบ้าเพ็ญทานบารมีก่อนจะมาเสวยชาติเป็นพระพุทธเจ้า คงเป็นเพราะเหตุนี เวลาวัดไหนจัดบุญผะ
เหวดก็มักจะตกแต่งภายในศาลาและธรรมาสน์เทศน์ ให้มีความคล้ายคลึงกับป่าเขาล้าเนาไพร 
นอกเหนือจากธุงใยแมงมุมแล้วก็ยังมีธุงชนิดอ่ืนๆ เช่น ธุงกระดาษ หรือธุงช่อ ที่ท้ามาใช้ในบุญผะเหวด
เช่นเดียวกัน โดยจะน้าไปใส่ในเครื่องฮ้อยเครื่องพัน หรือครุภัณฑ์ ส้าหรับเป็นคาย (เครื่องบูชา) พระ
คาถาพันอีกด้วย” (ประเสริฐ นาชัยเพชร, 2564: สัมภาษณ์) ทัศนะดังกล่าวเป็นไปในทิศทางเดียวกัน
กับ บุญส่ง ศรีจันทร์ ผู้น้าประกอบพิธีกรรมทางพุทธศาสนาประจ้าวัดโพธิ์ชัยเสมาราม ได้กล่าวว่า “ธุง 
ส่วนใหญ่ที่น้ามาใช้ในบุญผะเหวด ได้แก่ ธุงกระดาษหรือธุงช่อ ธุงไชย ธุงใยแมงมุม ธุงดอกสะแบง ธุ
งดอกโน ล้วนมีบทบาทหน้าที่แตกต่างกันออกไป เช่น ธุงกระดาษเขาจะเอาใส่ในคายผะเหวด ธุงไชย
ใช้ประดับรอบนอกศาลา ส่วนธุงใยแมงมุม ธุงดอกสะแบง และธุงดอกโน จะใช้ประดับภายในศาลา
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บริเวณธรรมาสน์เทศน์ จ้าลองให้มีความคล้ายคลึงกับป่ามากที่สุด” (บุญส่ง ศรีจันทร์, 2563: 
สัมภาษณ์) ทัศนะของผู้สูงอายุในชุมชนบ้านเสมายังสอดคล้องกับ ระเบียบโบราณประเพณีท้าบุญ
มหาชาติภาคอิสาน ซึ่งได้ระบุว่า เครื่องกิริยาวัตถุมหาชาตินั นต้องแต่งให้ครบ เรียกว่า “เครื่องฮ้อย
เครื่องพัน” นิยมเรียกทั่วไปว่า “เครื่องคุรุพันธ์”  ซึ่งประกอบด้วย ธูป เทียน ดอกบัวหลวง ดอกบัวแบ้ 
ดอกบัวทอง ดอกผักตบ ดอกกางของ เหมี่ยง หมากพลู มวนยา กระทงข้าวตอก ข้าวพันก้อน และธุง 
กระดาษ อย่างละ 1,000 (พระอริยานุวัตร (อารีย์ เขมจารี), 2506) ข้อสังเกตประการส้าคัญคือ ระเบียบ
โบราณประเพณีท้าบุญมหาชาติภาคอิสาน ได้มีการกล่าวถึงเฉพาะ ธุงกระดาษหรือธุงช่อ จ้านวน 
1,000 ที่อยู่ในเครื่องฮ้อยเครื่องพัน อันเป็นเครื่องบูชาส้าคัญในบุญผะเหวด นั่นจึงหมายความว่าธุง
กระดาษหรือธุงช่อเป็นสิ่งที่จะขาดไม่ได้ มีการก้าหนดไว้แน่นอนตายตัว แตกต่างจากธุงใยแมงมุมที่
ไม่ได้เป็นองค์ประกอบในเครื่องฮ้อยเครื่องพันแต่อย่างใด เป็นเพียงเครื่องประดับบริเวณธรรมาสน์และ
ภายในศาลาที่จัดเทศน์มหาชาติเท่านั น นัยดังกล่าวจึงอาจกล่าวได้ว่า ธุงใยแมงมุมน่าจะเกิดขึ นใน
ระยะหลังพร้อมๆ กับ ธุงดอกโน ธุงดอกสะแบง ที่ผู้คนในท้องถิ่นรู้จักน้าวัสดุทางธรรมชาติมาดัดแปลง
เสริมแต่งเป็นเครื่องประดับในประเพณีบุญผะเหวด  
 ส่วนทัศนะของปราชญ์ชาวบ้าน ผู้มีองค์ความรู้ด้านการท้าธุงใยแมงมุม ค้าพันธ์ ค้าม่วงไทย           
ชาวชุมชนบ้านเสมา วัย 56 ปี ได้กล่าวว่า “ธุงใยแมงมุมบ้านเสมามี 3 รูปแบบหลักๆ ได้แก่ ธุงแบบ                
4 เหลี่ยม หมายถึง อริยสัจ 4 ธุงแบบ 6 เหลี่ยม หมายถึง ทิศ 6 และธุงแบบ 8 เหลี่ยม หมายถึง มรรค 
8 โดยธุงใยแมงมุมมักมีบทบาทในพิธีกรรมทางพุทธศาสนา ท้าขึ นเพ่ือถวายเป็นพุทธบูชา นัย
ความหมายจึงน่าจะเกิดจากหลักธรรมค้าสอนของพระพุทธเจ้าด้วยเช่นกัน” (ค้าพันธ์  ค้าม่วงไทย,  
2563: สัมภาษณ์) ทัศนะดังกล่าวยังเป็นไปในทิศทางเดียวกันกับ เปรี่ยง ศิริแสน คณะกรรมการชุมชน
บ้านเสมา ผู้มีฝีมือในการประดิษฐ์ธุงใยแมงมุม ได้กล่าวว่า “ธุงใยแมงมุม ถือเป็นเครื่องบูชาต่อสิ่ง
ศักดิ์สิทธิ์ แทนหลักธรรมค้าสอนของพระพุทธเจ้าจึงมีความหมายที่เป็นมงคลในตัว ใครน้าไปถวาย ไป
แขวนบูชาไว้ในวัดวาอารามก็จะเกิดอานิสงส์ (เปรี่ยง ศิริแสน , 2564: สัมภาษณ์) ข้อสังเกตประการ
ส้าคัญคือ หากพิจารณาตามลักษณะอีกทั งรูปลักษณ์ของธุงใยแมงมุมพบว่า มีความคล้ายคลึงกับ 
“ลายขิด” ซึ่งเป็นชื่อที่ใช้เรียกผ้าทอที่มักท้าเป็นลวดลาย โดยทรงศักดิ์ ปรางค์วัฒนากุล แพทรีเซีย ชีส
แมน แน่นหนา และวิถี พานิชพันธ์  ได้กล่าวว่า การท้าลายขิดแต่เดิมจะใช้ไม้แผ่นแบนบางปาดโค้งให้
ปลายแหลมด้านหนึ่งเป็นเครื่องส้าหรับสะกิดเส้นเครือหรือเส้นยืน เพ่ือเก็บยกขึ นตามรูปลักษณะ
ลวดลายที่ต้องการในแต่ละแถว แต่ละลาย เมื่อเก็บยกได้ตลอดเส้นเครือแล้ว ก็จะยกไม้เก็บตั งขึ นเพ่ือ
พุ่งกระสวยเส้นพุ่งเส้นหนึ่ง ท้าเช่นนี ไปเรื่อยๆ จนกว่าจะได้ลายแต่ละแถวจนหมดเส้นเครือ จาก
กรรมวิธีที่ต้องใช้ไม้เก็บยกเส้นเครือโดยการนับเส้นเครือแล้วเก็บยกตามลักษณะลวดลาย จึงนิยมเรียก
กันทั่วไปว่า “เก็บขิด” มากกว่าที่จะเรียก “ทอขิด” ผ้าขิดที่นิยมเก็บและทอกันโดยทั่วไปจะมีอยู่ 3 
ชนิด ตามลักษณะประโยชน์ใช้สอย คือ ขิดตีนซิ่น ขิดหัวซิ่น และขิดหมอน (ทรงศักดิ์ ปรางค์วัฒนากุล 
และคณะ, 2535) ประเด็นดังกล่าว บัวไข วงศ์จันทร์ ชาวชุมชนบ้านเสมา เป็นปราชญ์ผู้มีความรู้ใน
ด้านการทอผ้า ได้แสดงทัศนะสนับสนุนข้อสังเกตของผู้วิจัยว่า “หากดูลายละเอียดรวมถึงเทคนิคการ
ประดิษฐ์ธุงใยแมงมุมที่พบโดยทั่วไป ไม่ว่าจะเป็นแบบสี่เหลี่ยม หกเหลี่ยม แปดเหลี่ยม หรือรูปทรง
ประยุกต์ในลักษณะอ่ืนๆ ล้วนอาศัยองค์ความรู้จากการเก็บขิดมาเป็นพื นฐาน สังเกตได้จากลักษณะ
และรูปทรงของธุงใยแมงมุม  มีความคล้ายคลึงกับลายขิด ที่ช่างพื นบ้านของแต่ละท้องถิ่นนิยมใช้ใน
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การเก็บลายผ้าไหม ผ้าฝ้ายหรือแม้กระทั่งหมอน ที่เราเรียกวันติดปากว่า หมอนสามเหลี่ยม หมอน
สี่เหลี่ยม หรือ หมอนขิดนั่นเอง” (บัวไข วงศ์จันทร์, 2564: สัมภาษณ์)  
 

   
 

ภาพประกอบ 101 เปรียบเทียบลักษณะของลายขิดกับธุงใยแมงมุม 
ภาพโดย ผู้วิจัย (2564) 

 
 จึงอาจกล่าวได้ว่า ศาสตร์และศิลป์ของการทอผ้าโดยเฉพาะกรรมวิธีการเก็บขิด ได้ถูกน้ามา
ประยุกต์ใช้กับการประดิษฐ์ธุงใยแมงมุมด้วยเช่นกัน ความคล้ายคลึงทั งในส่วนรูปลักษณ์และวัสดุ            
ที่น้ามาใช้ เช่น เส้นด้าย เส้นฝ้าย หรือเส้นไหมก็ถือว่าใกล้เคียงกัน ที่ส้าคัญทั งในส่วนของการเก็บขิด       
และการประดิษฐ์ธุงใยแมงมุม ต่างก็ล้วนเป็นงานหัตถกรรมที่ต้องอาศัยความพิถีพิถันใส่ใจรายละเอียด 
ในทุกขั นตอน เพ่ือให้เกิดความประณีตสวยงามเป็นที่ต้องตาต้องใจแก่ผู้พบเห็น เหนือสิ่งอ่ืนใดทั ง
ลายขิดและธุงใยแมงมุมถือเป็นสัญลักษณ์ทางวัฒนธรรมสะท้อนอัตลักษณ์และความเป็นตัวตนของคน
อีสานในการรู้จักหาวัสดุทางธรรมชาติที่มีในท้องถิ่น ผนวกกับภูมิปัญญาชาวบ้านสร้างสรรค์ผลงานออกมา
เป็นเครื่องนุ่งห่ม เครื่องแต่งกาย และเครื่องประดับ ที่สามาถสร้างคุณค่าและมูลค่าได้เป็นอย่างดี  
 ธุงที่ปรากฏในบริบทพื นที่พระธาตุยาคู มี 4 ชนิด ได้แก่ ธุงราว ธุงสิบสองราศี ธุงผะเหวด 
และธุงใยแมงมุม ข้อสังเกตประการส้าคัญพบว่าในปัจจุบัน ธุงราว และธุงสิบสองราศี ไม่ได้ถูกน้ามาใช้
หรือมีบทบาทในบริบทพื นที่พระธาตุยาคูแต่อย่างใด เดิมธุงราวถูกน้าไปใช้ประดับรอบองค์พระธาตุ
ยาคู ในช่วงที่มีการจัดงาน นมัสการถวายเครื่องสักการะและสรงน ้าพระธาตุยาคู แต่ภายหลังได้ถูก
ลดทอนบทบาทลงจากการที่มีธุงใยแมงมุมเข้ามาแทนที่ตั งแต่ ปี พ.ศ. 2560 เรื่อยมาจนถึงปัจจุบัน 
แต่ธุงราวยังคงปรากฏและมีบทบาทในพื นที่รอบนอกพระธาตุยาคู ด้วยการถูกน้าไปใช้เป็น
เครื่องประดับตกแต่งสถานที่ในงานบวช งานท้าบุญอุทิศ งานรวมกฐิน งานเลี ยงสังสรรค์ ของคนใน
ชุมชนบ้านเสมา ส่วนธุง สิบสองราศี ได้ถูกน้ามาใช้หรือมีบทบาทในบริบทพื นท่ีพระธาตุยาคู ในปี พ.ศ. 
2561 เพียงปีเดียวเท่านั น จากการปฏิสัมพันธ์ของพระสงฆ์สองภูมิภาคระหว่างเหนือและอีสาน ท้า
ให้ธุงสิบสองราศีถูกน้ามาใช้เป็นเครื่องสักการะบูชาต่อพระธาตุยาคูในวันเพ็ญเดือนหก ซึ่งใกล้เคียงกับ
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คติการใช้ธุงชนิดนี ปักบูชาเจดีย์ทรายในช่วงตรุษสงกรานต์ จึงนับว่าเป็นการผสมกลมกลืนทาง
วัฒนธรรมที่ปรากฏในบริบทพื นที่พระธาตุยาคูเพียงชั่วครั งชั่วคราว ส่วนธุงผะเหวด ยังคงถูกน้ามาใช้
ในบริบทพื นท่ีพระธาตุยาคูอย่างต่อเนื่อง แต่มีจ้านวนไม่มากนัก สาเหตุน่าจะเกิดจากคนในชุมชนบ้าน
เสมาที่มีฝีมือด้านการทอผ้ามีจ้านวนลดน้อยลงจากอดีต และที่ส้าคัญเกิดจากการที่ธุงใยแมงมุม เข้ามา
มีบทบาทโดดเด่นในระยะหลัง ท้าให้ชาวชุมชนบ้านเสมาส่วนใหญ่ต่างให้ความสนใจที่จะประดิษฐ์ธุงใย
แมงมุมขึ นมาเพ่ือบูชาพื นที่ศักดิ์สิทธิ์ และปัจจุบันพบว่ามีการประดิษฐ์ธุงชนิดนี เพื่อการค้าอีกด้วย  
 ธุงแต่ละชนิดที่ปรากฏและมีบทบาทในบริบทพื นที่พระธาตุยาคู ตั งแต่อดีตจนถึงปัจจุบัน 
ล้วนมีที่ไปที่มาเกี่ยวพันกับภูมิปัญญาท้องถิ่น ในการสร้างสัญลักษณ์ทางวัฒนธรรมขึ นมาเพ่ืออธิบาย             
ถึงอุดมการณ์ แนวคิด และคติความเชื่อ โดยธุงเหล่านี เดิมจะมีบทบาทเด่นชัดในประเพณีฮีตสิบสอง  
เช่น บุญผะเหวด บุญสงกรานต์ เป็นต้น แต่ภายหลังธุงเหล่านี ได้ถูกน้าไปประยุกต์ใช้ให้สอดคล้อง
กลมกลืนกับประเพณีอ่ืนๆ ในบริบทสังคมวัฒนธรรมท้องถิ่นด้วยเช่นกัน เช่น ถูกน้ามาใช้ประดับ
ตกแต่งสถานที่ให้มีความสวยงาม สร้างบรรยากาศความเป็นงานบุญ ถูกน้ามาใช้เป็นเครื่อง
สักการะบูชาต่อ สิ่งศักดิ์สิทธิ์ เป็นต้น แต่เมื่อพิจารณาลึกลงไปในเชิงปรัชญายังพบว่า คติความเชื่อ 
ตลอดจนนัยที่แฝงอยู่ในธุงที่ได้กล่าวมาแล้วนั น ยังถูกน้ามาผูกโยงเข้ากับเรื่องราวในพุทธศาสนาผ่าน
นิทานชาดก โดยเฉพาะมหาเวสสันดรชาดก รวมถึงคติธรรมค้าสอนทางพุทธศาสนา ถูกน้าไปตีความ
เข้ากับลัทธิพิธีตามคติความเชื่อทางศาสนาพราหมณ์ และการใช้สอยในพิธีต่างๆ ตามความเชื่อดั งเดิม
ของแต่ละท้องถิ่น อันเป็นสื่อสะท้อนให้เห็นว่าธุงมีบทบาทในวิถีวัฒนธรรมท่ามกลางความหลากหลาย
ทั งอุดมการณ์ทางศาสนา ความเชื่อ และภูมิปัญญาท้องถิ่นอย่างมีนัยส้าคัญ ซึ่งในการศึกษาครั งนี ยังจะ
ได้กล่าวถึงธุงโดยเฉพาะธุงใยแมงมุม สัญลักษณ์ทางวัฒนธรรมที่ถูกอ้านาจรัฐใช้เป็นเครื่องมือชิ นส้าคัญ 
ในการก่อร่างสร้างประเพณีประดิษฐ์ขึ นบนพื นที่พระธาตุยาคู ดังนี  
 
5.3 ธุงกับประเพณีประดิษฐ์ 
 
 ประเพณีประดิษฐ์ มักมีประเด็นเกี่ยวกับแหล่งที่มาและแนวคิดในการจัดประเพณีจาก            
เดิมเป็นแบบ “ประเพณีของราษฎร์” (folk tradition)  มาเป็นแบบ “ประเพณีของรัฐ” (nation-
state tradition) (ปฐม หงษ์สุวรรณ, 2560) ดังจะเห็นได้จากภูมิหลังเกี่ยวกับประวัติความเป็นมาของ
การผลิตสร้างประเพณีเหล่านี  ซึ่งมักถูกยึดโยงกับหน่วยงานภาคส่วนต่างๆ แทนที่กลุ่มชาวบ้าน ใน
ลักษณะรูปแบบวัฒนธรรมท้องถิ่น หากพิจารณาในบริบทพื นที่พระธาตุยาคู ซึ่งเดิมตามประเพณีของ
ชาวบ้านจะมีการจัดงาน “นมัสการถวายเครื่องสักการะและสรงน ้าพระธาตุยาคู” หรือ “งานนมัสการ
พระธาตุยาคู” จากค้าบอกเล่าของผู้สูงอายุต่างระบุว่า เป็นประเพณีที่ชาวชุมชนบ้านเสมาถือปฏิบัติ
สืบต่อกันมาเป็นเวลาช้านาน และถือปฏิบัติเป็นประจ้าทุกปีในวันเพ็ญเดือนหก (ขึ น 15 ค่้าเดือน 6)  
ภายหลังมีหน่วยงานภาครัฐและองค์กรปกครองส่วนท้องถิ่นในพื นที่ ต้องการยกระดับให้พระธาตุยาคู
เป็นพื นที่ทางวัฒนธรรมเพ่ือรองรับกระแสการท่องเที่ยว ด้วยเหตุนี จึงกลายเป็นมูลเหตุของการระดม
ความคิดและสรรพก้าลังระหว่างหน่วยงานภาครัฐและคนในท้องถิ่น เพ่ือร่วมกันสร้างประเพณีใหม่
ขึ นมา  การประดิษฐ์สร้างประเพณีให้กลายเป็นประเพณีใหม่หรือประเพณีประดิษฐ์ มีจุดมุ่งหมาย
ของการผลิตสร้างที่แตกต่างไปจากเดิม โดยพบว่าเป็นงานประเพณีที่เกิดจากการส่งเสริมของ
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หน่วยงานภาครัฐ องค์กรพัฒนาเอกชน รวมทั งเป็นผลงานที่เกิดจากหน่วยงานส่งเสริมการท่องเที่ยว
ด้วย ทั งนี เมื่อพิจารณาถึงภูมิหลังที่มาของการสร้างประเพณีในวิถีของชุมชนท้องถิ่นแบบเดิม  ก็จะท้า
ให้มองเห็นว่าเป็นเรื่องราวที่เกี่ยวข้องกับระบบความเชื่อทางศาสนาหรือเป็นส้าคัญ ซึ่งประเพณี
แบบเดิมนั นก็ไม่สามารถระบุได้ชัดเจนว่าใครเป็นคนคิดค้นหรือผลิตสร้างขึ นมา แต่ส่วนใหญ่มักจะ
อธิบายว่าเป็นเรื่องราวที่ถือปฏิบัติสืบต่อกันมาจากรุ่นสู่รุ่น หรือมีปรากฏหลักฐานให้เห็นอยู่ในเอกสาร
ใบลาน คัมภีร์โบราณ ซึ่งส่วนมากจะเป็นกลุ่มนักปราชญ์ ผู้รู้ หรือพระภิกษุสงฆ์ในท้องถิ่นเป็นผู้บันทึก
ขึ นมา เช่น ประเพณี ฮีตสิบสองของชาวอีสาน เป็นต้น ส่วนการที่ธุงเข้ามีบทบาทส้าคัญในการสร้าง
ประเพณีประดิษฐ์บนพื นที่พระธาตุยาคู ผู้วิจัยแบ่งการศึกษาออกเป็น 4 ประเด็น ดังนี  
  1) ภูมิหลังของการสร้างประเพณีประดิษฐ์บนพื นที่พระธาตุยาคู  
  2) ธุงกับพลวัตประเพณีประดิษฐ์บนพื นที่พระธาตุยาคู 
  3) งานมาฆปูรมี ทวารวดีมิ่งหล้า เมืองฟ้าแดดสงยาง  
  4) การให้คุณค่าต่อประเพณีประดิษฐ์บนพื นที่พระธาตุยาคู   
 5.3.1 ภูมิหลังของการสร้างประเพณีประดิษฐ์บนพื นที่พระธาตุยาคู 
  ผู้วิจัยได้เข้าร่วมสังเกตการณ์งานประเพณีสรงน ้าพระธาตุยาคู ประจ้าปี 2560 เมื่อวันที่ 
10 พฤษภาคม 2560 ตรงกับวันขึ น 15 ค่้าเดือน 6 ซึ่งเป็นวันวิสาขบูชา จากป้ายประชาสัมพันธ์ที่ถูก     
ติดตั งอยู่ในตัวอ้าเภอ และป้ายฉากหลังเวทีในพิธีเปิดงานท้าให้ทราบว่า งานประเพณีดังกล่าวจัดโดย
องค์การบริหารส่วนจังหวัดกาฬสินธุ์ ร่วมกับเทศบาลต้าบลหนองแปน และองค์การบริหารส่วนต้าบล
กมลาไสย ซึ่งเป็นองค์กรปกครองส่วนท้องถิ่นที่อยู่ในพื นที่ใกล้เคียงกับพระธาตุยาคู ในพิธีเปิดงานนั น              
มีพระมหาอนันต์ นิมฺมโล เจ้าคณะอ้าเภอกมลาไสย เป็นประธานฝ่ายสงฆ์ นายสุวิทย์ ค้าดี ผู้ว่า
ราชการจังหวัดกาฬสินธุ์ ได้รับเชิญจากนายอ้าเภอกมลาไสยให้เดินทางมาเป็นประธานในพิธี พร้อม
ด้วยหัวหน้าส่วนราชการระดับจังหวัด และระดับอ้าเภอเข้าร่วมงาน ข้อสังเกตประการส้าคัญคือ การ
จัดงานประเพณีสรงน ้าพระธาตุยาคู ประจ้าปี 2560 เป็นงานประเพณีระดับต้าบลที่ได้รับการ
สนับสนุนงบประมาณจากองค์กรปกครองส่วนท้องถิ่นในพื นที่ โดยได้กราบนิมนต์เจ้าคณะผู้ปกครอง
สงฆ์ในอ้าเภอกมลาไสยมาร่วมงานในครั งนั นด้วย ในส่วนของขั นตอนพิธีการไม่ได้มีความสลับซับซ้อน
มากนัก เริ่มจากนายสุวิทย์   ค้าดี ผู้ว่าราชการจังหวัดกาฬสินธุ์ จุดธูปเทียนและถวายพวงมาลัยดอก
ดาวเรืองสักการะพระธาตุยาคู จากนั นพ่อจ ้า (ผู้น้าประกอบพิธี) ซึ่งเป็นผู้สูงอายุเพศชายที่ชาวชุมชน
บ้านเสมาให้ความเคารพนับถือ ได้น้ากล่าวค้าบูชาพระธาตุยาคูว่า “นะโม ตัสสะ ภะคะวะโต อะระหะ
โต สัมมา สัมพุทธัสสะ นะโม ตัสสะ ภะคะวะโต อะระหะโต สัมมา สัมพุทธัสสะ นะโม ตัสสะ ภะคะวะโต 
อะระหะโต สัมมา สัมพุทธัสสะ พุทธบูชา เตชะวันตา ธรรมบูชา เตชะวันตา สังฆบูชา เตชะวันตา ยา
ติมฆะเม ลาตาชานิโม สัพพะทานิโย สัพพะโสตถี ภะวันตุ เต” หลังจากจบค้าบูชาภาษาบาลี ผู้น้า
ประกอบพิธีก็ได้มีการบอกกล่าวขอขมาต่อ สิ่งศักดิ์สิทธิ์ตามล้าดับ  
  หลังจากประธานในพิธีได้สักการะขอขมาพระธาตุยาคูเสร็จสิ นแล้ว นายอุดม นาชัยเงิน 
นายกเทศมนตรีต้าบลหนองแปน ในฐานะประธานคณะกรรมการจัดงานประเพณีสรงน ้าพระธาตุยาคู 
ประจ้าปี 2560 ได้กล่าวรายงานต่อประธานในพิธีถึงวัตถุประสงค์ของการจัดงานดังกล่าว โดยเนื อหา
ได้กล่าวถึงการเทิดทูนบูชาพื นที่ศักดิ์สิทธิ์ที่มีอยู่ในท้องถิ่น และการถือปฏิบัติวัฒนธรรมอันดีงามที่สืบ
ทอดมาจากบรรพบุรุษ หลังจากนั นนายสุวิทย์ ค้าดี ผู้ว่าราชการจังหวัดกาฬสินธุ์ ได้กล่าวเปิดงาน
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พร้อมกับ ชื่นชมทุกภาคส่วนที่ได้ร่วมแรงร่วมใจกันรักษาโบราณสถาน และร่วมกันสืบทอดประเพณี
ท้องถิ่นเอาไว้จากนั นจึงลั่นฆ้องชัย 3 ครั ง พระสงฆ์ 9 รูป บนอาสน์สงฆ์ใกล้กับองค์พระธาตุยาคูเจริญ
ชัยมงคลคาถา จบแล้วจึงมีนางร้า จ้านวน 7 คน แต่งกายด้วยชุดศิลปะสมัยทวารวดี ออกมาร่ายร้า
บวงสรวงพระธาตุยาคู เสร็จขั นตอนของการร้าบวงสรวง พระมหาอนันต์ นิมฺมโล เจ้าคณะอ้าเภอกมลา
ไสย พร้อมด้วยคณะสงฆ์ น้านายสุวิทย์ ค้าดี ผู้ว่าราชการจังหวัดกาฬสินธุ์ พร้อมหัวหน้าส่วนราชการ 
และประชาชนที่มาร่วมงาน เวียนเทียนและแห่ผ้าห่มพระธาตุรอบพระธาตุยาคูทักษิณาวรรต 3 รอบ 
ในระหว่างที่คณะสงฆ์ หัวหน้าส่วนราชการ และประชาชนเวียนเทียนรอบองค์พระธาตุนั นมีการสวด
บทสรรเสริญพุทธคุณ ธรรมคุณ สังฆคุณ พอเวียนเทียนครบทั ง 3 รอบแล้ว จึงร่วมกันห่มผ้าพระธาตุ
ยาคู และชาวบ้านที่มาร่วมงานต่างทยอยกันเข้าสรงน ้าที่ฐานองค์พระธาตุยาคูอย่างต่อเนื่อง ใน
ขณะเดียวกันบริเวณผาม (สถานที่จุดบั งไฟ) ใกล้กับพระธาตุยาคู ก็มีชาวต้าบลหนองแปนแต่ละ
หมู่บ้านน้าบั งไฟมาจุดถวายพระธาตุยาคูตามประเพณีท้องถิ่นที่เคยถือปฏิบัติ จึงอาจกล่าวได้ว่า การ
จัดงานประเพณีสรงน ้าพระธาตุยาคู ประจ้าปี 2560 เฉพาะในส่วนของพิธีกรรม ยังคงรักษารูปแบบ
พิธีกรรมดั งเดิมที่ชาวบ้านสืบต่อกันมา โดยการก้าหนดจัดงานในวันเพ็ญเดือนหก ซึ่งเป็นวันวิสาขบูชา 
จัดให้มีกิจกรรมเวียนเทียนตลอดทั งวัน และที่ส้าคัญยังคงรูปแบบการรวมฮีต ระหว่างบุญเดือนห้า 
(บุญสงกรานต์) และบุญเดือนหก (บุญบั งไฟ) เข้าไว้ด้วยกัน งานประเพณีดังกล่าว ถึงแม้ว่าจะมีผู้หลัก
ผู้ใหญ่จากจังหวัดเดินทางมาร่วมในการประกอบพิธีกรรมก็ตาม  ซึ่งแน่นอนว่าจะต้องมีความเป็น
ทางการค่อนข้างสูง มีรายละเอียดขั นตอนพิธีการที่ก้าหนดโดยหน่วยงานของรัฐ แต่ทว่างานประเพณี
สรงน ้าพระธาตุยาคู ประจ้าปี 2560 คนในท้องถิ่นยังคงสามารถรักษาแนวทางการปฏิบัติที่สืบทอดต่อ
กันมาได้ โดยผู้ร่วมพิธีอยู่ในสถานะผู้เข้ามามีส่วนร่วมหรือผู้มาเยือนเท่านั น   
 

 
 

ภาพประกอบ 102 การเวียนเทียน และแห่ผ้าห่มพระธาตุยาคู 
ภาพโดย ผู้วิจัย (2560) 
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  จากการที่ผู้วิจัยได้ลงพื นที่สังเกตการณ์ในงานประเพณีสรงน ้าพระธาตุยาคู ประจ้าปี 
2560 ยังพบว่า ธุงผะเหวด และธุงใยแมงมุม ที่พระมหารัตนะ รตนสิริ และชาวชุมชนบ้านเสมาน้ามา              
ปักไว้บริเวณลานด้านหน้าพระธาตุยาคู มีบทบาทเป็นเพียงเครื่องประดับตกแต่งพื นที่ศั กดิ์สิทธิ์ และ
เป็นสัญลักษณ์ของความ “มีการมีงาน” เหมือนงานบุญประเพณีท่ัวไปเท่านั น ยังไม่ได้มีบทบาทในการ
เป็นเครื่องสักการะบูชา หรือจัดท้าขึ นเพ่ือถวายต่อพระธาตุยาคู เพราะในงานดังกล่าวไม่ปรากฏพิธี
ทานธุง (ถวายธุง) แต่อย่างใด เท่าที่พบเห็นมีเพียงการน้าธุงผะเหวดมาห้อยกับเสาไม้ไผ่ประมาณ 20 
ต้นและการน้าต้นธุงใยแมงมุมมาปักบริเวณโดยรอบพิธีประมาณ 500 ต้น ประเด็นดังกล่าว ดวงจันทร์                  
ศรีพันนา ปราชญ์ชาวบ้านผู้ประดิษฐ์ธุงใยแมงมุม ได้กล่าวถึงพลวัตของการใช้ธุงชนิดต่างๆ ในงาน
ประเพณีสรงน ้าพระธาตุยาคูว่า “ในอดีตการจัดประเพณีสรงน ้าพระธาตุยาคู ส่วนมากจะมีการตกแต่ง
บริเวณงานด้วยธุงสองชนิด คือ ธุงผะเหวด กับธุงราว ส่วนธุงใยแมงมุมยังไม่ได้น้าเข้ามาใช้ที่พระธาตุ
ยาคู จะใช้ประดับภายในศาลาวัดเฉพาะในช่วงบุญผะเหวดเท่านั น ภายหลังท่านพระมหารัตนะได้เป็น
ผู้น้าชาวบ้านท้าต้นธุงใยแมงมุมขึ น โดยช่วงแรกก่อนการจัดงานประเพณีสรงน ้าพระธาตุยาคู ประจ้าปี 
2560 ชาวบ้านได้ท้าต้นธุงใยแมงมุมไปประดับไว้บริเวณลานด้านหน้าพระธาตุยาคูแล้ว แต่มีจ้านวนไม่
มากเนื่องจากขณะนั นชาวบ้านเสมาเริ่มหัดท้าธุงใยแมงมุมกันไม่กี่คน จนกระทั่งท่านนายอ้าเภอ  
กมลาไสยมาเห็นว่าต้นธุงใยแมงมุมมีสีสันสวยงาม จึงสั่งให้ชาวบ้านคุ้มต่างๆ ช่วยกันท้าต้นธุงใยแมงมุม
ให้มากขึ น เพ่ือน้ามาประดับบริเวณพระธาตุยาคู จ้าได้ว่าประมาณ 500 ต้น เป็นการสร้างสีสันและ
บรรยากาศของงานบุญประเพณี อีกทั งยังเป็นการต้อนรับแขกบ้านแขกเมืองที่มาเยือนบ้านเสมาเมือง
ฟ้าแดดสงยาง” (ดวงจันทร์ ศรีพันนา, 2563: สัมภาษณ์) จึงอาจกล่าวได้ว่า ในระยะแรก ชาวชุมชน
บ้านเสมาได้ประดิษฐ์ต้นธุงใยแมงมุมขึ นมาเพ่ือใช้เป็นเครื่องประดับตกแต่งรอบบริเวณพระธาตุยาคู 
อันเป็นพื นที่ศักดิ์สิทธิ์ที่เคารพนับถือ โดยปราศจากการชี น้าหรือครอบง้าของอ้านาจรัฐ แต่ในระยะ
หลังพบว่าเพียงไม่กี่เดือนก่อนการจัดงานประเพณีสรงน ้าพระธาตุยาคู ประจ้าปี 2560 ก็มีข้อสั่งการ
จากอ้านาจรัฐให้  ชาวชุมชนบ้านเสมาประดิษฐ์ต้นธุงใยแมงมุมให้ได้จ้านวนมากยิ่งขึ น เพ่ือประดับ
ตกแต่งบริเวณพระธาตุยาคู และสร้างความตื่นตาตื่นใจให้กับผู้หลักผู้ใหญ่ที่จะเดินทางมาร่วมงาน แต่
ทว่าการครอบง้าโดยอ้านาจรัฐไม่ได้มีกระแสต่อต้านแต่อย่างใด ในทางตรงกันข้ามกลับได้รับความ
ร่วมมือจากคนในชุมชนบ้านเสมาเป็นอย่างดี อาจจะด้วยเหตุผลที่งานประเพณีสรงน ้าพระธาตุยาคู 
เป็นประเพณีแบบชาวบ้านจัดขึ นเพียงปีละครั งเท่านั น ที่ส้าคัญประเพณีดังกล่าวได้สะท้อนตัวตน วิถี
ชีวิต และความเชื่อของคนชุมชนบ้านเสมาที่ให้ความเคารพศรัทธาต่อพระธาตุยาคู ฉะนั นแล้วการให้
ความร่วมมือกับรัฐเพ่ือที่จะท้าให้ประเพณีท้องถิ่นเป็นที่รู้จักอย่างกว้างขวาง จึงท้าให้เกิดการคล้อย
ตามมากกว่าการต่อต้าน  
  ข้อสังเกตประการส้าคัญต่อการจัดงานประเพณีสรงน ้าพระธาตุยาคู ประจ้าปี 2560 คือ 
เริ่มมีการผสมผสานระหว่างประเพณีแบบชาวบ้านกับประเพณีประดิษฐ์ กล่าวคือ ชาวชุมชนบ้านเสมา
ยังคงเป็นเจ้าของพิธีกรรมโดยการรักษาคติความเชื่อดั งเดิมเอาไว้ได้ ผ่านภาพเหตุการณ์ที่ “พ่อจ ้า” ยัง
ได้ท้าหน้าที่เป็นผู้น้าในการประกอบพิธี น้ากล่าวค้าบูชาพระธาตุยาคู อีกทั งบอกกล่าวสิ่งศักดิ์สิทธิ์
ก่อนที่จะประกอบพิธีสรงน ้า และจุดบั งไฟถวายพระธาตุยาคู โดยหน่วยงานภาครัฐ และองค์กร
ปกครองส่วนท้องถิ่นในพื นที่ มีหน้าที่เพียงการร่วมสนับสนุนทรัพยากรต่างๆ ในการจัดงาน เช่น 
งบประมาณ บุคลากร และเครื่องอ้านวยความสะดวกอ่ืนๆ เป็นต้น นอกจากนั นยังพบว่ามีการเพ่ิมเติม
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กิจกรรมในภาคกลางคืน โดยจัดให้มีการแสดงแสง สี เสียง และการฟ้อนร้าบวงสรวงพระธาตุยาคู ซึ่ง
ได้มีการจัดขึ นก่อนหน้านั นในวันที่ 8 พฤษภาคม 2560 โดยมีจุดมุ่งหมายเพ่ือประดิษฐ์สร้างประเพณี
ในพื นที่ทางวัฒนธรรมให้มีสีสันพอที่จะสามารถดึงดูดนักท่องเที่ยวให้เข้ามาในพื นที่มากยิ่งขึ น ที่ส้าคัญ
การเชิญผู้ว่าราชการจังหวัดมาเป็นประธานในพิธีในฐานะ “พ่อเมือง” ซึ่งเป็นบุคคลที่จะสามารถน้าพา
องคาพยพต่างๆ ของสังคมให้เข้ามารู้เห็นประเพณี หรือพิธีกรรมดั งเดิมของคนในชุมชนที่ได้ถือปฏิบัติ
สืบต่อกันมา อีกด้านหนึ่งก็ยังเป็นการเผยแพร่ประเพณีประดิษฐ์ที่ฝ่ายอ้านาจรัฐก้าลังพยายามเข้ามา 
“ครอบง้า” ประเพณีหรือพิธีกรรมดั งเดิมของคนในชุมชน การจัดงานประเพณีสรงน ้าพระธาตุยาคู 
ประจ้าปี 2560 จึงเป็นการประสานความร่วมมือระหว่างบวร คือ บ้าน วัด และราชการ อันเป็นกลไก
ส้าคัญที่จะท้าให้ประเพณีประดิษฐ์ได้ปรากฏต่อสาธารณชน ซึ่งย่อมมีผลต่อการเข้ามาท่องเที่ยวใน
พื นที่วัฒนธรรม อีกทั งการด้ารงคงอยู่ของประเพณีประดิษฐ์ต่อไปในภายภาคหน้า 
  ในทัศนะของผู้วิจัยต่อการจัดงานประเพณีสรงน ้าพระธาตุยาคู ประจ้าปี 2560 นั น 
สามารถกล่าวได้ว่า เป็นประเพณีประดิษฐ์ที่ยังไม่ได้ผลตอบรับดีเท่าที่ควร สืบเนื่องมาจากข้อจ้ากัด
ด้านการประชาสัมพันธ์และการสร้างการรับรู้แก่นักท่องเที่ยว หากเปรียบเทียบประเพณีประดิษฐ์ที่จัด
ขึ น  ณ พระธาตุยาคู จังหวัดกาฬสินธุ์ กับพระธาตุขามแก่น จังหวัดขอนแก่น พระธาตุนาดูน จังหวัด
มหาสารคาม พระธาตุเชิงชุม จังหวัดสกลนคร และพระธาตุพนม จังหวัดนครพนม จะเห็นว่าผู้คนส่วน
ใหญ่จะคุ้นเคยกับพระธาตุส้าคัญๆ ของอีสานดังที่กล่าวมาแล้วข้างต้นมากกว่าพระธาตุยาคู จึงเป็น
สาเหตุท้าให้ผู้มาร่วมงานส่วนใหญ่ล้วนเป็นหัวหน้าส่วนราชการที่มาจากการเทียบเชิญ ผนวกกับชาว
ชุมชนบ้านเสมาและชุมชนใกล้เคียงผู้เป็นเจ้าของพื นที่ ยังไม่ปรากฏนักท่องเที่ยวที่เดินทางมาจาก
ต่างจังหวัดแต่อย่างใด หากพิจารณาถึงประเพณีประดิษฐ์ที่เป็นอัตลักษณ์ในกลุ่มจังหวัดร้อยแก่นสาร
สินธุ์ จะพบว่า จังหวัดร้อยเอ็ด มีการจัดประเพณีบุญผะเหวด จังหวัดขอนแก่น มีการจัดประเพณีผูก
เสี่ยว และประเพณีสงกรานต์ถนนข้าวเหนียว จังหวัดมหาสารคาม มีการจัดประเพณีบุญเบิกฟ้า ส่วน
จังหวัดกาฬสินธุ์ มีเพียงมหกรรมโปงลาง แพรวา จัดขึ นพร้อมกับงานกาชาดของจังหวัด และงาน
ประเพณีบั งไฟตะไลล้าน ที่ต้าบลกุดหว้า อ้าเภอกุฉินารายณ์ ซึ่งเป็นพื นที่ทางวัฒนธรรมที่อยู่ไกล
ออกไปจากตัวจังหวัด และถือว่าเป็นประเพณีประดิษฐ์ที่ยังไม่สามารถสร้างอัตลักษณ์โดดเด่นในเชิง
การท่องเที่ยวได้ดีเท่าที่ควร ข้อสังเกตดังกล่าวอาจเป็นเหตุผลส้าคัญที่อ้านาจรัฐก้าลังพยายามเข้ามา
ครอบง้าการจัดงาน “นมัสการถวายเครื่องสักการะและสรงน ้าพระธาตุยาคู” หรือ “งานนมัสการพระ
ธาตุยาคู” หรือ “ประเพณีสรงน ้าพระธาตุยาคู” โดยมีความคาดหมายยกระดับให้เป็นประเพณีของ
จังหวัด อาศัยวันส้าคัญทางพุทธศาสนาและประเพณีฮีตสิบสองตามคตินิยมของชุมชนโดยรอบพระ
ธาตุยาคู อีกทั งมีการปรับรูปแบบและเนื อหาให้เข้ากับบริบทของพื นที่เพ่ือรองรับกระแสการท่องเที่ยว
เชิงศาสนาและวัฒนธรรมที่จะเกิดขึ นในอนาคต  
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ภาพประกอบ 103 งานประเพณีสรงน ้าพระธาตุยาคู ประจ้าปี 2560 
ภาพโดย ผู้วิจัย (2560) 

 
 5.3.2 ธุงกับพลวัตประเพณีประดิษฐ์บนพื นที่พระธาตุยาคู 
  พลวัตของประเพณีประดิษฐ์บนพื นที่พระธาตุยาคูครั งส้าคัญ เกิดขึ นเมื่อสถิติข้อมูล
ผลิตภัณฑ์มวลรวมจังหวัด (Gross Provincial Product : GPP) ที่สามารถอธิบายภาพรวมด้าน
เศรษฐกิจของจังหวัด ในขณะนั นพบว่า จังหวัดกาฬสินธุ์ถูกจัดอันดับให้เป็น 1 ใน 5 ของจังหวัดที่
ยากจนที่สุดของประเทศไทย เหตุเพราะค่าผลิตภัณฑ์มวลรวมจังหวัดต่อหัวค่อนข้างต่้า ซึ่งในเวลานั น
ตรงกับช่วงที่นายไกรสร กองฉลาด รองผู้ว่าราชการจังหวัดเพชรบูรณ์ ได้รับการแต่งตั งให้ด้ารง
ต้าแหน่ง ผู้ว่าราชการจังหวัดกาฬสินธุ์ คนที่ 53 ในวันที่ 1 ตุลาคม 2560 หลังจากเข้ารับต้าแหน่งได้
ไม่นานท่านก็ได้เป็นผู้น้าขับเคลื่อนนโยบาย “กาฬสินธุ์กรีนมาเก็ต” ซึ่งอาศัยต้นแบบจากนโยบาย 
“กรีนมาเก็ตเพชรบูรณ์” ที่ประสบความส้าเร็จมาแล้ว มีวัตถุประสงค์เพ่ือยกระดับรายได้และคุณภาพ
ชีวิตของเกษตรกร  โดยก้าหนดให้กาฬสินธุ์เป็นจังหวัดที่ผลิตอาหารปลอดภัย และมีการท้าเกษตร
อินทรีย์ที่ได้มาตรฐาน  อีกทั งได้ริเริ่มโครงการ “Kalasin Happiness Model : คนกาฬสินธุ์ไม่ทิ งใคร
ไว้ข้างหลัง” โดยการ   บูรณาการกับทุกภาคส่วนที่เกี่ยวข้องแบบมีส่วนร่วม เพ่ือแก้ไขปัญหาความ
ยากจน ควบคู่ไปกับการพัฒนาคุณภาพชีวิตของประชาชนในพื นที่จังหวัดกาฬสินธุ์ โดยโครงการ
ดังกล่าวแบ่งการด้าเนินงานออกเป็น 2 ระยะ ระยะที่ 1 เป็นโครงการที่ด้าเนินการได้ทันทีภายในปี 
2561 ในการสร้างพื นฐานการพัฒนา และแก้ปัญหาครัวเรือนที่มีรายได้น้อยให้มีคุณภาพชีวิตที่ดีขึ น 
และระยะที่ 2 ด้าเนินการภายในปี  2562 - 2564 โดยเน้นการสร้างการพัฒนาอย่างยั่งยืน กระจาย
รายได้ การเพ่ิมศักยภาพองค์ความรู้ด้านต่างๆ ในแผนปฏิบัติการโครงการ “Kalasin Happiness 
Model : คนกาฬสินธุ์ไม่ทิ งใครไว้ข้างหลัง”  ยังได้มุ่งเน้นและให้ความส้าคัญกับการส่งเสริมการ
ท่องเที่ยว โดยปรากฏในกลยุทธ์ที่ 3 ด้านการส่งเสริมและพัฒนาภาคการท่องเที่ยวและบริการ ซึ่ง
จังหวัดกาฬสินธุ์มุ่งเน้นพัฒนาผู้ประกอบการด้านการท่องเที่ยว โรงแรมที่พัก ร้านอาหารในพื นที่ ให้
ได้รับการส่งเสริมและพัฒนาระบบบริหารจัดการ รวมทั งแหล่งท่องเที่ยวที่ส้าคัญได้รับการพัฒนา
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ปัจจัยพื นฐาน การเพ่ิมช่องทางการตลาด การประชาสัมพันธ์ และการเจรจาธุรกิจ จ้านวน
นักท่องเที่ยวและรายได้จากการท่องเที่ยวเพ่ิมขึ นจากแหล่งท่องเที่ยวเป้าหมาย ทั งการท่องเที่ยวโดย
ชุมชน การท่องเที่ยวเชิงกีฬา และกิจกรรมการท่องเที่ยว โดยเน้นการกระจายรายได้สู่ชุมชน 
(ส้านักงานจังหวัดกาฬสินธุ์, 2561)   
  จากการขับเคลื่อนนโยบายดังกล่าว พระธาตุยาคู จึงถูกก้าหนดให้เป็นหนึ่งในแหล่ง
ท่องเที่ยวเป้าหมาย ที่จะต้องมีการสร้างสรรค์กิจกรรมท่องเที่ยวรูปแบบใหม่ๆ ให้สอดคล้องกับความ
สนใจและความต้องการของนักท่องเที่ยวในยุคปัจจุบัน อันจะเป็นการสร้างรายได้สู่ท้องถิ่น และ
กระตุ้นเศรษฐกิจให้กับจังหวัด นายไกรสร กองฉลาด ผู้ว่าราชการจังหวัดกาฬสินธุ์ในขณะนั น จึงน้า
หัวหน้าส่วนราชการที่เกี่ยวข้องลงพื นที่ชุมชนบ้านเสมา เพ่ือไปสักการะพระธาตุยาคู พร้อมกับตรวจ
เยี่ยมพื นที่เพ่ือเป็นฐานข้อมูลในการพัฒนาพระธาตุยาคูให้เป็นแหล่งท่องเที่ยวเชิงศาสนาและ
วัฒนธรรม จากการลงพื นที่ในครั งนั น ท่านได้พบกับต้นธุงใยแมงมุมที่ชาวชุมชนบ้านเสมาน้ามาตกแต่ง
ประดับไว้ในบริเวณวัดโพธิ์ชัยเสมาราม และบริเวณลานด้านหน้าพระธาตุยาคู เห็นว่ามีความสวยงาม
จึงมีแนวคิดที่จะน้าต้นธุงใยแมงมุมเข้ามาประยุกต์ใช้เพ่ือการประชาสัมพันธ์การท่องเที่ยว สุรัตดาร์ 
นิลหมื่นไวย์ ท่องเท่ียว และกีฬาจังหวัดกาฬสินธุ์ ได้กล่าววว่า “ท่านผู้ว่าราชการจังหวัดกาฬสินธุ์ ได้มี
นโยบายโดยตั งเป้าหมายว่าภายในปี 2562 ต้องเป็นปีแห่งการท่องเที่ยวเพ่ือสร้างรายได้ให้กับท้องถิ่น 
โดยเฉพาะพื นที่พระธาตุยาคู เมืองฟ้าแดดสงยาง ต้องเป็นศูนย์กลางการท่องเที่ ยวเชิงศาสนาและ
วัฒนธรรมของจังหวัดกาฬสินธุ์” (สุรัตดาร์ นิลหมื่นไวย์, 2561: สัมภาษณ์) ในทัศนะของผู้วิจัยมองว่า 
พระธาตุยาคู เป็นโบราณสถานทางพุทธศาสนาที่มีการจัดพิธีกรรมตามความเชื่อปีละครั ง หรืออย่าง
มากก็จะมีผู้คนแวะเวียนไปกราบไหว้ขอพร ไม่บ่อยนักก็จะมีอาจารย์น้านักเรียน นักศึกษา มาทัศนะ
ศึกษาเพ่ือเก็บข้อมูลประกอบการเขียนรายงาน พระธาตุยาคูจึงอยู่ในสถานะของ “พื นที่ศักดิ์สิทธิ์” 
ของคนในท้องถิ่นมากกว่าการเป็น “สถานที่ท่องเที่ยว” ฉะนั นแล้ว หากมีการพัฒนาพื นที่พระธาตุยาคู 
ให้เป็นแหล่งท่องเที่ยวเชิงศาสนาและวัฒนธรรมของจังหวัด ก็อาจจะเกิดปฏิกิริยาจากคนในท้องถิ่นผู้
เป็นเจ้าของพื นที่ ที่อาจจะสนับสนุน ต่อต้าน หรือเพิกเฉยต่อนโยบายดังกล่าวก็เป็นได้ 
  การจัดกิจกรรมในวันส้าคัญทางพุทธศาสนาขึ นที่พระธาตุยาคู โดยหน่วยงานราชการ 
(นอกเหนือจากการจัดงานประเพณีสรงน ้าพระธาตุยาคู) ก็นับว่าเป็นความพยายามในการเข้าไปใช้
พื นที่ เพ่ือกระตุ้นให้เกิดภาพลักษณ์ความเป็นแหล่งท่องเที่ยวเชิงศาสนาและวัฒนธรรมด้วยเช่นกัน 
ประเด็นดังกล่าว บรรจง จงสมชัย นักวิชาการวัฒนธรรมช้านาญการพิเศษ ส้านักงานวัฒนธรรม
จังหวัดกาฬสินธุ์ ได้กล่าวว่า “แต่เดิมนั นในช่วงวันส้าคัญทางพระพุทธศาสนา เช่น วันมาฆบูชา (วันขึ น 
15 ค่้าเดือน 3)    วันวิสาขบูชา (วันขึ น 15 ค่้าเดือน 6) ซึ่งจัดไปพร้อมกับงานประเพณีสรงน ้าพระธาตุ
ยาคูของชาวบ้าน และวันอาสาฬหบูชา (วันขึ น 15 ค่้าเดือน 8) จะมีกิจกรรมที่ทางส้านักงาน
วัฒนธรรมจังหวัด ลงไปร่วมจัดกับชาวบ้านเสมา เช่น การเวียนเทียนรอบองค์พระธาตุยาคู พิธีตัก
บาตร ฟังเทศน์ และในบางปีมีการจัดเวทีแสดง แสง สี เสียง ต้านานเมืองฟ้าแดดสงยางในช่วงค่้า เป็น
ต้น รวมถึงในวันที่ 31 ธันวาคม ก็จะจัดให้มีงานสวดมนต์ข้ามปีบริเวณพื นที่พระธาตุยาคูด้วย” 
(บรรจง จงสมชัย,   2562: สัมภาษณ์) นอกจากการเข้าไปใช้พื นที่จัดกิจกรรมของหน่วยงานราชการ
แล้ว ในส่วนของคณะสงฆ์อ้าเภอกมลาไสย ก็มีการจัดกิจกรรมขึ นที่พระธาตุยาคูด้วยเช่นกัน พระ
มหาวราทิต อาทิตวโร รองเจ้าคณะอ้าเภอกมลาไสย ได้กล่าวว่า “ในช่วงวันมาฆบูชาของทุกปี คณะ
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สงฆ์อ้าเภอกมลาไสยจะจัดให้มีงานปริวาสกรรม-ปฏิบัติธรรมประจ้าปีขึ นที่พระธาตุยาคู ซึ่งถือเป็นการ
จัดงานที่บูรณาการระหว่างฝ่ายคณะสงฆ์กับฝ่ายบ้านเมืองด้วยเช่นกัน”  (พระมหาวราทิต อาทิตวโร, 
2564: สัมภาษณ์)  
  ข้อสังเกตประการส้าคัญคือ งานปฏิบัติธรรมของคณะสงฆ์อ้าเภอกมลาไสย เป็นการ
เลื่อนฮีตเดือนอ้ายหรือฮีตเดือนเจียง (บุญเข้ากรรม) หรือการอยู่ปริวาสกรรมของพระสงฆ์ ออกมาให้
ตรงกับวันเพ็ญเดือนสามหรือวันมาฆบูชา เพ่ือที่จะได้จัดกิจกรรมในวันส้าคัญทางพุทธศาสนาไปใน
คราวเดียวกัน อีกทั งการเข้าไปปฏิบัติศาสนกิจของสงฆ์ในโบราณสถานพระธาตุยาคู ยังช่วยส่งเสริม
ภาพลักษณ์ให้พระธาตุยาคู เป็นสถานที่สัปปายะส้าหรับการปฏิบัติธรรมกรรมฐานของพระสงฆ์ อีกทั ง
การเข้ามาท้าบุญตักบาตรถวายภัตตาหารแด่พระสงฆ์ที่อยู่ปริวาสกรรม ยังเป็นภาพสะท้อนกิจกรรม
ของการท่องเที่ยวเชิงศาสนาและวัฒนธรรมอีกด้วย 
  ผู้วิจัยเคยเข้าร่วมกิจกรรมทางศาสนาและวัฒนธรรม ที่จัดขึ นที่พระธาตุยาคูอยู่บ่อยครั ง 
พบข้อสังเกตส้าคัญ 2 ประการ คือ (1) จ้านวนคนที่ไปร่วมกิจกรรมค่อนข้างบางตา และ (2) 
นักท่องเที่ยวจากภายนอกที่ไม่ใช่คนในท้องถิ่นแทบจะไม่รู้จักพระธาตุยาคูเลย ซึ่งประเด็นหลังเป็น
เหตุผลส้าคัญท่ีมีส่วนให้ผู้วิจัยสนใจที่จะศึกษาบริบทพื นที่พระธาตุยาคูมากยิ่งขึ น นอกจากนั นแล้ว ศุภ
เดช การถัก ผู้อ้านวยการส้านักงานพระพุทธศาสนาจังหวัดกาฬสินธุ์ ได้กล่าวว่า “การจัดกิจกรรมทาง
ศาสนาและวัฒนธรรมที่พระธาตุยาคู เช่น วันมาฆบูชา กิจกรรมสวดมนต์ข้ามปี เป็นต้น ส้านักงาน
พระพุทธศาสนาจังหวัด และส้านักงานวัฒนธรรมจังหวัด ได้บูรณาการจัดกิจกรรมร่วมกันมาหลายปี
แล้ว แต่ปรากฏว่ามีผู้เข้าร่วมกิจกรรมจ้านวนน้อย มีเพียงชาวบ้านในพื นที่ไม่กี่คน และผู้แทน
หน่วยงานราชการไปร่วมเท่านั น อาจเป็นเพราะคนในสังคมปัจจุบันยุ่งกับหน้าที่การงานจนไม่มีเวลา 
ชาวบ้านก็ยุ่งกับการท้าไร่ท้านาหรือมีภาระอ่ืนๆ ที่ต้องท้า จึงท้าให้ผู้คนละเลยกิจกรรมประเภทนี ” 
(ศุภเดช การถัก, 2562: สัมภาษณ์) ข้อสังเกตประการส้าคัญคือ นอกเหนือจากการเปลี่ยนแปลงทาง
สังคมจะมีอิทธิพลส่งผลให้หลายต่อหลายคนละเลยกิจกรรมในวันส้าคัญทางพุทธศาสนา หรืออาจ
เรียกว่า “ห่างวัดห่างวา” แล้ว สิ่งส้าคัญที่จะมองข้ามไม่ได้เลยก็คือ การจัดกิจกรรมในวันส้าคัญทาง
พุทธศาสนามีรูปแบบที่ค่อนข้างตายตัว เช่น  มีการท้าบุญตักบาตร ฟังเทศน์ และเวียนเทียน เป็นต้น 
จึงไม่มีกิจกรรมที่แปลกใหม่ที่สามารถดึงดูดความสนใจจากนักท่องเที่ยวได้ดีเท่าที่ควร  
  ด้วยเหตุผลและข้อมูลดังที่ได้กล่าวมาแล้วข้างต้น ประกอบกับการรายงานเชิงสถิติ              
ของส่วนราชการที่เก่ียวข้องในที่ประชุมกรมการจังหวัด น่าจะเป็นข้อมูลที่มีผลต่อการก้าหนดนโยบาย
ส่งเสริมการท่องเที่ยวเชิงศาสนาและวัฒนธรรม โดยนายไกรสร กองฉลาด ผู้ว่าราชการจังหวัด
กาฬสินธุ์ในขณะนั น ได้วางแนวทางและก้าหนดเป้าประสงค์ให้หน่วยงานที่เกี่ยวข้องบูรณาการร่วมกัน
จัดงานวันส้าคัญทางพระพุทธศาสนาให้มีรูปแบบที่แปลกใหม่ สามารถสร้างความตื่นตาตื่นใจไปพร้อม
กับความประทับใจให้กับนักท่องเที่ยวที่เข้ามาในพื นที่ อีกทั งเพ่ือเป็นการกระตุ้นเศรษฐกิจตาม
แผนปฏิบัติการ “Kalasin Happiness Model : คนกาฬสินธุ์ไม่ทิ งใครไว้ข้างหลัง” โดยจังหวัด
กาฬสินธุ์ บูรณาการ  ความร่วมมือกับกระทรวงการท่องเที่ยวและกีฬา กระทรวงวัฒนธรรม การ
ท่องเที่ยวแห่งประเทศไทย อ้าเภอกมลาไสย องค์การบริหารส่วนจังหวัดกาฬสินธุ์ และเทศบาลต้าบล
หนองแปน จึงถือว่าเป็นการสร้างประเพณีประดิษฐ์บนพื นที่พระธาตุยาคูอย่างเต็มรูปแบบ เหตุเพราะ
มีหน่วยงานของรัฐ องค์กรพัฒนาเอกชน และหน่วยงานส่งเสริมด้านการท่องเที่ยวมีส่วนให้การ
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สนับสนุน สัมฤทธิ์ กิตติโชค สุขสงค์ นายอ้าเภอกมลาไสย ได้กล่าวว่า “ท่านผู้ว่าราชการจังหวัดได้
มอบหมายผ่านนายอ้าเภอทุกอ้าเภอให้ประสานกับองค์กรปกครองส่วนท้องถิ่น และหมู่บ้านทุก
หมู่บ้าน ช่วยกันจัดท้าธุงใยแมงมุมประกอบเข้ากับเสาไม้ไผ่สูงประมาณ 4-5 เมตร แล้วน้ามาประดับ
ตกแต่งบริเวณลานด้านหน้าพระธาตุยาคูอย่างน้อยให้ได้หมู่บ้านละ 1 ต้น  ส่วนอ้าเภอกมลาไสย เป็น
อ้าเภอเจ้าภาพก้าหนดให้ทุกหมู่บ้านท้าต้นธุงใยแมงมุมหมู่บ้านละ 5 ต้น พร้อมกันนั นคณะกรรมการ
จัดงานได้มีมติร่วมกันโดยใช้ชื่องานว่า  “มาฆปูรมี ทวารวดีมิ่งหล้า เมืองฟ้าแดดสงยาง” เป็นครั งแรก 
โดยงานดังกล่าวจะจัดขึ นในระหว่างวันที่ 16-19 กุมภาพันธ์ 2562 ซึ่งมีกิจกรรมประกอบด้วย ขบวน
แห่เครื่องสักการะพระธาตุยาคู พิธีร้าบูชาพระธาตุยาคู พิธีทานธุง การประกวดธุง ตลาดย้อนยุคเมือง
ฟ้าแดดสงยาง การประกวดการแต่งกาย ภูษิตาฟ้าหยาด กิจกรรมเวียนเทียน ทะเลธุงอีสาน และการ
แสดงแสง สี เสียง ต้านานเมืองฟ้าแดดสงยาง เป็นต้น” (สัมฤทธิ์ กิตติโชค สุขสงค์, 2562: สัมภาษณ์) 
  จึงอาจกล่าวได้ว่า ธุงโดยเฉพาะธุงใยแมงมุม มีส่วนส้าคัญอย่างยิ่งในการสร้างความเป็น
พลวัตให้กับประเพณีประดิษฐ์บนพื นที่พระธาตุยาคู สะท้อนผ่านปรากฏการณ์ใน 3 ช่วงหลักๆ ดังนี                         
(1) ช่วงก่อนปี 2560 ธุงใยแมงมุมจะมีบทบาทเฉพาะภายในวัดโพธิ์ชัยเสมาราม โดยมักจะถูกน้าไป
ประดับภายในศาลาที่จัดงานบุญผะเหวด ส่วนการจัดงานประเพณีสรงน ้าพระธาตุยาคู หรือประเพณี
พิธีกรรมอ่ืนๆ มักจะมีการประดับด้วยธุงผะเหวด และธุงราว ซึ่งธุงทั งสองชนิดนี มีบทบาทเป็นเพียง
สัญลักษณ์ของการจัดงานบุญเท่านั น (2) ช่วงต้นปี 2560 พระมหารัตนะ รตนสิริ น้ารูปแบบต้นธุงใย 
แมงมุมจากบ้านท่าม่วง ต้าบลท่าม่วง อ้าเภอเสลภูมิ จังหวัดร้อยเอ็ด มาสอนให้กับชาวชุมชนบ้านเสมา 
แล้วน้าไปประดับตกแต่งบริเวณวัดโพธิ์ชัยเสมาราม และบริเวณพระธาตุยาคู ภายหลังนายอ้าเภอได้
ขอความร่วมมือให้ท้าเพ่ิมจ้านวน 500 ต้น ส้าหรับน้ามาใช้ประดับตกแต่งในงานประเพณีสรงน ้าพระ
ธาตุยาคู ประจ้าปี 2560 และ (3) ช่วงปลายปี 2561 นายไกรสร กองฉลาด ผู้ว่าราชการจังหวัด
กาฬสินธุ์   มีนโยบายให้จัดท้าต้นธุงใยแมงมุมจ้านวนมาก เพ่ือใช้ประดับตกแต่งในงาน “มาฆปูรมี 
ทวารวดีมิ่งหล้า เมืองฟ้าแดดสงยาง” ในปี 2562 ซึ่งการจัดงานดังกล่าวถือเป็นประเพณีประดิษฐ์ ที่
ถูกประดิษฐ์สร้างขึ นมาใหม่ จากความพยายามของอ้านาจรัฐ ที่ต้องการจะยกระดับการท่องเที่ยวใน
พื นที่ทางวัฒนธรรมสร้างรายได้ให้กับท้องถิ่น ไปพร้อมกับการกระตุ้นเศรษฐกิจของจังหวัด 
 5.3.3 งานมาฆปูรมี ทวารวดีมิ่งหล้า เมืองฟ้าแดดสงยาง 
  จากที่ได้กล่าวไปแล้วเบื องต้น การจัดงานมาฆปูรมี ทวารวดีมิ่งหล้า เมืองฟ้าแดดสงยาง                 
เป็นประเพณีใหม่ที่ก่อร่างสร้างขึ นจากนโยบายของรัฐ ที่พยายามจะยกระดับการท่องเที่ยวให้กับพื นที่
ทางวัฒนธรรม เพ่ือสร้างรายได้ให้กับท้องถิ่น และกระตุ้นเศรษฐกิจให้กับจังหวัดกาฬสินธุ์ โดยได้ยึดถือ
เอาวันมาฆบูชา หนึ่งในวันส้าคัญทางพุทธศาสนาซึ่งอยู่นอกเหนือจากประเพณีฮีตสิบสองของชาว
อีสาน หากเปรียบเทียบกับการจัดงานประเพณีสรงน ้าพระธาตุยาคู ก็ได้ถือปฏิบัติในวันวิสาขบูชา ซึ่ง
เป็นวันส้าคัญทางพุทธศาสนาเช่นเดียวกัน จะแตกต่างกันตรงที่งานประเพณีดังกล่าวเป็นประเพณีที่มี
การรวมเอาฮีต และถือปฏิบัติสืบต่อกันมายาวนาน จึงมีความต่อเนื่องและผูกพันกับคนในท้องถิ่น
มากกว่าหากพิจารณาชื่อประเพณีประดิษฐ์ที่สร้างขึ นมาใหม่คือ “มาฆปูรมี ทวารวดีมิ่งหล้า เมืองฟ้า
แดดสงยาง” ค้าว่า “มาฆะ” เป็นชื่อของเดือนสาม มาฆบูชานั นย่อมาจากค้าว่า “มาฆปุรณมี” แปลว่า 
การบูชาในวันเพ็ญเดือนสาม วันมาฆบูชาจึงตรงกับวันขึ น 15 ค่้า เดือน 3 แต่ถ้าปีใดมีเดือนอธิกมาส
คือมีเดือน 8 สองหน วันมาฆบูชาก็จะเลื่อนไปเป็นวันขึ น 15 ค่้า เดือน 4  ซึ่งถ้าหากเปรียบเทียบกับ
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ประเพณีฮีตสิบสองของชาวอีสาน ในช่วงนั นจะตรงกับบุญเดือนสาม (บุญข้าวจี่) หรือบุญเดือนสี่ (บุญ
ผะเหวด) ตามที่รับรู้โดยทั่วไปว่า วันมาฆบูชาเป็นวันส้าคัญวันหนึ่งในทางพุทธศาสนาที่มีการประชุม
สังฆสันนิบาตครั งใหญ่ในพุทธศาสนาที่เรียกว่า “จาตุรงคสันนิบาต” และเป็นวันที่พระพุทธเจ้าได้ทรง
แสดงโอวาท ปาฏิโมกข์แก่พระสงฆ์สาวกเป็นครั งแรก ณ เวฬุวันวิหาร กรุงราชคฤห์ เพ่ือให้พระสงฆ์
น้อมน้าไปประพฤติปฏิบัติเพ่ือจะยังพระพุทธศาสนาให้เจริญรุ่งเรืองต่อไป โดยการปฏิบัติตนส้าหรับ
พุทธศาสนิกชนในวันมาฆบูชานี ก็คือ การท้าบุญตักบาตรในตอนเช้า หรือไม่ก็จัดหาอาหารคาวหวานไป
ถวายพระสงฆ์ และฟังเทศน์ที่วัด ในตอนกลางคืนก็จะพากันน้าดอกไม้ธูปเทียนไปรวมกันที่วัด เพ่ือ
ชุมนุมกันท้าพิธีเวียนเทียนรอบพระอุโบสถพร้อมกับพระภิกษุสงฆ์ ส่วนค้าว่า “ทวารวดีมิ่งหล้า เมือง
ฟ้าแดดสงยาง” เป็นการสื่อความหมายถึง บริเวณพระธาตุยาคู และชุมชนบ้านเสมาในอดีตเคยเป็น
ที่ตั งของชุมชนโบราณสมัยทวารวดีที่มีชื่อว่า “เมืองฟ้าแดดสงยาง” ฉะนั นแล้วการจัดงานดังกล่าว จึง
มุ่งหมายที่จะรวมเอาวันส้าคัญทางพุทธศาสนากล่าวคือการปฏิบัติบูชาในวันเพ็ญเดือนสาม ผนวกเข้า
กับบริบทพื นที่ ซึ่งถือว่าเป็นทุนทางวัฒนธรรมที่มีร่องรอยอารยธรรมสมัยทวารวดีปรากฏอยู่ ประดิษฐ์
สร้างเป็นประเพณีใหม่ขึ น 
  จากการที่ผู้วิจัยลงพื นที่เพ่ือสัมภาษณ์ชาวชุมชนบ้านเสมา และชุมชนใกล้เคียงใน
ประเด็นวิถีปฏิบัติของคนในท้องถิ่นในวันมาฆบูชา พบว่า มีความเปลี่ยนแปลงไปจากอดีต สาเหตุเป็น
เพราะชุมชนบ้านเสมามีโบราณสถานทางพุทธศาสนาตั งอยู่ จึงมีการเคลื่อนย้ายพิธีกรรมออกจากวัดไป
ยังโบราณสถานด้วย วัชรียา สุขศีล ชาวบ้านเสมา ได้กล่าวว่า “ในอดีตนั นเมื่อถึงวันวันมาฆบูชา  
ชาวบ้านเสมาจะออกมาท้าบุญตักบาตร ฟังเทศน์ ที่วัดโพธิ์ชัยเสมารามในช่วงเช้า ในระยะหลัง
ประมาณปี พ.ศ. 2559 มีการจัดปฏิบัติธรรมของคณะสงฆ์อ้าเภอกมลาไสยที่พระธาตุยาคู คนในชุมชน
บ้านเสมา  ก็ออกไปร่วมท้าบุญตักบาตรที่พระธาตุยาคูด้วย เพราะมีพระสงฆ์มาร่วมปฏิบัติธรรมจ้านวน
มากรวมถึงพระสงฆ์ของวัดโพธิ์ชัยเสมารามก็ออกไปปฏิบัติธรรมที่พระธาตุยาคูด้วยเช่นกัน แต่เดิม
ในช่วงหัวค่้าชาวบ้านเสมาจะพร้อมใจกันออกไปเวียนเทียนที่วัด แต่ภายหลังพบว่าเริ่มมีชาวบ้านเสมา
หลายคนเปลี่ยนไปเวียนเทียนรอบพระธาตุยาคู” (วัชรียา สุขศีล, 2564: สัมภาษณ์) สะท้อนให้เห็นถึง
การเคลื่อนย้ายพิธีกรรมทางพุทธศาสนาจากเดิมที่วัดเคยเป็นศูนย์กลาง ไปยังโบราณสถานอ่ืนๆ ที่
ปรากฏในท้องถิ่น อันเป็นผลมาจากคติความเชื่อและความทรงจ้าของคนในชุมชน ที่ต่างสถาปนาให้
โบราณสถานแห่งนี เป็นพื นที่ศักดิ์สิทธิ์ที่มีสถานะและความส้าคัญไม่ต่างจากวัดอีกด้วย  
  นอกจากการจัดพิธีกรรมทางพุทธศาสนาบนพื นที่พระธาตุยาคูในวันมาฆบูชาแล้วยัง
พบว่า มีการจัดพิธีกรรมตามความเชื่ออ่ืนๆ บนพื นที่โบราณสถานในเขตเมืองฟ้าแดดสงยางด้ว ย
เช่นกัน พระครูโอภาสวราภรณ์ เจ้าอาวาสวัดสว่างอรุณนาบึง บ้านนาบึง ต้าบลหนองแปน อ้าเภอ
กมลาไสย จังหวัดกาฬสินธุ์ ได้กล่าวว่า “นอกเหนือจากกิจกรรมการท้าบุญตักบาตร และเวียนเทียนใน
วันมาฆบูชาบริเวณพื นที่พระธาตุยาคูแล้ว ในโบราณสถานอ่ืนๆ ของเมืองฟ้าแดดสงยาง ยังมีการสืบ
สานประเพณีบุญต้นดอกเผิ่ง (ดอกผึ ง) บริเวณโบราณสถานโนนสาวเอ้ บ้านนาบึง ต้าบลหนองแปน 
อ้าเภอกมลาไสย จังหวัดกาฬสินธุ์ ด้วยเช่นกัน ซึ่งเป็นประเพณีที่ชาวบ้านสืบต่อกันมาตั งแต่บรรพบุรุษ 
ภายหลังทางการได้มาร่วมจัดจนเป็นประเพณีท่ีโดดเด่นของอ้าเภอกมลาไสย” (พระครูโอภาสวราภรณ์
, 2562: สัมภาษณ์) จากข้อมูลดังกล่าวสะท้อนให้เห็นว่า นอกจากชาวชุมชนบ้านเสมาและชุมชน
ใกล้เคียงได้ให้ความส้าคัญกับวัดวาอาราม ซึ่งเป็นศูนย์กลางในการท้ากิจกรรมทางพุทธศาสนาของ
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ชุมชนแล้ว ในขณะเดียวกันก็ไม่ละเลยโบราณสถาน ซึ่งถือเป็นพื นที่ศักดิ์สิทธิ์ที่มีอยู่ในท้องถิ่น โดยการ
หยิบยกพิธีกรรมทางพุทธศาสนา หรือพิธีกรรมอ่ืนๆ ตามความเชื่อ มาประดิษฐ์สร้างเป็น “ประเพณี
ท้องถิ่น” เพ่ือสร้างอัตลักษณ์ คุณค่าและความมีตัวตนให้กับพื นที่ศักดิ์สิทธิ์ที่กระจายตัวอยู่ทั่วบริเวณ
ชุมชนบ้านเสมา และชุมชนใกล้เคียง นอกจากนั นยังเป็นสื่อสะท้อนให้เห็นถึงวัฒนธรรมประเพณี
ท้องถิ่น ที่ประสานสัมพันธ์กับความทรงจ้าของผู้คนบนพื นที่ศักดิ์สิทธิ์ อันมีผลให้เกิดการยอมรับ
สนับสนุนประเพณีประดิษฐ์โดยอ้านาจรัฐอย่างมีนัยส้าคัญ 
  ข้อสังเกตประการส้าคัญคือ ประเพณีประดิษฐ์บนพื นที่พระธาตุยาคู ได้อาศัยประเพณี
ดั งเดิมของคนในท้องถิ่น ก่อร่างสร้างขึ นจากประเพณีเล็กๆ ในระดับชุมชน ระดับต้าบล จนกระทั่งเป็น
ประเพณีใหญ่ในระดับอ้าเภอ และระดับจังหวัด ดังทัศนะของ เกษร แสนศักดิ์ ข้าราชการบ้านาญ
สังกัดกระทรวงศึกษาธิการ ผู้เชี่ยวชาญในด้านศิลปวัฒนธรรมท้องถิ่น โดยเฉพาะในเขตพื นที่อ้าเภอ
กมลาไสย นักปาฐกกถา นักประชาสัมพันธ์ ผู้มีบทบาทส้าคัญในการขับเคลื่อนประเพณีประดิษฐ์บน
พื นที่พระธาตุยาคู ได้อธิบายถึงพลวัตของการจัดงานวันมาฆบูชา บนพื นที่พระธาตุยาคูว่า “การจัด
งานในอดีตเป็นงานของชาวบ้านจัดเล็กๆ ไม่เป็นทางการ มีเพียงการเวียนเทียนรอบองค์พระธาตุยาคู 
ต่อมาจึงยกระดับให้เป็นงานระดับต้าบล สู่ระดับอ้าเภอ จนมาถึงปี 2562 ได้ยกระดับขึ นให้เป็นงาน
ระดับจังหวัด ภายใต้การน้าของนายไกรสร กองฉลาด ผู้ว่าราชการจังหวัดกาฬสินธุ์ ซึ่งในปี 2562 นี  มี
การจัดงานภายใต้ชื่อว่า มาฆปุรมี ทวารวดีมิ่งหล้า เมืองฟ้าแดดสงยาง ในระหว่างวันที่ 16-19 
กุมภาพันธ์ 2562 สิ่งที่มีความโดดเด่นและเป็นที่สนใจของนักท่องเที่ยวคือ การจัดให้มีอลังการทะเลธุ
งบริเวณลานหน้าพระธาตุยาคู   ซึ่งกิจกรรมภายในงานประกอบด้วย ในวันที่ 16 กุมภาพันธ์ 2562 
ชมอลังการทะเลธุง ตลาดโบราณ ประกวดต้นธุง ร่วมขบวนแห่เครื่องสักการะตามแบบวัฒนธรรม
อีสานอันอลังการท่ามกลางริ วทะเลธุง ร่วมพิธีทานธุง สักการะพระธาตุยาคู ร้าบูชาพระธาตุยาคู พิธี
เปิดงาน การแสดง แสง สี เสียง ชุดมาฆ ปูรมี ทวารวดีมิ่งหล้า เมืองฟ้าแดดสงยาง แล้วร่วมพิธีเวียน
เทียน ในวันที่ 17 กุมภาพันธ์ 2562 ชมอลังการทะเลธุง ตลาดโบราณ การประกวดการแต่งกายย้อน
ยุค “ภูษิตาฟ้าหยาด” และการแสดงของวิทยาลัยนาฎศิลป์กาฬสินธุ์ และร่วมพิธีเวียนเทียน วันที่ 18 
กุมภาพันธ์ 2562 ชมอลังการทะเลธุง ตลาดโบราณ ปฏิบัติธรรม เวียนเทียน และในวันที่ 19 
กุมภาพันธ์ 2562 ท้าบุญตักบาตรท่ามกลางทะเลธุง” (เกษร แสนศักดิ์, 2562: สัมภาษณ์)  จากข้อมูล
ดังกล่าวจะเห็นว่างาน “มาฆปุรมี ทวารวดีมิ่งหล้า เมืองฟ้าแดดสงยาง” เป็นประเพณีประดิษฐ์ที่อาศัย
วันส้าคัญทางพระพุทธศาสนา โดยมีการเพ่ิมเติมกิจกรรมต่างๆ นอกเหนือจากการท้าบุญตักบาตร 
เวียนเทียน ให้มีความน่าสนใจมากยิ่งขึ น โดยได้มีการจัดพิธีเปิด มีขบวนแห่ การฟ้อนร้า การแสดงแสง 
สี เสียง การประกวดการแต่งกาย การจัดพื นที่ส้าหรับออกร้านจ้าหน่ายสินค้าผลิตภัณฑ์ชุมชน ใน
รูปแบบของตลาดโบราณ และที่ส้าคัญพบว่ามีการใช้ธุงใยแมงมุมจ้านวนมากเป็นองค์ประกอบหลักใน
การส่งเสริมให้ประเพณีประดิษฐ์มีความน่าสนใจหรืออาจจะเรียกว่าเป็น “จุดขาย” ที่สามารถดึงดูด
นักท่องเที่ยวจากทั่วสารทิศให้มาร่วมงานพร้อมกับการถ่ายภาพบรรยากาศและเผยแพร่ในโลก
ออนไลน์ ให้เกิดกระแสการท่องเที่ยวบนพื นที่พระธาตุยาคูขึ น 
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ภาพประกอบ 104 ป้ายประชาสัมพันธ์งาน “มาฆปูรมี ทวารวดีมิ่งหล้า เมืองฟ้าแดดสงยาง” ปี 2562 
ภาพจาก ส านักงานวัฒนธรรมจังหวัดกาฬสินธุ์ (2562) 

 
  การจัดประเพณีประดิษฐ์ภายใต้ชื่องาน มาฆปูรมี ทวารวดีมิ่งหล้า เมืองฟ้าแดดสงยาง 
ในระหว่างวันที่ 16-19 กุมภาพันธ์ 2562 ณ พระธาตุยาคู บ้านเสมา ต้าบลหนองแปน อ้าเภอ 
กมลาไสย จังหวัดกาฬสินธุ์ ถือเป็นการจัดงานครั งแรกของจังหวัดกาฬสินธุ์ ที่ได้รับการสนับสนุน
ทรัพยากรจากภาครัฐและหน่วยงานสนับสนุนการท่องเที่ยวทั ง กระทรวงการท่องเที่ยวและกีฬา 
กระทรวงวัฒนธรรม การท่องเที่ยวแห่งประเทศไทย (ททท.) อ้าเภอกมลาไสย องค์การบริหารส่วน
จังหวัดกาฬสินธุ์ และเทศบาลต้าบลหนองแปน จึงถือว่าเป็นการบูรณาการร่วมกันขององคาพยพ
ส้าคัญเพ่ือจัดงานดังกล่าวให้มีความยิ่งใหญ่ โดยผู้วิจัยได้ลงพื นที่สนามเพ่ือสังเกตการณ์ตั งแต่ขั นตอน
ของการเตรียมงาน การเปิดงาน พิธีกรรม ตลอดจนกิจกรรมต่างๆ ในงานงานมาฆปูรมี ทวารวดีมิ่ง
หล้า เมืองฟ้าแดดสงยาง ดังนี   
  5.3.3.1 การเตรียมงาน 
   จากที่ได้กล่าวมาแล้วว่า งานมาฆปูรมี ทวารวดีมิ่งหล้า เมืองฟ้าแดดสงยาง ประจ้าปี 
2562 เป็นงานใหญ่ระดับจังหวัด ที่นายไกรสร กองฉลาด ผู้ว่าราชการจังหวัดกาฬสินธุ์ ได้วางแนวทาง
พร้อมกับมอบหมายให้หน่วยงานที่เกี่ยวข้องบูรณาการจัดงานร่วมกัน ที่ส้าคัญยังได้เปิดให้ประชาชน
ชาวกาฬสินธุ์มีส่วนร่วมในการจัดงานครั งนี  ผ่านการร่วมแรงร่วมใจกันประดิษฐ์ต้นธุงใยแมงมุมอย่าง
น้อยหมู่บ้านละ 1 ต้น สัมฤทธิ์ กิตติโชค สุขสงค์ นายอ้าเภอกมลาไสย ได้กล่าวว่า “ทุกหมู่บ้านของ
อ้าเภอกมลาไสย จังหวัดกาฬสินธุ์ ทั ง 111 หมู่บ้าน ก้าลังช่วยกันท้าธุงใยแมงมุมขนาดยาว 4 เมตร 
อย่างน้อยหมู่บ้านละ 5 ต้น เพ่ือน้าไปใช้ประดับในงานมาฆปูรมี ทวาราวดีมิ่งหล้า เมืองฟ้าแดดสงยาง 
ซึ่งการประดับธุงใยแมงมุมของชาวอ้าเภอกมลาไสย กลายเป็นเอกลักษณ์ที่โดดแด่น เป็นที่ชื่นชมของผู้
พบเห็น โดยในปี 2562 ชาวอ้าเภอกมลาไสย ได้ร่วมแรงร่วมใจจัดท้าธุงใยแมงมุมให้ได้มากที่สุดเพ่ือ
ประดับตกแต่งสองข้างทางบริเวณทางเข้าสู่พระธาตุยาคูให้เป็นทะเลธุง ที่จะสร้างความประทับใจ
ให้กับผู้ที่มาร่วมงาน” (สัมฤทธิ์ กิตติโชค สุขสงค์, 2562: สัมภาษณ์) นอกจากนั นแล้ว ชนกพร โพธิ
สารประชาสัมพันธ์จังหวัดกาฬสินธุ์ ได้กล่าวว่า “นายไกรสร กองฉลาด ผู้ว่าราชการจังหวัดกาฬสินธุ์                      
ได้เน้นย ้ากับคณะกรรมการจัดงาน มาฆปูรมี ทวาราวดีมิ่งหล้า เมืองฟ้าแดดสงยาง ประจ้าปี 2562 ว่า
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งานในปีนี จะต้องยกระดับการจัดงานให้ยิ่งใหญ่เพ่ือดึงดูดนักท่องเที่ยวและสร้างชื่อเสียงให้แก่จังหวัด
กาฬสินธุ์ โดยดึงเอาความโดดเด่นของความเป็นเมืองเก่าแก่ยุคทวาราวดีให้เป็นที่รู้จักของคนทั่ วไป                  
ให้มากยิ่งขึ น พร้อมทั งน้าผลิตภัณฑ์สินค้าของดีเมืองกาฬสินธุ์มาจัดแสดงและจ้าหน่ายให้กับ
นักท่องเที่ยว (ชนกพร  โพธิสาร, 2562: สัมภาษณ์) 
  

 
 

ภาพประกอบ 105 นายอ าเภอกมลาไสย เยี่ยมให้ก าลังใจกลุ่มผู้ผลิตธุงใยแมงมุม 
ภาพโดย อ าเภอกมลาไสย (2562) 

 
   ส้าหรับการตกแต่งสถานที่จัดงาน มาฆปูรมี ทวาราวดีมิ่งหล้า เมืองฟ้าแดดสงยาง 
ประจ้าปี 2562 พบว่า ในส่วนของพื นที่มีการตกแต่งบริเวณการจัดงานอย่างสวยงาม โดยชาวบ้าน
หลายหมู่บ้านต่างเริ่มทยอยน้าต้นธุงใยแมงมุมเข้ามาประดับบริเวณลานด้านหน้าพระธาตุยาคู 
นอกจากนั น ยังพบว่ามีการน้าไม้ไผ่จ้านวนมากมาสร้างประตูเมืองโบราณ และส่วนหนึ่งยังถูกน้ามาใช้
ท้าเป็นเสาธุง อีกด้วย นพพล มนตรีวัน ปลัดเทศบาลต้าบลหนองแปน ได้กล่าวว่า “จากความร่วมไม้
ร่วมมือของชาวต้าบลหนองแปน และต้าบลใกล้เคียง ที่ได้ร่วมกันระดมหาไม้ไผ่จากที่ต่างๆ มาใช้ในงานนี 
จ้านวนมาก โดยมีการน้าไม้ไผ่มาท้าเป็นก้าแพงเมืองจ้าลองรูปแบบของเมืองโบราณ และอีกส่วนหนึ่ง
เตรียมไว้ส้าหรับประกอบเข้ากับต้นธุงใยแมงมุม ที่หมู่บ้านต่างๆ จะได้น้าธุงใยแมงมุมของหมู่บ้านของ
ตนมาแขวนกับเสาไม้ไผ่ที่เตรียมไว้” (นพพล มนตรีวัน, 2562: สัมภาษณ์) ทัศนะดังกล่าวสอดคล้องกับ
พิชัย วันจรูญ ก้านันต้าบลธัญญา อ้าเภอกมลาไสย ได้กล่าวว่า “ผมและก้านันต้าบลหนองแปน ได้
น้าพาพ่ีน้องช่วยกันออกหาตัดไม้ไผ่ ออกตะเวนหากันทั่วอ้าเภอก็ว่าได้ เพราะต้องใช้ไม้ไผ่จ้านวนมาก 
ส่วนหนึ่งเพ่ือใช้ท้าก้าแพงเมืองโบราณ อีกส่วนหนึ่งใช้ท้าเสาธุง (พิชัย วันจรูญ, 2562: สัมภาษณ์) 
นอกจากในส่วนของพื นที่แล้ว หน่วยงานระดับจังหวัดโดยเฉพาะอย่างยิ่งส้านักงานวัฒนธรรมจังหวัด 
ถือว่ามีบทบาทส้าคัญในการเตรียมงานในส่วนของพิธีเปิด ขบวนนางร้า รวมทั งกิจกรรมอ่ืนๆ ภายใน
งาน ศุภาวี บ้ารุงศักดิ์ วัฒนธรรมจังหวัดกาฬสินธุ์ ได้กล่าวว่า “กิจกรรมที่โดดเด่นโดยเฉพาะในพิธีเปิด
จะมีขบวนแห่บายศรี และเครื่องสักการะพระธาตุยาคูในช่วงเย็น หลังจากพิธีเปิดงานจะมีการร้าถวาย
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เป็นพุทธบูชารอบ พระธาตุยาคู นอกจากผู้ร้าที่เตรียมไว้แล้ว 600 ชีวิต ยังเปิดโอกาสให้ผู้มาร่วมงาน
ร่วมร้าถวายได้ด้วย โดยแบบท่าร้าสามารถดูและฝึกซ้อมได้จากช่องยูทูปของส้านักงานวัฒนธรรม
จังหวัดกาฬสินธุ์ ซึ่งขณะนี นักเรียน นักศึกษา จากวิทยาลัยนาฏศิลป์กาฬสินธุ์ และพ่ีน้องตัวแทนจาก
หมู่บ้านต่างๆ ก็ซ้อมกันอย่างแข็งขัน จากนั นจะมีการแสดงมินิไลท์แอนด์ซาวด์ในช่วงค่้า ซึ่งเรามีทีมออ
แกไนเซอร์ที่เป็นมืออาชีพในการจัดการแสดง นอกจากนี ในงานยังมีกิจกรรมอ่ืนๆ ที่น่าสนใจ เช่น ถ่าย
ภาพเชคอินกับทะเลธุง ประกวดท้าธุง ประกวดการแต่งกายยุคทวาราวดี กิจกรรมตลาดย้อนยุคทวา
ราวดี เลือกซื อผลิตภัณฑ์ของดีจากชุมชน กิจกรรมการเวียนเทียน และการปฏิบัติธรรม” (ศุภาวี  
บ้ารุงศักดิ,์ 2562: สัมภาษณ์) 
 

 
 

ภาพประกอบ 106 ประตูเมืองโบราณ (จ้าลอง) ท้าจากไม้ไผ่ 
ภาพโดย ผู้วิจัย (2562) 

 
   จึงอาจกล่าวได้ว่า ในขั นตอนของการเตรียมงานได้สะท้อนให้เห็นถึงความร่วมมือจาก 
2 ภาคส่วนซึ่งเป็นเป็นก้าลังส้าคัญของการจัดงาน คือ (1) ประชาชนในพื นที่ ที่ได้อออกมามีส่วนร่วม
ในการให้ความร่วมมือกับผู้น้าท้องที่ ท้องถิ่น ด้วยความแข็งขันในฐานะผู้เป็นเจ้าของพื นที่ อีกทางหนึ่ง
ยังเป็นโอกาสอันดีที่เหล่าผู้น้าท้องที่ ท้องถิ่น จะได้แสดงศักยภาพหรือการ “รับมือ” งานใหญ่ซึ่งเป็น
นโยบายของจังหวัด และ (2) ส่วนราชการที่เกี่ยวข้อง ต่างก็ระดมสรรพก้าลังอย่างแข็งขันทั งในส่วน
ของ งบประมาณ บุคลากร ภาคีเครือข่ายที่เกี่ยวข้อง เพราะนั่นถือเป็นโจทย์ส้าคัญที่ผู้บริหารสูงสุด
ของจังหวัดได้มอบหมายภารกิจ และมีความคาดหวังต่อผลสัมฤทธิ์ที่จะเกิดขึ นกับการจัดงานครั งนี   
  5.3.3.2 พิธีเปิดงาน   
   วันที่ 16 กุมภาพันธ์ 2562 ผู้วิจัยได้ลงพื นที่พระธาตุยาคู บ้านเสมา ต้าบลหนองแปน 
อ้าเภอกมลาไสย จังหวัดกาฬสินธุ์ เพ่ือร่วมสังเกตการณ์พิธีเปิด ตลอดจนกิจกรรมต่างๆ ในงาน มาฆปูร
มี ทวารวดีมิ่งหล้า เมืองฟ้าแดดสงยาง ประจ้าปี 2562 โดยพบว่า บรรยากาศภายในงานมีความคึกคัก
แปลกตาจากที่เคยจัดงานในอดีตเป็นอย่างมาก ที่สังเกตเห็นได้ชัดคือมีผู้มาร่วมงานหลายพันคน 
ส้าหรับพิธีเปิดงานเริ่มต้นขึ นเมื่อเวลา 16.00 น. โดยมีนายไกรสร กองฉลาด ผู้ว่าราชการจังหวัด
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กาฬสินธุ์ เดินทางมาเป็นประธานในพิธี ข้อสังเกตประการส้าคัญคือ หัวหน้าส่วนราชการ ทั งภาครัฐ 
ภาคเอกชน และประชาชนที่มาร่วมงาน พร้อมใจกันแต่งกายด้วยชุดผู้ไทโทนสีขาว ซึ่งเป็นเอกลักษณ์
ด้านการแต่งกายพื นถิ่นของชาวจังหวัดกาฬสินธุ์ โดยผู้หญิงจะนุ่งผ้าซิ่น คาดสไบผ้าแพรวา ส่วนผู้ชาย
นุ่งผ้าโสร่งผูกเอวด้วยผ้าแพรวาหรือผ้าขาวม้า ซึ่งความพร้อมเพรียงดังกล่าวน่าจะเกิดจากการนัด
หมายตามก้าหนดการ โดยเน้นการแต่งกายให้มีความคล้ายคลึงกับการไปร่วมงานบุญประเพณีในอดีต  
 

 
ภาพประกอบ 107 การแต่งกายของผู้มาร่วมงานมาฆปุรมี ทวารวดีมิ่งหล้า เมืองฟ้าแดดสงยาง 

ภาพโดย ผู้วิจัย (2562) 
   ในส่วนของขบวนแห่ จะเริ่มจากขบวนของผู้ว่าราชการจังหวัด หัวหน้าส่วนราชการ 
ตามด้วยขบวนแห่พญาจันทราชและธิดาฟ้าหยาด ซึ่งเป็นตัวละครเอกในต้านานเมืองฟ้าแดดสงยาง 
แวดล้อมด้วยกองทหาร เครื่องสูงแบบกษัตริย์ สะท้อนให้เห็นถึงอิทธิพลของวรรณกรรมท้องถิ่นที่เป็น
ความเชื่อทางคติชนวิทยา (Folklore) ของผู้คน ที่ได้รับการสืบทอดและด้ารงอยู่จากอดีตจนถึง
ปัจจุบัน อันเกิดจากการผลิตซ ้าในพื นที่ทางวัฒนธรรมอย่างต่อเนื่อง นอกจากนั นยังมีขบวนเชิญเครื่อง
บูชา พานบายศรี และขบวนนางร้าหลายร้อยชีวิต ค่อยๆ เคลื่อนขบวนผ่านประตูเมืองโบราณจ้าลอง 
ผ่านริ วทะเลธุง ท่ามกลางการเสียงดนตรีอีสาน และสายตาผู้คนนับพัน มุ่งหน้าสู่บริเวณพิธีหน้าพระ
ธาตุยาคู   
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ภาพประกอบ 108 ขบวนแห่พญาจันทราช และธิดาฟ้าหยาด 
ภาพโดย ผู้วิจัย (2562) 

 

 
 

ภาพประกอบ 109 ขบวนแห่ธุง และบายศรี 
ภาพโดย ผู้วิจัย (2562) 

 
   ข้อสังเกตประการส้าคัญคือ นอกจากลานด้านหน้าพระธาตุยาคูที่ได้มีการประดับ
ตกแต่งด้วยธุงนับพันต้น และในขบวนแห่ที่ได้มีการเชิญเครื่องสักการะบูชาพระธาตุยาคู อัน
ประกอบด้วย บายศรี ดอกไม้ ของหอมแล้ว ยังพบว่า มีการเชิญธุงรวมอยู่ในขบวนเครื่องสักการะบูชา
ด้วย ธุงที่ปรากฏและมีบทบาทในขบวนแห่มีอยู่ 2 ชนิด คือ ธุงผะเหวด และธุงใยแมงมุม โดยมีการ
น้าธุงทั งสองชนิดนี ห้อยกับเสาไม้ไผ่สูงประมาณ 4 เมตร มีการเชิญธุงโดยชายแต่งกายชุดขาว เพ่ือ
น้าไปปักถวายต่อพระธาตุยาคู จึงอาจกล่าวได้ว่า ในงานประเพณีสรงน ้าพระธาตุยาคู ประจ้าปี 2562 
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ธุงมีบทบาททั งการเป็นส่วนหนึ่งของเครื่องสักการะบูชาพระธาตุยาคู และอีกส่วนหนึ่งยังมีบทบาทเป็น
เครื่องประดับบริเวณพื นที่ จัดงานด้วย แต่ในทัศนะของคณะกรรมการจัดงานอย่าง ปฏิพงษ์ ภูงาม
ทอง นักวิชาการวัฒนธรรมช้านาญการ ส้านักงานวัฒนธรรมจังหวัดกาฬสินธุ์ ได้กล่าวว่า “ธุงทั งหมด
ในงาน ไม่ว่าจะเป็นธุงที่แต่ละหมู่บ้านน้ามาประดับ รวมถึงธุงที่ใช้ในขบวนแห่ ชาวกาฬสินธุ์ล้วนมี
เจตนาน้ามาเป็นเครื่องสักการะ เพ่ือถวายต่อพระธาตุยาคู เป็นพุทธบูชาเนื่องในวันมาฆบูชา” (ปฏิ
พงษ์ ภูงามทอง, 2562: สัมภาษณ์) สอดคล้องกับทัศนะของประยูร นาถ ้านาค ก้านันต้าบลหนองแปน 
ได้กล่าวว่า “ธุงที่ปรากฏในพื นที่ประมาณพันกว่าต้น แสดงถึงแรงศรัทธาของชาวกาฬสินธุ์ที่มีต่อพระ
ธาตุยาคู ไม่ว่าจะด้วยการประดับตกแต่งหรืออะไรก็ตาม แต่ธุงเหล่านี อยู่ในเขตของพระธาตุยาคู นั่น
ย่อมหมายถึงธุงถูกน้ามาเป็นเครื่องสักการะบูชาต่อพระธาตุยาคูด้วยเช่นกัน” (ประยูร นาถ ้านาค, 
2562: สัมภาษณ์) จึงเป็นสื่อสะท้อนให้ เห็นว่า แม้ธุงที่อยู่ในพื นที่พระธาตุยาคูส่วนใหญ่จะมีที่มาจาก
อ้านาจรัฐ ในการขอความร่วมมือในการให้แต่ละหมู่บ้านประดิษฐ์ธุงขึ นเพ่ือใช้ในงานดังกล่าว แต่นัย
ของการใช้ธุงล้วนแล้วแต่เป็นการน้อมถวายแด่โบราณสถานศักดิ์สิทธิ์ศูนย์รวมจิตใจของชาวกาฬสินธุ์ 
และเพ่ือเป็นพุทธบูชาในวันมาฆบูชาอีกด้วย 

 

 
 

ภาพประกอบ 110 พิธีเปิดงานมาฆปุรมี ทวารวดีมิ่งหล้า เมืองฟ้าแดดสงยาง 
ภาพโดย ผู้วิจัย (2562) 

 
   ในช่วงของพิธีเปิดงาน หลังจากขบวนแห่ทั งหมดเข้าสู่บริเวณลานหน้าพระธาตุยาคู 
นายไกรสร กองฉลาด ผู้ว่าราชการจังหวัดกาฬสินธุ์ ได้จุดธูปเทียนพร้อมถวายพวงมาลัยบูชาบริเวณ
ฐานพระธาตุยาคู จากนั นนางศุภาวี บ้ารุงศักดิ์ วัฒนธรรมจังหวัดกาฬสินธุ์ และนายสัมฤทธิ์ กิตติโชค 
สุขสงค์ นายอ้าเภอกมลาไสย กล่าวรายงานถึงวัตถุประสงค์ของการจัดงานดังกล่าว ก่อนที่นายไกรสร 
กองฉลาด ผู้ว่าราชการจังหวัดกาฬสินธุ์ ได้กล่าวเปิดงาน ลั่นฆ้องชัยตามล้าดับ จนในส่วนของพิธีการ
ได้เสร็จสิ นลง ภาพเหตุการณ์ดังกล่าวได้สะท้อนให้เห็นความเปลี่ยนแปลงของการจัดงานประเพณีที่
พระธาตุยาคูไป จากอดีตอย่างสิ นเชิง ซึ่งส่วนใหญ่จะเป็นการจัดงานระดับต้าบล และระดับอ้าเภอ 
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โดยมีผู้บริหารท้องถิ่น หรือนายอ้าเภอเป็นผู้กล่าวรายงานในฐานะคณะกรรมการจัดงานเท่านั น แต่ใน
งาน มาฆปุรมี ทวารวดี มิ่งหล้า เมืองฟ้าแดดสงยาง หน้าที่การกล่าวรายงานเป็นของวัฒนธรรมจังหวัด 
และนายอ้าเภอมีหน้าที่กล่าวต้อนรับในฐานะเจ้าของพื นที่ รวมถึงการเชิญผู้ว่าราชการจังหวัดมาเป็น
ประธานในพิธี ด้วยบทบาทความเป็นพ่อเมืองซึ่งเป็นบุคคลที่สามารถน้าสื่อมวลชนและเครือข่ายต่างๆ 
เข้ามาในงานดังกล่าวจึงมีนัยของการยกระดับประเพณีชาวบ้าน สู่ประเพณีประดิษฐ์ที่มีความเป็น
ทางการค่อนข้างสูง  
  5.3.3.3 พิธีทานธุง 
   หลังจากพิธีเปิดงานเสร็จสิ นลง จากนั นได้เข้าสู่ขั นตอนของพิธีพราหมณ์ ยุทธพงศ์ 
มาตย์วิเศษ ผู้ได้รับหน้าที่เป็นพราหมณ์ผู้น้าในการประกอบพิธีกรรม ได้น้ากล่าวบูชาพระรัตนตรัยและ
บูชาพระธาตุยาคู จากนั นจึงน้าผู้เข้าร่วมพิธีกล่าวค้าทานธุง ว่า “มะยังภันเต อิเมหิ ธะชะปะฏาเกหิ             
ระตะนัตตะยัง อะภิปูชะยามะ อะยัง ธะชะปะฏาเกหิ ระตะนัตตะยัสสะ ปูชา อัมหากัง ทีฆะรัตตัง                
หิตายะ สุขายะ สังวัตตะตุ” แปลว่า “ข้าแต่ท่านผู้เจริญ ข้าพเจ้าทั งหลาย ขอบูชาพระรัตนตรัย ด้วยธุง
แผ่นผ้าเหล่านี  การบูชาพระรัตนตรัย ด้วยธุงแผ่นผ้าเหล่านี  จงเป็นไปเพ่ือประโยชน์และความสุข                 
แก่ข้าพเจ้าทั งหลาย ตลอดกาลนานเทอญ” เมื่อสิ นค้ากล่าวทานธุงแล้ว จากนั นนายไกรสร กองฉลาด 
ผู้ว่าราชการจังหวัดกาฬสินธุ์ พร้อมเจ้าหน้าที่ (ก้านัน ต้าบลหนองแปน ก้านันต้าบลหลักเมือง และ
ก้านันต้าบลธัญญา แต่งกายด้วยชุดพราหมณ์) ก็ได้ยกต้นธุงปักบนแท่นที่เตรียมไว้บริเวณหน้าพระธาตุ
ยาคู พราหมณ์เป่าสังข์ ลั่นฆ้อง กลอง ระฆัง พิธีกรรมดังกล่าวได้สะท้อนให้เห็นการผสมกลมกลืน
ระหว่างพิธีพราหมณ์และพุทธ ซึ่งพบว่าพราหมณ์มีบทบาทเป็นผู้น้าในการประกอบพิธี แต่ได้ถือปฏิบัติ
ตามหลัก  ศาสนพิธีทางพุทธ ผ่านการกล่าวค้าถวายธุง ที่ส้าคัญยังแสดงให้เห็นถึงพลวัตของผู้น้าใน
การประกอบพิธีกรรม ซึ่งแต่เดิม จะมีพ่อจ ้า (ผู้อาวุโสในหมู่บ้าน) เป็นผู้น้าในการประกอบพิธี แต่ใน
งานมาฆปูรมี ทวารวดีมิ่งหล้า เมืองฟ้าแดดสงยาง ประจ้าปี 2562 กลับมีผู้น้าประกอบพิธีที่เป็น
ทางการ กล่าวคือ พราหมณ์ที่ได้รับเชิญจากจังหวัดให้มาเป็นผู้น้าประกอบพิธี นอกจากนั นบทบาท
ของธุงในงานมาฆปูรมี ทวารวดีมิ่งหล้า เมืองฟ้าแดดสงยาง ได้ถูกหยิบยกไปใช้เป็นเครื่องสักการะบูชา
ผ่านพิธีทานธุง และหากพิจารณาความหมายของค้ากล่าวทานธุง จะเห็นว่ามีจุดมุ่งหมายเพ่ือบูชาพระ
รัตนตรัย และน้อมถวายเป็นพุทธบูชา ถือเป็นคติทางพุทธศาสนาที่เชื่อว่าอานิสงส์ผลบุญในการ
ถวายธุงจะส่งเสริมให้ชีวิตประสบแต่ความสุขความเจริญ โดยความเชื่อดังกล่าวปรากฏในอานิสงส์การ
สร้างเสาธงและธงผ้า ดังนี  
    “…ในสมัยดึกด้าบรรพ์ ครั นเมื่อพระผู้มีพระภาคเจ้าเสด็จประทับอยู่ ณ บุพพาราม  
กรุงสาวัตถี สมเด็จพระเจ้าปเสนทิโกศลได้เสด็จเข้าเฝ้าถึงที่ประทับ ทูลถามถึงอานิสงส์แห่งการสร้าง           
เสาธงว่ามีประการใดพระพุทธเจ้าข้า สมเด็จพระบรมศาสดาทรงน้านิทานในอดีตมาแสดงว่า ครั ง
ศาสนาพระพุทธเจ้าทรงพระนามว่า วิปัสสี มีพระเจ้าแผ่นดินทรงพระนามว่า กากวดี เสวยราชสมบัติ
อยู่ในนครกากวดี ครั งนั นมีชายเข็ญใจคนหนึ่งชื่อ กุมภการ ภรรยาชื่อ นางภควดี วันหนึ่งชายนั นได้เข้า
ไปในป่าพบต้นไม้ต้นหนึ่งนึกชอบใจ จึงตัดมาท้าเสาธงเพ่ือบูชาพระรัตนตรัย ขณะที่ท้าเสาธงอยู่นั่นเอง 
เขาได้ตายพลัดพรากจากเมียสุดที่รักไปเสีย ด้วยเหตุที่เขามีใจเลื่อมใสอย่างแรงกล้า ท้าให้เขาไปบังเกิด
เป็นเทพบุตร อยู่ในวิมานทองสูงถึง 12 โยชน์ มีนางเทพอัปสรแวดล้อมอยู่รอบข้าง เสวยสมบัติทิพย์
นานาประการอยู่ในสวรรค์นั นแลฯ ครั งต่อมามีชายคนหนึ่งได้มาพบเสาธงนั นเข้า จึงจัดการลงรักปิด
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ทองท้าให้สวยงามดุจทองชมพูนุท ครั นต่อมาอีกมีพวกพ่อค้าจ้านวน 5 คน ได้มาเห็นเสาธงนั นเข้าแล้ว 
ได้ชักชวนกันสละผ้าของตนออกท้าธงขึ นบนยอดเขา เพ่ือเป็นพุทธบูชา ธรรมบูชา สังฆบูชา ครั นต่อ
กาลนานมาชนเหล่านั นท้ากาละตายไป แล้วก็ได้พากันไปบังเกิดในสวรรค์ มีนางเทพอัปสรแวดล้อม
เป็นบริวารเสวยสมบัติทิพย์มากมายเหลือจะพรรณนา...” 

          (จ.เปรียญ (นามแฝง), 2535) 
 

   นอกจากนั น คติความเชื่อเรื่องการทานธุงยังปรากฏในเอกสารใบลานอีสาน ได้มีการ
บันทึกเรื่องราวการสลองธุง (ฉลองธุง) อานิสงส์แห่งการทานธุงไว้ด้วยเช่นกัน หนังสือผูกของวัดตรีรัตน์
ประชาสรรค์ ต้าบลไม้กลอน อ้าเภอพนา จังหวัดอ้านาจเจริญ โดย ทิวา นินทะสิงห์ ปราชญ์ผู้มีความรู้
ด้านอักษรธรรมอีสาน ได้ปริวรรตเป็นภาษาไทย ไว้ว่า 
   “...วาโยอันว่าลม วายันติ ก็พัดกลางทุงไปเบื องบูรพา ก็จักได้เป็นพระยาใหญ่กว่า
ท้าวพระยาทั งหลายในชุมพูทวีปนี แล วาโยอันว่าลม วายันติ ก็พัดกลางทุงไปเบื องหรดี ก็จักได้เป็น
พระยายมแล วาโยอันว่าลม วายันติก็พัดกลางทุงไปเบื องพายัพ ก็จักได้เป็นมหาเศรษฐีผู้มีสมบัติเข้า
ของมากนักแล วาโยอันว่าลม วายันติ ก็พัดกลางทุงไปเบื องอุดร ก็จักได้เป็นพระยาเวสสุวันแล วาโย
อันว่าลมวายันติ ก็พัดกลางทุงไปเบื องอีสาน ก็จักได้เป็นนักปราชญ์ผู้ฉลาดอาชฮู้ไตยปิฏะ กระท้าค้า
สอนแห่งพระพุทธเจ้า เมื่อพระศรีอาริยเมตไตยกระษัตรเจ้าจักลงมาเลี ยงลัดพัดพระยาสัพยุตญานเข้า
สู่นิรพานนั่นแล โยบุคคะโล อันว่าบุคคลผู้ใดต่้าก็ดี ได้เข็นก็ดี ได้หยิบก็ดี ได้ประดับประดาก็ดี ก็มีผลา
อานิสงสร้างมากนักแล …” 

          (ทิวา นินทะสิงห์, 2562: สัมภาษณ์) 
 

 
 

ภาพประกอบ 111 พิธีทานธุงในงานมาฆปุรมี ทวารวดีมิ่งหล้า เมืองฟ้าแดดสงยาง 
ภาพจาก การท่องเที่ยวแห่งประเทศไทย (2562) 
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   พิธีทานธุงในงานมาฆปูรมี ทวารวดีมิ่งหล้า เมืองฟ้าแดดสงยาง ประจ้าปี 2562       
เป็นพิธีกรรมใหม่ที่ไม่เคยปรากฏมาก่อนบนพื นที่พระธาตุยาคู โดยหนูรักษ์ บุญไชยโย ผู้สูงอายุวัย 70 
ปี เป็นชาวชุมชนบ้านเสมามาตั งแต่ก้าเนิด ได้กล่าวว่า “ตั งแต่จ้าความได้นั นไม่เคยเห็นพิธีทานธุงบริ
เวณพระธาตุยาคูแต่อย่างใด เคยเห็นแต่การทานธุงที่เขานิยมท้าเฉพาะในช่วงบุญผะเหวด ชาวบ้าน
มักจะทอธุงแล้วน้าไปถวายวัด เพ่ือประดับตกแต่งในงานบุญผะเหวด โดยจะมีการปักชื่อนามสกุลของ
ผู้ที่ทอและผู้ที่ล่วงลับไปแล้วเพ่ือเป็นการท้าบุญอุทิศให้ผู้ตาย ซึ่งยุคสมัยปัจจุบันมีการท้าธุงส้าเร็จรูป
ขายตามท้องตลาด อีกทั งผู้เฒ่าผู้แก่ที่ทอธุงต่างก็ล้มหายตายจากไป ในยุคหลังจึงมีการซื อธุงส้าเร็จรูป
เพ่ือถวายวัดแทน” (หนูรักษ์ บุญไชยโย, 2564: สัมภาษณ์) ประเด็นดังกล่าวสอดคล้องกับทัศนะของ
เนตร ชื่นตา ผู้สูงอายุวัย 90 ปี เป็นผู้สูงอายุที่ชุมชนบ้านเสมาให้ความเคารพนับถือ เป็นพ่อจ ้าประจ้า
หมู่บ้านและเป็นผู้น้าประกอบพิธีต่างๆ ที่พระธาตุยาคู ได้กล่าวว่า “ไม่เคยน้าประกอบพิธีการทานธุงที่
พระธาตุยาคู จะมีเฉพาะพิธีสรงน ้าพระธาตุกับการจุดบั งไฟถวายในวันเพ็ญเดือนหกเท่านั น ส่วนตัวมี
หน้าที่น้าบอกกล่าวและบนบานต่อปู่พระธาตุ ใครได้ตามสิ่งที่ตนปรารถนาก็จะต้องมาแก้บน ด้วย
พวงมาลัย ดอกไม้ ธูปเทียน บานศรี ผ้าห่มธาตุ ซึ่งพิธีทานธุงเกิดขึ นมาทีหลังในช่วงที่จังหวัดลงมาจัด
งานที่มีการน้าธุงมาปักไว้มากๆ แต่ก็ถือว่าพิธีทานธุงเป็นสิ่งที่ดี เพราะล้วนมีวัตถุประสงค์เพ่ือถวายเป็น
พุทธบูชา และถวายต่อองค์ปู่ยาคูที่ชาวบ้านเคารพนับถือ” (เนตร ชื่นตา, 2564: สัมภาษณ์) จะเห็นได้
ว่าทัศนะของผู้สูงอายุ ในชุมชนบ้านเสมา ต่างเป็นเครื่องยืนยันว่าพิธีทานธุงเป็นพิธีกรรมใหม่ที่ไม่เคย
ปรากฏมาก่อนในอดีต  แต่เกิดขึ นอย่างเป็นทางการในงานมาฆปูรมี ทวารวดีมิ่งหล้า เมืองฟ้าแดดสง
ยาง ประจ้าปี 2562  ด้วยความใหม่ของพิธีกรรมดังกล่าว ไม่ได้ถูกมองว่าเข้ามาแทนที่หรือลดทอน
คุณค่าของพิธีกรรมในอดีตแต่อย่างใด ในทางกลับกันคนในท้องถิ่นต่างคล้อยตามและสนับสนุน
พิธีกรรมดังกล่าว เหตุเพราะมีส่วนส้าคัญในการสร้าง “คุณค่า” ที่สามารถช่วยสืบสานประเพณีที่ดีงาม 
อันแสดงออกถึงความเคารพต่อพื นที่ศักดิ์สิทธิ์ที่ปรากฏในท้องถิ่น ที่ส้าคัญพิธีกรรมทานธุงยังเป็นสื่อ
สะท้อนให้เห็นถึงการเลือกสรรและประยุกต์เอาพิธีกรรมที่อยู่นอกเหนือบริบทของท้องถิ่น กล่าวคือ
การดึงเอาพิธีกรรมตามความเชื่อจากเดิมที่ถือปฏิบัติกันเฉพาะในวัด ออกมาปฏิบัติในโบราณสถาน
ทางพุทธศาสนา หรือน้าเข้ามาผนวกรวมกับประเพณีประดิษฐ์ นับแต่นั นเป็นต้นมา ธุงก็ถูกสถาปนาให้
เป็นเครื่องสักการะพระธาตุยาคูโดยปริยาย 
  5.3.3.4 การร้าบวงสรวงพระธาตุยาคู 
   เมื่อพิธีทานธุงเสร็จสิ นแล้ว จากนั นขบวนนางร้ากว่า 1,000 ชีวิต หลากหลายช่วง
อายุ ส่วนใหญ่เป็นเพศหญิง มีทั งเด็ก ผู้ใหญ่ นักเรียน นักศึกษา และชาวบ้านที่แต่งกายด้วยชุดผู้ไทสี
ขาว คาดผ้าสไบแพรวา นุ่งผ้าซิ่น สวมใส่เครื่องประดับงดงาม บางส่วนก็ได้ร่ายร้าเข้าสู่ลานพิธีเบื อง
หน้าพระธาตุยาคู บางส่วนก็ร่ายร้าอยู่บริเวณทะเลธุง ท่ามกลางเสียงดนตรีอีสานจากวงโปงลาง
วิทยาลัยนาฏศิลป์กาฬสินธุ์ ที่ก้าลังบรรเลงด้วยจังหวะที่สื่อถึงกลิ่นอายอารยธรรมทวารวดีอีสาน 
พรสวรรค์ พรดอนก่อ รองผู้อ้านวยการวิทยาลัยนาฏศิลป์กาฬสินธุ์ ได้อธิบายถึงการร่ายร้าในงานมาฆ
ปูรมี ทวารวดีมิ่งหล้า เมืองฟ้าแดดสงยาง ประจ้าปี 2562 ครั งนี ว่า “เป็นการร้าบวงสรวงพระธาตุยาคู 
มีวัตถุประสงค์อย่างน้อย 3 ประการด้วยกัน คือ  (1) เพ่ือเป็นการฟ้อนร้าถวายมือตามแม่บทของ
นาฏศิลป์ต่างเครื่องบูชา พระธาตุยาคู ซึ่งเป็นโบราณสถานอันศักดิ์สิทธิ์ ที่ประชาชนชาวจังหวัด
กาฬสินธุ์ให้ความเคารพนับถือ   (2) เพ่ือเป็นการบวงสรวงเทวดาผู้ปกปักรักษาพื นที่ศักดิ์สิทธิ์แห่งนี  
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และ (3) เพ่ือเป็นการประชาสัมพันธ์ และส่งเสริมการท่องเที่ยวเชิงวัฒนธรรมของจังหวัดกาฬสินธุ์ ให้
ปรากฏแก่สายตาสาธารณชนที่มาร่วมงาน” (พรสวรรค์ พรดอนก่อ, 2562: สัมภาษณ์) นอกจากนั นใน
ทัศนะของคนในท้องถิ่นอย่าง  วณิชวรรณ บุญผิว ชาวบ้านเสมา ได้กล่าวว่า “ตนในฐานะคนพื นเพ
บ้านเสมา เป็นลูกเป็นหลานปู่พระธาตุยาคู รู้สึกภาคภูมิใจเป็นอย่างยิ่งที่ได้มีโอกาสร่วมร้าบวงสรวงใน
ครั งนี  และถ้าหากมีการจัดงานในปีต่อๆ ไปอีก ก็พร้อมที่จะออกมาร่วมร้า และปลื มใจมากที่พ่ีน้องชาว
กาฬสินธุ์หลายร้อยคนพร้อมใจกัน มาร้าถวายในวันนี  ต้องยอมรับว่าในอดีตไม่เคยมีนางร้าจ้านวนมาก
ขนาดนี  ซึ่งในปีนี ถือว่าเป็นการร้า ครั งประวัติศาสตร์ที่ได้อวดสายตานักท่องเที่ยวหลายพันคน”  
(วณิชวรรณ บุญผิว, 2562: สัมภาษณ์)  
   การร้าถวายพระธาตุยาคู นอกจากการมีส่วนร่วมในกิจกรรมของคนในท้องถิ่นแล้ว 
ยังปรากฏมีเจ้าหน้าที่รัฐมาร่วมในกิจกรรมดังกล่าวด้วย นิศาชล บวรเลิศยานนท์ ข้าราชการสังกัด
สถานพินิจและคุ้มครองเด็กและเยาวชนจังหวัดกาฬสินธุ์ ได้ให้สัมภาษณ์ว่า “ได้สมัครเข้ามาตาม
โครงการของจังหวัด เป็นตัวแทนของหน่วยงานพร้อมกับเพ่ือนๆ มาร้าถวายพระธาตุยาคู โดยได้ซ้อม
ร้าทุกวันหลัง เลิกงาน โดยเปิดดูท่าร้าจากเว็บไซต์ยูทูปที่ทางวิทยาลัยนาฏศิลป์กาฬสินธุ์ได้เผยแพร่
คลิปท่าร้า ส่วนตัวรู้สึกประทับใจมากๆ เป็นคนกาฬสินธุ์ได้กลับมารับราชการที่กาฬสินธุ์ ได้เป็นส่วน
หนึ่งของพิธีกรรมศักดิ์สิทธิ์ที่คนกาฬสินธุ์จะต้องเข้าร่วม” (นิศาชล บวรเลิศยานนท์, 2562: สัมภาษณ์) 
สอดคล้องกับทัศนะของพิมลพร นาใจรีบ บทบาทหนึ่งเป็นข้าราชการสังกัดเรือนจ้าจังหวัดกาฬสินธุ์ 
อีกบทบาทหนึ่งเป็นคนชุมชนบ้านเสมาแต่ก้าเนิด ได้กล่าวว่า “รู้สึกภาคภูมิใจที่ได้ร่วมงานในครั งนี  
ตั งแต่เด็กๆ พ่อแม่เคยพามาไหว้ขอพรพระธาตุยาคูตลอด ภาพจ้าในอดีตพื นที่พระธาตุยาคูไม่เคยเห็น
ผู้คนหลั่งไหลมาร่วมงานมากมายขนาดนี  วันนี ได้มาร้าบวงสรวงพระธาตุยาคู นับเป็นภาพ
ประวัติศาสตร์ที่ท้าให้คนต่างถิ่นรู้ว่าเมืองฟ้าแดดสงยาง และเมืองกาฬสินธุ์บ้านเรามีประเพณี
วัฒนธรรมที่งดงาม” (พิมลพร นาใจรีบ, 2562: สัมภาษณ์) จะเห็นได้ว่า การเข้ามามีส่วนร่วมของ
เจ้าหน้าที่รัฐในกิจกรรมร้าบวงสรวงพระธาตุยาคู มีทั งการมาร่วมกิจกรรมด้วยความสมัครใจ ในฐานะ
ที่เป็นคนท้องถิ่น หรือมีโอกาสได้มาท้างานที่จังหวัดกาฬสินธุ์ แต่เจ้าหน้าที่รัฐบางส่วนที่ไม่ได้กล่าวถึงก็
อาจจะเข้าร่วมกิจกรรมด้วยความจ้าเป็น เหตุเพราะนโยบายของหน่วยงานที่ต้องตอบสนองนโยบาย
ของจังหวัด ในการให้ทุกภาคส่วนได้มีส่วนร่วมในการจัดงานดังกล่าว   
 



 

 

 
 180 

 
 

ภาพประกอบ 112 ขบวนนางร้าบวงสรวงพระธาตุยาคู 
ภาพโดย ผู้วิจัย (2562) 

 
  5.3.3.5 ทะเลธุง 
   ธุง โดยเฉพาะธุงใยแมงมุมถูกน้ามาเป็นสัญลักษณ์หลักของการจัดงาน มาฆปูรมี 
ทวารวดีมิ่งหล้า เมืองฟ้าแดดสงยาง ประจ้าปี 2562 ผ่านการใช้เป็นเครื่องสักการะพระธาตุยาคู และ
ใช้ประดับตกแต่งบริเวณพื นที่จัดงาน โดยพบว่า รูปลักษณ์ของธุงใยแมงมุมนั นมีความแตกต่าง
หลากหลาย อันเป็นผลพวงมาจากความคิดสร้างสรรค์และภูมิปัญญาด้านศิลปะหัตถกรรมของคนใน
ท้องถิ่นเท่าที่สังเกตเห็นพบธุงใยแมงมุม 5 รูปแบบ ได้แก่ (1) ธุงใยแมงมุมสี่เหลี่ยม (2) ธุงใยแมงมุมหก
เหลี่ยม (3) ธุงใยแมงมุมแปดเหลี่ยม (4) ธุงใยแมงมุมรูปดาวกระจาย และ (5) ธุงใยแมงมุมรูปทรงสาม
มิติ  เป็นต้น โดยธุงใยแมงมุมเหล่านี ถูกเรียงร้อยต่อกันเหมือนโมบาย แล้วน้าไปแขวนกับเสาไม้ไผ่ให้
ห้อยระย้าลงมา นอกจากนั นยังปรากฏเห็นธุงผ้าหรือผะเหวด ปะปนอยู่ท่ามกลางทะเลธุงใยแมงมุม
บ้างแต่มีจ้านวนไม่มากนัก ธุงเหล่านี เมื่อต้องสายลมก็จะพลิ วไหว ประกอบกับสีสันของด้ายไหมพรมที่
น้ามาถักทอและจ้านวนที่มากมายหลายพันต้น จึงสร้างสุนทรียภาพและความตื่นตาตื่นใจให้กับผู้ที่มา
พบเห็นผู้มาร่วมงานต่างน้ากล้องถ่ายภาพ หรือกล้องโทรศัพท์มือถือออกมาถ่ายภาพบรรยากาศไว้เป็น
ที่ระลึก และมีการเผยแพร่ออกไปในโลกออนไลน์ ปรากฏการณ์ธุงใยแมงมุมที่ถูกประดิษฐ์ขึ นในงาน
ครั งนี มีจ้านวนมากจนหลายคนเรียกปรากฏการณ์นี ว่า “ทะเลธุงที่พระธาตุยาคู” ปฏิพงษ์ ภูงามทอง 
นักวิชาการวัฒนธรรมช้านาญการ ส้านักงานวัฒนธรรมจังหวัดกาฬสินธุ์ หนึ่งในคณะกรรมการจัดงาน 
ได้กล่าวว่า “ต้นธุงใยแมงมุมในงานมาฆปูรมี ทวารวดีมิ่งหล้า เมืองฟ้าแดด สงยาง ประจ้าปี 2562 มี
จ้านวนมากมายจนนับไม่ถ้วน มองไปทิศทางไหนก็เห็นแต่ธุงใยแมงมุมสีสันสวยสดงดงามเต็มไปหมด 
จนหลายต่อหลายคนพูดเป็นเสียงเดียวกันว่าทะเลธุง โดยการจัดงานครั งนี  ทุกต้าบลในเขตอ้าเภอ
กมลาไสยซึ่งเป็นอ้าเภอเจ้าภาพ นอกจากจะท้าธุงใยแมงมุมมาประดับบริเวณลานด้ านหน้าพระธาตุ
ยาคูแล้ว อีกส่วนหนึ่งยังได้ท้าธุงใยแมงมุมขนาดเล็ก เพ่ือถือเข้าขบวนแห่ก่อนจะน้าไปปักรอบๆ พระ
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ธาตุยาคูเพ่ือน้อมถวายเป็นพุทธบูชา ไปพร้อมๆ กับการประกอบพิธีทานธุงที่น้าโดยท่านผู้ว่าราชการ
จังหวัดอีกด้วย” (ปฏิพงษ์  ภูงามทอง, 2562: สัมภาษณ์)  
 

 
 

ภาพประกอบ 113 ทะเลธุง 
ภาพโดย ผู้วิจัย (2562) 

 
   หากพิจารณาถึงภูมิหลังของธุงใยแมงมุม จะพบว่า เกิดจากอ้านาจรัฐโดยมีการเน้น 
“ปริมาณ” ผ่านข้อสั่งการของผู้ว่าราชการจังหวัด ที่ขอความร่วมมือให้ทุกหมู่บ้านในจังหวัดกาฬสินธุ์
ประดิษฐ์ธุงใยแมงมุมจ้านวนมาก เพ่ือใช้ในงาน มาฆปูรมี ทวารวดีมิ่งหล้า เมืองฟ้าแดดสงยาง 
ประจ้าปี2562 แต่ทว่าการจัดงานดังกล่าวยังได้มีการสร้าง “คุณค่า” ให้กับธุงใยแมงมุมด้วย ผ่านการ
จัดกิจกรรมประกวดต้นธุงใยแมงมุมของแต่ละอ้าเภอ ที่ถือเข้ามาประกอบในขบวนแห่เครื่องสักการะ
พระธาตุยาคูในช่วงพิธีเปิดอีกด้วย นอกจากนั นทุกต้าบลในเขตอ้าเภอกมลาไสยซึ่งเป็นอ้าเภอเจ้าภาพ 
ก็ยังได้คิดประดิษฐ์ธุงใยแมงมุมขนาดเล็ก เพ่ือใช้สักการะพระธาตุยาคู จึงสะท้อนภาพความร่วมมือ
ร่วมใจของผู้คนในท้องถิ่น ที่ต้องการสร้างปรากฏการณ์ความศรัทธาบนพื นที่ศักดิ์สิทธิ์ที่พวกเขาให้
ความเคารพนับถือท่ามกลางประเพณีประดิษฐ์โดยอ้านาจรัฐ จะเห็นได้ว่า ธุงใยแมงมุมรูปแบบต่างๆ ที่
เกิดจากความคิดสร้างสรรค์ของคนในท้องถิ่น นอกจากจะมีบทบาทในการใช้ประดับตกแต่งสถานที่
และเป็นองค์ประกอบส้าคัญของประเพณีประดิษฐ์ที่พระธาตุยาคู ที่ได้สร้างความตื่นตาตื่นใจให้กับ
ผู้ร่วมงาน หรือนักท่องเที่ยว ผู้มาพบเห็นแล้ว อีกนัยหนึ่งผู้คนในท้องถิ่นต่างไม่ได้ละเลยที่จะแสดงออก
ถึงความเคารพเทิดทูนต่อพื นที่ศักดิ์สิทธิ์ ผ่านการใช้ธุงใยแมงมุมแทนเครื่องสักการะบูชาต่อพระธาตุ
ยาคูด้วยเช่นกัน 
  5.3.3.6 การแสดง แสง สี เสียง 
   อีกหนึ่งกิจกรรมที่สร้างสีสันและภาพบรรยากาศแห่งความประทับใจแก่บรรดา
นักท่องเที่ยว และผู้ที่มาร่วมงาน มาฆปูรมี ทวารวดีมิ่งหล้า เมืองฟ้าแดดสงยาง ประจ้าปี 2562  ไม่แพ้
การถ่ายภาพท่ามกลางทะเลธุงนั่นก็คือ การแสดงมินิไลท์ แอนด์ ซาวด์ หรือการแสดงแสง สี เสียง ใน
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ชุด “มาฆปูรมี ทวารวดีมิ่งหล้า เมืองฟ้าแดดสงยาง” การแสดงดังกล่าว ได้ถ่ายทอดเรื่องราว
ประวัติศาสตร์ของชุมชนโบราณเมืองฟ้าแดดสงยาง อารยธรรมทวารวดีอายุพันกว่าปี ผูกโยงเข้ากับ
วรรณกรรมท้องถิ่น ต้านานเมืองฟ้าแดดสงยาง ที่ได้กล่าวถึงเรื่องราวความรักระหว่างพระนางฟ้า
หยาด กับพญาจันทราช  แต่พบว่าทั งสองไม่ได้สมหวังในรัก จนเป็นที่มาของการสร้างพระธาตุยาคู 
ข้อสังเกตประการส้าคัญคือ วรรณกรรมท้องถิ่นดังกล่าว ได้สะท้อนให้เห็นถึงความทรงจ้าร่วมของผู้คน
ที่สวนทางกันกับข้อมูลเชิงประวัติศาสตร์ นอกจากนั นการแสดงดังกล่าว ยังมีการถ่ายทอดเรื่องราว
ของพระธาตุยาคู โบราณสถานส้าคัญที่ทิ งร่องรอยความเจริญรุ่งเรืองของพุทธศาสนาในอาณาบริเวณ
แห่งนี ไว้ให้คนรุ่นหลังได้ศึกษา เชื่อมโยงเข้าสู่ เรื่องราวในปัจจุบัน ให้เห็นถึงค วามส้าคัญของ
โบราณสถานกับวันส้าคัญทางพุทธศาสนาที่ผู้คนต่างจะพลาดไม่ได้ในการเข้ามากราบไหว้เพ่ือความ
เป็นสิริมงคลแก่ชีวิต 
   ตามทัศนะของคนในท้องถิ่นซึ่งมีความทรงจ้าต่อพระธาตุยาคู อันเป็นพื นที่ศักดิ์สิทธิ์
ที่ชาวชุมชนบ้านเสมาให้ความเคารพนับถือ เนตร ชื่นตา พ่อจ ้าประจ้าชุมชนบ้านเสมาวัย 90 ปี ได้
กล่าวว่า “บริเวณพื นที่พระธาตุยาคู เป็นเขตพื นที่ศักดิ์สิทธิ์ที่ชาวบ้านให้ความเคารพนับถือ หากย้อน
อดีตไปเมื่อประมาณ 50 ปีที่แล้ว บริเวณแห่งนี พบแต่ซากปรักหักพังของเจดีย์ กรมศิลปากรได้เข้ามา
ท้าการขุดค้น พบพระพิมพ์ดินเผา ภาชนะดินเผา และใบเสมาเป็นจ้านวนมาก จากเหตุการณ์ดังกล่าว
ยิ่งท้าให้ชาวบ้านเสมาเชื่ออย่างสนิทใจว่า บริเวณแห่งนี คือเมืองโบราณอายุนับพันปี หากพูดถึงสิ่งลี ลับ
ในช่วงค่้าของวันพระใหญ่ชาวบ้านหลายคนก็เคยเหตุการณ์ประหลาด บางคนก็จะปรากฏเห็นดวงไฟ
พุ่งขึ นที่บริเวณนั น บางคนก็ได้ยินเสียงกระดิ่งที่ผูกคอสัตว์ เหมือนคนมาเลี ยงวัว ควาย จ้านวนมาก
เสียงดังลั่น ทั งคืน หรือบางคนก็ได้ยินเสียงดาบกระทบกันเหมือนมีการสู้รบ ส่วนมากคนจะมาบนบาน
สานกล่าวต่อพระธาตุยาคู เพื่อขอลูกและความเจริญในหน้าที่การงาน หลายคนได้ตามที่ขอก็จะมาแก้
บนด้วยดอกไม้ธูปเทียน บายศรี ผ้าห่มพระธาตุ ผ้าเจ็ดสี นอกจากนั นมีความนิยมมาร้าถวาย หรือ
แม้กระท่ังฉายหนังกลางแปลงอีกด้วย การที่ทางการเข้ามาจัดแสดง โดยจ้าลองต้านานเมืองฟ้าแดดสง
ยางก็นับเป็นเรื่องที่ดีคนรุ่นหลังจะได้มีโอกาสเรียนรู้และศึกษาต้านานของท้องถิ่นไปด้วย” (เนตร  
ชื่นตา, 2564: สัมภาษณ์)  ทัศนะดังกล่าวเป็นไปในทิศทางเดียวกันกับอัมพร นาชัยฤทธิ์ ชาวชุมชน
บ้านเสมา ได้กล่าวว่า “การแสดงแสงสีเสียงเกี่ยวกับต้านานเมืองฟ้าแดดสงยาง เปรียบเสมือนการ
เผยแพร่เรื่องราวและวิถีชีวิตของผู้คน  ในท้องถิ่นให้ปรากฏแก่สาธารณะ เป็นโอกาสดีที่ครูบาอาจารย์ 
นักเรียน นักศึกษา ผู้สนใจศึกษาต้านานชื่อบ้านนามเมืองฟ้าแดดสงยางของเรา จะได้มารู้มาเห็นและ
น้าเอาความรู้กลับไปใช้ประโยชน์ในภายภาคหน้าได้” (อัมพร นาชัยฤทธิ์, 2564: สัมภาษณ์) 
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ภาพประกอบ 114 การแสดงแสง สี เสียง ในงานมาฆปุรมี ทวารวดีมิ่งหล้า เมืองฟ้าแดดสงยาง 
ภาพจาก การท่องเที่ยวแห่งประเทศไทย (2562) 

 
   อาจกล่าวได้ว่า การแสดง แสง สี เสียง ในงานมาฆปูรมี ทวารวดีมิ่งหล้า เมืองฟ้าแดด 
สงยาง ประจ้าปี 2562 เป็นอีกองค์ประกอบส้าคัญในการประดิษฐ์สร้างประเพณีบนพื นที่ทาง
วัฒนธรรม โดยการผลิตซ ้าเรื่องราวที่ปรากฏในวรรณกรรมท้องถิ่น อันเป็นผลมาจากความทรงจ้าบน
พื นที่ศักดิ์สิทธิ์ ที่ได้รับการสั่งสมและสืบทอดมาจากรุ่นสู่รุ่น ในฟากฝั่งของอ้านาจรัฐที่ได้สร้างประเพณี
ประดิษฐ์ขึ นมาเพ่ือต้องการยกระดับการท่องเที่ยวเชิงวัฒนธรรม สร้างรายได้ให้กับท้องถิ่น ไปพร้อมๆ 
กับการกระตุ้นเศรษฐกิจให้กับจังหวัด จึงมีแนวคิดที่จะหารูปแบบกิจกรรมต่างๆ ให้สอดรับกับความ
ต้องการของผู้คนในยุคปัจจุบัน การแสดง แสง สี เสียง ที่มีองค์ประกอบของดนตรีและศิลปะการแสดง 
รวมไปถึงการปรากฏตัวของบุคคลสาธารณะ เช่น นักร้อง นักแสดง หรือบุคคลที่ชื่อเสียง เข้ามามีส่วน
ร่วมในกิจกรรม จึงสามารถเพ่ิมความสนใจให้กับผู้ที่มาร่วมงานได้อย่างดียิ่งขึ น ในฟากฝั่งของคนใน
ท้องถิ่นผู้เป็นเจ้าของพื นที่ ต่างก็มีทัศนคติที่คล้อยตามหรือสนับสนุนกิจกรรมดังกล่าวที่รัฐและ
องคาพยพต่างๆ ได้ร่วมกัน จัดขึ น แม้จะมีวัตถุประสงค์เพ่ือสิ่งใดก็ตามแต่ เหตุเพราะกิจกรรมเหล่านั น
มีการถ่ายทอดภูมิหลังที่มาของชื่อบ้านนามเมือง ตลอดจนต้านาน นิทานปรัมปรา อันเป็น
ประวัติศาสตร์ท้องถิ่นให้ปรากฏแก่สาธารณชน ที่ส้าคัญการถ่ายทอดเรื่องราวดังกล่าวยังได้สอดแทรก
ให้เห็นถึงความส้าคัญของพื นที่ศักดิ์สิทธิ์ อันเป็นที่เคารพสักการะและยึดเหนี่ยวจิตใจของผู้คนใน
ท้องถิ่น ในส่วนนี จึงถือว่ากิจกรรมดังกล่าวเปี่ยมไปด้วยคุณูปการที่จะช่วยเสริมสร้างสุทรียภาพ
ทางด้านจิตใจให้ทั งคนในท้องถิ่น และผู้ที่มาร่วมงาน เพราะได้สะท้อนเรื่องราววิถีชีวิตและความมี
ตัวตนของชุมชนบ้านเสมา ซึ่งเป็นชุมชนที่อยู่ท่ามกลางโบราณสถาน ผ่านการแสดงที่น่าสนใจอีกด้วย 
  5.3.3.7 การประกวดภูษิตาฟ้าหยาด 
   นอกจากนั นแล้ว ในช่วงค่้าของวันที่ 17 กุมภาพันธ์ 2562 ยังมีกิจกรรมการประกวด
การแต่งกายย้อนยุคสมัยทวารวดีในชุด “ภูษิตาฟ้าหยาด” ซึ่งมีการจัดกิจกรรมประกวดในลักษณะนี 
เป็นครั งแรก ส่วนภูมิหลังและแนวคิดของการจัดกิจกรรมดังกล่าว น่าจะมาจากจินตนาการเครื่องแต่ง
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กายและเครื่องประดับของพระธิดาฟ้าหยาด ตัวละครส้าคัญในต้านานเมืองฟ้าแดดสงยาง หรือการ
ถอดแบบเครื่องแต่งกายของหญิงสาวที่ปรากฏบนใบเสมา และเครื่องประดับลูกปัดหินสีที่คนทั่วไป
นิยมเรียกว่า “หินทวา” ซึ่งถูกขุดค้นพบที่บริเวณเมืองฟ้าแดดสงยาง อันเป็นศิลปะที่จัดให้อยู่ในยุค
ทวารวดี ประเด็นดังกล่าว เกษร แสนศักดิ์ ปราชญ์ท้องถิ่น ได้กล่าวว่า “ในต้านานเมืองฟ้าแดดสงยาง 
ได้เล่าขานถึงความงดงามอันเป็นที่เลื่องลือของพระนางฟ้าหยาด ซึ่งเป็นพระธิดาของพญาฟ้าแดด 
และพระนางจันทาเทวี แห่งเมืองฟ้าแดดสงยาง พระนางฟ้าหยาดเป็นหญิงสาวที่มีผิวพรรณงดงาม 
ดวงตาสดใส คิ วโก่งดั่งคันธนู งามจนเป็นที่หมายตาของพญาจันทราช จนน้ามาสู่ต้านานความรักอมตะ
ระหว่าง พระนางฟ้าหยาดแห่งเมืองฟ้าแดด กับพญาจันทราชแห่งเมืองเชียงโสม ด้วยเหตุนี การ
ประกวดภูษิตาฟ้าหยาดจึงเป็นเวทีที่ต้องการเฟ้นหาสาวงามผู้มีคุณสมบัติเหมือนธิดาฟ้าหยาดใน
ต้านานเมืองฟ้าแดดสงยาง ที่จะควรคู่กับรางวัลเกียรติยศภูษิตาฟ้าหยาดของอ้าเภอกมลาไสยอีกด้วย” 
(เกษร แสนศักดิ,์ 2562: สัมภาษณ์) 
   นอกจากการรับรู้เรื่องราวของตัวละครในวรรณกรรมท้องถิ่น อันเป็นผลมาจากความ
ทรงจ้าที่ได้รับการถ่ายทอดจากรุ่นสู่รุ่น หรือการศึกษาต้ารา เอกสารโบราณ ของผู้มีบทบาทส้าคัญใน
การจัดงานงานมาฆปูรมี ทวารวดีมิ่งหล้า เมืองฟ้าแดดสงยาง ประจ้าปี 2562 ผู้วิจัยได้ค้นคว้าเอกสาร
เพ่ิมเติมปรากฏว่าในเอกสารโบราณของ พระอริยานุวัตร (อารีย์ เขมจารี) พระมหาเถระผู้เป็นปราชญ์
อีสาน ได้พรรณนาถึงความงดงามของพระนางฟ้าหยาดเป็นค้าผญาไว้ใน ต้านานเมืองฟ้าแดดสงยาง 
(ฉบับพระอริยานุวัตร) ว่า “พระก็ใส่ชื่อน้อยฟ้าหยาดนางงาม โสมเสลาแพงศรีดังแมนลงย้อง ทองสมร
แก้วสายใจงามยิ่ง อายุได้สิบห้าขวบเข้าลือแต้มแต่งโสม คือดังหยาดแต่ฟ้าลงจากเมืองสวรรค์ คีงขาว
ฟองดั่งใยยองงิ ว แขนแพนส่วยธนูทองคิ วค่อง คอก้านป้องนมตั งตุ่มงาม อันว่ากางวันนั นผิวหลากมณี
วัณ สีสันงามดังอินลงแต้ม ผมด้าเหลื่อมคือเทาเขียวอ่อน เนื ออ่อนเกี ยงส้าลีฝ้ายดีดผง โสมเสลางามดั่ง
เงินเลียนไว้ สนมสาวใช้บัวนางฟ้าหยาด ได้เก้าฮ้อยถนอมเฝ้าเผี่ยนยาม” (ส้านักงานศึกษาธิการจังหวัด
กาฬสินธุ์, 2543) จากเรื่องราวดังกล่าวสะท้อนให้เห็นถึง การน้าตัวละครในวรรณกรรมท้องถิ่น อีกทั ง
โบราณวัตถุท่ีถูกค้นพบบริเวณเมืองฟ้าแดดสงยาง มาผูกโยงเข้ากับกิจกรรมที่เป็นส่วนหนึ่งในประเพณี
ประดิษฐ์ อันเป็นการให้คุณค่าแก่ทุนทางวัฒนธรรมที่มีอยู่ในท้องถิ่น ผ่านกิจกรรมการประกวดการ
แตง่กายย้อนยุค ที่ส้าคัญยังการหยิบยกวรรณกรรมท้องถิ่น อันเป็นความเชื่อและความทรงจ้าของ คน
เฉพาะกลุ่ม มาผ่านกระบวนการผลิตซ ้าเพื่อให้เกิด “ความทรงจ้าร่วม” แก่ผู้คนกลุ่มใหญ่ในยุคหลังที่มี
โอกาสได้เข้ามาในพื นที่ทางวัฒนธรรม อันจะท้าให้เกิดจินตนาการและภาพความประทับใจต่อ
กิจกรรมต่าง ๆ ของประเพณีประดิษฐ์ที่จัดขึ นอีกด้วย 
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ภาพประกอบ 115 ป้ายประชาสัมพันธ์การประกวดภูษิตาฟ้าหยาดในสื่อออนไลน์ 
ภาพจาก อ าเภอกมลาไสย (2562) 

 
  5.3.3.8 การท้าบุญตักบาตรและเวียนเทียนในวันมาฆบูชา 
   กิจกรรมที่ส้าคัญอีกกิจกรรมหนึ่ง ซึ่งถือว่าเป็นภูมิหลังและสาระส้าคัญของการจัด
งาน มาฆปูรมี ทวารวดีมิ่งหล้า เมืองฟ้าแดดสงยาง ประจ้าปี 2562 คือ การท้าบุญตักบาตรท่ามกลาง
ทะเลธุง และการเวียนเทียนรอบพระธาตุยาคู โดยในช่วงเช้าของวันที่ 19 กุมภาพันธ์ 2562 ซึ่งเป็นวัน
มาฆบูชา ผู้วิจัยได้ไปร่วมในพิธีท้าบุญตักบาตรท่ามกลางทะเลธุง โดยมีนายไกรสร กองฉลาด ผู้ว่า
ราชการจังหวัดกาฬสินธุ์ เป็นประธานในพิธี พร้อมด้วยหัวหน้าส่วนราชการ ชาวชุมชนบ้านเสมาและ
ชุมชนใกล้เคียง ประชาชนชาวจังหวัดกาฬสินธุ์ อีกทั งนักท่องเที่ยวจ้านวนมาก ที่มาร่วมในพิธีตักบาตร
เนื่องในวันมาฆบูชาอย่างคึกคัก โดยมีคณะสงฆ์อ้าเภอกมลาไสย ที่ได้รับนิมนต์ออกรับบิณฑบาต
จ้านวน 65 รูป จันทรา พรมกัลยา ผู้สูงอายุชาวชุมชนบ้านเสมาวัย 70 ปี อีกทั งยังเป็นผู้น้าในการ
ประกอบพิธีกรรมทางศาสนาประจ้าวัดโพธิ์ชัยเสมาราม ได้กล่าวว่า “กิจกรรมการท้าบุญตักบาตร
ท่ามกลางทะเลธุง ถือว่าเป็นกิจกรรมที่น่าชื่นชมและอนุโมทนาเป็นอย่างยิ่ง ขอบคุณท่านผู้ว่าราชการ
จังหวัด ท่านนายอ้าเภอ ผมมีชีวิตผ่านมาเจ็ดสิบปีแล้ว ไม่เคยเห็นศรัทธาของคนมาร่วมพิธีท้าบุญตัก
บาตรที่พระธาตุยาคูมากมายเช่นนี  การจัดงานในครั งนี ท้าให้คนภายนอกได้เห็นว่า บ้านเสมาของเรา
เป็นหมู่บ้านธรรมะ มีพระธาตุยาคูอันศักดิ์สิทธิ์ ที่ส้าคัญการจัดกิจกรรมตักบาตรท่ามกลางทะเลธุ
งเบื องหน้าพระธาตุยาคู สถานที่ศักดิ์สิทธิ์ที่ชาวจังหวัดกาฬสินธุ์ให้ความเคารพนับถือ ยังเปรียบเสมือน
การอุปถัมภ์ค ้าจุนพระศาสนา เป็นโอกาสที่พุทธศาสนิกชนได้ท้าบุญตักบาตรพระสงฆ์จ้านวนมาก ที่
ส้าคัญได้มาชมบรรยากาศทะเลธุงที่หาดูได้ยากในปัจจุบัน มาครั งเดียวถือว่าได้ท้าบุญด้วยได้มาเที่ยว
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ด้วย” (จันทรา พรมกัลยา, 2562: สัมภาษณ์) จากทัศนะของคนในท้องถิ่นจะเห็นว่า ให้การการตอบ
รับสนับสนุนกิจกรรมแปลกใหม่ท่ีจัดขึ น ซึ่งก็เป็นเรื่องที่ไม่เหนือจากความคาดหมาย เนื่องจากแนวคิด
ของการประดิษฐ์สร้างประเพณีที่พระธาตุยาคูก็ได้อาศัยวันส้าคัญทางพุทธศาสนาคือวันมาฆบูชา ซึ่ ง
แนวปฏิบัติตามวิถีของชุมชนก็มีการท้าบุญตักบาตรอยู่แล้ว แต่การตักบาตรท่ามกลางทะเลธุงเบื อง
หน้าพระธาตุยาคู ถือเป็นบรรยากาศของการท้าบุญที่ถูกยกระดับให้มีความแปลกใหม่น่าสนใจมาก
ยิ่งขึ น 
 

  
 

ภาพประกอบ 116 ท้าบุญตักบาตรท่ามกลางทะเลธุง 
ภาพโดย ผู้วิจัย (2562) 

 
   นอกจากทัศนะของคนในท้องถิ่นที่สนับสนุน หรือคล้อยตามกิจกรรมดังกล่าวแล้ว  
ในส่วนของนักท่องเที่ยวที่มาร่วมในพิธีท้าบุญตักบาตรท่ามกลางทะเลธุง ก็ให้ความสนใจและชื่นชมใน
กิจกรรมดังกล่าวนี เช่นกัน อนุชิต แก้ววันนา นักท่องเที่ยวชาวจังหวัดอุดรธานี ได้กล่าวว่า “ผมเดินทาง
มาจากจังหวัดอุดรธานีตั งแต่เมื่อวานนี  เพ่ือมาเยี่ยมญาติในตัวเมืองกาฬสินธุ์ ทราบข่าวจากญาติว่ามี
การจัดงานท้าบุญตักบาตรที่พระธาตุยาคู เลยถือโอกาสมาร่วมในพิธีท้าบุญตักบาตรในวันนี ครับ 
ส่วนตัวผมมองว่าเป็นกิจกรรมที่ดีมากเลยครับ ได้ท้าบุญในวันมาฆบูชาซึ่งเป็นวันส้าคัญทาง
พระพุทธศาสนาและเป็นวันหยุดด้วยเลยเป็นโอกาสให้คนวัยท้างานได้มีโอกาสมาร่วมกิจกรรมในวันนี  
จังหวัดกาฬสินธุ์จัดงานนี ได้อลังการมากๆ ครับ ไม่เคยมีกิจกรรมตักบาตรท่ามกลางทะเลธุงที่ไหนมา
ก่อน ถือว่าแปลกใหม่ส้าหรับผม คนอ่ืนๆ ที่มาก็คงคิดเช่นเดียวกันกับผม ได้มาท้าบุญด้วย ได้มา
ถ่ายภาพบรรยากาศสวยๆ ยามเช้าด้วย มากาฬสินธุ์รอบนี ถือว่าคุ้มค่ามากๆ ครับ หากมีการจัด
กิจกรรมนี อีกในปีต่อไป ถ้าผมว่าง ต้องพาครอบครัวและเพ่ือนๆ มาร่วมงานอีกครั งแน่นอนครับ” 
(อนุชิต แก้ววันนา, 2562: สัมภาษณ์) จากทัศนะของนักท่องเที่ยวจะเห็นว่า การเข้ามาร่วมกิจกรรมใน
ประเพณีประดิษฐ์ที่จัดขึ น ไม่ได้เกิดจากความจงใจ หรือตั งใจที่จะเข้ามาในพื นที่ทางวัฒนธรรม แต่เป็น
ผลพวงจากการได้รับรู้ข้อมูลข่าวสารและความน่าสนใจของกิจกรรม ที่มากพอที่จะสามารถสร้าง
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แรงจูงใจให้ไปร่วมกิจกรรมได้ โดยการเข้าไปร่วมกิจกรรมทางพุทธศาสนาที่แปลกใหม่ บริบทพื นที่ใหม่ 
ยังสร้างความประทับใจและอาจน้าไปสู่การตัดสินใจกลับเข้ามาในพื นที่ทางวัฒนธรรมในโอกาสต่อไป
ได้อีกด้วย 
   ในช่วงเย็นผู้วิจัยได้เข้าร่วมสังเกตการณ์ กิจกรรมเวียนเทียนรอบองค์พระธาตุยาคู 
เนื่องในวันมาฆบูชา โดยพบว่า มีนักท่องเที่ยวผลัดเปลี่ยนหมุนเวียนกันเพ่ือเข้ามากราบไหว้ขอพร                 
และเวียนเทียนรอบพระธาตุยาคู พร้อมกับการเก็บภาพบรรยากาศทะเลธุงตลอดทั งวัน ยิ่งในช่วงเย็น          
จะมีนักท่องเที่ยวหลั่งไหลเข้ามาจนเต็มพื นที่มากกว่าทุกวัน ข้อสังเกตประการส้าคัญพบว่า บรรยากาศ
โดยภาพรวมตลอดทั งวันของการจัดงานมาฆปุรมี ทวารวดีมิ่งหล้า เมืองฟ้าแดดสงยาง ประจ้าปี 2562                
ในระหว่างวันที่ 16-18 กุมภาพันธ์ 2562 (3 วันก่อนที่จะถึงวันมาฆบูชา) นักท่องเที่ยวที่มาร่วมงาน
ต่าง ก็นิยมบูชาดอกไม้ ธูปเทียน ขันหมากเบ็ง (บายศรีขนาดเล็ก) และผ้าไตรจีวรที่ทางวัดโพธิ์ชัยเสมา
รามจัดเตรียมไว้ เพ่ือน้าไปสักการะและเวียนเทียนรอบพระธาตุยาคูเพ่ือความเป็นสิริมงคล ประเด็น
ดังกล่าวยังได้สะท้อนคติความเชื่อในเรื่องการเวียนเทียนรอบปูชนียวัตถุ หรือปูชนียสถาน เพ่ือเป็นการ
แสดงความเคารพนั น ไทยได้รับคตินี มาจากอินเดียพร้อมกับการยอมรับนับถือพุทธศาสนา โดยปรากฏ
หลักฐานการแสดงความเคารพโดยการเวียนเทียนในพระไตรปิฎก ซึ่งใช้ค้าว่าเวียน “ประทักษิณา
วัตร” คือเวียนขวา 3 รอบ เป็นเครื่องหมายถึงการแสดงออกซ่ึงการเคารพบูชาต่อสิ่งนั น ๆ อย่างสูงสุด 
นัยนี จึงหมายถึงพระธาตุยาคู โบราณสถานทางพุทธศาสนาที่ได้ถูกสถาปนาให้เป็นพื นที่ศักดิ์สิทธิ์ของ
ผู้คนในท้องถิ่น รวมไปถึงนักท่องเที่ยวผู้มาเยือนอีกด้วย 
 

 
 

ภาพประกอบ 117 การเวียนเทียนรอบพระธาตุยาคู 
ภาพโดย ผู้วิจัย (2562) 

 
   ส้าหรับกิจกรรมเวียนเทียนรอบพระธาตุยาคูในทัศนะของคนในท้องถิ่นนั น อัมพร นา
ชัยฤทธิ์ ชาวชุมชนบ้านเสมา ได้กล่าวว่า “พระธาตุยาคู เป็นพื นที่ศักดิ์สิทธิ์ที่ชาวจังหวัดกาฬสินธุ์ หรือ
นักท่องเที่ยวที่เดินทางผ่านไปผ่านมาแถบอีสานตอนกลาง ต่างนิยมแวะเวียนกันมาเพ่ือกราบไหว้ขอ
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พร โดยมักจะบูชาดอกไม้ธูปเทียน แล้วเดินเวียนเทียนรอบพระธาตุยาคูสามรอบ เหมือนดังที่เราเวียน
เทียนกันที่วัดทุกประการ เป็นภาพที่คุ้นหูคุ้นตามาหลายสิบปีแล้ว” (อัมพร นาชัยฤทธิ์, 2564: 
สัมภาษณ์)  จึงสะท้อนให้เห็นว่า การประดิษฐ์ประเพณีในครั งนี ได้อาศัยวิถีปฏิบัติเดิมของคนใน
ท้องถิ่น ที่เปิดโอกาสให้นักท่องเที่ยวสามารถเวียนเทียนรอบพระธาตุยาคูได้ตลอดเวลา แม้ไม่ใช่วัน
ส้าคัญทางพุทธศาสนา ก็ตาม จึงน่าจะเป็นเหตุผลส้าคัญที่นักท่องเที่ยวต่างหลั่งไหลเข้ามาร่วมใน
ประเพณีประดิษฐ์ ซึ่งมีกิจกรรมเวียนเทียนในพื นที่ใหม่ที่นอกเหนือไปจากวัด อีกทั งเปิดโอกาสให้เขา
เหล่านั นสามารถจัดสรรเวลาที่เหมาะสมเพ่ือเข้าร่วมกิจกรรมได้ ที่ส้าคัญเมื่อเข้ามาร่วมกิจกรรม
ดังกล่าวแล้ว ยังสามารถสัมผัสกับบรรยากาศและกลิ่นอายของการท่องเที่ยวเชิงศาสนาและวัฒนธรรม
อีกด้วย 
 5.3.4 การให้คุณค่าต่อประเพณีประดิษฐ์บนพื นที่พระธาตุยาคู   
  หากพิจารณาถึงภาพรวมกิจกรรมและองค์ประกอบของการจัดงาน มาฆปุรมี ทวารวดี
มิ่งหล้า เมืองฟ้าแดดสงยาง ประจ้าปี 2562 ซึ่งเป็นประเพณีประดิษฐ์โดยอ้านาจรัฐ ที่ได้รับแรง
สนับสนุนจากคนในท้องถิ่น และกระแสตอบรับจากนักท่องเที่ยวที่เข้ามาในพื นที่ทางวัฒนธรรมอย่างดี
ยิ่ง นอกจากรูปแบบของการจัดงานวันส้าคัญทางพุทธศาสนาที่มีความแปลกใหม่แล้ว ยังมีการน้าธุงใย
แมงมุมจ้านวนมากมาประดับตกแต่งบริเวณโดยรอบพื นที่พระธาตุยาคู เพ่ือสร้างสีสันและความตื่นตา
ตื่นใจให้แก่นักท่องเที่ยว จนก่อให้เกิดกระแสการท่องเที่ยวที่พระธาตุยาคู ผลลัพธ์ที่ตามมาคือการ
บรรลุเป้าประสงค์ตามแผนปฏิบัติการ “Kalasin Happiness Model : คนกาฬสินธุ์ไม่ทิ งใครไว้ข้าง
หลัง” ของจังหวัดแล้ว สิ่งที่จะละเลยไม่ได้ก็คือ ข้อค้าถามที่ว่าประเพณีประดิษฐ์บนพื นที่พระธาตุยาคู 
ได้ส่งเสริมให้คนในท้องถิ่นได้ประโยชน์อะไร ? บทบาทรวมไปถึงการมีส่วนร่วมของคนในท้องถิ่นใน
ฐานะ “เจ้าของพื นที”่  มีมากน้อยเพียงใด ? และท่ีส้าคัญประเพณีประดิษฐ์ดังกล่าวได้สร้าง “คุณค่า” 
มากพอที่จะสามารถผลิตซ ้าในปีต่อๆ ไปได้หรือไม่ ?  
  โดยผู้วิจัยพบว่า ตลอดห้วงระยะเวลาของการจัดงานมาฆปุรมี ทวารวดีมิ่งหล้า เมืองฟ้า
แดดสงยาง ประจ้าปี 2562 เรื่อยมาจนมาถึงปัจจุบัน จะมีชาวชุมชนบ้านเสมาแต่ละคุ้มผลัดเปลี่ยน
หมุนเวียนกันเพ่ือรับผิดชอบจุดให้บูชาบายศรี พวงมาลัย ดอกไม้ ธูปเทียนส้าหรับนักท่องเที่ยว เพ่ือ
น้าไปสักการะพระธาตุยาคู ในทัศนะของผู้น้าชุมชน บุญล้วน สุภาษี ผู้ช่วยผู้ใหญ่บ้านเสมา ได้กล่าวว่า 
“รายได้จากการให้บูชาดอกไม้ ธูป เทียน บายศรี ทุกบาททุกสตางค์ เราได้น้าเข้าบัญชีกองทุนพัฒนา
หมู่บ้าน โดยด้าเนินการในรูปของคณะกรรมการ เพ่ือน้าเงินรายได้มาบริหารจัดการและด้าเนิน
กิจกรรมต่างๆ บนพื นที่โบราณสถานพระธาตุยาคู เช่น ค่าน ้าปะปา ค่าไฟฟ้า ค่าตัดหญ้า ค่าท้าความ
สะอาด ค่าซ่อมแซมอาคารสถานที่ เป็นต้น นอกจากนั นแล้วรายได้บางส่วนยังน้าไปบ้ารุงวัดโพธิ์ชัย
เสมาราม ซึ่งอยู่ในระหว่างการก่อสร้างอาคารพิพิธภัณฑ์ มอบเป็นทุนการศึกษาให้แก่นักเรียนโรงเรียน
เสมาสามัคคี ซึ่งเป็นโรงเรียนประจ้าหมู่บ้าน ที่ส้าคัญยังมอบรายได้ส่วนหนึ่งเป็นค่าตอบแทนส้าหรับ
ชาวชุมชนบ้านเสมาในแต่ละคุ้ม ที่ได้หมุนเวียนกันมาประจ้าจุดบริการนักท่องเที่ยวในแต่ละเดือน 
เฉลี่ยเดือนละประมาณ 40 เปอร์เซ็นต์ จึงถือว่าผลพวงจากการจัดงานที่พระธาตุยาคู เป็นการสร้าง
รายได้ให้กับคนในชุมชนบ้านเสมาอีกทางหนึ่ง” (บุญล้วน สุภาษี, 2564: สัมภาษณ์) นอกจากนั น 
วาสนา สุภาษี ชาวบ้านเสมา ยังได้กล่าวเพ่ิมเติมอีกว่า “ตั งแต่ปี 2562 ที่มีการจัดงานประเพณีของ
จังหวัดกาฬสินธุ์ที่พระธาตุยาคู เรื่อยมาจนมาถึงปัจจุบัน โรงเรียนเสมาสามัคคีซึ่งเป็นโรงเรี ยนประจ้า
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หมู่บ้าน ได้มีการส่งเสริมให้นักเรียนปลูกดอกดาวเรือง ปลูกต้นกล้วยตัดใบตอง และท้าบายศรี เพ่ือส่ง
ให้กับจุดบริการบูชาดอกไม้ธูปเทียนที่พระธาตุยาคู ถือเป็นการสร้างรายได้เสริมให้กับนักเรียน และ
ลูกหลานของพวกเราอีกช่องทางหนึ่ง” (วาสนา สุภาษี, 2564: สัมภาษณ์) ทัศนะดังกล่าว ล้วนสะท้อน
ให้เห็นการให้คุณค่าต่อประเพณีประดิษฐ์ที่จัดขึ นบนพื นที่พระธาตุยาคู ในฐานะที่ช่วยส่งเสริมให้เกิด
การสร้างรายได้สู่ท้องถิ่น   โดยสามารถแบ่งออกเป็น 2 ระยะ ได้แก่ (1) รายได้ระยะสั น คือ รายได้ของ
คนในท้องถิ่นระหว่างการจัดประเพณีประดิษฐ์ และ (2) รายได้ระยะยาว คือ รายได้ของคนในท้องถิ่น
หลังจากการจัดประเพณีประดิษฐ์ได้สิ นสุดลง จนเกิดการพัฒนาต่อยอดเพ่ือโอกาสในการสร้างได้เพ่ิม
ในอนาคต 
  นอกจากนั นยังพบว่า ชุมชนบ้านเสมาและชุมชนใกล้เคียง ยังมีโอกาสที่จะได้น้าสินค้า 
OTOP หรือผลิตภัณฑ์ของดีแต่ละชุมชน ออกมาวางจ้าหน่ายให้กับนักท่องเที่ยว ในตลาดโบราณอีก
ด้วย ข้อสังเกตประการส้าคัญคือ ตลาดโบราณในงาน มาฆปุรมี ทวารวดีมิ่งหล้า เมืองฟ้าแดดสงยาง 
ประจ้าปี 2562 ถูกจัดสรรพื นที่และสร้างบรรยากาศให้คล้ายคลึงกับตลาดพื นบ้าน ดังที่ปรากฏตาม
แหล่งท่องเที่ยวทั่วไป อีกทั งยังมีการประยุกต์ใช้วัสดุจากธรรมชาติ เช่น ใบตอง กระบอกไม้ไผ่ เพ่ือ
บรรจุอาหารและเครื่องดื่มแทนวัสดุจ้าพวกพลาสติก รายละเอียดเล็กน้อยเหล่านี ยังสามารถสร้าง
ความประทับใจให้กับนักท่องเที่ยวผู้มาเยือนได้อีกด้วย ส้าหรับสินค้าที่คนในท้องถิ่นน้าออกมาวาง
จ้าหน่าย สามารถแบ่งออกเป็น 4 ประเภทหลักๆ ดังนี  (1) สินค้าประเภทอาหาร ได้แก่ เครื่องดื่ม
สมุนไพร ผักหรือผลไม้ตามฤดูกาล และอาหารคาวหวานพื นบ้าน (2) สินค้าประเภทเครื่องแต่งกาย
และผ้าพื นเมือง ได้แก่ เสื อผู้ไท ผ้าไหมแพรวา ผ้าซิ่น และผ้าทอพื นเมืองประเภทอ่ืนๆ (3) สินค้า
ประเภทเครื่องจักสาน เช่น กล่องข้าวกระติบข้าวเหนียว และ (4) สินค้าประเภทของที่ระลึก ที่ถูก
ดัดแปลงมาจากธุงใยแมงมุม ได้แก่ โมบายธุง เข็มกลัดธุง ปิ่นปักผมรูปธุง พัดธุง รวมถึงสินค้าที่ระลึก
อ่ืนๆ ที่เกี่ยวข้องกับพระธาตุยาคู เช่น เสื อพิมพ์ลายพระธาตุยาคู เป็นต้น โดยสินค้าประเภทนี  มีที่มา
จากการพัฒนาต่อยอดโดยภูมิปัญญาของคนในชุมชนที่สามารถสร้างรายได้ให้กับท้องถิ่นในระยะยาว
อีกด้วย 
 
 
  



 

 

 
 190 

 
 

ภาพประกอบ 118 ร้านจ้าหน่ายของที่ระลึก 
ภาพโดย ผู้วิจัย (2562) 

 
  บทบาทส้าคัญอีกอย่างหนึ่งของคนในท้องถิ่นผู้เป็นเจ้าของพื นที่ คือการมีความริเริ่ม
ประดิษฐ์ต้นธุงใยแมงมุมขึ นเพ่ือใช้ประดับตกแต่งบริเวณพระธาตุยาคูในระยะแรก จนน้ามาสู่การให้ 
“คุณค่า” ต่อธุงใยแมงมุม แล้วจึงมีการหยิบยกเอาธุงชนิดนี เข้ามาเป็นองค์ประกอบในการประดิษฐ์
สร้างประเพณีบนพื นที่พระธาตุยาคู โดยลักษณะของประเพณีดังกล่าวเป็นประเพณีประดิษฐ์ที่เกิดขึ น
จากความพยายามของอ้านาจรัฐ ที่ต้องการจะยกระดับการท่องเที่ยวบนพื นที่ทางวัฒนธรรมที่มีอยู่เดิม              
อันจะสามารถสร้างรายได้ให้กับท้องถิ่น ควบคู่ไปกับการกระตุ้นเศรษฐกิจให้กับจังหวัด ผ่านการจัด
งานภายใต้ชื่อ “มาฆปุรมี ทวารวดีมิ่งหล้า เมืองฟ้าแดดสงยาง” โดยจัดขึ นในปี 2562 เป็นครั งแรก 
และถือว่าประเพณีประดิษฐ์ในครั งนั นประสบความส้าเร็จบรรลุตามวัตถุประสงค์ เนื่องจากได้รับความ
ร่วมแรงร่วมใจจากคนในท้องถิ่น บวกกับกระแสการตอบรับที่ดีจากบรรดานักท่องเที่ยวที่เข้ามาใน
พื นที่ ซึ่งล้วนสะท้อนให้เห็นคุณค่าของประเพณีประดิษฐ์ดังกล่าวที่มีผลต่อการด้ารงคงอยู่ หรือพัฒนา
ต่อยอดให้ดียิ่งขึ นในอนาคต ข้อสังเกตประการส้าคัญ จากการลงพื นที่สนามของผู้วิจัยตั งแต่ในช่วงปี 
2559-2562  ท้าให้สามารถสัมผัสได้ถึงถึงความเป็นพลวัตของประเพณีบนพื นที่พระธาตุยาคู 
โดยเฉพาะอย่างยิ่งการปรากฏตัวและมีบทบาทของหน่วยงานภาครัฐ องค์กรสนับสนุนการท่องเที่ยว 
ผ่านนโยบายการยกระดับการท่องเที่ยวเชิงศาสนาและวัฒนธรรม ความกระตือรือร้นของคนในท้องถิ่น
ผู้เป็นเจ้าของพื นที่ต่อการตอบสนองนโยบายภาครัฐ อีกทั งตัวชี วัดส้าคัญคือ จ้านวนนักท่องเที่ยวที่เข้า
มาในพื นที่ทางวัฒนธรรมมีแนวโน้มเพ่ิมสูงขึ นจากอดีตหลายเท่าตัว ข้อสังเกตข้างต้นนี ยังสัมพันธ์กับ
ทัศนะของคนในท้องถิ่นอย่าง สมพัด ภูพันนาจ ชาวชุมชนบ้านเสมา ที่ได้กล่าวว่า “นักท่องเที่ยวต่าง
หลั่งไหลเข้ามาร่วมงานที่พระธาตุยาคูจ้านวนมาก สังเกตได้จากพื นที่จอดรถไม่เพียงพอ ถึงแม้ทาง
เทศบาลต้าบลหนองแปน ร่วมกับผู้น้าชุมชนได้ร่วมกันปรับพื นที่รอบนอกบริเวณคูเมืองโบราณส้าหรับ
ท้าพื นที่จอดรถแล้วก็ตาม แต่ก็ยังไม่เพียงพอต่อจ้านวนรถของนักท่องเที่ยว” (สมพัด ภูพันนาจ, 2562: 
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สัมภาษณ์) ปรากฏการณ์ดังกล่าวจึงสะท้อนให้เห็นถึง กระแสการท่องเที่ยวบนพื นที่พระธาตุยาคูที่มี
ความแตกต่างไปจากอดีตอย่างเห็นได้ชัด 
 

 
 

ภาพประกอบ 119 นักท่องเที่ยวก้าลังเก็บภาพบรรยากาศทะเลธุง 
ภาพโดย ผู้วิจัย (2562) 

 
  ส่วนบทบาทของนักท่องเที่ยว ซึ่งถือว่าเป็นฝ่ายผู้สนับสนุนประเพณีประดิษฐ์ โดยพบว่า
นักท่องเที่ยวจะหมุนเวียนกันเข้ามาร่วมกิจกรรมในประเพณีประดิษฐ์ตลอดทั งวัน แต่จะมีความ
หนาแน่นในช่วงเย็นเรื่อยไปจนถึงพลบค่้า โดยกิจกรรมหลัก คือ การมาสักการะและเวียนเทียนรอบ
พระธาตุยาคู การเก็บภาพบรรยากาศทะเลธุง ก่อนที่จะมีการเผยแพร่ภาพบรรยากาศนั นลงบนโลก
ออนไลน์ ซึ่งถือเป็นการประชาสัมพันธ์โดยนักท่องเที่ยวอีกช่องทางหนึ่ง นอกจากนั นนักท่องเที่ยวยังมี
โอกาสได้เลือกซื อผลิตภัณฑ์ชุมชนส้าหรับน้าติดไม้ติดมือกลับไปเป็นของฝากของที่ระลึกอีกด้วย สิ่ง
เหล่านี ล้วนแล้วแต่เป็นการสนับสนุนและให้คุณค่าต่อประเพณีประดิษฐ์ที่ได้สร้าง “สุนทรียภาพทาง
จิตใจ” อันเป็นผลมาจากการได้เข้ามาท่องเที่ยวในพื นที่ทางวัฒนธรรม ดังทัศนะของนักท่องเที่ยววัย
ท้างาน ซึ่งเดินทางจากตัวจังหวัดกาฬสินธุ์เพ่ือไปร่วมงานมาฆปุรมี ทวารวดีมิ่งหล้า เมืองฟ้าแดดสงยาง 
ประจ้าปี 2562 ในช่วงเวลาหลังเลิกงาน บุศรา ขาวจัตุรัส นักวิชาการศาสนาช้านาญการ ส้านักงาน
พระพุทธศาสนาจังหวัดกาฬสินธุ์ ได้กล่าวว่า “พ่ีถือโอกาสช่วงเวลาหลังเลิกงาน ขับรถจากตัวเมือง
กาฬสินธุ์เดินทางไปที่พระธาตุยาคู ระยะทางประมาณ 20 กิโลเมตร แต่ใช้เวลาเกือบครึ่งชั่วโมงเพราะ
รถติดยาวมาก ครั งนี เป็นครั งแรกที่ได้มีโอกาสเที่ยวชมงานที่พระธาตุยาคู  จุดประสงค์หลัก คือการมา
ไหว้ขอพรพระธาตุยาคูเพ่ือความเป็นสิริมงคล เพราะได้ยินเพ่ือนร่วมงานเคยกล่าวว่าพระธาตุยาคูเป็น
พระธาตุศักดิ์สิทธิ์ที่ชาวกาฬสินธุ์ให้ความเคารพนับถือ เหตุผลรองลงมาคือการมาถ่ายภาพกับ
บรรยากาศทะเลธุงไว้เป็นที่ระลึก และน้าไปอวดเพ่ือนๆ ที่อยู่ต่างจังหวัด และถือโอกาสมาเลือกซื อชุด
ผู้ไทส้าหรับใส่ไปท้างานอีกด้วย ถือว่ามางานเดียวจบครบทุกความต้องการ” (บุศรา ขาวจัตุรัส, 2562: 
สัมภาษณ์) ทัศนะดังกล่าวสะท้อนให้เห็นถึงบทบาทของนักท่องเที่ยวที่ได้ให้คุณค่าต่อประเพณี
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ประดิษฐ์บนพื นที่พระธาตุยาคู ผ่านการเข้าไปร่วมในพิธีกรรมตามความเชื่อ การได้ท่องเที่ยวพักผ่อน
หย่อนใจ รวมไปถึงการซื อสินค้าติดไม้ติดมือกลับไปเป็นของฝากของที่ระลึก ยังสามารถสร้างความทรง
จ้าและความประทับใจแก่นักท่องเที่ยว ไปพร้อมกับการสร้างรายได้ให้กับคนในท้องถิ่นอีกด้วย 
  จึงอาจกล่าวได้ว่างาน “มาฆปุรมี ทวารวดีมิ่งหล้า เมืองฟ้าแดดสงยาง ประจ้าปี 2562” 
เป็นประเพณีประดิษฐ์ที่ได้อาศัยวันส้าคัญทางพุทธศาสนา โดยมีการยกระดับรูปแบบพิธีกรรมและ
กิจกรรมต่างๆ ให้มีความแปลกใหม่เป็นที่สนใจของนักท่องเที่ยว สร้างความโดดเด่นเป็นเอกลักษณ์
ให้กับพื นที่ทางวัฒนธรรม โดยเฉพาะการน้าธุงใยแมงมุม งานหัตถกรรมพื นบ้านที่สะท้อนภูมิปัญญา
ของคนในท้องถิ่น เข้ามาเป็นองค์ประกอบส้าคัญในการประดิษฐ์สร้างประเพณี เพ่ือสร้างความตื่นตา
ตื่นใจให้กับบรรดานักท่องเที่ยวที่เข้ามาในพื นที่ทางวัฒนธรรมแล้ว ประเด็นดังกล่าวนอกจากจะท้าให้
เห็นพลวัตวัฒนธรรมการใช้ธุงโดยเฉพาะในบริบทพื นที่พระธาตุยาคูแล้ว ยังได้สะท้อนให้เห็นประเพณี
ประดิษฐ์โดยอ้านาจรัฐ ที่พยามยามช่วงชิงประเพณีหรือพิธีกรรมแบบชาวบ้าน ด้วยการสร้างความ            
เป็นพลวัตให้ “ประเพณีแบบชาวบ้าน” ยกระดับเป็น “ประเพณีแบบทางการ” โดยอาศัยทุนทาง
วัฒนธรรมที่มีอยู่เดิม เพ่ือให้เกิดกระแสการท่องเที่ยวที่พระธาตุยาคู ที่สามารถสร้างรายได้ให้กับคนใน
ท้องถิ่น และกระตุ้นเศรษฐกิจให้กับจังหวัด ตามแนวทางของแผนปฏิบัติการ “Kalasin Happiness 
Model : คนกาฬสินธุ์ไม่ทิ งใครไว้ข้างหลัง” ซึ่งคนในพื นท่ีชุมชนบ้านเสมาและชุมชนใกล้เคียง ต่างก็ได้
ร่วมกันสนับสนุนประเพณีประดิษฐ์ดังกล่าว เนื่องจากได้สร้างคุณค่า อัตลักษณ์ ความมีตัวตนของ
ท้องถิ่นให้ปรากฏต่อสาธารณชน ที่ส้าคัญยังมีส่วนในการสร้างรายได้สู่ชุมชนอีกด้วย  
  นอกจากนั นยังพบว่า การใช้ธุงในบริบทพื นที่พระธาตุยาคูกับประเพณีประดิษฐ์นั น ไม่ได้
หยุดนิ่ง แต่มีการผลิตซ ้าในพื นที่ทางวัฒนธรรมอย่างต่อเนื่อง อันเป็นผลมาจากนโยบายของรัฐ               
ที่ต้องการจะยกระดับการท่องเที่ยวเชิงศาสนาและวัฒนธรรมบนพื นที่พระธาตุยาคู โดยผู้วิจัยได้
รวบรวมข้อมูลประเพณีประดิษฐ์บนพื นที่พระธาตุยาคู ระหว่างปี 2562 -2563 ที่ได้มีการน้าธุงและ
ทะเลธุงมาผลิตซ ้าอีกหลายวาระ ซึ่งถือเป็นจุดเด่นและสัญลักษณ์ของการท่องเที่ยวบนพื นที่พระธาตุ
ยาคู ดังตารางต่อไปนี  
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ตาราง 1 ประเพณีประดิษฐ์ที่พระธาตุยาคู ในช่วงปี 2562-2563 
 

ช่วงเวลาจัดงาน 
วันส าคัญทาง 
พุทธศาสนา 

กิจกรรม/ประเพณีเดิม
ของคนในท้องถิ่น 

 
ประเพณีประดิษฐ์             

โดยอ านาจรัฐ 
 

วันที่ 16 - 19 
กุมภาพันธ์ 2562 

วันมาฆบูชา 
(วันขึ น 15 ค่้าเดือน 3) 

(1) การจัดปฏิบัติธรรม
ของคณะสงฆ์ 
(2) เวียนเทียนรอบ          
พระธาตุยาคู 

มาฆปุรมี ทวารวดีมิ่งหล้า 
เมืองฟ้าแดดสงยาง 

วันที่ 16 - 22
พฤษภาคม 2562 

วันวิสาขบูชา 
(วันขึ น 15 ค่้าเดือน 6) 

(1) งานนมัสการถวาย
เครื่องสักการะและสรง
น ้าพระธาตุยาคู 
(2) จุดบั งไฟถวายพระ
ธาตุยาคู 
(3)  เวียนเทียนรอบ          
พระธาตุยาคู 

วิสาขปุณณมี ประเพณีสรง
น ้าพระธาตุยาคู 

วันที่ 1 - 10 
กุมภาพันธ์ 2563 

วันมาฆบูชา 
(วันขึ น 15 ค่้าเดือน 3) 

(1) การจัดปฏิบัติธรรม
ของคณะสงฆ์ 
(2) เวียนเทียนรอบ           
พระธาตุยาคู 

มาฆปุรมี ทวารวดีมิ่งหล้า 
เมืองฟ้าแดดสงยาง 

มีนาคม 2563 - ปัจจุบัน ไม่มีการจัดประเพณีประดิษฐ์ที่พระธาตุยาคู  
เนื่องจากสถานการณ์การแพร่ระบาดของโรคติดเชื อไวรัสโคโรนา 2019 (Covid-19) 

ข้อมูลจาก ส้านักงานวัฒนธรรมจังหวัดกาฬสินธุ์ (2564) 
 
  หากพิจารณาจากตารางดังกล่าวจะเห็นว่า การประดิษฐ์สร้างประเพณีบนพื นที่พระธาตุ
ยาคู มีลักษณะส้าคัญอยู่ 2 ประการ คือ  (1) ประเพณีประดิษฐ์ที่สร้างสรรค์ขึ นมาใหม่ ปรากฏครั ง
แรกในปี 2562 จากการจัดงาน “มาฆปุรมี ทวารวดีมิ่งหล้า เมืองฟ้าแดดสงยาง” ซึ่งในอดีตจะจัดให้มี
การปฏิบัติธรรมของคณะสงฆ์ และกิจกรรมเวียนเทียนรอบพระธาตุยาคู  (2) ประเพณีประดิษฐ์ที่เข้า
มาแทนที่หรือผสมกลมกลืนกับประเพณีดั งเดิมของคนในท้องถิ่น ดังปรากฏการจัดงาน “วิสาขปุรมี 
ประเพณีสรงน ้าพระธาตุยาคู” เข้ามาแทนที่หรือผสมกลมกลืนกับการจัดงาน “นมัสการถวายเครื่อง
สักการะและสรงน ้าพระธาตุยาคู” หรือ “ประเพณีสรงน ้าพระธาตุยาคู” ซึ่งในอดีตคนในท้องถิ่นจะจัด
ให้มีการสรงน ้า พร้อมกับการจุดบุญบั งไฟถวายพระธาตุยาคู ก่อนที่จะมีการเวียนเทียนรอบพระธาตุ
ยาคูในช่วงค่้า ข้อสังเกตประการส้าคัญคือ ประเพณีประดิษฐ์ทั งสองต่างก็ได้อาศัยวันส้าคัญทางพุทธ
ศาสนา รวมถึงการหยิบยกเอาพิธีกรรมที่มักจะถือปฏิบัติในช่วงวันส้าคัญทางพุทธศาสนา มาเป็น
พื นฐานของการจัดประเพณีประดิษฐ์ทั งสิ น โดยการศึกษาครั งนี  นอกจากจะได้กล่าวถึงการจัดงาน 
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“มาฆปุรมี ทวารวดีมิ่งหล้า เมืองฟ้าแดดสงยาง” ซึ่งเป็นประเพณีประดิษฐ์ที่ถูกสร้างสรรค์ขึ นมาใหม่ 
ไม่เคยปรากฏมาก่อนในบริบทของท้องถิ่นแล้ว ยังจะได้กล่าวถึงธุงกับกระแสการท่องเที่ยวเชิงศาสนา
และวัฒนธรรม ผ่านการจัดงาน “วิสาขปุณณมี ประเพณีสรงน ้าพระธาตุยาคู” ซึ่งเป็นประเพณี
ประดิษฐ์ที่เข้ามาแทนที่หรือผสมกลมกลืนกับประเพณีดั งเดิมของท้องถิ่น ที่ส้าคัญประเพณีดังกล่าวนี  
ยังสะท้อนให้เห็นถึงการยกระดับความเข้มข้นของการท่องเที่ยวเชิงศาสนาและวัฒนธรรม อันเป็นผล
พลอยได้จากกระแสการท่องเที่ยวทะเลธุงที่พระธาตุยาคู ซึ่งถือว่ามี “กระแสตอบรับที่ดี” จากการจัด
งาน “มาฆปุรมี ทวารวดีมิ่งหล้า  เมืองฟ้าแดดสงยาง” ในช่วงต้นปี 2562 ที่ผ่านมา นัยนี จึงมีผลต่อ
การด้ารงคงอยู่ของประเพณีประดิษฐ์ แต่ด้วยสถานการณ์การแพร่ระบาดของโรคติดเชื อไวรัสโคโรนา 
2019 (Covid-19) ในประเทศไทย ที่มีแนวโน้มทวีความรุนแรงและส่งผลกระทบเป็นบริเวณกว้าง 
ตั งแต่ช่วงต้นปี 2563 ที่ผ่านมา จึงส่งผลให้เกิดความไม่ต่อเนื่องของประเพณีประดิษฐ์ 
 
5.4 ธุงกับกระแสการท่องเที่ยวเชิงศาสนาและวัฒนธรรม 
  
 การศึกษาในครั งนี  นอกจากจะได้กล่าวถึง ธุงในบริบทพื นที่พระธาตุยาคู ประเภทของธุงที่
ปรากฏในบริบทพื นที่พระธาตุยาคู และธุงกับประเพณีประดิษฐ์แล้ว จากการลงพื นที่สนามอย่าง
ต่อเนื่อง เพ่ือสังเกตและเก็บรวบรวมข้อมูลตั งแต่ปี 2562-ปัจจุบัน ข้อค้นพบส้าคัญที่หากไม่กล่าวถึง 
อาจจะมองไม่เห็นภาพความต่อเนื่องของปรากฏการณ์ในบริบทพื นที่ นั่นก็คือ ธุงกับกระแสการ
ท่องเที่ยวเชิงศาสนาและวัฒนธรรม ผ่านการจัดประเพณีประดิษฐ์และกิจกรรมอ่ืนๆ บนพื นที่พระธาตุ
ยาคู ดังนี   
  1) งานวิสาขปุณณมี ประเพณีสรงน ้าพระธาตุยาคู ปี 2562 
  2) กิจกรรมอ่ืนๆ บนพื นที่พระธาตุยาคู ในปี 2562  
  3) งานมาฆปูรมี ทวารวดีมิ่งหล้า เมืองฟ้าแดดสงยาง ปี 2563 
 5.4.1 งานวิสาขปุณณมี ประเพณีสรงน ้าพระธาตุยาคู ปี 2562 
  วันที่ 10 พฤษภาคม 2562 ผู้วิจัยได้ร่วมสังเกตการณ์ในงานแถลงข่าวการจัดประเพณี
เนื่องเทศกาลวันวิสาขบูชา ณ โบราณสถานพระธาตุยาคู บ้านเสมา ต้าบลหนองแปน อ้าเภอกมลาไสย 
จังหวัดกาฬสินธุ์ งานแถลงข่าวครั งนั นมีผู้บริหารจังหวัดและหัวหน้าส่วนราชการที่ เกี่ยวข้อง
ประกอบด้วย นายไกรสร กองฉลาด ผู้ว่าราชการจังหวัดกาฬสินธุ์ พล.ต.ต.ทินณะรัตน์ เพ็ชรพันธ์ศรี   
ผู้บังคับการต้ารวจภูธรจังหวัดกาฬสินธุ์ นางศุภาวี บ้ารุงศักดิ์ วัฒนธรรมจังหวัดกาฬสินธุ์ และนางสาว
กนกวรรณดุงศรีแก้ว รองผู้อ้านวยการส้านักงานการท่องเที่ยวแห่งประเทศไทย ส้านักงานขอนแก่น ได้
ร่วมกันแถลงข่าวต่อสื่อมวลชนเกี่ยวกับการจัดงานวันวิสาขบูชาภายใต้ชื่อ “วิสาขปุณณมี ประเพณีสรง
น ้าพระธาตุยาคู ปี  2562” ซึ่งมีก้าหนดจัดขึ นในระหว่างวันที่  16 -22 พฤษภาคม 2562 ณ 
โบราณสถานพระธาตุยาคู บ้านเสมา ต้าบลหนองแปน อ้าเภอกมลาไสย จังหวัดกาฬสินธุ์ ข้อสังเกต
ประการส้าคัญคือ งานแถลงข่าวดังกล่าวไม่มีคนในท้องถิ่น ส่วนราชการ และองค์กรปกครองส่วน
ท้องถิ่นในพื นที่ เป็นผู้ร่วมให้ข้อมูลในการแถลงข่าวจัดงานแต่อย่างใด แต่กลับถูกเชิญมานั่งเป็นเกียรติ
และรับฟังการแถลงข่าวเท่านั น ประเด็นดังกล่าวจึงได้สะท้อนพลวัตเชิงบทบาทหน้าที่ของคนใน
ท้องถิ่น จากในอดีตที่เคยมีบทบาทเป็น “ผู้น้า”  สู่บทบาทของการเป็น “ผู้ตาม” เพ่ือตอบสนอง
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นโยบายของรัฐและผู้บังคับบัญชา ที่จะสามารถสร้างกระแสการท่องเที่ยวให้กับพื นที่ พร้อมกับ 
“โอกาส” ในการสร้างรายได้สู่ท้องถิ่น ซึ่งงานแถลงข่าวใน ครั งนั นพบว่ายังคงมีการน้าธุงใยแมงมุม
ออกมาน้าเสนอเป็น “จุดขาย” ดังเช่นประเพณีประดิษฐ์ในช่วงวันมาฆบูชาที่ผ่านมา ด้วยการน้าธุงใย
แมงมุมรูปแบบต่างๆ มาประดับไว้โดยรอบพระธาตุยาคู ผลิตซ ้าทะเลธุงผ่านการใช้เป็นฉากหลังเวที
ของงานแถลงข่าวประชาสัมพันธ์การท่องเที่ยว ดังภาพประกอบ 
 

 
 

ภาพประกอบ 120 งานแถลงข่าวการจัดงาน วิสาขปุณณมี ประเพณีสรงน้ าพระธาตุยาคู 
ภาพโดย ผู้วิจัย (2562) 

 
  ผู้ที่ริเริ่มนโยบายในการจัดประเพณีประดิษฐ์ขึ นบนพื นที่พระธาตุยาคู ในช่วงวันส้าคัญ
ทางพุทธศาสนา อันเป็นการยกระดับการท่องเที่ยวบนพื นที่ทางวัฒนธรรมให้เป็นที่รู้จักอย่าง
กว้างขวาง ไกรสร กองฉลาด ผู้ว่าราชการจังหวัดกาฬสินธุ์ ได้กล่าวว่า “ชาวบ้านจะท้าธุงไปถวายเป็น
พุทธบูชาที่พระธาตุยาคูปีละสองครั งคือ วันมาฆบูชา และวันวิสาขบูชา ต่อมาได้ขยายให้เป็นงานระดับ
อ้าเภอ จึงได้หารือทุกภาคส่วนยกระดับให้เป็นงานของจังหวัด เพ่ือให้ทุกคนได้มีส่วนร่วมและให้ทุก
หมู่บ้านลงมือช่วยกันท้าธุงหมู่บ้านละต้นเป็นอย่างน้อยน้ามาถวายพระธาตุยาคู ในวันวิสาขบูชา รวม
ทั งสิ น 1,603 ต้น ซึ่งมากกว่าทะเลธุงช่วงวันมาฆบูชาเป็นเท่าตัว นอกจากนี ในช่วงการจัดงานยังจัดให้
มีนิทรรศการเฮือนอีสาน ด้วยความร่วมแรงร่วมใจจากทั ง 18 อ้าเภอ การจัดตลาดนัดย้อนยุคส้าหรับ
เลือกซื อผลิตภัณฑ์จากชุมชน โดยเฉพาะอย่างยิ่งผ้าไหมแพรวา และเครื่องจักสาน และที่ส้าคัญในปีนี 
ยังได้รับพระมหากรุณาธิคุณจากสมเด็จพระกนิษฐาธิราชเจ้า กรมสมเด็จพระเทพรัตนราชสุดาฯ สยาม
บรมราชกุมารี พระราชทานน ้าสรงพระธาตุยาคูในปีนี อีกด้วย” (ไกรสร กองฉลาด, 2562: สัมภาษณ์) 
ประเด็นดังกล่าวสะท้อนให้เห็นความพยายามของรัฐที่จะครอบง้าประเพณีพิธีกรรมของคนในท้องถิ่น 
ซึ่งในอดีตช่วงวันเพ็ญเดือนหกจะจัดให้มีการสรงน ้า และจุดบั งไฟถวายพระธาตุยาคู ซึ่งถือว่าเป็น
พิธีกรรมที่เรียบง่ายตามความเชื่อของคนในท้องถิ่น ให้กลายเป็น “ประเพณีแบบทางการ” ซึ่งมี
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องค์ประกอบขั นตอนการปฏิบัติพิธีกรรมที่เกี่ยวข้องกับบุคคลชั นสูง ซึ่งนั่นหมายถึงการตีกรอบให้คน
ในท้องถิ่นจากเดิมที่เคยเป็นเจ้าของประเพณีเก่า ให้สยบยอมต่อประเพณีรูปแบบใหม่ได้อีกด้วย 
  เมื่อพิจารณาถึงประเพณีประดิษฐ์บนพื นที่พระธาตุยาคู ที่จัดขึ นในช่วงวันมาฆบูชาที่ผ่าน
มา ถือว่าได้รับกระแสการตอบรับที่ดีจากบรรดานักท่องเที่ยวที่เข้ามาในพื นที่ทางวัฒนธรรม ส่งผลต่อ
การเตรียมความพร้อมเพ่ือรับมือกับการจัดประเพณีประดิษฐ์ในช่วงวันวิสาขบูชาที่ก้าลังจะเริ่มขึ น            
ซึ่งนั่นหมายถึงแนวโน้มของจ้านวนนักท่องเที่ยวที่อาจจะเพ่ิมสูงขึ นด้วยเช่นกัน  ดังนั น ในด้านการ
รักษาความปลอดภัย และการอ้านวยความสะดวกด้านจราจรภายในบริเวณพื นที่จัดงาน จะต้อง
เป็นไปด้วยความเรียบร้อย โดย พล.ต.ต.ทินณะรัตน์ เพ็ชรพันธ์ศรี ผู้บังคับการต้ารวจภูธรจังหวัด
กาฬสินธุ์ ได้กล่าวว่า “ได้วางแผนบูรณาการร่วมกันระหว่างต้ารวจภูธรจังหวัดกาฬสินธุ์ สถานี
ต้ารวจภูธรเมืองกาฬสินธุ์ สถานีต้ารวจภูธรฆ้องชัย และสถานีต้ารวจภูธรกมลาไสย มีการตั งจุดบริการ
ประชาชน จัดชุดเคลื่อนที่เร็ว ชุดสืบสวน โดยมีก้าลังเจ้าหน้าที่ต้ารวจกว่า 150 นาย พร้อมจิตอาสาใน
พื นที่ 200 คน ร่วมปฏิบัติหน้าที่ในการอ้านวยความสะดวกด้านการจราจร การรักษาความปลอดภัย 
ทั งนี จะไม่อนุญาตให้น้ารถเข้ามาจอดภายในบริเวณงาน เนื่องจากจะมีประชาชนมาร่วมงานเป็น
จ้านวนมาก โดยได้จัดจุดจอดรถไว้ที่บริเวณใกล้เคียงสถานที่จัดงานเพ่ือลดความแออัดและเกิดความ
เป็นระเบียบเรียบร้อย” (ทินณะรัตน์ เพ็ชรพันธ์ศรี, 2562: สัมภาษณ์) ประเด็นดังกล่าวได้สะท้อนให้
เห็นถึง ภาคส่วนของราชการที่มีอ้านาจหน้าที่ดูแลรักษาความสงบเรียบร้อย ได้เข้ามามีบทบาทในการ
จัดประเพณีประดิษฐ์ ซึ่งเกิดจากการถอดบทเรียนจากการจัดประเพณีประดิษฐ์บนพื นที่พระธาตุยาคู
ในช่วงวันมาฆบูชาที่ผ่านมา เพ่ือพร้อมรับมือกับจ้านวนนักท่องเที่ยวที่มาพร้อมกับปรากฏการณ์
กระแสการท่องเที่ยวที่พระธาตุยาคูอีกด้วย  
  ส้าหรับพิธีกรรมและกิจกรรมภายในงานนั นพบว่า มีบางกิจกรรมที่ได้ถูกเพ่ิมเติมเข้ามา 
นอกเหนือจากกิจกรรมที่เคยจัดขึ นภายในงานมาฆปุรมี ทวารวดีมิ่งหล้า เมืองฟ้าแดดสงยาง ประจ้าปี 
2562 ที่ผ่านมา ศุภาวี บ้ารุงศักดิ์ วัฒนธรรมจังหวัดกาฬสินธุ์ ได้กล่าวว่า “งานวิสาขปุณณมี ประเพณี
สรงน ้าพระธาตุยาคู ปี 2562 จังหวัดกาฬสินธุ์ จะมีพิธีเปิดในวันที่ 16 พฤษภาคม 2562 เวลา
ประมาณ 16.30 น. โดยจะมีขบวนแห่ของชาวชุมชนเคลื่อนเข้ามาภายในบริเวณรอบองค์พระธาตุยาคู 
มีพิธีทานธุง พิธีบวงสรวง ร้าบูชาองค์พระธาตุ ทั งนี ในแต่ละวันจะมีการสาธิตการท้าธุง นิทรรศการ
เฮือนอีสานย้อนยุค ตลาดนัดโบราณ นิทรรศการความรู้เกี่ยวกับเมืองฟ้าแดดสงยาง และความรู้
เกี่ยวกับธุง  การแสดงศิลปวัฒนธรรม พร้อมร่วมสักการะพระธาตุยาคูได้ทุกวัน ที่ส้าคัญในวันที่ 18  
พฤษภาคม 2562 ซึ่งเป็นวันวิสาขบูชา ตั งแต่เวลา 06.30 น. จะมีการท้าบุญตักบาตรพระสงฆ์ 65 รูป 
รอบองค์พระธาตุยาคู พิธีสรงน ้าพระธาตุยาคูโดยน ้าสรงพระราชทาน ส่วนช่วงเย็นตั งแต่เวลา 18.30 
น. จะมีพิธีเวียนเทียนและปฏิบัติธรรม ส้าหรับการแสดง แสง สี เสียง ก้าหนดจัดขึ น 2  วัน คือ วันที่ 
16 และวันที่ 17 พฤษภาคม 2562” (ศุภาวี บ้ารุงศักดิ์, 2562: สัมภาษณ์) จะเห็นว่า การจัดประเพณี
ประดิษฐ์ดังกล่าว ได้เข้ามาซ้อนทับกับประเพณีพิธีกรรมของคนในท้องถิ่นที่เคยถือปฏิบัติมาก่อน 
กล่าวคือ ในอดีตจะมีเพียงการสรงน ้าและจุดบั งไฟถวายพระธาตุยาคูตามความเชื่อของคนในท้องถิ่น
เท่านั น แต่เนื่องจากปี 2561 ทางจังหวัดได้รับพระกรุณาธิคุณจาก สมเด็จพระเทพรัตนราชสุดาฯ 
สยามบรมราชกุมารี  โปรดพระราชทานน ้าสรงถวายแด่พระธาตุยาคูเป็นปีแรก น้าความปลาบปลื มมา
สู่ชาวอ้าเภอกมลาไสย และชาวจังหวัดกาฬสินธุ์ จึงส่งผลให้ปีต่อๆ ไปทางจังหวัดต้องขอรับพระ
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กรุณาธิคุณด้วยเช่นกัน ประเด็นดังกล่าวหากพิจารณาแล้วจะเห็นถึงความพยายามของรัฐในการช่วงชิง
รูปแบบพิธีกรรมของคนในท้องถิ่น จากเดิมที่เคยถือปฏิบัติอย่างเรียบง่ายให้มีขั นตอนที่เป็นทางการ
มากยิ่งขึ น 
 

 
 

ภาพประกอบ 121 พิธีแห่น้ าสรงพระราชทาน และผ้าห่มพระธาตุยาคู โดยข้าราชการชั้นผู้ใหญ่ 
ภาพโดย ส านักงานประชาสัมพันธ์จังหวัดกาฬสินธุ์ (2562) 

 
  ในขณะที่หน่วยงานสนับสนุนการท่องเที่ยว การท่องเที่ยวแห่งประเทศไทย (ททท.)              
ก็ขานรับนโยบายของจังหวัดกาฬสินธุ์ เพ่ือสร้างกระแสการท่องเที่ยวบนพื นที่พระธาตุยาคู โดยได้
มอบหมายให้หน่วยงานในระดับพื นที่  เข้ามาร่วมสนับสนุนการจัดประเพณีประดิษฐ์  เ พ่ือ
ประชาสัมพันธ์การท่องเที่ยวผ่านช่องทางต่างๆ ให้แพร่หลายออกไปยิ่งขึ น กนกวรรณ ดุงศรีแก้ว รอง
ผู้อ้านวยการส้านักงานการท่องเที่ยวแห่งประเทศไทย ส้านักงานขอนแก่น กล่าวว่า “ททท. ได้มีการ
เชิญชวนนักท่องเที่ยวไปเที่ยวงานที่เมืองโบราณฟ้าแดดสงยาง พระธาตุยาคู อ้าเภอกมลาไสย จังหวัด
กาฬสินธุ์ โดย ททท. เน้นส่งเสริมการท่องเที่ยว “วิถีถิ่น วิถีไทยอีสาน” ตลอดจนกระตุ้นเศรษฐกิจใน
พื นที่ โดยงานวิสาขปุณณมี ประเพณีสรงน ้าพระธาตุยาคู ปี 2562 จังหวัดกาฬสินธุ์ ก้าหนดจัดขึ น
ระหว่างวันที่ 16-22 พฤษภาคม 2562 จึงขอเชิญชวนทุกท่านมาร่วมงาน โดยการแต่งชุดผู้ไทมา
ถ่ายภาพเช็คอินกับทะเลธุงด้วยกันที่พระธาตุยาคู” (กนกวรรณ ดุงศรีแก้ว, 2562: สัมภาษณ์) 
  หากพิจารณาถึงสาระส้าคัญของการแถลงข่าวการจัดงาน วิสาขปุณณมี ประเพณีสรงน ้า
พระธาตุยาคู ปี 2562 จังหวัดกาฬสินธุ์ ได้สะท้อนให้เห็นถึงความพยายามของรัฐในการที่จะผลักดัน
ให้เกิดประเพณีประดิษฐ์ที่ยิ่งใหญ่ เป็นงานระดับจังหวัดอีกครั ง ต่อเนื่องจากการจัดงาน มาฆปุรมี           
ทวารวดีมิ่งหล้า เมืองฟ้าแดดสงยาง ที่ผ่านมา ซึ่งจะต้องอาศัยการมีส่วนร่วมของทุกฝ่าย ไม่ว่าจะเป็น
หน่วยงานภาครัฐ ภาคเอกชน องค์กรปกครองส่วนท้องถิ่น ภาคประชาชนซึ่งถือเป็นองคาพยพใน
ระดับพื นที่ เพื่อระดมสรรพก้าลัง ทั งในด้านก้าลังคน และก้าลังทรัพย์ โดยหยิบยกเอาธุงมรดกทางภูมิ
ปัญญามาเป็นส่วนส้าคัญในการประกอบสร้างประเพณีประดิษฐ์อีกครั ง และผลิตซ ้าบนพื นที่ทาง



 

 

 
 198 

วัฒนธรรม  ซึ่งมีคุณค่าในเชิงประวัติศาสตร์อันเป็นทุนทางวัฒนธรรมที่มีอยู่เดิม ในการที่จะส่งเสริมให้
ประเพณีประดิษฐ์มีความโดดเด่น มีมนต์เสน่ห์ และที่ส้าคัญมีความแตกต่างจากประเพณีประดิษฐ์ใน
พื นที่อ่ืนๆ เพ่ือที่จะสร้าง  “อัตลักษณ์” เพ่ือยกระดับการท่องเที่ยวให้กับจังหวัดกาฬสินธุ์ อีกทั ง
กิจกรรมต่างๆ ในประเพณีประดิษฐ์ยังได้ถูกออกแบบมาเพ่ือให้สอดรับกับทุนทางวัฒนธรรม ยึดโยง
เข้ากับบริบทในยุคโลกาภิวัตน์ ที่ผู้คนต่างโหยหาความทรงจ้าในอดีต และสนใจในนวัตกรรมที่เกิดจาก
ภูมิปัญญาท้องถิ่น  ไม่ว่าจะเป็นงานศิลปะ และสินค้าที่ระลึก นอกจากนั นยังสะท้อนการท่องเที่ยวเชิง
ศาสนาและวัฒนธรรม ที่นักท่องเที่ยวเดินทางไปในสถานที่ศักดิ์สิทธิ์เพ่ือไปไหว้พระขอพร เพ่ือ
ความสุขทางกายและใจ อีกทั งการรณรงค์แต่งชุดผู้ไท มาถ่ายภาพเช็คอินกับทะเลธุงในประเพณี
ประดิษฐ์ดังกล่าว ยังถือเป็นการประชาสัมพันธ์การจัดงานด้วยวิธีการเผยแพร่อัตลักษณ์ทางด้านเครื่อง
แต่งกาย ท้าให้เกิดกระแสการท่องเที่ยวจากการถ่ายภาพแล้วน้าไปเผยแพร่ลงในสื่อสารออนไลน์ ถือ
เป็นการแพร่กระจายทางวัฒนธรรมอย่างหนึ่ง โดยนักท่องเที่ยวต่างปรารถนาที่จะเข้ามาสัมผัสทั ง
บรรยากาศ พิธีกรรม ตลอดจนวิถีชีวิตของผู้คนในท้องถิ่น  
  เมื่อวันที่ 16 พฤษภาคม 2562 ผู้วิจัยได้ลงพื นที่สนาม ณ โบราณสถานพระธาตุยาคู               
บ้านเสมา ต้าบลหนองแปน อ้าเภอกมลาไสย จังหวัดกาฬสินธุ์ เพ่ือร่วมสังเกตการณ์พิธีเปิดงาน                        
วิสาขปุณณมี ประเพณีสรงน ้าพระธาตุยาคู ปี 2562 โดยก่อนที่พิธีเปิดจะเริ่มขึ นนั นมีการตั งขบวนแห่
บนถนนสายกมลาไสย-หนองแปน โดยน้าหน้าขบวนเป็นป้ายชื่องานขนาดใหญ่มีข้อความว่า “วิสาขปู
รณม”ี ตามด้วยขบวนนักศึกษาชาย-หญิง จากมหาวิทยาลัยกาฬสินธุ์ และวิทยาลัยนาฏศิลป์กาฬสินธุ์ 
แต่งกายด้วยชุดโบราณยุคสมัยทวารวดี สะท้อนบทบาทของสถาบันอุดมศึกษาในพื นที่กับประเพณี
ประดิษฐ์  ประเด็นดังกล่าว อภิเชษฐ์ เสมอใจ รองผู้อ้านวยการสถาบันวิจัยและพัฒนา มหาวิทยาลัย
กาฬสินธุ์   ได้กล่าวว่า “มหาวิทยาลัยกาฬสินธุ์ได้เข้ามาท้ากิจกรรมบริการวิชาการกับชุมชนบ้านเสมา
อยู่บ่อยครั ง และในการจัดงานบุญประเพณีบนพื นที่พระธาตุยาคู มหาวิทยาลัยกาฬสินธุ์ก็มีโอกาสน้า
นักศึกษามาช่วยงานทุกครั ง เป็นการให้คนรุ่นใหม่ได้เรียนรู้ศิลปะวัฒนธรรมและประเพณีท้องถิ่นด้วย” 
(อภิเชษฐ์ เสมอใจ, 2562: สัมภาษณ์) ภาพของนักศึกษาซึ่งเป็นเยาวชนคนรุ่นใหม่เข้ามามีส่วนร่วมใน
ประเพณีดังกล่าวถือว่าเป็นกระบวนการสร้างการมีส่วนร่วมของมหาวิทยาลัยกับทุกภาคส่วน ตาม
นโยบายของผู้บริหารมหาวิทยาลัย ซึ่งสอดคล้องกับนโยบายของจังหวัด ที่ต้องการบูรณาการจัดงาน
กับทุกภาคส่วนอย่างเป็นระบบ  
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ภาพประกอบ 122 ขบวนแห่พิธีเปิดงาน วิสาขปุณณมี ประเพณีสรงน้ าพระธาตุยาคู 
ภาพโดย ผู้วิจัย (2562) 

 
  นอกจากขบวนของบรรดาหนุ่มสาว ซึ่งแต่งกายด้วยชุดโบราณตามแบบศิลปะทวารวดี
แล้ว ถัดจากนั นเป็นขบวนของส่วนราชการ มีนายไกรสร กองฉลาด ผู้ว่าราชการจังหวัดกาฬสินธุ์                
พร้อมด้วยหัวหน้าส่วนราชการ แต่งกายด้วยชุดผ้าไทยโทนสีเหลือง ตามด้วยขบวนธุงใยแมงมุมของ               
ทั ง 18 อ้าเภอ โดยมีนายอ้าเภอเป็นผู้น้าขบวนของแต่ละอ้าเภอ อีกทั งมีชาวบ้านจากอ้าเภอต่างๆ 
จ้านวนหลายร้อยคนร่วมในขบวนแห่ ซึ่งส่วนใหญ่แต่งกายด้วยชุดผ้าไทยโทนสีเหลืองเช่นเดียวกัน               
ฝ่ายหญิงนุ่งผ้าซิ่นพาดสไบผ้าแพรวา ฝ่ายชาย นุ่งผ้าโสร่งผูกเอวด้วยผ้าแพรวาและผ้าขาวม้า (ส้าหรับ
มูลเหตุของการแต่งการด้วยชุดผ้าไทยโทนสีเหลือง มาจากการรณรงค์ของรัฐบาลให้แต่งกายด้วยเสื อสี
เหลืองในช่วงเดือนเมษายน-กรกฎาคม 2562 เพ่ือแสดงออกถึงความจงรักภักดี และเฉลิมพระเกียรติ
พระบาทสมเด็จพระเจ้าอยู่หัว เนื่องในพระราชพิธีบรมราชาภิเษก) ขบวนแห่เคลื่อนตัวช้าๆ ท่ามกลาง
เสียงดนตรีอีสานของวงโปงลางวิทยาลัยนาฎศิลป์กาฬสินธุ์ที่ก้าลังบรรเลงอย่างต่อเนื่อง ผ่านทะเลธุง 
อวดสายตาผู้มาร่วมพิธีและนักท่องเที่ยวหลายพันคนที่ยืนอยู่บริเวณสองฟากฝั่งทางเข้าลานด้านหน้า 
พระธาตุยาคู ในมือของผู้มาร่วมพิธีต่างถือขันหมากเบ็ง (บายศรีขนาดเล็ก) บางคนถือช่อธุงใยแมงมุม 
โดยมีจุดมุ่งหมายเพ่ือน้ามาประกอบการร้าบวงสรวง และสักการะบูชาพระธาตุยาคู 
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ภาพประกอบ 123 ช่อธุงขนาดเล็กส าหรับนางร าใช้ในการประกอบท่าร าบูชาพระธาตุยาคู 
ภาพโดย ผู้วิจัย (2562) 

 
  ขันหมากเบ็ง คือ พานพุ่มใส่ดอกไม้ หรือเครื่องบูชา 5 อย่าง ได้แก่ หมาก พลู ธูป เทียน 
ข้าวตอก ดอกไม้ อย่างละ 5 คู่ ใช้ใบตองท้าเป็นกรวย ใช้ใบตองรีดซ้อนกันให้เป็นรูปคล้ายเจดีย์ ท้า
เป็นสี่มุมรวมทั งตรงกลางเป็น 5 ขนาดเส้นผ่าศูนย์กลางประมาณ 6 นิ ว สูง 6-8 นิ ว ประดับประตูด้วย
เครื่อง 5 อย่าง ดังได้กล่าวแล้ว ไว้บนยอดแหลมของกรวย เรียงลดหลั่นลงมาตามล้าดับเพ่ือความ
สวยงาม ประดับด้วยดอกดาวเรือง ดอกรัก โดยใช้เป็นเครืองบูชาพระรัตนตรัย เครื่องพลีกรรม  ไหว้
ครู เซ่นสรวงดวงวิญญาณ เป็นต้น (มูลนิธิสารานุกรมวัฒนธรรมไทย ธนาคารไทยพาณิชย์ , 2542 ข) 
ส้าหรับขันหมากเบ็งและช่อธุงใยแมงมุม ที่ผู้ร่วมพิธีถือไว้ในมือระหว่างพิธีเปิดงานนั น บุญเลิศ เถาวัลย์
ดี และ ธีรานันท์ เถาวัลย์ดี สองแม่ลูกชาวอ้าเภอกมลาไสย ปัจจุบันทั งคู่รับราชการที่ส้านักงานที่ดิน
จังหวัดกาฬสินธุ์ สาขากมลาไสย ได้กล่าวว่า “ตั งแต่ปู่ย่าตายายได้พาปฏิบัติต่อกันมา ชาวเมืองกะไส 
(กมลาไสย) ให้ความเคารพศรัทธาต่อพระธาตุยาคูเป็นอย่างมาก หลายครั งพาคนในครอบครัวมากราบ
ไหว้ขอพรที่พระธาตุยาคู ก็มักจะสมปรารถนาตามที่อธิษฐานทุกครั งไป วันนี ตั งใจมาร้าถวายพระธาตุ
ยาคู โดยเย็บขันหมากเบ็งมาจากบ้านเพ่ือน้ามาสักการะพระธาตุยาคู ท้าตามแบบที่ยายเคยพาท้า แต่
ก่อนมาไหว้ พระธาตุยาคู ก็เก็บดอกไม้แต่งขัน 5 ขัน 8 แบบง่ายๆ หรือถ้ามีเวลาก็เย็บขันหมากเบ็ง 
จุดธูปเทียนบอกกล่าวระลึกนึกถึงปู่พระธาตุ ขอพรเพ่ือให้ท่านปกปักรักษา ปัจจุบันมีการจัดงานใหญ่
ระดับจังหวัดขึ น   จึงมีการน้าช่อธุงใยแมงมุมมาประกอบการร้าบวงสรวงและเพ่ือน้อมถวายพระธาตุ
ยาคูด้วย” (บุญเลิศ เถาวัลย์ดี และธีรานันท์ เถาวัลย์ดี , 2562: สัมภาษณ์) จากข้อมูลดังกล่าวยังได้
สะท้อนให้เห็นถึงพลวัตของเครื่องสักการะบูชาพระธาตุยาคู ซึ่งเดิมนั นมีการบูชาด้วยดอกไม้ ธูป เทียน 
ขัน 5 ขัน 8 และขันหมากเบ็ง แต่ภายหลังได้มีการน้าช่อธุงขนาดเล็กไปใช้เป็นเครื่องสักการะบูชาพระ
ธาตุยาคู (เพ่ิมเติม) ในช่วงที่มีการประดิษฐ์สร้างประเพณีบนพื นที่พระธาตุยาคู 
  หลังจากขบวนแห่ได้เคลื่อนมาถึงบริเวณลานพิธีเบื องหน้าพระธาตุยาคูแล้ว นายไกรสร 
กองฉลาด ผู้ว่าราชการจังหวัดกาฬสินธุ์ ได้จุดธูปเทียนพร้อมถวายพวงมาลัยสักการะพระธาตุยาคู โดย



 

 

 
 201 

มีเจ้าหน้าที่จากส้านักงานวัฒนธรรมจังหวัดกาฬสินธุ์ อ้านวยความสะดวกในขั นตอนพิธีการ เสร็จแล้ว  
นายสนั่น พงษ์อักษร รองผู้ว่าราชการจังหวัดกาฬสินธุ์ กล่าวรายงานถึงวัตถุประสงค์การจัดงาน
ดังกล่าว และนายไกรสร กองฉลาด ผู้ว่าราชการจังหวัดกาฬสินธุ์ ได้กล่าวเปิดงานพร้อมกับการลั่นฆ้อง
ชัย 9 ครั ง จากนั นพราหมณ์ผู้น้าประกอบพิธีได้เชิญประธานในพิธี พร้อมด้วยหัวหน้าส่วนราชการ
ประจ้าหน้าโต๊ะเครื่องบวงสรวงเบื องหน้าพระธาตุยาคู พร้อมกับปักธูปบนเครื่องบวงสรวงที่
ประกอบด้วยบายศรี ผลไม้ 9 อย่าง ธัญพืช จ้าพวกถั่ว งา และขนมหวาน 9 อย่าง วุฒิพงษ์ ภูผารส 
ผู้ช่วยพราหมณ์ท่ีได้รับมอบหมายในการประกอบพิธีบวงสรวง ได้กล่าวว่า “พระธาตุยาคู ถือเป็นพื นที่
ศักดิ์สิทธิ์ทางพุทธศาสนา ดังนั นเครื่องประกอบพิธีบวงสรวงในครั งนี จึงมีความแตกต่างจากเครื่อง
บวงสรวงทั่วไป ซึ่งจะไม่ใช้อาหารคาวหรืออาหารสดอย่าง หัวหมู ไก่ เหล้า เหมือนการบวงสรวงสังเวย
ตามสถานที่ต่างๆ แต่จะใช้ผลไม้ ธัญพืช ขนมหวานทดแทน” (วุฒิพงษ์ ภูผารส, 2562: สัมภาษณ์) 
  ในขณะที่มีการประกอบพิธีบวงสรวง คณะนางร้า ตลอดจนผู้ร่วมพิธี ต่างพร้อมใจกัน นั่ง
ลงกับพื นด้วยอาการอันส้ารวม ยุทธพงศ์ มาตย์วิเศษ ผู้ท้าหน้าที่เป็นพราหมณ์น้าประกอบพิธีได้อ่าน
โองการบวงสรวงเทพยดา เป่าสังข์สลับกับการตีฆ้องเป็นระยะ พิธีกรรมดังกล่าวยังสะท้อนให้เห็น
พลวัตในการประกอบพิธีกรรมบนพื นที่พระธาตุยาคูได้อย่างชัดเจน โดยพบว่า ในอดีตผู้น้าในการ
ประกอบพิธีกรรมจะเป็น “พ่อจ ้า” ชายสูงอายุที่คนในท้องถิ่นให้ความเคารพนับถือ พร้อมกับการน้า
ประกอบพิธีกรรมแบบเรียบง่ายตามคติท้องถิ่น แต่ในปัจจุบันผู้น้าในการประกอบพิธีกรรม กลับเป็น
พราหมณ์ของทางการที่จัดหามา ซึ่งมีรายละเอียดและขั นตอนของพิธีการค่อนข้างสลับซับซ้อน ตาม
คติทางศาสนาพราหมณ์ อาจกล่าวได้ว่าพลวัตพิธีกรรมดังกล่าว ได้พรากแนวปฏิบัติของคนในท้องถิ่น
ไปอย่างสิ นเชิงเหตุเพราะรัฐได้เข้ามามีบทบาทจัดประเพณีประดิษฐ์ ครอบทับประเพณีชาวบ้านของ
คนในท้องถิ่น จากการสังเกตพบว่า ในขณะที่มีการประกอบพิธีบวงสรวงอยู่นั น ผู้ร่วมพิธีทั งหมดต่าง
น้าช่อธุงใยแมงมุมขนาดเล็ก และขันหมากเบ็งประนมมือขึ นอธิษฐาน ก่อนที่พราหมณ์จะได้น้ากล่าวค้า
ทานธุง โดยผู้ว่าราชการจังหวัด และนายอ้าเภอทุกอ้าเภอ ได้อธิษฐานธุงอยู่เบื องหน้าพระธาตุยาคู 
แล้วท้าการปักธุงเพื่อน้อมถวายเป็นพุทธบูชาเบื องหน้าพระธาตุยาคูดังเช่นเคยปฏิบัติมา 
  ข้อสังเกตประการส้าคัญคือ การประกอบพิธีทานธุงในงาน วิสาขปุณณมี ประเพณีสรงน ้า 
พระธาตุยาคู ปี 2562 จังหวัดกาฬสินธุ์ ได้มีการปรับเปลี่ยนในรายละเอียดไปจากการประกอบพิธี
ทานธุงในงาน มาฆปุรมี ทวารวดีมิ่งหล้า เมืองฟ้าแดดสงยาง ซึ่งเคยกระท้ามาก่อนหน้านั นอย่างเห็นได้
ชัดโดยพบว่า แต่เดิมนั นการทานธุงจะกระท้าโดยผู้ว่าราชการจังหวัด ในฐานะพ่อเมืองเพียงคนเดียว
เท่านั น แต่ในการจัดงานในครั งนี  นายอ้าเภอทั ง 18 อ้าเภอ ได้รับเกียรติให้เป็นผู้แทนประชาชนแต่ละ
อ้าเภอ น้าเอาต้นธุงใยแมงมุมมาประกอบพิธีทานธุงพร้อมกับผู้ว่าราชการจังหวัดด้วย ข้อสังเกต
ดังกล่าวเป็นไป  ในทิศทางเดียวกันกับทัศนะของ ธวัชชัย ศรีขัดเค้า ก้านันต้าบลหลักเมือง อ้าเภอ
กมลาไสย จังหวัดกาฬสินธุ์ ผู้ได้รับมอบหมายให้แต่งกายเป็นพราหมณ์ประคองต้นธุงให้กับผู้ว่า
ราชการจังหวัดในพิธีทานธุง ได้กล่าวว่า “ในปี 2562 ที่มีการจัดงานมาฆปุรมี ทวารวดีมิ่งหล้า เมืองฟ้า
แดดสงยาง ในช่วงวันมาฆบูชา และงานวิสาขปุณณมี ประเพณีสรงน ้าพระธาตุยาคู ในช่วงวันวิสาขบู
ชา โดยทั งสองงานผมพร้อม ด้วยก้านันต้าบลหนองแปน และก้านันต้าบลธัญญา รวม 3 คน ได้รับ
มอบหมายให้ท้าหน้าที่แต่งกายเป็นพราหมณ์แห่ธุง และเชิญธุงมอบให้กับท่านผู้ว่าราชการจังหวัดเ พ่ือ
น้าไปประกอบพิธีทานธุง ผมจ้าได้ว่าพิธีทานธุงในงาน วิสาขปุณณมี ประเพณีสรงน ้าพระธาตุยาคู ได้มี
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การให้นายอ้าเภอทั ง 18 อ้าเภอ  เป็นตัวแทนของประชาชน ร่วมปักธุงถวายเป็นพุทธบูชาด้วย  
(ธวัชชัย ศรีขัดเค้า, 2564: สัมภาษณ์)   
  จึงอาจกล่าวได้ว่า การจัดงาน วิสาขปุณณมี ประเพณีสรงน ้าพระธาตุยาคู ปี 2562 
จังหวัดกาฬสินธุ์ เป็นการรวมบุคคลส้าคัญผู้เป็น “พ่อบ้านประธานเมือง” เพ่ือร่วมเป็นเกียรติในพิธี
เปิดและร่วมประกอบพิธีกรรมในประเพณีประดิษฐ์บนพื นที่พระธาตุยาคู ดังทัศนะของ สายันห์ วารีศรี 
เจ้าหน้าที่สังกัดที่ท้าการปกครองอ้าเภอกมลาไสย ในฐานะคณะกรรมการจัดงาน วิสาขปุณณมี 
ประเพณีสรงน ้าพระธาตุยาคู ปี 2562 จังหวัดกาฬสินธุ์  ได้กล่าวว่า “การจัดงานครั งนี  ทาง
คณะกรรมการของอ้าเภอกมลาไสย ได้เสนอแนวคิดเพ่ือเป็นการให้เกียรติแก่ท่านนายอ้าเภอทั ง 18 
อ้าเภอ ที่ท่านได้น้าธุงของแต่ละอ้าเภอมาประดับที่พระธาตุยาคู อีกทั งน้าชาวบ้านมาร่วมในพิธีร้า
บวงสรวง อ้าเภอกมลาไสย ในฐานะอ้าเภอเจ้าภาพ จึงได้จัดเตรียมสถานที่ปักธุงของแต่ละอ้าเภอไว้
บริเวณลานด้านหน้าของพระ ธาตุยาคู ถัดจากที่ปักธุงของท่านผู้ว่าราชการจังหวัด ส้าหรับให้ท่าน
นายอ้าเภอได้มีโอกาสน้าธุงมาปักถวายเป็นพุทธบูชาเบื องหน้าพระธาตุยาคู พร้อมกับท่านผู้ว่าราชการ
จังหวัดอีกด้วย” (สายันห์ วารีศรี.  2562 : สัมภาษณ์) นอกจากนั นทัศนะของ สุเทพ ชัยวัฒน์ 
นายอ้าเภอห้วยเม็ก จังหวัดกาฬสินธุ์ ได้กล่าวว่า “รู้สึกเป็นเกียรติที่ได้เป็นผู้แทนชาวอ้าเภอห้วยเม็ก 
ในการร่วมประกอบพิธีถวายธุงเป็นพุทธบูชาเบื องหน้าพระธาตุยาคู ได้อธิษฐานขอพรให้ชาวอ้าเภอ
ห้วยเม็ก และชาวจังหวัดกาฬสินธุ์อยู่เย็นเป็นสุข ขอให้ฟ้าฝนฟ้าตกต้องตามฤดูกาล อย่าได้พบกับพิบัติ
ภัยต่างๆ และผมเองก็มีแนวคิดที่จะน้าธุงเหล่านี ไปประดับบูชาที่พระธาตุพนมจ้าลอง ที่วัดธรรมพิทักษ์ 
อ้าเภอห้วยเม็ก เช่นเดียวกัน เพราะเห็นว่ามีความสวยงาม น่าจะน้าไปประดับวัดวาอาราม เสร็จจาก
งานนี คงต้องไปกราบเรียนหารือกับท่านเจ้าคณะอ้าเภอห้วยเม็กก่อน มีโอกาสจะได้มาศึกษาดูงานบ้าน
เสมา (สุเทพ ชัยวัฒน์, 2562: สัมภาษณ์) 
  ประเด็นดังกล่าวยังได้สะท้อนให้เห็นถึงความส้าคัญของพื นที่ศักดิ์สิทธิ์ โดยเฉพาะอย่าง
ยิ่ง พระธาตุยาคู ถึงแม้จะเป็นโบราณสถานทางพุทธศาสนาที่ตั งอยู่ในเขตพื นที่ของอ้าเภอกมลาไสย               
แต่ได้รับการยกให้มีความส้าคัญในฐานะที่เป็น “พื นที่ศักดิ์สิทธิ์สูงสุดของจังหวัด” ที่บรรดาข้าราชการ 
พ่อค้า และประชาชนในอ้าเภออ่ืนๆ ต้องเข้ามามีบทบาท หรือมีส่วนร่วมในการประกอบพิธีกรรมด้วย  
ดังภาพเหตุการณ์ที่มีการน้าธุงของแต่ละอ้าเภอ มาประกอบพิธีทานธุงเบื องหน้าพระธาตุยาคู อีกทั ง
การน้าประชาชนจ้านวนมากจากอ้าเภอต่างๆ มาร่วมร้าบวงสรวงพระธาตุยาคูด้วย จึงสะท้อนให้เห็น 
“อ้านาจทางการปกครอง” ที่สามารถรวบรวมองค์ประกอบต่างๆ เพ่ือก่อร่างสร้างประเพณีประดิษฐ์ 
และมีผลต่อการเกิดกระแสการท่องเที่ยวในเวลาต่อมา และที่ส้าคัญธุงยังถูกใช้เป็นสื่อสัญญะแห่ง
เครื่องสักการะบูชาพระธาตุยาคูไปโดยปริยาย อีกทั งรูปแบบการจัดประเพณีประดิษฐ์ดังกล่าวยังมี
แนวโน้มแพร่กระจายไปยังท้องถิ่นอ่ืน เพ่ือเป็นการกระตุ้นให้เกิดกระแสการท่องเที่ยวเชิงศาสนาและ
วัฒนธรรม ในพื นที่ทางวัฒนธรรมอื่นๆ ของจังหวัดกาฬสินธุ์อีกด้วย  
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ภาพประกอบ 124 การร าบวงสรวง ในงานวิสาขปุณณมี ประเพณีสรงน้ าพระธาตุยาคู 
ภาพโดย ผู้วิจัย (2562) 

 
  นอกจากพลวัตในการประกอบพิธีกรรมแล้ว ยังพบว่า มีการพัฒนารูปแบบตลาดโบราณ 
จากการจัดงานมาฆปุรมี ทวารวดีมิ่งหล้า เมืองฟ้าแดดสงยาง ซึ่งเคยจัดขึ นมาแล้วก่อนหน้านั น ให้เป็น 
“ตลาดโบราณหมู่เฮือนอีสาน” โดยมีการก่อสร้างเฮือนอีสานแบบถาวรขึ นจ้านวน 18 หลัง              
ในบริเวณพื นที่พระธาตุยาคู ทัศนะของผู้น้าชุมชนที่มีส่วนเกี่ยวข้องกับการก่อสร้างเฮือนอีสานอย่าง             
บุญล้วน สุภาษี ผู้ช่วยผู้ใหญ่บ้านเสมา ได้กล่าวว่า “เฮือนอีสานทั ง 18 หลัง ได้รับการสนับสนุน
งบประมาณจากทางจังหวัด โดยอนุมัติงบประมาณให้อ้าเภอละ 100,000 บาท เพ่ือเป็นค่าใช้จ่ายใน
การก่อสร้าง มีวัตถุประสงค์เพ่ือให้นักท่องเที่ยวที่เข้ามาในพื นที่ ได้มีโอกาสมาสัมผัสบรรยากาศวิถีชีวิต
ของคนอีสานในอดีต ผ่านหมู่เฮือนอีสานที่พระธาตุยาคู (บุญล้วน สุภาษี, 2564: สัมภาษณ์) อาจกล่าว
ได้ว่า การจัดงานงาน วิสาขปุณณมี ประเพณีสรงน ้าพระธาตุยาคู ปี 2562 จังหวัดกาฬสินธุ์ นอกจาก
การที่นักท่องเที่ยวจะได้มาสักการะพระธาตุยาคู สัมผัสบรรยากาศความงดงามของทะเลธุงแล้ว จุด
เช็คอินส้าคัญอีกจุดที่นักท่องเที่ยวจะพลาดไม่ได้ในงานนี คือ หมู่เฮือนอีสาน เพราะเฮือนทุกหลัง ไม้
กระดานทุกแผ่น เสาทุกต้น ล้วนแฝงไปด้วยจิตวิญญาณและภูมิปัญญาของคนอีสาน ที่ส้าคัญการจัด
งานครั งนี ยังได้ใช้พื นที่ของเฮือนอีสาน ส้าหรับให้กลุ่มผลิตภัณฑ์ชุมชนจากทั ง 18 อ้าเภอ ได้น้าสินค้า 
OTOP หรือของดีของแต่ละอ้าเภอ มาจัดจ้าหน่ายแก่บรรดานักท่องเที่ยวอีกด้วย 
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ภาพประกอบ 125 เฮือนอีสาน 
ภาพโดย ก่อสร้างผู้วิจัย (2562) 

 
  ในทัศนะของคณะกรรมการด้าเนินงาน นพพงษ์ วงษ์เสนา ปลัดอาวุโสอ้าเภอกมลาไสย 
ได้กล่าวว่า “การจัดงานในครั งนี ไม่ได้มีดีแค่ทะเลธุง ส่วนหนึ่งเรายังได้ถ่ายทอดบรรยากาศเฮือนอีสาน
ย้อนยุคไว้บริเวณงาน เป็นเฮือนอีสานจากทุกอ้าเภอทั งหมด 18 หลัง แต่ละหลังนอกจากจะมีอุปกรณ์
เครื่องหาอยู่หากินในอดีตมาให้ชมแล้ว ก็ยังมีสินค้า OTOP จากอ้าเภอต่างๆ มาจ้าหน่ายในราคาผู้ผลิต
พบผู้บริโภค นอกจากนักท่องเที่ยวจะได้มาย้อนอดีตท่ีพระธาตุยาคูแล้ว ยังจะได้ชม ชิม แชะ และช่วย
เอาไปแชร์ต่อด้วยนะครับ งานมีถึงวันที่ 26 พฤษภาคม 2562 ครับ ณ พระธาตุยาคู ต้าบลหนองแปน 
อ้าเภอกมลาไสย จังหวัดกาฬสินธุ์ ระยะทางห่างจากจังหวัดเพียง 20 กิโลเมตร ไม่มาถือว่าพลาด มา
ย้อนอดีตแต่งชุดผู้ไทไปถ่ายภาพกับทะเลธุงด้วยกันนะครับ” (นพพงษ์ วงษ์เสนา, 2562: สัมภาษณ์)                
  ส้าหรับสินค้าที่บรรดานักท่องเที่ยวที่มาร่วมงานต่างให้ความสนใจเป็นพิเศษ คือ ผ้าไหม
แพรวา และชุดผู้ไทส้าเร็จรูป ดังที่อเนก แก้วค้าแสน ตัวแทนกลุ่มวิสาหกิจชุมชนจากอ้าเภอเขาวง               
ได้กล่าวว่า “ในส่วนของอ้าเภอเขาวงนั น ได้น้าผ้าฝ้ายทอมือ ผ้าย้อมคราม และผ้าแพรวามาจ้าหน่าย
ให้กับนักท่องเที่ยวได้เลือกชมเลือกซื อ นอกจากนั นยังมีเสื อผู้ไทส้าเร็จรูปที่ตัดเย็บจากผ้าย้อมคราม              
ทั งของผู้หญิงและของผู้ชาย มีการสาธิตท้าผ้าย้อมครามด้วย สินค้าของอ้าเภอเขาวงเราถือว่าเป็นงาน
แฮนด์เมดจากภูมิปัญญาชาวบ้าน นักท่องเที่ยวจึงให้ความสนใจเป็นพิเศษ” (อเนก แก้วค้าแสน.  
2562 : สัมภาษณ์) ประเด็นดังกล่าวยังสอดคล้องกับทัศนะของนักท่องเที่ยวที่เดินทางมาจากจังหวัด
ใกล้เคียงอย่าง เนติการณ์ โพธินาม เดินทางมาจากอ้าเภอเมืองร้อยเอ็ด จังหวัดร้อยเอ็ด ได้กล่าวว่า 
“ที่แม่มาวันนี ตั งใจมาไหว้พระธาตุยาคูด้วย มาถ่ายภาพกับบรรยากาศทะเลธุงด้วย มาเลือกซื อสินค้า
ของดีจังหวัดกาฬสินธุ์ด้วย ได้อุดหนุนผ้าสไบไหมแพรวา ของอ้าเภอเขาวงและอ้าเภอค้าม่วง ลายสวย
เป็นเอกลักษณ์มากเลยค่ะ เลยถือโอกาสใส่ผ้าสไบถ่ายรูปรอบงาน วันนี ได้เห็นภาพบรรยากาศของคน
กาฬสินธุ์แต่งชุดผู้ไทมาฟ้อนร้าบูชาพระธาตุยาคูในช่วงเย็น รู้สึกประทับใจมาก เพราะได้แสดงออกถึง
วัฒนธรรมพื นถ่ินของคนอีสาน เราจะเห็นตัวอย่างการร้าของแต่ละที่ อุดรธานี ก็มีการร้าบวงสรวงกรม
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หลวงประจักษ์ นครพนม ก็มีฟ้อนบูชาพระธาตุพนม มหาสารคาม ก็มีฟ้อนบูชาพระธาตุนาดูน คน
อีสานบ้านเรารักสงบแต่ชอบความสนุกสนานรื่นเริง การแต่งกายด้วยผ้าพื นเมืองแล้วมาร่วมกันร่ายร้า 
ก็ถือเป็นการบูชาสิ่งที่เขาเคารพเทิดทูนได้ นี่แหละเอกลักษณ์ของคนอีสาน (เนติการณ์ โพธินาม,  
2562: สัมภาษณ์)  
 

 
ภาพประกอบ 126 ร้านจ้าหน่ายผ้าแพรวา 

ภาพโดย ผู้วิจัย (2562) 
 

  หากพิจารณาทัศนคติของนักท่องเที่ยวที่มาร่วมงานจะเห็นได้ว่า สินค้าผลิตภัณฑ์ชุมชนที่
ถูกน้ามาวางจ้าหน่ายให้กับนักท่องเที่ยว โดยเฉพาะผ้าไหมแพรวา หรือที่หลายคนต่างกล่าวขานผ้าทอ
ชนิดนี ว่าเป็น “ราชินีแห่งไหม” โดยสินค้าชนิดนี ถึงแม้จะมีราคาสูง เนื่องจากกรรมวิธีผลิตที่ต้องอาศัย
ความช้านาญและระยะเวลา จึงสามารถสร้างคุณค่าให้ปรากฏแก่นักท่องเที่ยว ในฐานะที่ชูอัตลักษณ์      
ของความเป็นผ้าพื นเมืองของชาวกาฬสินธุ์ รวมถึงนักท่องเที่ยวต่างต้องการเข้าถึง “ความเป็นอันหนึ่ง 
อันเดียว” กับคนในท้องถิ่นด้วยการแต่งกายให้สอดคล้องกับบริบททางวัฒนธรรมของท้องถิ่นนั นๆ               
เพ่ือเก็บภาพบรรยากาศ และความประทับใจกลับไปจากการท่องเที่ยวในครั งนั นอีกด้วย นอกจากผ้า
ไหมแพรวาแล้ว ยังพบว่าการออกร้านผลิตภัณฑ์ชุมชนของทั ง 18 อ้าเภอ รวมไปถึงร้านของชาวชุมชน
บ้านเสมาผู้เป็นเจ้าของพื นที่ ต่างก็น้าสินค้าผลิตภัณฑ์ชุมชนมาวางจ้าหน่ายทั งบริเวณเฮือนอีสาน และ
ตลาดย้อนยุคทวารวดีเมืองฟ้าแดดสงยางด้วยเช่นกัน ไม่ว่าจะเป็น ผัก ผลไม้ อาหาร และโดยเฉพาะ
อย่างยิ่งสินค้าท่ีระลึกท่ีท้าจากธุงใยแมงมุม เช่น โมบาย เข็มกลัด ปิ่นปักผม ต่างหู เป็นต้น  
  ละมัย โนนทอง ชาวบ้านเสมา อายุ 59 ปี เป็นผู้มีองค์ความรู้ด้านการประดิษฐ์ของที่
ระลึกจากการต่อยอดรูปแบบธุงใยแมงมุม ได้กล่าวว่า “แม่ได้ท้าของที่ระลึกมาวางขายในตลาดนัด
โบราณ นักท่องเที่ยวให้ความสนใจเป็นพิเศษ ถือว่าเป็นสินค้าที่ขายดี ส้าหรับราคาจ้าหน่ายสินค้าที่
ระลึกในงานนี ยกตัวอย่างเช่น โมบายธุงใยแมงมุม ก็เริ่มตั งแต่ราคา 100 - 3,000 บาท แล้วแต่ขนาด
และความยากง่าย ส่วนเข็มกลัด ปิ่นปักผม และต่างหู ก็ขายชิ นละ 50 บาท เอาเป็นว่าวันหนึ่งก็มี
รายได้เฉลี่ยไม่ต่้ากว่าวันละ 3,500 บาท” (ละมัย โนนทอง, 2562: สัมภาษณ์) ประเด็นดังกล่าวยัง



 

 

 
 206 

สอดคล้องกับทัศนะของนักท่องเที่ยวที่อยู่ในวัยก้าลังศึกษาอย่าง ณัฐพัชร์ คงคา ชาวจังหวัด
ฉะเชิงเทรา ปัจจุบันก้าลังศึกษาระดับปริญญาตรี คณะศึกษาศาสตร์ สาขาสังคมศึกษา มหาวิทยาลัยศรี
นครินทรวิโรฒ ได้กล่าวว่า  “หนูเดินทางมากาฬสินธุ์ครั งแรกค่ะ พอดีคุณป้าเป็นคนกาฬสินธุ์ หนูเห็น
โฆษณาของรีเจนซี่ในทีวีและในโลกออนไลน์เขาแชร์รูปภาพเกี่ยวกับทะเลธุง เลยเดินทางมาจังหวัด
กาฬสินธุ์พร้อมกับครอบครัว และเพ่ือนๆ จาก มศว. เพื่อมาไหว้พระธาตุยาคู และชมทะเลธุง สวยงาม
ตื่นตาตื่นใจมากเลย หนูเรียนเอกสังคม เคยอ่านหนังสือเกี่ยวกับทวารวดีในอีสาน วันนี มาสัมผัสกับ
พื นที่จริง ได้มาเห็นใบเสมาและพระธาตุยาคู ได้ศึกษานิทรรศการเรื่องราวเกี่ยวกับเมืองฟ้าแดดสงยาง
ซึ่งเป็นเมืองเก่าแก่สมัยทวารวดี ถือว่ามาเรียนประวัติศาสตร์นอกห้องเรียนไปด้วย อีกทั งได้มาชม
ศิลปะวัฒนธรรม ภูมิปัญญาและวิถีชีวิตของคนอีสานที่เขาท้าธุงจ้านวนมากมายหลายพันต้น ปลื มใจ
มากๆ เลยค่ะพ่ี สังเกตเห็นมีหลายร้านได้น้าปิ่นปักผมรูปธุงมาวางขาย หนูก็ว่าจะไปซื อบ้างว่าจะเอาไป
ฝากเพ่ือนๆ ที่มหาวิทยาลัยไว้เป็นของที่ระลึกค่ะ (ณัฐพัชร์ คงคา, 2562: สัมภาษณ์) ประเด็นดังกล่าว
ยังสะท้อนให้เห็นทัศนะของเยาวชนคนรุ่นใหม่ ที่ได้ให้คุณค่าต่อพื นที่ทางวัฒนธรรม ในฐานะที่เป็น
แหล่งเรียนรู้ทางประวัติศาสตร์  อีกทั งยังให้ความสนใจต่อสินค้าหรือของที่ระลึกทางวัฒนธรรม ซึ่งเป็น
งานหัตถกรรมจากภูมิปัญญาท้องถิ่น หรือที่ผู้คนทั่วไปเรียกกันว่า “สินค้าแฮนด์เมด” ที่คงรักษา
เอกลักษณ์ และอัตลักษณ์ของความเป็นท้องถิ่นเอาไว้อีกด้วย 
 

 
 

ภาพประกอบ 127 การสาธิตท้าธุงในเฮือนอีสาน 
ภาพโดย ผู้วิจัย (2562) 

 
  ตัวชี วัดส้าคัญที่บ่งบอกถึงความส้าเร็จของการจัดงาน วิสาขปุณณมี ประเพณีสรงน ้าพระ
ธาตุยาคู ปี 2562 จังหวัดกาฬสินธุ์ อันเป็นสื่อสะท้อนปรากฏการณ์กระแสการท่องเที่ยวเชิงศาสนา
และวัฒนธรรมบนพื นที่พระธาตุยาคูได้อย่างชัดเจน คือ หลังจากงานดังกล่าวได้เสร็จสิ นลง นายไกรสร 
กองฉลาด ผู้ว่าราชการจังหวัดกาฬสินธุ์ ได้เปิดเผยข้อมูลผ่านเฟสบุ๊ค (Facebook) ส่วนตัวของท่านว่า 
“จบลงอย่างสวยงามส้าหรับการจัดงาน วิสาขปุณณมี ประเพณีสรงน ้าพระธาตุยาคู เมืองฟ้าแดดสง



 

 

 
 207 

ยาง อ้าเภอกมลาไสย จังหวัดกาฬสินธุ์ กว่าจะจบได้ งานจบมิตรรักแฟนเพลงไม่ยอมจบ ขยายงานถึง
สองครั งทีแรกตั งใจเลิกงาน 22 พฤษภาคม ทนเสียงเรียกร้องไม่ไหว ลากยาวถึง 24 พฤษภาคม ยังไม่
พอใจอีกจนถึงวันอาทิตย์ที่ 26 พฤษภาคมที่ผ่านมาครับ คงจะได้มานั่งถอดบทเรียนเพ่ือใช้ปรับงานให้
ดียิ่งขึ นครับ ขอบคุณพ่ีน้องชาวกาฬสินธุ์ทุกท่าน ที่ได้ช่วยกันท้าให้งานส้าเร็จไปได้ด้วยดี ขอบคุณทุก
ท่านที่มาเที่ยวชมงาน ให้ก้าลังใจเจ้าหน้าที่ ต้องชมนักท่องเที่ยวน่ารักมากครับที่ดีใจที่สุดคือ บางท่าน
มาแล้วก็มาอีก และมาอีกหลายๆ ครั งด้วยครับ ในเชิงความคุ้มค่าของงบประมาณ บอกตรงๆ ลงทุนไป
ประมาณ  4 ล้านบาทครับ แต่ที่ได้กลับมา 11 วัน 18 ล้านบาทเศษ นี่ยังไม่รวมโรงแรม ร้านอาหารใน
เมืองนอกเมืองนะครับ และสิ่งส้าคัญคืองานนี สอนผมให้รู้ว่ า การจัดงานต้องน้าเสนอสิ่งที่คนอ่ืนไม่มี 
เช่น อย่าริอ่านจัดสงกรานต์แข่งกับขอนแก่น จัดบั งไฟแข่งกับยโสธร เพราะเป็นแบรนด์ของเขาไปแล้ว 
เรามาเล่นเวทีที่เราถนัดดีกว่า วันนี ทะเลธุงจุดติดแล้ว เราสัญญาจะท้าให้ดียิ่งๆ ขึ นไปครับ” (ไกรสร 
กองฉลาด, 2562) พร้อมกันนั นยังได้เปิดเผยยอดขายสินค้า จากร้านของดี 18 อ้าเภอ และตลาดย้อน
ยุคทวารวดีเมืองฟ้าแดดสงยาง ในระหว่างวันที่ 16-26 พฤษภาคม 2562 รวม 11 วัน มียอดขายถึง 
18,506,772 บาท (สิบแปดล้านห้าแสนหกพันเจ็ดร้อยเจ็ดสิบสองบาทถ้วน) ดังภาพประกอบ 
 

 
 

ภาพประกอบ 128 ยอดขายสินค้าร้านของดี 18 อ าเภอ และตลาดย้อนยุคทวารวดีเมืองฟ้าแดดสงยาง
ระหว่างวันที่ 16-26 พฤษภาคม 2562 

ภาพจาก ไกรสร กองฉลาด (2562) 
 

  จึงอาจกล่าวได้ว่า งานวิสาขปุณณมี ประเพณีสรงน ้า พระธาตุยาคู ปี 2562 จังหวัด
กาฬสินธุ์ ได้ยกระดับการจัดงานวันส้าคัญทางพระพุทธศาสนา สู่การสร้างปรากฏการณ์การท่องเที่ยว 
เชิงศาสนาและวัฒนธรรมบนพื นที่พระธาตุยาคูอย่างชัดเจน เหตุเพราะมีการวางแผนการจัดงานอย่าง
เป็นระบบ ด้วยการบูรณาการกับหน่วยงานที่เกี่ยวข้อง พร้อมกับมีการถอดบทเรียนจากการจัดงาน              
มาฆปุรมี ทวารวดีมิ่งหล้า เมืองฟ้าแดดสงยาง ที่เคยจัดขึ นก่อนหน้านั น แต่ที่ยังคงเอกลักษณ์คือ
ทะเลธุงโดยถูกผลิตซ ้าและยกระดับจนกลายเป็น “จุดขาย” ที่บรรดานักท่องเที่ยวต่างให้ความสนใจ
เป็นพิเศษ หากพิจารณาจากองค์ประกอบต่างๆ แล้วจะเห็นว่า ธุงสามารถดึงดูดนักท่องเที่ยวให้เข้ามา
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ในพื นที่ทางวัฒนธรรมได้อย่างต่อเนื่องเหตุเพราะ การได้มาเวียนเทียนในวันส้าคัญทางพุทธศาสนา 
การมาขอพรและสักการะพระธาตุยาคูเพ่ือความเป็นสิริมงคล การเที่ยวชมตลาดย้อนยุคทวารวดีเมือง
ฟ้าแดดสงยางและหมู่เฮือนอีสาน เพ่ือเลือกซื อสินค้าผลิตภัณฑ์ชุมชน อาหาร และของที่ระลึก พร้อม
กับการถ่ายภาพบรรยากาศของงานไว้เป็นที่ระลึก หรือเผยแพร่ลงบนโลกออนไลน์ เป็นภาพสะท้อน
การท่องเที่ยวเชิงศาสนาและวัฒนธรรมที่ต่างไปจากที่อ่ืนๆ สามารถสนองต่อความต้องการของผู้คนใน
ยุคโลกาภิวัตน์ จึงท้าให้เกิดปรากฏการณ์ท่องเที่ยวรูปแบบใหม่ที่แพร่กระจายไปอย่างรวดเร็ว 
นอกจากนั นแล้วกระแสการท่องเที่ยวดังกล่าวที่มีธุงเป็นสื่อกลางยังสามารถช่วยสร้างรายได้ให้กับคน
ในท้องถิ่น และชาวจังหวัดกาฬสินธุ์อย่างมหาศาล ที่ส้าคัญการจัดงานดังกล่าวยังสามารถตอบโจทย์
เป้าประสงค์ของโครงการ “Kalasin Happiness Model : คนกาฬสินธุ์ไม่ทิ งใครไว้ข้างหลัง” ได้เป็น
อย่างดี 
 5.4.2 กิจกรรมอ่ืนๆ บนพื นที่พระธาตุยาคู ในปี 2562     
  นอกจากประเพณีประดิษฐ์ที่อาศัยวันส้าคัญทางพุทธศาสนา ตามที่ได้กล่าวมาแล้ว
ข้างต้น ในช่วงปี 2562-2563 ยังมีหน่วยงานราชการระดับจังหวัด เช่น ส้านักงานพัฒนาชุมชนจังหวัด
กาฬสินธุ์ และส้านักงานวัฒนธรรมจังหวัดกาฬสินธุ์ ได้เข้ามาจัดกิจกรรมบนพื นที่พระธาตุยาคู                       
อย่างต่อเนื่อง โดยมีอ้าเภอกมลาไสยเป็นหน่วยงานประสานงานระดับพื นที่ อันเป็นผลสืบเนื่องจาก              
การขับเคลื่อนโครงการ “Kalasin Happiness Model : คนกาฬสินธุ์ไม่ทิ งใครไว้ข้างหลัง” ซึ่งเป็น
โครงการที่หน่วยเหนือขึ นไปทั งในระดับกรมหรือระดับกระทรวง ต่างให้การสนับสนุนทั งงบประมาณ 
และพร้อมบูรณาการจัดงานในระดับพื นท่ี เพื่อเป็นการสร้างรายได้ให้กับท้องถิ่น และกระตุ้นเศรษฐกิจ
ให้กับจังหวัดกาฬสินธุ์ โดยพบว่าทะเลธุงก็ยังถูกน้ามาผลิตซ ้าเพ่ือเป็นจุดขาย เฉกเช่นการจัดประเพณี
ประดิษฐ์บนพื นที่พระธาตุยาคูที่ผ่านมา ดังทัศนะของ ยศชนินทร์ กะตารัตน์ เจ้าหน้าที่ ส้านักงาน
วัฒนธรรมจังหวัดกาฬสินธุ์ ได้กล่าวว่า “ส้านักงานวัฒนธรรมจังหวัดกาฬสินธุ์ ร่วมกับส้านักงาน
วัฒนธรรมจังหวัดในพื นที่ใกล้เคียง เช่น ร้อยเอ็ด ขอนแก่น มหาสารคาม ได้ร่วมกันจัดงาน มหกรรม
วัฒนธรรมชนเผ่าร้อยแก่น   สารสินธุ์ ในระหว่างวันที่ 6-8 กันยายน 2562 โดยภายในงานจะจัดให้มี
การนมัสการพระธาตุยาคู โบราณสถานคู่บ้านคู่เมืองกาฬสินธุ์เพ่ือความเป็นสิริมงคล ชมการบรรเลงวง
ดนตรีพื นบ้านกว่า 25 วง การฟ้อนร้า 3 ชนเผ่า ผู้ไท ไทญ้อ และไทอีสาน การแสดงมหกรรมหมอล้า
จังหวัดกาฬสินธุ์ ต้านานเมืองฟ้าแดดสงยาง การประกวดวัฒนธรรมชนเผ่า (ประกวดฟ้อนร้า) 
ประกวดเป่าปี่ ผู้ไท และประกวดวงดนตรีโปงลาง การแสดงจากเยาวชนหมอล้า ชม ชิม ช้อป 
ผลิตภัณฑ์ชุมชน และอาหารพื นบ้านที่โดดเด่นจากทุกอ้าเภอในจังหวัดกาฬสินธุ์ตลอดการจัดงาน 
นอกจากนั นท่านยังสามารถมาร่วมถ่ายรูปเชคอินกับทะเลธุงได้อีกด้วย” (ยศชนินทร์ กะตารัตน์, 
2562: สัมภาษณ์) จะเห็นว่ารูปแบบของกิจกรรมต่างๆ มีการเน้นไปที่รูปแบบการแสดงอัตลักษณ์ทาง
ชาติพันธุ์ของศิลปิน และวงดนตรีอีสาน แต่กิจกรรมที่ถือว่าไม่ได้มีความแตกต่างไปจากประเพณี
ประดิษฐ์ที่เคยจัดขึ นมาก่อนนั นก็คือ การสักการะพระธาตุยาคู การออกร้านจ้าหน่ายสินค้าผลิตภัณฑ์
ชุมชน และการเที่ยวชมทะเลธุง กิจกรรมเหล่านี ยังคงถูกผลิตซ ้า ให้เป็นกิจกรรมที่ไม่ควรพลาดส้าหรับ
นักท่องเที่ยวที่เข้ามาเที่ยวชมงานดังกล่าวอีกด้วย  
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   ข้อสังเกตประการส้าคัญคือ ในช่วงเดือนตุลาคมของทุกปี จะมีการแต่งตั งโยกย้าย
ข้าราชการ ปรากฏว่า นายไกรสร กองฉลาด ผู้ว่าราชการจังหวัดกาฬสินธุ์ ผู้มีบทบาทส้าคัญในการ
ขับเคลื่อนโครงการ “Kalasin Happiness Model : คนกาฬสินธุ์ไม่ทิ งใครไว้ข้างหลัง” และผู้วาง
นโยบายการจัดประเพณีประดิษฐ์บนพื นที่พระธาตุยาคู ได้รับค้าสั่งให้ย้ายไปด้ารงต้าแหน่งผู้ว่าราชการ
จังหวัดสุรินทร์ ในวันที่ 1 ตุลาคม 2562 เหตุการณ์ดังกล่าวอาจส่งผลกระทบต่อนโยบายเดิมที่อาจจะ
ถูกลดทอนความส้าคัญลง เพราะผู้บริหารจังหวัดคนใหม่อาจมีแนวนโยบายที่แตกต่างไปจากเดิม แต่
ปรากฏว่า นโยบายดังกล่าวไม่ได้สะดุดหยุดลงแต่ประการใด กลับมีการสานต่อแผนงาน/โครงการด้าน
ส่งเสริมการท่องเที่ยวให้เป็นรูปธรรมมากยิ่งขึ น เมื่อนายชัยธวัช เนียมศิริ ผู้ว่าราชการจังหวัด
หนองบัวล้าภู เดินทางมารับต้าแหน่ง ผู้ว่าราชการจังหวัดกาฬสินธุ์คนใหม่ ซึ่งถือเป็นผู้ ว่าราชการ
จังหวัดคนแรกในประวัติศาสตร์ของจังหวัดกาฬสินธุ์ ที่ได้เดินทางไปประกอบพิธีทานธุง พร้อมกับ
สักการะพระธาตุยาคูเพ่ือความเป็นสิริมงคล ในวันเดินทางมารับต้าแหน่ง อีกทั งยังได้เดินหน้าสานต่อ
โครงการ “Kalasin Happiness Model : คนกาฬสินธุ์ไม่ทิ งใครไว้ข้างหลัง” และขับเคลื่อนนโยบาย
ส่งเสริมการท่องเที่ยวที่พระธาตุยาคู โดยขณะนั นกรมการพัฒนาชุมชน กระทรวงมหาดไทย ได้
สนับสนุนงบประมาณส้าหรับจัดกิจกรรมเพื่อกระตุ้นการเศรษฐกิจในช่วงส่งท้ายปีเก่าต้อนรับปีใหม่บน
พื นที่พระธาตุยาคูด้วย 
 

 
 

ภาพประกอบ 129 บรรยากาศงาน เดิน กิน ชิม เที่ยว น าฮอยทวารวดี ปีใหม่เมืองฟ้าแดด 
ภาพจาก ผู้วิจัย (2562) 

 
  อภิชาติ ค้าตานิตย์ นักพัฒนาชุมชนช้านาญการ ส้านักงานพัฒนาชุมชนจังหวัดกาฬสินธุ์  
ได้กล่าวว่า “ในระหว่างวันที่ 22 ธันวาคม 2562 ต่อเนื่องไปจนถึงวันที่ 1 มกราคม 2563 จังหวัด
กาฬสินธุ์ โดยส้านักงานพัฒนาชุมชนจังหวัดกาฬสินธุ์ พร้อมกับหน่วยงานอ่ืนๆ ที่เกี่ยวข้อง ร่วมกันจัด
งาน เดิน กิน ชิม เที่ยว น้าฮอยทวารวดี ปีใหม่เมืองฟ้าแดด เพ่ือเป็นการกระตุ้นเศรษฐกิจท้องถิ่นและ
ส่งเสริมการท่องเที่ยวจังหวัดกาฬสินธุ์ ซึ่งได้มีการลงนามบันทึกข้อตกลงความร่วมมือ (MOU) 
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โครงการสืบสานอนุรักษ์ศิลป์ผ้าถิ่นไทยด้ารงไว้ในแผ่นดิน กิจกรรมการมอบรางวัลการประกวดวาด
ภาพ ขบวนเกวียนโบราณของประธานในพิธี การแสดงศิลปวัฒนธรรมร่วมสมัยจากวิทยาลัยนาฏศิลป
กาฬสินธุ์  ส้าหรับกิจกรรมในงาน เดิน กิน ชิม เที่ยว น้าฮอยทวารวดี ปีใหม่เมืองฟ้าแดด จังหวัด
กาฬสินธุ์ ก้าหนดจัดงานระหว่างวันที่ 22 ธันวาคม 2562 ถึงวันที่ 1 มกราคม 2563 โดยมีเฮือนอีสาน
ทั ง 18 หลัง ที่แต่ ละอ้าเภอต่างจัดเตรียมผลิตภัณฑ์ชุมชน ประดับตกแต่งให้มีความสวยงาม และ
แสดงถึงอัตลักษณ์ของท้องถิ่น มีการน้าธุงมาประดับเพ่ือให้เป็นจุดถ่ายภาพเช็คอินของนักท่องเที่ยว 
พร้อมด้วยการจัดตลาดย้อนยุคที่น้าผลิตภัณฑ์จากชุมชนและสินค้าราคาถูกมาจัดจ้าหน่าย ชมการ
แสดงศิลปะวัฒนธรรมจากชุมชนทั ง 18 อ้าเภอ ร่วมสักการะพระธาตุยาคูเพ่ือความเป็นสิริมงคล 
โดยเฉพาะในวันที่ 31 ธันวาคม จะมีการร้าบูชาพระธาตุยาคูและสวดมนต์ข้ามปีด้วย” (อภิชาติ  
ค้าตานิตย,์ 2562: สัมภาษณ์)  
  นอกจากกรมการพัฒนาชุมชน กระทรวงมหาดไทยแล้ว ยังพบว่า กรมการศาสนา
กระทรวงวัฒนธรรม ได้มีการสนับสนุนงบประมาณเพ่ือจัดกิจกรรมบนพื นที่พระธาตุยาคูเช่นเดียวกัน             
ดังทัศนะของสุรศักดิ์ หมวกชัยภูมิ นักวิชาการวัฒนธรรมปฏิบัติการ ส้านักงานวัฒนธรรมจังหวัด
กาฬสินธุ์ ผู้ประสานงานวัฒนธรรมอ้าเภอกมลาไสย ได้กล่าวว่า “ในวันที่ 31 ธันวาคม 2562 หรือวัน
ส่งท้ายปีเก่า ที่บริเวณพระธาตุยาคู บ้านเสมา ต้าบลหนองแปน อ้าเภอกมลาไสย จังหวัดกาฬสินธุ์ 
ส้านักงานวัฒนธรรมจังหวัดกาฬสินธุ์ ร่วมกับอ้าเภอกมลาไสย ได้รับการสนับสนุนงบประมาณจาก
กรมการศาสนา กระทรวงวัฒนธรรม ส้าหรับจัดงาน สวดมนต์ข้ามปี ถวายเป็นพระราชกุศล เสริมสิริ
มงคลทั่วไทย โดยมีวัตถุประสงค์เพ่ือให้ประชาชนได้สวดมนต์ เจริญจิตภาวนา ต้อนรับปีใหม่ 2563 
เพ่ือความเป็นสิริมงคลของตนเองและครอบครัว ซึ่งคาดว่าจะมีประชาชน พุทธศาสนิกชน ร่วม
กิจกรรมครั งนี จ้านวนมาก เหตุเพราะคาบเกี่ยวกับการจัดงาน เดิน กิน ชิม เที่ยว น้าฮอยทวารวดี ปี
ใหม่เมืองฟ้าแดด ของทางส้านักงานพัฒนาชุมชนจังหวัดกาฬสินธุ์ เพราะฉะนั นในช่วงเย็นผู้คนคงจะ
แวะชมทะเลธุง เลือกซื อสินค้า OTOP ของดีกาฬสินธุ์ก่อนจะมาสวดมนต์ข้ามปีเพ่ือความเป็นสิริมงคล
ครับ (สุรศักดิ์ หมวก, 2562: สัมภาษณ์) จะเห็นว่า โครงการ “Kalasin Happiness Model : คน
กาฬสินธุ์ไม่ทิ งใครไว้ข้างหลัง” เป็นนโยบายรัฐที่ต้องการจะยกระดับการท่องเที่ยวเชิงศาสนาและ
วัฒนธรรม เพ่ือเป็นการสร้างรายได้ให้กับท้องถิ่น และกระตุ้นเศรษฐกิจให้กับจังหวัด ได้มีส่วนส้าคัญ
อย่างยิ่งในการท้าให้เกิดประเพณีประดิษฐ์ และกิจกรรมต่างๆ บนพื นที่พระธาตุยาคูอย่างต่อเนื่อง โดย
แต่ละกิจกรรมก็มีการยกระดับให้มีความแปลกใหม่ น่าสนใจ สอดคล้องกับความต้องการของ
นักท่องเที่ยว จุดเด่นก็คือในกิจกรรมดังกล่าวนั นยังคงมีการใช้ธุงเข้ามาเป็นองค์ประกอบส้าคัญ และ
ถูกผลิตซ ้าในพื นที่ทางวัฒนธรรมอย่างต่อเนื่อง จนท้าให้เกิดกระแสการท่องเที่ยวเชิงศาสนาและ
วัฒนธรรมที่พระธาตุยาคูในช่วงระยะหนึ่ง  
 5.4.3 งานมาฆปูรมี ทวารวดีมิ่งหล้า เมืองฟ้าแดดสงยาง ประจ้าปี 2563 
  กระแสการท่องเที่ยวเชิงศาสนาและวัฒนธรรมที่พระธาตุยาคู ต่อเนื่องมาจนถึงปี 2563 
โดยได้มีการจัดประเพณีประดิษฐ์ขึ นมาอีกครั ง ภายใต้ชื่องาน “มาฆปูรมี ทวารวดีมิ่งหล้า เมืองฟ้าแดด  
สงยาง ประจ้าปี 2563” (ครั งที่ 2) ในระหว่างวันที่ 1 - 10 กุมภาพันธ์ 2563 ณ พระธาตุยาคู บ้าน
เสมา ต้าบลหนองแปน อ้าเภอกมลาไสย จังหวัดกาฬสินธุ์ ภายใต้การน้าของ นายชัยธวัช เนียมศิริ ผู้ว่า
ราชการจังหวัดกาฬสินธุ์คนที่ 54 โดยผู้วิจัยก็ได้ไปร่วมสังเกตการณ์พิธีกรรมต่างๆ ตลอดจน
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องค์ประกอบของการจัดงานประเพณีดังกล่าวตั งแต่ต้นจนจบ พบว่า ไม่มีการเปลี่ยนแปลงใน
สาระส้าคัญมากนัก รูปแบบของพิธีกรรมและกิจกรรมต่างๆ ยังคงเหมือนเดิมดังที่เคยจัดมาในปี 2562 
จะมีในส่วนที่เพ่ิมเติมขึ นมาคือก่อนวันงาน กล่าวคือในวันที่ 31 มกราคม 2563 นายสัมฤทธิ์ กิตติโชค 
สุขสงค์ นายอ้าเภอกมลาไสย ได้น้าผู้มีส่วนเกี่ยวข้องในการจัดงาน ประกอบพิธีอัญเชิญพระอุปคุตขึ น
จากคูน ้ารอบเมืองโบราณฟ้าแดดสงยาง เพ่ือน้าไปประดิษฐานบนแท่นพิธีบริเวณพระธาตุยาคู 
ประเด็นดังกล่าวเกิดจากการผลิตซ ้าความเชื่อเรื่องพระอุปคุตปราบมาร และน่าจะได้รับต้นแบบมา
จากพิธีอัญเชิญพระอุปคุตขึ นมาจากแม่น ้า ก่อนที่จะมีการจัดบุญผะเหวดหรือเทศน์มหาชาติ  
 

 
 

ภาพประกอบ 130 พิธีอัญเชิญพระอุปคุต จากคูเมืองฟ้าแดดสงยาง ไปยังพระธาตุยาคู 
ภาพจาก ส านักงานประชาสัมพันธ์จังหวัดกาฬสินธุ์ (2563) 

 
  ผู้วิจัยได้ลงพื นที่พระธาตุยาคู บ้านเสมา ต้าบลหนองแปน อ้าเภอกมลาไสย จังหวัด
กาฬสินธุ์ เพ่ือร่วมสังเกตการณ์ในพิธีเปิดงาน มาฆปูรมี ทวารวดีมิ่งหล้า เมืองฟ้าแดดสงยาง ประจ้าปี 
2563 ในวันที่ 1 กุมภาพันธ์ 2563 โดยมีนายชัยธวัช เนียมศิริ ผู้ว่าราชการจังหวัดกาฬสินธุ์ เป็น
ประธาน น้าหัวหน้าส่วนราชการ นายอ้าเภอทั ง 18 อ้าเภอ ภาคเอกชน และประชาชน ร่วมขบวนแห่
พานบายศรีและเครื่องสักการะบูชาพระธาตุยาคู อีกทั งยังมีการผลิตซ ้าต้านานท้องถิ่นด้วยขบวนแห่
พญาจันทราช และธิดาฟ้าหยาด ซึ่งเป็นตัวละครเอกในต้านานเมืองฟ้าแดดสงยาง ท่ามกลางริ ว
ทะเลธุงหลากสีสัน  พอขบวนแห่มาถึงบริเวณลานด้านหน้าพระธาตุยาคู ประธานในพิธีจุดธูปเทียน
สักการะพระธาตุยาคู จากนั นก็มีพิธีเปิดงาน และเริ่มประกอบพิธีบวงสรวง พิธีทานธุงโดยผู้ว่าราชการ
จังหวัด พร้อมด้วยนายอ้าเภอทั ง 18 อ้าเภอตามล้าดับ จากนั นนางร้าที่มาจากทุกส่วนราชการ 
ภาคเอกชน ชาวชุมชนทั ง 18 อ้าเภอ และชาวต้าบลหนองแปนกว่า 3 ,000 คน (มากกว่าทุกครั งใน
ประวัติศาสตร์) ร่วมฟ้อนสมมาบูชาพระธาตุยาคู ในช่วงค่้ามีการแสดงแสง สี เสียง ชุดมาฆปูรมี ทวาร
วดีมิ่งหล้า เมืองฟ้าแดดสงยาง  พิธีมาฆะประทีปเวียนเทียนรอบองค์พระธาตุยาคู และเช่นเคยภายใน
งานยังมีการจ้าหน่ายสินค้าผลิตภัณฑ์ชุมชน เฮือนอีสาน ตลาดนัดโบราณอาหารพื นถิ่นให้นักท่องเที่ยว
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ได้ช็อป ชม ชิม เช่นเดียวกับการจัดงานมาฆปุรมี ทวารวดีมิ่งหล้า เมืองฟ้าแดดสงยาง และงานวิสาข
ปุณณมี ประเพณีสรงน ้าพระธาตุยาคู ที่จัดขึ นในปี 2562 ที่ผ่านมา ในส่วนของการยกระดับประเพณี
ประดิษฐ์ให้มีความยิ่งใหญ่อลังการขึ นนั น พบว่า มีการขอความร่วมมือให้แต่ละอ้าเภอช่วยกันประดิษฐ์
ธุงใยแมงมุมเพ่ิมมากขึ น เตรียมนางร้ามาร่วมร้าถวายพระธาตุยาคูมากขึ น ประชาสัมพันธ์ให้น้า
ผลิตภัณฑ์ของดีแต่ละอ้าเภอมาจัดจ้าหน่ายมากยิ่งขึ น    

 
 

ภาพประกอบ 131 พิธีเปิดงาน มาฆปูรมี ทวารวดีมิ่งหล้า เมืองฟ้าแดดสงยาง ปี 2563 
โดยนายชัยธวัช เนียมศิริ ผู้ว่าราชการจังหวัดกาฬสินธุ์ 

ภาพโดย ผู้วิจัย (2563) 
 

 
 

ภาพประกอบ 132ขบวนแห่เครื่องสักการะและธุงของแต่ละอ้าเภอ 
ภาพโดย ผู้วิจัย (2563) 
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  นอกจากการสังเกตพิธีกรรม รวมถึงกิจกรรมต่างๆ ที่เป็นองค์ประกอบของการจัดงาน 
มาฆปูรมี ทวารวดีมิ่งหล้า เมืองฟ้าแดดสงยาง ประจ้าปี 2563 ดังที่กล่าวมาแล้ว ผู้วิจัยยังมุ่งศึกษา
พฤติกรรมของผู้มีส่วนสนับสนุนประเพณีประดิษฐ์ โดยได้ลงพื นที่เ พ่ือสัมภาษณ์ทัศนคติของ
นักท่องเที่ยว ที่เดินทางมาร่วมงานดังกล่าว ตั งแต่วันที่ 1-10 กุมภาพันธ์ 2563 ซึ่งส่วนใหญ่แล้วพบว่า 
นักท่องเที่ยวที่ทั งเพศชายและเพศหญิงมักแต่งกายด้วยชุดพื นเมือง เช่น เสื อผ้าฝ้ายสีขาว เสื อผู้ไท นุ่ง
ซิ่น นุ่งโสร่ง เป็นต้น แต่ส้าหรับคนที่ไม่ได้แต่งกายด้วยชุดพื นเมืองมา ก็จะพยายามหาสิ่งของที่อยู่ใกล้
ตัวที่บ่งบอกถึงความเป็นอีสาน เช่น การน้าผ้าขาวม้ามาผูกเอว การยืมผ้าซิ่นจากจุดบริการ
นักท่องเที่ยวมาสวมใส่ โดยมีจุดประสงค์เพ่ือให้กลมกลืนกับบรรยากาศทางวัฒนธรรม และต้องการ
ถ่ายภาพบรรยากาศทะเลธุงไว้เป็นที่ระลึก หรืออาจจะมีการน้าเสนอภาพถ่ายผ่านสังคมออนไลน์อีก
ด้วย  
  จิราพร ปวงสุข ข้าราชการครู โรงเรียนบ้านป่าหนองอ้อ ต้าบลดงสิงห์ อ้าเภอจังหาร 
จังหวัดร้อยเอ็ด ได้กล่าวว่า “รู้สึกประทับใจการจัดงานมาฆปุรมี ทวารวดีมิ่งหล้า เมืองฟ้าแดดสงยาง            
เป็นอย่างมาก เพราะได้เห็นภูมิปัญญาท้องถิ่น ซึ่งสะท้อนอยู่ในต้นธุงแต่ละต้น มันเป็นภาพของวิถีชีวิต
และวัฒนธรรมของคนอีสานซึ่งมีความศรัทธาในพุทธศาสนา ส่วนตัวคิดว่าธุงทั งหลายเหล่านี นอกจาก
การประดับสถานที่ให้สวยงามแล้ว ธุงเหล่านี ยังเกิดจากแรงศรัทธาที่ถูกหล่อหลอมจากภูมิปัญญา
ชาวบ้าน สร้างขึ นเพ่ือบูชาองค์พระธาตุยาคูที่ชาวกาฬสินธุ์ให้ความเคารพ ครูจึงตั งใจที่จะเดินทางมา
ที่นี่โดยเฉพาะ เพราะว่าปีก่อนไม่มีโอกาสได้มา เพ่ือนครูหลายคนแนะน้าให้มาถ่ายภาพเป็นที่ระลึก 
ส้าหรับวันนี ครูแต่งชุดผ้าพื นเมืองของจังหวัดร้อยเอ็ดเพ่ือให้เข้ากับบรรยากาศของงาน เป็นโอกาสอันดี
ที่ได้พาครอบครัวมาสักการะพระธาตุยาคูเพ่ือความเป็นสิริมงคล ส่วนตัวครูคิดว่าธุงเหล่านี ก็น่าจะมา
จากธุงที่ประดับประดาในบุญผะเหวด แต่ในบุญผะเหวดจ้านวนไม่มากขนาดนี  รู้สึกชื่นชมมากที่ชาว
กาฬสินธุ์ได้สะท้อนตัวตน สะท้อนวิถีชีวิต และมีการอนุรักษ์งานฝีมือเหล่านี เอาไว้  เดินชมสินค้าใน
เฮือนอีสานของแต่ละอ้าเภอที่น้ามาขาย นอกจากผ้าไหมแพรวา และสินค้าโอทอปแล้ว ก็ยังมีการ
สาธิตการท้าธุงจากไหมพรมด้วยนะ ครูก็ไปศึกษาดูอยู่เผื่อจะเอาไปสอนนักเรียนที่โรงเรียนได้บ้าง”  
(จิราพร ปวงสุข, 2563: สัมภาษณ์)  
  จุฑามาศ ภิญโญศรี พนักงานมหาวิทยาลัย สังกัด กองประชาสัมพันธ์และกิจการ
ต่างประเทศ มหาวิทยาลัยมหาสารคาม ได้กล่าวว่า “วันนี พ่ีตั งใจแต่งชุดพื นเมือง เพ่ือมาถ่ายภาพกับ
ทะเลธุง เป็นปีที่สองแล้วที่พ่ีได้มีโอกาสมาร่วมงาน มาฆปุรมี ทวารวดีมิ่งหล้า เมืองฟ้าแดดสงยาง แต่ปี
นี พ่ีว่าพิเศษมากกว่าปีที่แล้ว จ้านวนต้นธุงมากขึ น การจัดสถานที่บริเวณพระธาตุสวยงามขึ น และอีก
อย่างจุดบ้านโบราณที่ขายสินค้าของดีแต่ละอ้าเภอก็จัดได้อย่างลงตัวมากเลยทีเดียว วันนี พ่ีพาคุณยาย
มาและลูกสาวมารวม 3 คน วันมาฆบูชาเลยพาคุณยายมาไหว้พระธาตุยาคู ขอพรเพ่ือความเป็นสิริ
มงคล น้องสาวพ่ีเป็น ผอ.ททท. ชื่อคุณศิริวรรณ สีหาราช เล่าให้พ่ีฟังว่าเขามาในวันเปิดงาน ยิ่งใหญ่
สวยงามอลังการมาก การจัดงานในครั งนี นะพ่ีมองว่ามันมีเสน่ห์ และอีกอย่างยังเป็นการถ่ายทอดภูมิ
ปัญญาอีสานในด้านงานฝีมือ อวดสายตาคนภาคอ่ืนๆ ที่เขาไม่เคยเห็น รวมไปถึงคนต่างชาติที่มาเที่ยว
งานด้วยนะ (จุฑามาศ ภิญโญศรี , 2563: สัมภาษณ์) ทัศนะดังกล่าวสอดคล้องกับ อภิสิทธิ์  
นันททรัพย์ อายุ 27 ปี ข้าราชการครู โรงเรียนชุมชนบ้านบอนวิทยา ต้าบลล้าห้วยหลัว อ้าเภอสมเด็จ 
จังหวัดกาฬสินธุ์ ได้กล่าวว่า “ผมเป็นคนกาฬสินธุ์แต่ก้าเนิด มางานที่พระธาตุยาคูสามปีติดกันแล้ว
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ครับ วันนี พาเพ่ือนครูที่บรรจุใหม่ด้วยกันมาเที่ยว เรานัดกันแต่งกายด้วยชุดผู้ไทสีขาวเพ่ือมาถ่ายรูปกับ
ทะเลธุง อีกทั งยังถือโอกาสมาไหว้พระธาตุยาคูด้วย ตอนผมไปสอบบรรจุก็เคยมาบนบานสานกล่าที่นี่
แหละครับ และก็สอบบรรจุได้แถมได้ลงบ้านตัวเองอีกด้วย ยอมรับว่าท่านศักดิ์สิทธิ์จริงๆ นอกจากมา
ถ่ายรูปแล้วก็ว่าจะพากันไปเดินตลาดบ้านโบราณ อุดหนุนเสื อผู้ไทและผ้าแพรวา เพราะเพ่ือนครูที่มา
จากต่างจังหวัดเขาอยากได้ ส่วนตัวผมเห็นธุงในลักษณะนี ในงานบุญผะเหวด แต่งานนี นะครับเอาธุงมา
ปักรวมกันมากๆ สีสันสวยงาม ผมว่ามันน่าทึ่งนะครับ ที่ชาวกาฬสินธุ์น้าภูมิปัญญาชาวบ้านสร้างธุง
ขึ นมาอวดสายตาคนนับหมื่นคน สุดยอดเลยครับ ทุกสิ่งสร้างสรรค์ ณ กาฬสินธุ์” (อภิสิทธิ์  
นันททรัพย,์ 2563: สัมภาษณ์) 
 

 
 

ภาพประกอบ 133 นักท่องเที่ยวแต่งชุดผู้ไทถ่ายภาพกับทะเลธุง 
ภาพโดย วิภาดา มธุรส (2562) 

 
  จากทัศนะของนักท่องเที่ยวที่เดินทางมาร่วมงานดังกล่าวเห็นได้ว่า มีทั งในส่วนของการ
เข้ามาพื นที่เป็นครั งแรก ซึ่งเกิดจากการแนะน้าของบุคคลรอบข้าง และการเข้ามาในพื นที่อย่าง
ต่อเนื่องจากปีก่อนๆ เป็นผลมาจากการเข้ามาในพื นที่แล้วเกิดความประทับใจ อีกทั งมีการบอกต่อใน
ลักษณะปากต่อปาก และที่ส้าคัญนักท่องเที่ยวต่างให้คุณค่าต่อธุงซึ่งถือเป็นภูมิปัญญาท้องถิ่น 
นอกจากการมาเที่ยวชมความงดงามเชิงศิลปะแล้ว ยังสามารถเข้ามาเรียนรู้ภูมิปัญญาท้องถิ่นในด้าน
การประดิษฐ์ธุงใยแมงมุมเพ่ือน้ากลับไปต่อยอดได้อีกด้วย ที่ส้าคัญนักท่องเที่ยวต่างเห็ นคุณค่าของ
ประเพณีประดิษฐ์ที่ถูกจัดขึ น โดยการตอบสนอง หรืออาจจะเรียกได้ว่า “ให้การสนับสนุน” นโยบาย
ของจังหวัด ด้วยการแต่งกายด้วยชุดพื นเมืองเพ่ือมาถ่ายภาพกับทะเลธุงไว้เป็นที่ระลึกอีกด้วย  
  ทัศนคติของผู้สูงอายุในท้องถิ่นที่รับรู้ถึงความแป็นพลวัตของประเพณีพิธีกรรมที่เกิดขึ น
บนพื นที่พระธาตุยาคู อย่างเช่น คุณยายค้าพันธ์ ค้ารัศมี อายุ 88 ปี ชาวบ้านหามแห ต้าบลโพนทอง 
อ้าเภอเมืองกาฬสินธุ์ จังหวัดกาฬสินธุ์ ได้กล่าวว่า “ยายมางานธาตุยาคูสุปี สมัยแต่กี จะมีการจัดบุญ
เดือนหกไหว้ธาตุ สรงน ้าธาตุยาคู ตอนกลางคืนก็มีการปฏิบัติธรรม ยามธาตุยาคูจัดงานปฏิบัติธรรมปี



 

 

 
 215 

ได๋ ยายก็จะพาลูกหลานมาเฮ็ดบุญน้าสุปี ธาตุยาคูนี่ศักดิ์สิทธิ์คักเด้ ขออีหยังกะสมความปรารถนา                    
บักหลานชายมาแต่กรุงเทพ มาขอลูกก็ได้ลูก คั่นเว้าเรื่องธุงประดับในงานนั่นติ แต่กี ยายกะเห็นแต่ใน
บุญผะเหวดสั่นดอก คนเฮ็ดเขากะคือสิเอามาแต่งมาเอ้ มันกะเบิ่งงามแปลกตาไปอีกแบบ ดีแล้วละ
บักหล่าคนกาฬสินธุ์ได้ฮ่วมกันอนุรักษ์สืบสานการเฮ็ดธุงใย กว่าสิได้แต่ละอันแต่ละต้นบ่แม่นของง่ายเด้ 
ผู้เฒ่านั่งพันไหมพรมหลังขดหลังแข็งนี่แหล่ว บ้านหามแหโพนทอง กะซุมยายกับผู้ใหญ่บ้านลูกชาย
ยายนี่หละพากันเฮ็ดมาปักบูชาในงานนี  ยายกะได้บุญ ปลื มใจหลายได้ถวายธุงปู่ยาคู ได้เฮ็ดให้คนรุ่น
ใหม่เขามาเบิ่งมาแญงพร้อม งานแบบนี ดีหลาย ชาวบ้านเขากะสิมีรายได้ คนกะมาซื อสิ่งซื อของ ซื อผ้า
ไหมแพรวา ผ้าซิ่น มีแต่ผืนงามๆ ลูกหลานทางไกลมาเบิ่งเขากะซาว่ามันงาม ดีแล้วหละคนสิได้มา
เที่ยวบ้านเฮาหลายๆ (ค้าพันธ์ ค้ารัศมี, 2563: สัมภาษณ์) จากทัศนะดังกล่าวสะท้อนให้เห็นความทรง
จ้าของผู้สูงอายุในท้องถิ่นผ่านกาลเวลา อีกทั งความศรัทธาตั งมั่นที่มีต่อพื นที่ศักดิ์สิทธิ์ในท้องถิ่น และที่
ส้าคัญยังแสดงให้เห็นบทบาทของผู้สูงอายุ ผู้เป็นขุมพลังทางปัญญาที่สามารถถ่ายทอดองค์ความรู้
ให้กับคนในยุคปัจจุบันได้อย่างดียิ่ง 
  นักท่องเที่ยวจ้านวนไม่น้อยที่เดินทางมาเที่ยวชมงานดังกล่าวเป็นครั งแรก อันเป็นผลสืบ
เนื่องมาจากรับข้อมูลข่าวสารจากโลกออนไลน์ ในลักษณะของโฆษณา ข่าว หรือแม้กระทั่งการส่งต่อ
รูปภาพของนักท่องเที่ยวที่เคยมาร่วมงานแล้ว ผ่านแอปพลิเคชั่นไม่ว่าจะเป็น Line Facebook และ 
Instragram ดังทัศนะของ ชมพูนุท จันทร์ทรัพย์ อายุ 47 ปี ครูโรงเรียนขัติยวงษา อ้าเภอเมือง
ร้อยเอ็ด จังหวัดร้อยเอ็ด ได้กล่าวว่า “พ่ีเดินทางมางานนี เป็นครั งแรก พี่เห็นจากสื่ออนไลน์ต่างๆ เพ่ือน
เขาลงรูปอวดใน facebook และ line สวยงามจริงๆ จุดประสงค์ที่มาวันนี ก็เพ่ือที่จะมาไหว้พระธาตุ
ยาคู มาเที่ยวชมทะเลธุง ธุงที่เอามาประดับรอบๆ งานนี นะน่าจะเป็นแบบเดียวกันที่ประดับในบุญผะ
เหวด พ่ีเห็นมาแต่เด็กๆ ร้อยเอ็ดบ้านพ่ีก็ท้ากันแต่ท้าไม่เยอะขนาดนี  แต่งานนี นะพ่ีว่าธุงใยแมงมุมถูก
ท้าให้รู้จักมากขึ น เพราะนักท่องเที่ยวมาจากทั่วสารทิศ เขามาเขาก็ถ่ายรูปกลับไปบ้าง ซื อกลับไปเป็น
ของฝากของที่ระลึกบ้าง พ่ีว่าธุงมันเริ่มแพร่กระจายออกไป ผู้คนนิยมมากขึ น เพราะสีสันมันสวยงาม 
พ่ีเองท้าธุงไม่เป็นก็ซื อโมบายธุงกลับไปแขวนที่บ้านเหมือนกัน ทุกวันนี นะงานหลายงานไม่ว่าจะจัดที่
ไหนเดี๋ยวนี ก็เห็นเอาธุงใยไปแขวนกันทั งนั น ถ้ามองในด้านบวกมันก็เป็นการสืบทอดภูมิปัญญาแหละ
เนาะ เพราะในงานมีการสาธิตการท้าธุงด้วย อีกทั งธุงถูกใช้เป็นสัญลักษณ์ของงาน ถูกท้าให้รู้จักมาก
ขึ น และมีบทบาทในเชิงการส่งเสริมท่องเที่ยว ให้คนมารู้จักกาฬสินธุ์มากยิ่งขึ นด้วย” (ชมพูนุท  
จันทร์ทรัพย์, 2563: สัมภาษณ์) เช่นเดียวกันกับ อุไรวรรณ สิงห์คร อายุ 34 ปี นักท่องเที่ยวจาก
อ้าเภอขุนหาญ จังหวัดศรีสะเกษ ได้กล่าวว่า “พาลูกๆ มาเที่ยวงานค่ะ เด็กๆ ชอบมากเลย ตั งใจมา
กาฬสินธุ์เพราะงานนี  รู้ว่ามีงานนี จากเพ่ือนๆ เขาแชร์ภาพส่งต่อกันใน facebook ยิ่งเป็นวันมาฆบูชา
ด้วยเลยพาลูกๆ มาไหว้พระขอพรและเวียนเทียนรอบพระธาตุยาคู ว่าจะอยู่ดูการแสดงแสงสีเสียง 
และจุดมาฆประทีปช่วงค่้าๆ ด้วย เพราะว่าคืนนี มาพักบ้านเพ่ือนที่กาฬสินธุ์ ที่มางานนี เพราะ
ประทับใจทะเลธุงนะมันเยอะมากมองสุดลูกหูลูกตา สีสันสดใส มองแล้วท้าให้เรารู้สึกเพลินดี คนอ่ืนก็
คงจะคิดแบบนี  ถ้าไม่อย่างนั นคนคงไม่เดินทางมาชมมากขนาดนี  แถบอีสานใต้ไม่ค่อยเห็นธุงแบบนี  
เห็นแต่ธุงที่เป็นผืนผ้า ผู้เฒ่าผู้แก่เขาจะทอถวายวัดเช่น บ้านเพ่ือนพ่ีอยู่ทีอ้าเภอเขื่องใน จังหวัด
อุบลราชธานีเขาจะทอธุงผ้าถวายวัด มีลวดลายด้วยนะ ส่วนใหญ่เขาจะประดับในโบสถ์ พอมาเห็นธุง
ใยแมงมุมที่กาฬสินธุ์ก็แปลกไปอีกแบบ” (อุไรวรรณ สิงห์คร, 2563: สัมภาษณ์)    
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  ทัศนะดังกล่าวยังเป็นไปในทิศทางเดียวกันกับ รัชนีกร บ้ารุงสุข อายุ 48 ปี นักท่องเที่ยว
จากอ้าเภอบ้านผือ จังหวัดอุดรธานี ได้กล่าวว่า “แม่และคณะจ้านวน 10 คน ออกเดินทางจาก
อุดรธานีตั งแต่ 05.00 น. ตั งใจมาที่พระธาตุยาคูโดยเฉพาะเลย มาครั งแรกตื่นเต้นมากๆ เคยได้ยินแต่
ชื่อพระธาตุยาคู เมืองฟ้าแดดสงยาง รู้แต่ว่าอยู่กาฬสินธุ์ แต่ไม่รู้ว่ามีประวัติศาสตร์ความเป็นมาอย่างไร 
พวกแม่ๆ ป้าๆ แก่แล้ว วันหยุดก็นัดกันตระเวนเที่ยว ไหว้พระ ท้าบุญ ทานข้าวกัน จนไปเจอข่าวในทีวี
และภาพใน facebook เขาถ่ายทอดบรรยากาศงานมาฆบูชาที่พระธาตุยาคู เห็นว่ามีทะเลธุงนับสอง
พันต้นสีสันสวยงามมาก ลูกชายเพ่ือนแม่ใน facebook เขาใช้โดรนถ่ายภาพมุมสูงมาให้ดูเมื่อวันพิธี
เปิดสวยงามตระการตามาก ช่วงนั นพากันติดธุระเลยไม่ได้มา วันนี เลยถือโอกาสพาคณะมา ประทับใจ
ทะเลธุงมากๆ คนท้าธุงคงจะนั่งหลังขดหลังแข็งกันเลยทีเดียวกว่าจะได้ธุงแต่ละช่อ แต่ละต้น น่าจะใช้
เวลานานนะท่ีอุดรธานีก็เคยเห็นธุงแบบนี อยู่นะ เขาเรียกว่าธุงใยแมงมุม เขาจะใช้ประดับในตามวัดใน
งานบุญผะเหวด แต่ที่กาฬสินธุ์นี่แตกต่างมาก ท้าต้นสูง สายยาว และที่ส้าคัญเน้นสีสันหลากหลาย มัน
ท้าให้เกิดความสบายตานะ ส่วนตัวก็มองว่าธุงใยนี ก็เป็นมรดกทางปัญญาของผู้เฒ่าผู้แก่ ที่เขาถ่ายทอด
มารุ่นสู่รุ่น ก็ฝากน้องนะคะคนกาฬสินธุ์ก็ช่วยกันสืบสานรักษา แม่เองก็กะว่าจะไปดูเขาสาธิตท้าธุง
เหมือนกันเผื่อพาเพ่ือนๆ ท้าประดับไว้วัดแถวบ้านบ้าง เสร็จจากที่นี่ก็ว่าจะเดินทางไปดูปราสาทรวง
ข้าวต่อท่ีวัดเศวตวันวนาราม น่าจะอยู่ไม่ไกลจากนี่ใช่ไหมลูก วัดสว่างหัวนาค้าที่มีโบสถ์สวยๆ และอีกที่
คือวัดวังค้าเห็นในรีวิวใส่ชุดผู้ไทถ่ายภาพ วันนี อากาศไม่ร้อนจะพาเพ่ือนๆ มาเที่ยวกาฬสินธุ์ให้หน้าใจ
ไปเลย” (รัชนีกร บ้ารุงสุข, 2563: สัมภาษณ์)  
  ข้อสังเกตประการส้าคัญคือ กระแสการท่องเที่ยวทะเลธุงที่พระธาตุยาคู ยังส่งผลต่อการ
ตัดสินใจเดินทางไปยังสถานที่ท่องเที่ยวเชิงวัฒนธรรมอ่ืนๆ ในพื นที่จังหวัดกาฬสินธุ์ด้วย ไม่ว่าจะเป็น
ปราสาทรวงข้าว ประเพณีบุญคูนลาน ที่วัดเศวตวันวนาราม อ้าเภอเมืองกาฬสินธุ์ สิมแบบหลวงพระ
บาง ที่วัดวังค้า อ้าเภอเขาวง และสิมอีสานไม้พันชาด ที่วัดสว่างหัวนาค้า อ้าเภอยางตลาด ดังทัศนะ
ของนักท่องเที่ยว เช่น ว่าที่ร้อยตรีปิยวัฒน์ กิมะพงศ์ อายุ 27 ปี นักศึกษาปริญญาโท 
มหาวิทยาลัยขอนแก่น เดินทางมาจากจังหวัดยโสธร ได้กล่าวว่า “วันนี เดินทางมา 5 คนครับ คุณตา 
คุณยาย และน้องสาวอีก 2 คน มาจากจังหวัดยโสธร พอดีน้องสาวผมเขาเรียนที่มหาวิทยาลัย
มหาสารคาม เพ่ิงสอบเสร็จก็เลยจะมารับกลับบ้าน เห็นว่ามีการจัดที่พระธาตุยาคู ซึ่งผมติดตามทาง 
facebook ของรุ่นพ่ีพ่ีเขาท้างานที่กาฬสินธุ์เขาถ่ายภาพมาสวยงามมาก วันนี ก็เลยถือโอกาสมาแวะ
เที่ยวครับ ยิ่งวันนี งานวันสุดท้ายด้วย ผมมาร่วมงานที่นี่ครั งแรกครับ แต่ก่อนมาเล่นกับเพ่ือนที่
กาฬสินธุ์ก็ขับรถผ่านพระธาตุยาคูบ่อยครั ง แต่ก็ไม่เคยลงมาไหว้มีแต่ขับรถผ่าน ได้มาไหว้ครั งแรกก็
เพราะมางานวันนี แหละครับ คุณตากับคุณยายชอบบรรยากาศทะเลธุงมาก ช่วงบ่ายๆ ถึงคนจะเยอะ 
ที่จอดรถอยู่ไกลไปนิด แดดจะแรงสักหน่อย แต่ดูว่าท่านทั งสองมีความสุข ให้หลานๆ ถ่ายรูปไม่หยุด
เลย คุณยายผมชอบผ้าไหมครับ สักพักว่าจะพาไปเดินชมผ้าแพรวาที่วางจ้าหน่ายในตลาดข้างๆ ครับพ่ี 
งานแบบนี ก็คงเป็นประเพณีระดับจังหวัด เหมือนงานบั งไฟยโสธรบ้านผมแหละครับ คนเยอะมากๆ ได้
งบจากรัฐบาลบ้าง จังหวัดบ้าง  ททท. บ้าง ท้องถิ่นบ้าง ก็มาลงขันกันจัดงานใหญ่ขึ น ก็ดีครับเป็นการ
สร้างรายได้จากการท่องเที่ยว กระตุ้นเศรษฐกิจให้กับจังหวัดได้ด้วย เสร็จจากที่นี่แล้วผมว่าจะพา
ครอบครัวไปเที่ยวชมปราสาทรวงข้าว ที่วัดเศวตวันวนารามต่อครับ” (ปิยวัฒน์ กิมะพงศ์, 2563: 
สัมภาษณ์) 
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  นักท่องเที่ยวจ้านวนไม่น้อยที่เดินทางผ่านจังหวัดกาฬสินธุ์ จากการใช้เส้นทางเพ่ือไป
ร่วมงานนมัสการพระธาตุพนม จังหวัดนครพนม และงานนมัสการพระธาตุนาดูน ที่จังหวัด
มหาสารคาม ในช่วงเทศกาลวันมาฆบูชา จึงถือโอกาสแวะเข้ามาร่วมงาน มาฆปูรมี ทวารวดีมิ่งหล้า 
เมืองฟ้าแดด  สงยาง ประจ้าปี 2563 ที่จังหวัดกาฬสินธุ์ ในลักษณะ “เส้นทางสายบุญ” มหาสารคาม 
กาฬสินธุ์ นครพนม เช่น ภิญญา อนุพันธ์ อายุ 32 ปี ชาวต้าบลโนนรัง อ้าเภอเมือง จังหวัดร้อยเอ็ด ได้
กล่าวว่า  “พ่ีเดินทางกลับมาจากงานนมัสการพระธาตุพนม เลยบึ่งรถมาต่อที่กาฬสินธุ์เลย วันนี ตั งใจ
มาไหว้พระธาตุยาคู และมาเก็บภาพกับบรรยากาศทะเลธุงด้วย มากับครอบครัวห้าคน มางานนี ปีแรก
เพราะเห็นเขาแชร์รูปภาพใน facebook เสร็จจากนี่ก็ว่าจะไปไหว้พระธาตุนาดูนที่มหาสารคามต่อ 
ครอบครัวสายบุญไหว้พระวันหยุดกันค่ะ” (ภิญญา อนุพันธ์, 2563: สัมภาษณ์) ทัศนะดังกล่าวยัง
เป็นไปในทิศทางเดียวกันกับ สิบเอกธนินท์ ม่วงท้า อายุ 30 ปี ผู้ใหญ่บ้านหมู่ที่ 2 บ้านประแหย่ง 
ต้าบลประชาพัฒนา อ้าเภอวาปีปทุม จังหวัดมหาสารคาม ได้กล่าวว่า “ผมพาครอบครัวไปสักการะ
พระธาตุนาดูน เสร็จแล้วจึงมาสักการะพระธาตุยาคู ที่จังหวัดกาฬสินธุ์ หลังจากเสร็จแล้วก็จะออก
เดินทางไปจังหวัดนครพนม เพ่ือไปสักการะพระธาตุพนม วันนี วันมาฆบูชา จึงถือโอกาสพาครอบครัว
เดินสายท้าบุญ กราบไหว้ขอพรพระธาตุศักดิ์สิทธิ์ เพ่ือความเป็นสิริมงคล” (ธนินท์ ม่วงท้า, 2563: 
สัมภาษณ์) และ สิบต้ารวจโท นพพล แก่นภักดี เดินทางมาจากอ้าเภอเมืองสรวง จังหวัดร้อยเอ็ด ได้
กล่าวว่า “ผมพาพ่อแม่ และแฟนไปไหว้พระธาตุนาดูน ที่จังหวัดมหาสารคามมาครับ และมีแผน
เดินทางไปไหว้พระธาตุพนมต่อ แต่เห็นเพ่ือนๆ ใน Facebook เขาลงภาพงานที่พระธาตุยาคู เลยพา
ครอบครัวแวะไหว้พระธาตุยาคูก่อน วันมาฆบูชาถือโอกาสพาครอบครัวไปท้าบุญ เสียดายแย่ถ้าไม่ได้
แวะที่กาฬสินธุ์มีทะเลธุงให้ถ่ายภาพด้วย สวยงามตระการตามากครับ” (นพพล แก่นภักดี, 2563: 
สัมภาษณ์) ประเด็นดังกล่าวยังสะท้อนให้เห็นถึงการท่องเที่ยวเชิงศาสนาและวัฒนธรรมของผู้คนในยุค
โลกาภิวัตน์ ซึ่งมักจะหาเวลาว่างพักผ่อนจากการท้างานได้ยาก ในรูปแบบการเดินทางไปยังสถานที่
ศักดิ์สิทธิ์ต่างๆ เพียงครั งคราว เพ่ือไปท้าบุญไหว้พระขอพร สร้างเสริมสิริมงคลให้แก่ชีวิต 
  นอกจากนั นยังพบว่าคนในพื นที่จังหวัดกาฬสินธุ์ หรือเป็นคนนอกพื นที่แต่เคยมาใช้ชีวิต
หรือศึกษาเล่าเรียนในพื นที่จังหวัดใกล้เคียง ต่างได้ถ่ายทอดประสบการณ์ผ่านความทรงจ้าที่ครั งหนึ่ง
เคยเดินทางเข้ามาในพื นที่พระธาตุยาคู แล้วเห็นถึงความเปลี่ยนแปลงในช่วงก่อนและหลังที่มีการ
ประดิษฐ์สร้างประเพณีบนพื นที่พระธาตุยาคู ดังทัศนะของ อรุณี ผ่านจังหาร อายุ 26 ปี ชาวต้าบล
ห้วยโพธิ์ อ้าเภอเมืองกาฬสินธุ์ จังหวัดกาฬสินธุ์ ได้กล่าวว่า “หนูเป็นคนกาฬสินธุ์ตั งแต่เกิด แต่ปัจจุบัน
ไปท้างานที่จังหวัดสกลนคร วันนี พาเพ่ือนๆ จากสกลนคร มาเที่ยว 5 คน พวกเขามางานครั งนี ครั ง
แรก แต่หนูมาบ่อยจึงเห็นการเปลี่ยนแปลงของพื นที่ แต่ก่อนบริเวณพระธาตุยาคูเงียบมาก พอจัดงาน
นี ขึ นมันท้าให้พื นที่มีสีสัน มีนักท่องเที่ยวมากมายมาไหว้พระธาตุยาคู มาถ่ายรูปกับทะเลธุง มาซื อของ
ดีเมืองกาฬสินธุ์ในตลาดนัดเฮือนอีสานโบราณ แม่หนูเองก็น้าน ้าปลาร้า สินค้า OTOP ของต้าบลห้วย
โพธิ์มาขายด้วย  พ่ีอย่าลืมไปอุดหนุนนะค่ะ” (อรุณี ผ่านจังหาร, 2563: สัมภาษณ์) นอกจากนั น พันธ
พงษ์ บัวผาย อายุ 26 ปี ปัจจุบันรับราชการกรมบังคับคดี ชาวอ้าเภอแวงใหญ่ จังหวัดขอนแก่น ได้
กล่าวว่า “วันนี ผมตั งใจพาครอบครัวและแฟนมาเที่ยวเลยครับพ่ี เพราะที่นี่ไม่ไกลจากขอนแก่นบ้าน
ผมมากนัก ผมเรียนจบคณะนิติศาสตร์ มหาวิทยาลัยมหาสารคาม ตอนเรียนหนังสือในช่วงก่อนสอบก็
เคยแวะมากราบขอพรพระธาตุยาคูอยู่บ่อยครั ง มาบ่อยครับเพราะแฟนผมเป็นคนอ้าเภอกมลาไสย 
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สาธุขออย่าให้ลูกติดเอฟเลยประมาณนี  แต่ก่อนพระธาตุยาคูเงียบเหงาไม่ค่อยมีคน แต่พอจัดงานนี ได้
สองสามปีมีคนมาเที่ยวเยอะมากๆ เพราะเขาต่างอยากมาชมทะเลธุง มาซื อผ้าไหมแพรวาด้วย วันนี ผม
ก็เลยแต่งชุดผู้ไท ชุดพื นเมืองของชาวกาฬสินธุ์มาให้เข้ากับบรรยากาศ ไหว้พระธาตุยาคูแล้วว่าจะไป
เก็บภาพหล่อๆ ลงไอจีสักหน่อย (พันธพงษ์ บัวผาย, 2563: สัมภาษณ์) โดยทัศนะดังกล่าวยังเป็นไปใน
ทิศทางเดียวกันกับ กันตพิชญ์ พรมแก้ว อายุ 29 ปี ชาวอ้าเภอบึงบูรพ์ จังหวัดศรีสะเกษ ได้กล่าวว่า 
“ผมเพิ่งมาบรรจุเป็นครูที่โรงเรียนอนุกูลนารี ในตัวจังหวัดกาฬสินธุ์ได้ไม่นาน แต่ก่อนผมเรียนหนังสือ
ที่มหาวิทยาลัยมหาสารคาม เวลาเดินทางผ่านมาแถวนี ก็เคยแวะมากราบขอพรพระธาตุยาคู ทั งใน
เรื่องการเรียนและหน้าที่การงาน ส่วนใหญ่ก็ประสบผลส้าเร็จตามที่ขอทุกครั งไปนะครับ เลยเชื่อว่า
พระธาตุยาคูแห่งนี ศักดิ์สิทธิ์มาก แต่ก่อนบริเวณพระธาตุยาคูค่อนข้างเงียบสงบมาก มีชาวบ้านไม่กี่คน
ที่มาดูแลจุดที่ให้บูชาดอกไม้ธูปเทียน แต่พอมีการจัดงานนี ขึ นบรรยากาศกลับคึกคักเต็มไปด้วย
นักท่องเที่ยว วันนี แม่กับพ่อผม พร้อมด้วยน้องชายเดินทางจากศรีสะเกษเพ่ือมาเยี่ยมผมที่กาฬสินธุ์ 
เลยถือโอกาสพาท่านมาเวียนเทียนรอบองค์พระธาตุยาคู  พร้อมกับถ่ายภาพบรรยากาศทะเลธุง และ
ว่าจะหาซื อของฝากกลับไปฝากญาติทางจังหวัดศรีสะเกษด้วย (กันตพิชญ์ พรมแก้ว , 2563: 
สัมภาษณ์) ทัศนะดังกล่าว ล้วนได้สะท้อนให้เห็นถึงความทรงจ้าของผู้คนในยุคหลังๆ ช่วงที่เป็นนิสิต 
นักศึกษา ที่ได้มีโอกาสเข้ามาสัมผัส หรือเข้าร่วมพิธีกรรมตามความเชื่อที่ พระธาตุยาคู อันเป็นพื นที่
ศักดิ์สิทธิ์ที่คนในท้องถิ่น และชาวจังหวัดกาฬสินธุ์ให้ความเคารพนับถือ นอกจากนั นยั งเห็นมุมมอง
ของคนรุ่นใหม่ที่มีต่อปรากฏการณ์บนพื นที่ทางวัฒนธรรม ในช่วงก่อนและหลังการจัดประเพณี
ประดิษฐ์อีกด้วย 
  ในมุมมองของสื่อสารมวลชน ต่างก็ได้ชื่นชมผู้มีส่วนเกี่ยวข้องในการจัดงานดังกล่าว              
ที่ได้ดึงเอาภูมิปัญญาท้องถิ่น ผนวกเข้ากับพื นที่ทางวัฒนธรรมที่เคยหลับไหล ให้กลับมามีสีสันอีกครั ง              
ดังทัศนะของช่างภาพอิสระจากจังหวัดขอนแก่น (ขอสงวนชื่อ-สกุล) ได้กล่าวว่า “ส้าหรับธุงใยแมงมุม  
ถือว่าเป็นภูมิปัญญาพื นบ้านที่ควรค่าแก่การอนุรักษ์ คนอีสานเรามีวิถีชีวิตความเชื่อเกี่ยวกับพุทธ
ศาสนา นอกจากจะเอาดอกไม้ธูปเทียนมาบูชาพระรัตนตรัยหรือสิ่งศักดิ์สิทธิ์แล้ว ก็คิดประดิษฐ์สิ่ง
ต่างๆ มาเป็นเครื่องบูชา ธุงก็เช่นเดียวกัน พ่ีมองว่าเป็นเครื่องบูชาอย่างหนึ่ง ส้าหรับปรากฏการณ์
ทะเลธุงนะครับ ทุกวันนี โลกโซเชียลรวดเร็วมาก พอเขาเห็นว่าสวยก็แห่กันมาชม ส้าคัญคือพื นที่แห่งนี 
มีเอกลักษณ์ อยู่แล้ว เป็นเมืองโบราณ ได้ยินว่ามีมาตั งแต่สมัยทวารวดี เป็นเรื่องที่น่าทึ่งมากนะที่ทวาร
วดีนอกจากจะมีในภาคกลาง ในภาคอีสานก็มีเมืองทวารวดีด้วย เป็นพื นที่ทางวัฒนธรรมที่เปิดโอกาส
ให้นักท่องเที่ยวได้เข้ามาสัมผัสทั งในส่วนของประวัติศาสตร์ ทั งในเรื่องภูมิปัญญาท้องถิ่น ชื่นชมทุกฝ่าย
เลย ทั งจังหวัด ทั งชาวบ้าน ครีเอทงานออกมาได้ดีมากๆ ครับ เปลี่ยนพื นที่ที่เคยเงียบเหงาให้กลับมามี
ชีวิตชีวาอีกครั ง” (ช่างภาพอิสระจากจังหวัดขอนแก่น , 2563: สัมภาษณ์) นอกจากนั น นันทวัฒน์ 
รัตนวงษ์ อายุ 27 ปี ช่างภาพอิสระจากอ้าเภอโซ่พิสัย จังหวัดบึงกาฬ ยังได้กล่าวว่า “ผมเป็นช่างภาพ
อิสระชอบถ่ายภาพวัดวาอาราม รวมไปถึงประเพณีพิธีกรรมต่างๆ ทั่วภาคอีสาน จ้าได้ว่าในช่วงที่ผมยัง
เรียนหนังสืออยู่เคยมาไหว้พระธาตุยาคูแล้วครั งหนึ่ง บรรยากาศเงียบเหงามากๆ ไม่ได้มีนักท่องเที่ยว
หรือผู้คนเข้ามาในพื นที่มากมายขนาดนี  พอมาเจองานครั งนี ถือว่าได้เนรมิตพื นที่จากหน้ามือเป็นหลัง
มือเลย ขอชื่นชมและให้ก้าลังใจทุกภาคส่วนที่ร่วมกันจัดงานครั งนี ขึ นมานะครับ ในปีต่อๆ ไปผมคงได้



 

 

 
 219 

ชวนพรรคพวกช่างภาพมาถ่ายภาพบรรยากาศงานประเพณีดีๆ แบบนี อีกครั งครับ” (นันทวัฒน์ 
รัตนวงษ,์ 2563: สัมภาษณ์) 
 

 
 

ภาพประกอบ 134 ทะเลธุงสีสันสดใส 
ภาพจาก นันทวัฒน์ รัตนวงษ์ (2563) 

 
  จึงอาจกล่าวโดยสรุปว่า ธุงถูกน้ามาใช้เป็นองค์ประกอบส้าคัญในการจัดประเพณี
ประดิษฐ์บนพื นที่พระธาตุยาคู เริ่มตั งแต่การจัดงานมาฆปุรมี ทวารวดีมิ่งหล้า เมืองฟ้าแดดสงยาง                
เมื่อปี 2562 และได้มีการผลิตซ ้าธุงในประเพณีประดิษฐ์ และกิจกรรมอ่ืนๆ ที่จัดขึ นบนพื นที่พระธาตุ
ยาคูอย่างต่อเนื่อง โดยประเพณีประดิษฐ์ทั งหลายเป็นผลพวงจากนโยบายของรัฐ ที่ต้องการยกระดับ
การท่องเที่ยวบนพื นที่ทางวัฒนธรรมกล่าวคือ พระธาตุยาคู โบราณสถานทางพุทธศาสนาซึ่งถือเป็น
ทุนทางวัฒนธรรมที่มีอยู่เดิม เพ่ือสร้างรายได้ให้กับท้องถิ่น ไปพร้อมกับการกระตุ้นเศรษฐกิจให้กับ
จังหวัด  โดยพบว่าการใช้ธุงในบริบทพื นที่พระธาตุยาคูกับประเพณีประดิษฐ์ ท้าให้เกิดกระแสการ
ท่องเที่ยวเชิงศาสนาและวัฒนธรรมจนเกิดปรากฏการณ์ “เที่ยวทะเลธุงที่พระธาตุยาคู” โดยกระแส
การท่องเที่ยวที่เป็นผลมาจากความส้าเร็จของการจัดประเพณีประดิษฐ์นั น เกิดจากการยอมรับ
สนับสนุนของคนในท้องถิ่นผู้เป็นเจ้าของพื นที่ เนื่องจากได้มีส่วนช่วยในการสร้างอัตลักษณ์ และความ
มีตัวตนให้กับพื นที่ทางวัฒนธรรม ในฐานะที่เป็น “พื นที่ศักดิ์สิทธิ์” ที่คนในท้องถิ่นต่างให้ความเคารพ
นับถือ อีกทั งประเพณีประดิษฐ์ดังกล่าวได้ถ่ายทอดบรรยากาศทางวัฒนธรรม ตลอดจนวิถีชีวิต และ
ความเชื่อของคนในท้องถิ่นให้ปรากฏแก่สาธารณชน ในขณะเดียวกันประเพณีประดิษฐ์เหล่านี ก็ยังมี
ความโดดเด่น คงความเป็นเอกลักษณ์ สร้างความตื่นตาตื่นใจให้กับนักท่องเที่ยว ซึ่งล้วนแล้วแต่เป็น
บุคคลภายนอกที่มีโอกาสเข้ามาในพื นที่ทางวัฒนธรรม โดยต่างได้ให้คุณค่าต่อธุงในฐานะสิ่งประดิษฐ์
หรืองานฝีมือที่สะท้อนภูมิปัญญาท้องถิ่น อันมีส่วนส้าคัญในการสร้างบรรยากาศการท่องเที่ยวที่มี
ความแปลกใหม่ไม่เหมือนใคร อีกทั งยังถูกน้ามาประยุกต์เป็นงานศิลปะ หรืองานฝีมือในรูปของสินค้า
ที่ระลึก ซึ่งเป็นที่นิยมส้าหรับนักท่องเที่ยวในยุคโลกาภิวัตน์ ผลพลอยได้ที่ตามมาคือ รายได้ทาง
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เศรษฐกิจที่เกิดจากกระแสการท่องเที่ยวเชิงศาสนาและวัฒนธรรมได้กระจายลงสู่ท้องถิ่น ส่วนหนึ่ง
หมุนเวียนในระบบเศรษฐกิจของจังหวัด จึงอาจกล่าวได้ว่าธุงมีส่วนส้าคัญอย่างยิ่งในการท้าให้เกิด
กระแสการท่องเที่ยวบนพื นที่พระธาตุยาคู และภายใต้ค้าจ้ากัดความดังกล่าวธุงยังถูกท้าให้กลายเป็น
สินค้า ดังที่จะได้กล่าวต่อไปนี  
 
5.5 ธุงกับการท าให้เป็นสินค้า 
  
 ธุง เป็นงานศิลปหัตถกรรมแขนงหนึ่ง เป็นสัญลักษณ์ทางวัฒนธรรมที่สะท้อนภูมิปัญญา
ท้องถิ่น จากเดิมที่เคยปรากฏและมีบทบาทเด่นชัดในบริบทสังคมวัฒนธรรมอีสาน ผ่านประเพณีฮีต                
สิบสอง และพิธีกรรมอ่ืนๆ แต่ภายหลังได้ถูกหยิบยกมาเป็นองค์ประกอบส้าคัญในการประดิษฐ์สร้าง
ประเพณีบนพื นที่พระธาตุยาคู และมีการผลิตซ ้าในพื นที่ดังกล่าวอย่างต่อเนื่อง จนผู้คนต่างรับรู้และ
เรียกขานกันว่า “ธุงที่พระธาตุยาคู” ผนวกกับกระแสโลกาภิวัตน์ที่ท้าให้วัฒนธรรมการใช้ธุงไม่ได้ติด
อยู่ในกรอบทางด้านวัฒนธรรมเพียงด้านใดด้านหนึ่งดังเช่นอดีต แต่มีการประยุกต์ ดัดแปลงให้ธุงกลาย
เป็นสินค้าที่ยังคงความเป็นเอกลักษณ์ ผ่านของที่ระลึกรูปแบบต่างๆ ที่คนในท้องถิ่นต่างประดิษฐ์ขึ น
ส้าหรับจ้าหน่ายให้กับผู้ที่เข้ามาในพื นที่ทางวัฒนธรรม นอกจากนั นยังมีกระบวนการซื อ -ขาย โดยคน
ในชุมชน กลุ่มวิสาหกิจ และหน่วยงานของรัฐเข้ามาเกี่ยวข้อง และยังมีการน้าธุงไปใช้ในงานโฆษณา
ประชาสัมพันธ์จนก่อให้เกิดกระแสการท่องเที่ยวที่พระธาตุยาคูอีกด้วย โดยการศึกษาครั งนี จะได้
กล่าวถึงองค์ประกอบต่างๆ ที่สะท้อนนัยการท้าให้ธุงเป็นสินค้า ดังนี  
  1) ธุงกับสินค้าที่ระลึก 
  2) ธุงกับกระบวนการสร้างมูลค่า 
  3) ธุงกับการโฆษณาประชาสัมพันธ์ 
  4) ธุงกับการออกแบบสร้างสรรค์ 
 5.5.1 ธุงกับสินค้าที่ระลึก   
  ส้าหรับสินค้าที่ระลึกที่ได้รับความสนใจ และเป็นที่นิยมของนักท่องเที่ยวที่เดินทางมา
ร่วมงานในประเพณีประดิษฐ์บนพื นที่พระธาตุยาคู รวมไปถึงผู้คนที่มีโอกาสเดินทางผ่านชุมชนบ้าน
เสมา ต้าบลหนองแปน อ้าเภอกมลาไสย จังหวัดกาฬสินธุ์ ตั งแต่ปี 2562 เรื่อยมาจนถึงปัจจุบัน สินค้า
ที่ระลึกนั นก็คือ “โมบายธุงใยแมงมุม” โดยวาสนา สุภาษี ชาวชุมชนบ้านเสมา ได้กล่าวว่า “ช่วงแรกๆ 
ชาวบ้านเสมาท้าธุงใยแมงมุมขนาดใหญ่ไปประดับบริเวณพระธาตุยาคู คนที่มากราบพระธาตุเห็นว่าธุง
ชนิดนี มีสีสันงดงาม จึงสนใจอยากจะน้ากลับไปประดับไว้ที่บ้านเรือนแต่ด้วยขนาดไม่เอื ออ้านวย 
ชาวบ้านเสมาจึงปรับขนาดให้เล็กลง จากต้นธุงเปลี่ยนมาเป็นโมบายธุง ที่สามารถน้าไปประดับตกแต่ง
อาคารบ้านเรือนได้ด้วย (วาสนา สุภาษี, 2564: สัมภาษณ์) ทัศนะดังกล่าวยังสอดคล้องกับช่างภาพ
อิสระที่มีโอกาสมาบันทึกภาพบรรยากาศในประเพณีประดิษฐ์บนพื นที่พระธาตุยาคู นันทวัฒน์ 
รัตนวงษ์ ชาวจังหวัดบึงกาฬ ได้กล่าวว่า “จากการที่ได้มาถ่ายภาพทะเลธุงที่พระธาตุยาคู ผมชอบสีสัน
ของธุงใยแมงมุมมากเลยครับ มองแล้วเพลินไม่เบื่อเลย ยิ่งเห็นชาวบ้านแถบนี ท้าโมบายธุงใยแมงมุมมา
ขายเป็นของที่ระลึกให้กับนักท่องเที่ยวติดไม้ติดมือกลับบ้านแล้ว ผมก็อดใจไม่ไหว ต้องซื อโมบายธุงก
ลับไปแขวนไว้บ้านที่บึงกาฬด้วยครับ” (นันทวัฒน์ รัตนวงษ์, 2563: สัมภาษณ์) จากทัศนะของคนใน



 

 

 
 221 

ท้องถิ่นชุมชนบ้านเสมาได้สะท้อนให้เห็นความคิดสร้างสรรค์ ในการต่อยอดงานศิลปหัตถกรรมที่ถูกสั่ง
สมมาจากภูมิปัญญาท้องถิ่น  สู่ของที่ระลึก ซึ่งคนหรือกลุ่มเป้าหมายสามารถเข้าถึงได้ง่าย อีกทั งการ
ผลิตซ ้าธุงในประเพณีประดิษฐ์บนพื นที่พระธาตุยาคู ยังสร้างภาพจ้าให้กับนักท่องเที่ยวที่มีโอกาสเข้า
มาในพื นที่ สามารถตัดสินใจเลือกซื อของที่ระลึกที่เก่ียวกับธุงกลับไปได้อีกด้วย      
  จากการลงพื นที่ส้ารวจของผู้วิจัย ตั งแต่ช่วงปี 2562 มาจนถึงปัจจุบัน ในช่วงที่มีการจัด
ประเพณีประดิษฐ์บนพื นที่พระธาตุยาคู พบว่า สองข้างถนนสายกมลาไสย-หนองแปน ระยะทางเกือบ 
10 กิโลเมตร จะเต็มไปด้วยร้านจ้าหน่ายโมบายธุงใยแมงมุม ที่ชาวบ้านในท้องถิ่นท้าขึ นเพ่ือหวังจะ
สร้างรายได้ในช่วงที่มีกระแสการท่องเที่ยวที่พระธาตุยาคู ส่วนในช่วงที่ไม่มีการจัดประเพณีประดิษฐ์ที่
พระธาตุยาคู จะมีร้านขายโมบายธุงใยแมงมุมของชาวบ้าน เฉพาะสองข้างถนนที่ตัดผ่านชุมชนบ้าน
เสมาเท่านั น ข้อสังเกตประการส้าคัญพบว่า คนในท้องถิ่นที่ท้าโมบายธุงใยแมงมุมออกมาวางจ้าหน่าย
ต่างพยายามสื่อสารกับผู้สนใจที่เข้ามาซื อท้านองว่า ใครบูชาสิ่งศักดิ์สิทธิ์ด้วยธุงใยแมงมุมจะเป็นการ
เสริมดวง เสริมบารมี เงินทองไม่ขาดมือ จะไหลมาเป็นสายเหมือนดังเช่นใยแมงมุม ซึ่งการสื่ อสาร
ดังกล่าวน่าจะได้รับการตอบรับที่ดีจากผู้คนในยุคโลกาภิวัตน์ ที่นอกจากการน้าธุงไปประดับตามวัดวา
อารามหรือพื นที่ศักดิ์สิทธิ์แล้ว ผู้คนจ้านวนไม่น้อยยังน้าธุงไปประดับบริเวณท่ีพักอาศัยของตนเอง ด้วย
มีความเชื่อที่ว่าธุงจะสามารถเสริมโชคชะตาได้อีกด้วย ทั งนี ผู้วิจัยได้ส้ารวจรูปลักษณ์ของโมบายธุงใย
แมงมุมของชุมชนบ้านเสมาและชุมชนใกล้เคียง พบว่ามีอยู่ 5 รูปแบบ ดังตารางต่อไปนี  
 
ตาราง 2 รูปแบบและแบบจ าลองรูปลักษณ์ของโมบายธุงใยแมงมุม 
 

ล าดับ รูปแบบของโมบายธุงใยแมงมุม 
แบบจ าลองรูปลักษณ์ของ 

โมบายธุงใยแมงมุม 

1. ธุงสี่เหลี่ยม  
 
 

2. ธุงหกเหลี่ยม  
 
 

3. ธุงแปดเหลี่ยม  
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ตาราง 2 รูปแบบและแบบจ้าลองรูปลักษณ์ของโมบายธุงใยแมงมุม (ต่อ) 
 

ล าดับ รูปแบบของโมบายธุงใยแมงมุม 
แบบจ าลองรูปลักษณ์ของ 

โมบายธุงใยแมงมุม 

4. ธุงสามมิต ิ  
 
 

5. ธุงดาวกระจาย  
 
 

6. ธุงกลม  
 
 

ที่มา: ข้อมูลจาก ผู้วิจัย (2564) 
 

  ข้อสังเกตประการส้าคัญจากข้อมูลตารางที่ 2 ล้าดับที่ 1-3 คือ ธุงสี่เหลี่ยม ธุงหกเหลี่ยม 
และธุงแปดเหลี่ยม ธุง 3 รูปแบบแรกนี  นิยมท้ากันอย่างแพร่หลายในชุมชนบ้านเสมาและชุมชน
ใกล้เคียง โดยเฉพาะในช่วงที่มีการจัดประเพณีประดิษฐ์บนพื นที่พระธาตุยาคู เมื่อปี 2562 ซึ่งน่าจะมี
เหตุผลมาจากขั นตอนในการท้าไม่ได้มีความสลับซับซ้อนมากนัก เพียงเหลาไม่ ไผ่มาไขว้กันแล้วจึงพัน
ไหมพรมขึ นทีละชั น ส่วนล้าดับที่ 4-6 ธุงสามมิติ ธุงดาวกระจาย และธุงกลม ธุง 3 รูปแบบหลังน ี  เกิด
จากการพัฒนาต่อยอดธุงให้มีรูปลักษณ์ที่แปลกตาและเน้นความประณีตสวยงามมากยิ่งขึ น อีกทั งยัง
เป็นการเพ่ิมทางเลือกให้กับกลุ่มเป้าหมายหรือผู้สนใจที่มาซื อหาโมบายธุงใยแมงมุมอีกด้วย ปราชญ์
ชาวบ้านผู้มีองค์ความรู้ด้านการออกแบบ และประดิษฐ์ธุงใยแมงมุมของชุมชนบ้านเสมา เช่น ค้าพันธ์ 
ค้าม่วงไทย ได้อธิบายถึงรูปแบบของโมบายธุงใยแมงมุม ที่นิยมประดิษฐ์กันอย่างแพร่หลายว่า “ใน
ระยะแรก โมบายธุงของบ้านเสมาจะนิยมท้าโครงไม้ไผ่เป็นรูป 4 เหลี่ยม 6 เหลี่ยม และ 8 เหลี่ยม 
ก่อนที่จะน้าเส้นไหมพรมสีสันต่างๆ มาพันรอบหลายๆ ชั น จนเป็นธุงใยแมงมุม พอท้าได้จ้านวนมากก็
น้ามาประกอบเรียงร้อยกันเข้ากับเชือกเป็นโมบายธุง ส่วนราคาก็ขึ นอยู่กับขนาดความสูงของธุง 
เพราะถ้ายิ่งมีขนาดสูงมากก็จะต้องใช้ธุงใยแมงมุม มาประกอบเข้าเป็นจ้านวนมากจึงท้าให้ต้นทุนวัสดุ 
เช่น ไหมพรม ลูกปัด และกระดิ่ง สูงขึ นด้วยเช่นกัน ยกตัวอย่างกรณีการท้าโมบายธุงที่น้าไปแขวน
ประดับที่พระธาตุยาคู ในงานวันมาฆบูชาและวันวิสาขบูชาแบบนั นสูงประมาณ 3 ถึง 4 เมตร ก็จะท้า
ขายกันต้นละประมาณ 3,000 ถึง 3,500 บาท ส่วนที่คนนิยมซื อไปถวายวัดหรือแขวนตามที่ต่างๆ นั น 
ความสูงประมาณ 1 ถึง 2 เมตร ก็ขายกันอันละ 500 ไปจนถึง 1,000 บาท แต่ที่นิยมกันมากที่สุดใน
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ปัจจุบันนี คือ เริ่มมีนักท่องเที่ยวซื อเอาไปไว้ประดับบ้านเรือนเป็น   โมบายธุงขนาดเล็ก ชาวบ้านท้าขายกัน 
อันละ 100 ถึง 150 บาท หรือคู่ละ 300 บาท ขนาดใหญ่ขึ นมาก็คู่ละ 500 บาท” (ค้าพันธ์ ค้าม่วงไทย,  
2563: สัมภาษณ์)  
  ชาวชุมชนบ้านเสมากลุ่มแรกๆ ที่รวมกลุ่มกันท้าโมบายธุงใยแมงมุม และสินค้าที่ระลึก
อ่ืนๆ ที่เกี่ยวกับธุง จ้าหน่ายให้กับนักท่องเที่ยวที่เดินทางมาในพื นที่พระธาตุยาคู และชุมชนบ้านเสมา 
ในช่วงที่มีการจัดประเพณีประดิษฐ์บนพื นที่พระธาตุยาคูอย่าง ภักดี กล้าวิจารณ์ หนึ่งในสมาชิกกลุ่ม
วิสาหกิจชุมชนบ้านเสมา ได้อธิบายขั นตอนการท้าธุงใยแมงมุมว่า “ธุงใยแมงมุมรูปแบบง่ายที่สุด
เหมาะส้าหรับผู้เริ่มฝึกหัดท้า คือ ธุงแบบสี่เหลี่ยม โดยอุปกรณ์ที่เราจะต้องเตรียม มี 2 อย่าง ได้แก่ (1) 
ไม้ไผ่เหลาส้าหรับใช้เป็นโครงธุง และ (2) เส้นไหมพรมหลากหลายสีสันขึ นอยู่กับความชอบ ขั นตอน
แรกเริ่มจากการเหลาไม้ไผ่ให้ได้ขนาดพอเหมาะอความยาวประมาณ 10 นิ ว เสร็จแล้วประกบไม้ไผ่ทั ง 
2 ชิ น  เข้าด้วยกัน แล้วพันเส้นไหมพรมรอบๆ ไม้ไผ่ทั งสองชิ นบริเวณแกนกลางให้แน่น ขั นตอนต่อไป
จึงเริ่มต้นท้าเส้นใยแมงมุม ด้วยการพันเส้นไหมพรมรอบไม้ไผ่แต่ละด้าน โดยวนเส้นไหมพรมจาก
ด้านล่างแล้วหมุนรอบไม้ไผ่ขึ นข้างบน ให้ท้าซ ้าวนไปเรื่อยๆ ขั นตอนต่อไปจึงเพ่ิมสีสันให้ธุงด้วยการใช้
ไหมพรมสีต่างๆ ตัดเส้นไหมพรมสีเก่า มัดปมกับเส้นไหมพรมอีกสีให้แน่น แล้วพันวนรอบไม้ไผ่ไป
เรื่อยๆ จนเกือบสุดความยาวไม้ไผ่ ขั นตอนสุดท้ายเมื่อสุดความยาวไม้ไผ่แล้วอจึงมัดปมเชือกปิดท้ายให้
แน่นเป็นอันเสร็จเรียบร้อย พอท้าลักษณะนี ได้หลายๆ ชิ นแล้วจึงน้ามาร้อยเข้ากับเชือก ลูกปัด ให้เป็น
โมบายธุง” (ภักดี กล้าวิจารณ์, 2564: สัมภาษณ์) ค้าอธิบายดังกล่าวยังสอดคล้องและเป็นไปในทิศทาง
เดียวกันกับ ดวงจันทร์ ศรีพันนา ปราชญ์ชาวบ้านผู้มีองค์ความรู้ด้านการออกแบบและประดิษฐ์ธุงใย
แมงมุมของชุมชนบ้านเสมา ได้กล่าวว่า “ธุงที่ท้าง่ายที่สุดคือธุงสี่เหลี่ยม ใครที่ท้าธุงสี่เหลี่ยมได้ก็จะ
สามารถท้าธุงหกเหลี่ยม แปดเหลี่ยมได้ด้วยเช่นกัน เพียงน้าไม้ไผ่มาขัดกันพันด้วยเชือกหรือไหมพรม
ให้แน่น จากนั นจึงเอาไหมพรมหลายๆ สีมาพันเป็นชั นๆ ก็ได้ธุงใยแมงมุมแล้ว โดยแม่เคยเอาเทคนิคนี 
ไปสอนนักเรียนตามโรงเรียน จะเริ่มฝึกให้นักเรียนท้าธุงสี่เหลี่ยมเป็นพื นฐานก่อนที่จะน้าไปสู่รูปแบบ
อ่ืน” (ดวงจันทร์ ศรีพันนา, 2563: สัมภาษณ์)  จะเห็นได้ว่าทัศนะของปราชญ์ท้องถิ่น ต่างมีเทคนิค
และวิธีการในการท้าธุงอย่างง่าย ก่อนที่จะพัฒนารูปแบบไปสู่การท้าธุงประเภทอ่ืนๆ ตามล้าดับ อีกทั ง
ยังมีการถ่ายทอดให้กับเด็กและเยาวชน นัยดังกล่าวจึงสะท้อนให้เห็นถึงองค์ความรู้ของคนในท้องถิ่น 
ที่สามารถถ่ายทอดให้กับผู้อ่ืนผ่านประสบการณ์และความช้านาญส้าหรับรูปแบบของธุงอย่างง่ายที่
นิยมท้าขึ น ได้แก่ ธุงสี่เหลี่ยม จะใช้ไม้ไผ่ขัดกัน 2 ชิ น ธุงหกเหลี่ยม จะใช้ไม้ไผ่ขัดกัน 3 ชิ น และธุ
งแปดเหลี่ยม จะใช้ไม้ไผ่ขัดกัน 4 ชิ น ส่วนสีสันขึ นอยู่กับความคิดสร้างสรรค์ของผู้ท้า โดยมักจะท้าธุง
ลายธงชาติ ลายไล่ระดับสี และลายสีรุ้ง ดังภาพประกอบ 
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ภาพประกอบ 135 ธูงสี่เหลี่ยม 
ภาพโดย ผู้วิจัย (2564) 
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ภาพประกอบ 136 ธูงหกเหลี่ยม 
ภาพโดย ผู้วิจัย (2564) 

   
  ข้อสังเกตประการส้าคัญคือ ธุงใยแมงมุมอย่างง่าย ได้แก่ ธุงสี่เหลี่ยม ธุงหกเหลี่ยม และธุ
งแปดเหลี่ยม ที่นิยมท้ากันอย่างแพร่หลาย ยังได้ถูกพัฒนาต่อยอดทั งในส่วนรูปลักษณ์และสีสันของธุง 
โดยพบว่านอกจากการท้าธุงสี่เหลี่ยมโดยการน้าไม้ไผ่สองชิ นมาไขว้ขัดกัน แล้วจึงน้าไหมพรมมาพัน
รอบ ดังที่เห็นโดยทั่วไปแล้ว คนในท้องถิ่นยังมีการปรับรูปลักษณ์ของธุงสี่เหลี่ยมให้แตกต่างออกไป
จากเดิม โดยการท้าธุงสี่เหลี่ยมด้านเท่า แล้วน้ามาประกอบเข้ากันในลักษณะกล่องสี่เหลี่ยม รวมถึง
การพัฒนาสีสันให้มีความสวยงามโดดเด่นยิ่งขึ น ถึงแม้คนในท้องถิ่นจะเรียกการท้าธุงรูปแบบเหล่านี ว่า
เป็น “ธุงอย่างง่าย” ก็ตาม แต่ในทัศนะของผู้วิจัยรวมถึงกลุ่มเป้าหมายที่มาซื อหาธุงที่ชุมชนบ้านเสมา 
ยังถือว่าโมบายธุงใยแมงมุม เป็นงานศิลปะที่จะต้องอาศัยทักษะและความช้านาญจากการเย็บปักถัก
ร้อย โดยมีการน้าวัสดุจ้าพวก ลูกปัด ดอกรักพลาสติก และกระดิ่งพลาสติก เข้ามาร้อยเรียงประกอบ
ให้เป็น โมบายธุงใยแมงมุม โดยอุไรวรรณ สิงห์คร นักท่องเที่ยวชาวอ้าเภอขุนหาญ จังหวัดศรีสะเกษ 
ได้กล่าวว่า “มีโอกาสมาเที่ยวงานที่พระธาตุยาคู เห็นโมบายธุงใยแมงมุมที่ชาวบ้านขายกัน อันละ 100 
ถึง 300 บาท ซื อกลับไปประดับบ้าน รู้สึกไม่เสียดายเงินเลย เพราะกว่าจะได้ธุงแต่ละอัน กว่าจะมา
ร้อยเรียงเป็นโมบาย ผู้ท้าต้องใช้ความละเอียด และความอดทนเป็นอย่างมาก” (อุไรวรรณ สิงห์คร,  
2563: สัมภาษณ์)  
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ภาพประกอบ 137 ธูงแปดเหลี่ยม 
ภาพโดย ผู้วิจัย (2564) 

 
  นอกจากนั นยังมีการประยุกต์ ต่อยอด ธุงในเชิงการออกแบบสร้างสรรค์ โดยมีการ
พัฒนารูปแบบของธุงใยแมงมุมอย่างง่ายให้เป็น ธุงสามมิติ ธุงดาวกระจาย และธุงกลมขึ น ดังที่  
บุญล้วน สุภาษี ผู้ช่วยผู้ใหญ่บ้านเสมา ได้กล่าวว่า “ในช่วงปี 2562 ผมเคยเป็นตัวแทนชาวชุมชนบ้าน
เสมาไปอบรมร่วมกับกรมการพัฒนาชุมชน ในการออกแบบธุงสร้างสรรค์ การอบรมครั งนั นมี
หน่วยงานภาครัฐ เอกชน ผู้แทนชุมชนอ่ืนๆ หลายภาคส่วนเข้าร่วม เรามีโอกาสได้แลกเปลี่ยนเรียนรู้
ประสบการณ์กัน  ก่อนจะตกผลึกเป็นธุงสามมิติ และธุงดาวกระจาย หลังจากการอบรมเสร็จสิ นแล้ว 
จึงได้น้ารูปแบบของ ธุงนั นกลับมาท้ากันอย่างแพร่หลายที่บ้านเสมา โดยเป็นการต่อยอดความรู้สู่
ชุมชน เพราะชาวบ้านเสมาของเรามีทักษะในการท้าธุงอยู่แล้ว จึงไม่ใช่เรื่องยากที่จะฝึกฝนท้าธุง
รูปแบบใหม่ๆ ที่ส้าคัญธุงสามมิติ และธุงดาวกระจาย ที่ประกอบเป็นโมบายธุง ก็เป็นที่นิยมของ
นักท่องเที่ยวที่เขามีโอกาสได้แวะเวียนมาท่ีพระธาตุยาคู บ้านเสมา รวมไปถึงการสั่งท้าธุงผ่านช่องทาง
ต่างๆ อีกด้วย” (บุญล้วน สุภาษี, 2564: สัมภาษณ์) จากข้อมูลดังกล่าว ยังเป็นไปในทิศทางเดียวกัน
กับทัศนะของ นงเยาว์ ชาญชิต ผู้สูงอายุวัย 72 ปี ชาวชุมชนบ้านเสมา ที่ได้เล่าถึงกระแสความนิยม
ของโมบายธุงว่า “ในช่วงที่มีการจัดงานที่พระธาตุยาคู ยายก็เคยท้าโมบายธุงใยแมงมุมแบบสามมิติ 
กับธุงดาวกระจาย ให้ลูกสาวน้าไปขายที่พระธาตุยาคู พองานดังกล่าวเสร็จสิ นแล้ว ก็ท้าตามออเดอร์ที่
เขาสั่งผ่านกลุ่มวิสาหกิจชุมชนมาบ้าง ขายหน้าบ้านตัวเองบ้าง ปรากฏว่าโมบายธุงแบบสามมิติ กับ
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ดาวกระจายนี่ขายดีกว่าชนิดอื่นๆ โดยราคาขายก็เริ่มตั งแต่ 100 ไปจนถึง 3,000 บาท ขึ นอยู่กับขนาด
ของธุงด้วย” (นงเยาว์ ชาญชิต, 2564: สัมภาษณ์) จากข้อมูลดังกล่าว ได้สะท้อนให้เห็นวิถีชีวิตของ
ผู้สูงอายุในชุมชนบ้านเสมา ได้เปลี่ยนแปลงไปจากอดีต โดยเฉพาะในช่วงกระแสการท่องเที่ยวใน
ท้องถิ่น ที่ส่งผลท้าให้เกิดปรากฏการณ์การท้าให้ธุงเป็นสินค้า โดยพบว่า ผู้สูงอายุส่วนใหญ่ในชุมชนได้
ใช้เวลาว่างจากการท้าเกษตร หันมาประดิษฐ์ธุงใยแมงมุมส่งให้กับกลุ่มวิสาหกิจชุมชน และบางส่วนยัง
น้าออกมาจ้าหน่ายบริเวณหน้าบ้านเรือนที่พักอาศัยเพ่ือหารายได้เสริมอีกช่องทางหนึ่ง 
 

 
 

ภาพประกอบ 138 ธุงสามมิติ 
ภาพโดย ผู้วิจัย (2563) 

 
  ข้อสังเกตประการส้าคัญคือ ธุงสามมิติ เป็นธุงที่ได้รับความนิยมจากกลุ่มนักท่องเที่ยว               
และมีบทบาทโดดเด่นจนได้รับการยอมรับให้มีความส้าคัญเหนือกว่าธุงรูปแบบอ่ืนๆ อาจจะเป็นเพราะ
ความประณีตสวยงาม และคงความเป็นเอกลักษณ์ทางวัฒนธรรมเฉพาะถิ่นของชุมชนบ้านเสมา ซึ่งธุง
ประเภทนี ยังไม่เคยปรากฏในท้องใดมาก่อน ที่ส้าคัญธุงสามมิตินี ถูกน้าไปใช้ในการประกอบพิธีทานธุง
ของผู้ว่าราชการจังหวัด และนายอ้าเภอทั ง 18 อ้าเภอ อีกทั งยังเป็นธุงที่ใช้ส้าหรับสักการะพระธาตุ
ยาคู ของผู้มีต้าแหน่งแห่งที่ ในโอกาสเดินทางมารับต้าแหน่ง หรือมาปฏิบัติ ราชการในพื นที่จังหวัด
กาฬสินธุ์ ประเด็นดังกล่าวสอดคล้องกับทัศนะของคนในชุมชนบ้านเสมาอย่าง ร้าไพ บุตรโพธิ์ศรี ผู้ที่มี
ฝีมือในการประดิษฐ์ธุงสามมิติ ได้กล่าวว่า “ธุงที่เห็นในภาพขณะที่ท่านผู้ว่าราชการจังหวัดก้าลัง
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ประกอบพิธีทานธุงที่พระธาตุยาคู ในวันมาฆบูชาและวันวิสาขบูชานั น ทางอ้าเภอกมลาไสย ได้ขอ
ความร่วมมือมายังกลุ่มประดิษฐ์ธุงบ้านเสมา ให้จัดท้าธุงสามมิติขนาดใหญ่ขึ นเพ่ือใช้ในพิธีดังกล่าว 
และบางอ้าเภอที่ไม่พร้อมจัดท้า ก็ได้มาว่าจ้างกลุ่มท้าธุงบ้านเสมาท้าไว้ให้เช่นกัน หรือแม้แต่ในช่วงที่
ท่านผู้ว่าย้ายมาใหม่ 2 ท่าน เดินทางมาสักการะพระธาตุยาคู ก็กลุ่มพวกพ่ีๆ นี่แหละที่ได้เตรียมธุงไว้
ให้ท่าน ราคาต่อต้นก็ประมาณ 3,000 บาท เพราะขนาดใหญ่ ใช้ไหมพรมจ้านวนมาก จะว่าไปแล้ว
ท้าธุงนี่รายได้ดีกว่าท้าไร่ท้านาอีกนะ ช่วยผู้สูงอายุในหมู่บ้านให้มีรายได้เสริมด้วย แต่ต้องมีความ
อดทนประกอบกับความพยายามมากๆ”  (ร้าไพ บุตรโพธิ์ศรี, 2564: สัมภาษณ์) ประจักษ์พยานส้าคัญ
ที่ว่า ธุงสามมิติมีบทบาทโดดเด่นจนได้รับการยอมรับให้มีความส้าคัญเหนือกว่าธุงรูปแบบอ่ืนๆ คือ ธุ
งสามมิติของผู้ว่าราชการจังหวัด นายอ้าเภอ และบุคคลส้าคัญ ที่น้ามาสักการะพระธาตุยาคู  ปัจจุบัน
ได้ถูกเก็บรักษาไว้เป็นอย่างดี ภายในศาลาบริการนักท่องเที่ยวของโบราณสถานพระธาตุยาคู บ้าน
เสมา ต้าบลหนองแปน อ้าเภอกมลาไสย จังหวัดกาฬสินธุ์ ดังภาพประกอบ  
 

 
 

ภาพประกอบ 139 ธุงสามมิติของบุคคลส าคัญที่ใช้ในการสักการะพระธาตุยาคู 
ภาพโดย ผู้วิจัย (2564) 

 
  นอกจากธุงสามมิติแล้ว ยังมีธุงอีกรูปแบบหนึ่งที่คนในท้องถิ่นเรยกว่า “ธุงดาวกระจาย”
โดยเป็นธุงที่ได้อาศัยรูปแบบของธุงสามมิติ มาพัฒนาต่อยอดเพ่ือสร้างความแปลกใหม่และคงความ
เป็นเอกลักษณ์เฉพาะตัวของธุงชุมชนบ้านเสมาที่ก้าลังเป็นที่นิยมกันอย่างแพร่หลาย ประเด็นดังกล่าว
สะท้อนผ่านทัศนะของ บุญล้วน สุภาษี ผู้ช่วยผู้ใหญ่บ้านเสมา ได้กล่าวว่า “ธุงดาวกระจาย เกิดจาก
การตกผลึกทางความคิดเมื่อครั งที่พวกผมไปอบรมร่วมกับกรมการพัฒนาชุมชนเมื่อปี 2562 แต่ทว่า
เริ่มมาท้ากันแบบเป็นกิจจะลักษณะ เมื่อช่วงต้นปี 2563 ที่ผ่านมานี่เอง เพราะว่าวิธีการท้าค่อนข้าง
ยุ่งยากกว่าธุงชนิดอ่ืน แต่ก็เริ่มมีชาวบ้านเสมาเริ่มท้ามาวางขายที่หน้าบ้าน และบริเวณเฮือนอีสานที่
พระธาตุยาคูแแลว้ส่วนหนึ่ง แต่ยังไม่เป็นที่นิยมมากนัก ปัจจุบันผู้น้าชุมชนเราก้าลังหาช่องทางผลักดัน
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ผลักดันให้ธุงใยแมงมุมเหล่านี เป็นทรัพย์สินทางปัญญาของบ้านเสมา พูดง่ายๆ คือการป้องกันการ
ลอกเลียนแบบนั่นเอง” (บุญล้วน สุภาษี, 2564: สัมภาษณ์) จากข้อมูลดังกล่าวได้สะท้อนให้เห็นถึง
การปรับตัว อีกทั งความคิดสร้างสรรค์ของชาวชุมชนบ้านเสมา ในการพัฒนาต่อยอดรูปแบบของธุงใย
แมงมุมให้มีความหลากหลายยิ่งขึ น เพื่อให้สอดรับกับความสนใจและความต้องการของกลุ่มเป้าหมาย 
นอกจากนั นในฝากฝั่งของผู้น้าชุมชนเองก็มีความพยายามที่จะผลักดันให้ธุงใยแมงมุม เป็นอัตลักษณ์
สะท้อนภาพของชุมชนเพื่อประโยชน์ในเชิงเศรษฐกิจของท้องถิ่นอีกด้วย  
 

 
ภาพประกอบ 140 ธุงดาวกระจาย ประดับทางเข้าวัดโพธิ์ชัยเสมาราม 

ภาพโดย ผู้วิจัย (2564) 
 

  รูปแบบของธุงสี่เหลี่ยม ธุงหกเหลี่ยม ธุงแปดเหลี่ยม ธุงสามมิติ และธุงดาวกระจาย ดังที่
ได้กล่าวมาแล้วเบื องต้นนั น เป็นภาพสะท้อนการท้าสัญลักษณ์ทางวัฒนธรรมให้กลายเป็นสินค้า                 
จนได้รับความนิยมอย่างแพร่หลาย ธุงอีกประเภทหนึ่งที่จะได้กล่าวถึงในการศึกษาครั งนี  เกิดจากการ
ประยุกต์เอาธุงทุกรูปแบบรวมเข้าไว้ด้วยกัน โดยบทบาทของธุงประเภทนี มักจะถูกน้าไปใช้ท้าเป็นฉาก
เพ่ือประดับตกแต่งสถานที่ โดยคนในท้องถิ่นเรียกธุงชนิดนี ว่า “ธุงวงกลม” สายทอง รัตนวัน ชาว
ชุมชนบ้านเสมา ที่ร่วมท้าธุงวงกลมไปประดับไว้บริเวณวัดโพธิ์ชัยเสมาราม ได้กล่าวว่า “ในขณะที่
ชาวบ้านเสมาไปตัดไม้ไผ่ แล้วน้ามาเหลาท้าเป็นโครงธุงใยแมงมุม ไม้ไผ่ที่ตัดมาบางส่วนเหลือ ถ้าจะ
เอาไปทิ งก็เสียดาย เลยคิดน้ามาสานให้เป็นรูปวงกรมคล้ายกับการสานสุ่ม เส้นผ่าศูนย์กลางประมาณ 
2 ถึง 3 เมตร หรือแล้วแต่ขนาดตามใจชอบ จากนั นจึงน้าธุงใยแมงมุมทั งแบบสี่เหลี่ยม หกเหลี่ยม 
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แปดเหลี่ยม และดาวกระจาย ต่างขนาดและสีสัน มาติดเข้ากับโครงไม้ไผ่สานนั น เป็นแนววงกลม 3 ชั น 
หรือ 4 ชั น หรือ5 ชั นก็ได้ตามแต่ต้องการ มีลักษณะคล้ายกับล้อเกวียน” (สายทอง รัตนวัน, 2564: 
สัมภาษณ์) ดังภาพประกอบ   
 

 
 

ภาพประกอบ 141 ธุงวงกลม ประดับภายในวัดโพธิ์ชัยเสมาราม 
ภาพโดย ผู้วิจัย (2564) 

 
  แต่ด้วยข้อจ้ากัดบางประการของธุงวงกลมนี  ซึ่งมีขนาดใหญ่กว่าธุงรูปแบบอ่ืนๆ จึงไม่
สะดวกต่อการเคลื่อนย้ายขนส่ง จึงไม่ค่อยเป็นที่นิยมส้าหรับนักท่องเที่ยวมากนัก แต่ในทางกลับกัน 
พบว่า วัด หรือสถานที่ราชการ ที่มีการจัดงานบุญประเพณี รวมถึงการเตรียมสถานที่ต้อนรับบุคคล
ส้าคัญ ได้มีการติดต่อประสานงานมายังกลุ่มวิสาหกิจชุมชนบ้านเสมาให้ผลิตธุงประเภทนี  เพ่ือน้าไป
ประดับตกแต่งสถานที่ ประเด็นดังกล่าวเป็นไปในทิศทางเดียวกันกับ ทัศนะของ บุญล้วน สุภาษี ผู้ช่วย
ผู้ใหญ่บ้านเสมา ที่ได้กล่าวว่า “ชาวบ้านไม่ค่อยท้าธุงวงกลมออกมาวางโชว์หน้าร้าน เพราะชาวบ้าน
บางคนเขาสานไม้ไผ่ และท้าธุงใยแมงมุมเตรียมไว้แล้ว เพียงแต่รอคนมาสั่งซื อเท่านั น กลุ่มเป้าหมายที่
นิยมมาสั่งท้าธุงชนิดนี คือ วัด โดยเฉพาะแถบทางอีสานใต้ ศรีสะเกษ สุรินทร์ มาสั่งท้าธุงวงกลมไปใช้
ในงานปิดทองฝังลูกนิมิต ฉลองศาลา และงานพุทธาภิเษก ยอดสั่งบางครั งสูงถึง 30,000 บาท ก็เคยมี
มาแล้ว นอกจากนั นยังมีสถานศึกษาในแถบจังหวัดอุบลราชธานีได้สั่งท้าธุงวงกลม โดยเขาขับรถยนต์
มารับเอง เนื่องจากธุงวงกลมขนาดใหญ่มาก” (บุญล้วน สุภาษี, 2564: สัมภาษณ์) ข้อมูลดังกล่าวได้
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สะท้อนให้เห็นกลยุทธ์ของคนในท้องถิ่น ที่มีการวางแผนเตรียมรับมือกับกระแสความต้องการของ
กลุ่มเป้าหมายได้เป็นอย่างดี ผ่านการตระเตรียมส่วนประกอบปลีกย่อยของธุงไว้ล่วงหน้า หากเมื่อมี
กลุ่มเป้าหมายที่ต้องการซื อหาธุงเข้ามาในพื นที่ ก็พร้อมที่จะเสนอขายได้อย่างทันท่วงที 
  อาจกล่าวได้ว่า โมบายธุงใยแมงมุม เป็นของที่ ระลึกที่สามารถสร้างมูลค่าให้กับ
สัญลักษณ์ทางวัฒนธรรมได้เป็นอย่างดี โดยได้รับความนิยมจากนักท่องเที่ยวที่เดินทางมาร่วมงานใน
ประเพณีประดิษฐ์บนพื นที่พระธาตุยาคู รวมไปถึงบุคคลทั่วไปที่สัญจรผ่านไปมาชุมชนบ้านเสมาอีก
ด้วย นอกจากนั นยังพบว่า ชาวชุมชนบ้านเสมา ยังได้รับประโยชน์โดยตรง จากการที่เป็นเจ้าขององค์
ความรู้ในด้านการประดิษฐ์ธุงใยแมงมุม โดยการรับเป็นวิทยากรในการอบรมท้าธุงรูปแบบต่างๆ ให้กับ
ชุมชนอ่ืนๆ รวมไปถึงสถานศึกษาทั งในจังหวัดและต่างจังหวัด สะท้อนผ่านทัศนะของ ดวงจันทร์  ศรี
พันนา ปราชญ์ชาวบ้านผู้มีความรู้ด้านการประดิษฐ์ธุงใยแมงมุม ได้กล่าวว่า “แม่ได้น้าความรู้ที่มีไปต่อ
ยอด ขยายผลให้กับชุมชนอ่ืนๆ เคยไปเป็นวิทยากรอบรมการท้าธุงให้กับองค์กรปกครองส่วนท้องถิ่น 
ในเขตอ้าเภอยางตลาด อ้าเภอห้วยเม็ก รวมถึงโรงเรียนในแถบอ้าเภอกุฉินารายณ์ และอ้าเภอเขาวง
ด้วย ส่วนตัวรู้สึกภูมิใจที่มีโอกาสได้ถ่ายทอดภูมิปัญญาท้องถิ่นของชาวบ้านเสมา ให้เป็นที่รู้จักมาก
ยิ่งขึ น” (ดวงจันทร์  ศรีพันนา, 2563: สัมภาษณ์) จากข้อมูลการดังกล่าวนอกจากจะเห็นการน้าธุง 
สัญลักษณ์ทางวัฒนธรรมมาพัฒนาต่อยอดให้กลายเป็นของที่ระลึก ที่สามารถสร้างรายได้ให้กับท้องถิ่น
ได้เป็นอย่างดีแล้ว ยังได้สะท้อนให้เห็นถึงการแพร่กระจายทางวัฒนธรรม ที่คนในท้องถิ่นหนึ่งยอมรับ
เอาวัฒนธรรมจากคนอีกท้องถิ่นหนึ่ง ไปประยุกต์ใช้จนเกิดเป็นวัฒนธรรมร่วม ดังที่ปรากฏเห็นโม
บายธุงใยแมงมุมถูกน้าไปใช้ประดับตามสถานที่ต่างๆ ทั่วทั งจังหวัดกาฬสินธุ์ นอกจากนั นในการศึกษา
ครั งนี ยังจะได้กล่าวถึง ที่มาของรายได้จากการสร้างมูลค่าให้กับธุง ผ่านตัวกลางในท้องถิ่นทั งในส่วน
ของ กลุ่มวิสาหกิจชุมชนที่มีการรวมกลุ่มกันอย่างเป็นทางการ กลุ่มชาวบ้านที่รวมตัวกันอย่างหลวมๆ 
และปัจเจกบุคคล ที่มีส่วนส้าคัญในการสร้างมูลค่าให้กับธุง ดังนี  
 5.5.2 ธุงกับกระบวนการสร้างมูลค่า 
  สืบเนื่องจากการจัดประเพณีประดิษฐ์ขึ นบนพื นที่พระธาตุยาคู โดยมีการใช้ธุงโดยเฉพาะ
ธุงใยแมงมุม เป็นองค์ประกอบส้าคัญในการประดิษฐ์สร้างประเพณี อีกทั งยังมีการต่อยอดธุง ดังกล่าวสู่
สินค้าที่ระลึก สะท้อนให้เห็นถึงการน้าสัญลักษณ์ทางวัฒนธรรมมาสร้างมูลค่า ด้วยการพัฒนาต่อ
ยอดธุงใยแมงมุม สู่ โมบายธุงใยแมงมุม ซึ่งเป็นหนึ่งในสินค้าที่ระลึก ที่ได้รับความนิยมและสามารถ
สร้างรายได้ให้กับคนในชุมชนบ้านเสมาได้อย่างมหาศาล เริ่มตั งแต่ในช่วงการจัดงานมาฆปูรมี ทวารวดี
มิ่งหล้า เมืองฟ้าแดดสงยาง ในปี 2562 เริ่มมีคนในชุมชนบ้านเสมาและชุมชนใกล้เคียง ท้าโมบายธุงใย
แมงมุม ออกมาวางจ้าหน่ายบริเวณสองข้างถนนที่จะเดินทางมาพระธาตุยาคู และบริเวณตลาดย้อน
ยุค ที่อยู่ใกล้กับพระธาตุยาคู ต่อเนื่องมาจนถึงช่วงการจัดงานวิสาขปุณณมี ประเพณีสรงน ้าพระธาตุ
ยาคู ในปี 2562 เรื่อยมาจนถึงช่วงการจัดงานมาฆปูรมี ทวารวดีมิ่งหล้า เมืองฟ้าแดดสงยาง ในปี 
2563 ชาวชุมชนบ้านเสมาและชุมชนใกล้เคียง ก็ยังคงท้าโมบายธุงใยแมงมุม ออกมาวางจ้าหน่ายที่
ตลาดเฮือนอีสาน บริเวณพระธาตุยาคู รวมถึงหน้าบ้านพักอาศัยของแต่ละคนด้วยเช่นกัน โดย
นักท่องเที่ยวและผู้ที่ มีโอกาสมาเยือนพื นที่พระธาตุยาคู บ้านเสมา ต่างให้ความนิยมอุดหนุนโมบายธุง
ใยแมงมุมกลับไปเป็นของที่ระลึกส้าหรับประดับพื นที่ศักดิ์สิทธิ์อ่ืนๆ  รวมไปถึงการน้าไปประดับ
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บ้านเรือนอีกด้วย ซึ่งในที่นี จะได้กล่าวถึง ธุงกับกระบวนการสร้างมูลค่าผ่าน (1) กลุ่มวิสาหกิจชุมชน 
(2) กลุ่มชาวบ้านที่รวมตัวกันแบบหลวมๆ และ (3) ปัจเจกบุคคล ดังนี   
  จากการลงพื นที่ชุมชนบ้านเสมาในระยะหลังพบว่า เฮือนอีสานและบริเวณใกล้กับ            
พระธาตุยาคู มีชาวชุมชนบ้านเสมาหลายคน ก้าลังขะมักเขม้นท้าโมบายธุงใยแมงมุมเพ่ือจ้าหน่าย
ประมาณ 10 ร้าน นอกจากนั นแล้ว ตลอดสองข้างถนนที่ตัดผ่านหมู่บ้านเสมา ก็มีชาวชุมชนบ้านเสมา             
ท้าโมบายธุงใยแมงมุมออกมาแขวนจ้าหน่ายบริเวณริมถนนเช่นเดียวกัน บุญล้วน สุภาษี ผู้ช่วย
ผู้ใหญ่บ้านเสมา ได้กล่าวว่า “ในอดีตชาวบ้านเสมาเราเคยถูกสบประมาทว่า ไหมพรมพันไม้ไผ่แค่นี ใคร
เขาจะอยากได้ ใครเขาจะซื อ แต่ไม่น่าเชื่อว่าพอมาวันหนึ่งโมบายธุงใยแมงมุม จะกลายเป็นสินค้าขึ น
ชื่อของบ้านเสมา พวกเราได้รับออร์เดอร์ให้ท้าโมบายธุงใยแมงมุมสูงสุดมูลค่ากว่า 200,000 บาท จน
หลายคนพูดเป็นเสียงเดียวกันว่า ถ้าอยากได้ธุงต้องไปบ้านเสมา ถ้าอยากได้ผ้าต้องมาบ้านเสียว” (บุญ
ล้วน สุภาษี.  2564 : สัมภาษณ์) ประเด็นดังกล่าวได้สะท้อนให้เห็นว่า โมบายธุงใยแมงมุมกลายเป็น
สินค้าของชุมชนบ้านเสมา โดยมีกลุ่มเป้าหมายต่างพื นที่ได้หมุนเวียนกันเข้ามาสั่งซื อเป็นจ้านวนมาก 
จนท้าให้ชาวชุมชนบ้านเสมาหลายครัวเรือนยึดการท้าโมบายธุงใยแมงมุมเป็นอาชีพเสริม นงเยาว์ 
ชาญชิต ชาวชุมชนบ้านเสมา ได้กล่าวว่า “ชาวบ้านเสมาลืมตาอ้าปากได้ก็เพราะธุงใยแมงมุม 
เนื่องจากกลุ่มวิสาหกิจชุมชนของบ้านเสมา ได้รับออร์เดอร์สั่งซื อโมบายธุงใยแมงมุมจ้านวนมาก เพ่ือ
ส่งให้กับโรงแรมทั งในกรุงเทพ เขาใหญ่ และชลบุรี ด้วยจ้านวนออร์เดอร์ที่เข้ามาเป็นระยะ ท้าให้
ชาวบ้านเสมาหลายหลังคาเรือนต่างหันมาท้าธุงใยแมงมุม เพื่อส่งให้กับกลุ่มวิสาหกิจชุมชน เป็นรายได้
เสริมอีกช่องทางหนึ่ง” (นงเยาว์ ชาญชิต, 2564: สัมภาษณ์) ประเด็นดังกล่าวเป็นไปในทิศทางเดียวกัน
กับ วาสนา สุภาษี ชาวชุมชนบ้านเสมา ได้กล่าวว่า “กลุ่มวิสาหกิจชุมชน จะเป็นผู้กระจายออร์เดอร์
ให้กับชาวบ้านที่มีฝีมือในการท้าธุง แต่ขึ นอยู่กับชาวบ้านด้วยว่ามีความสามารถท้าได้จ้านวนมากน้อย
เพียงใด ท้าเสร็จแล้วก็จะน้าไปส่งให้กับกลุ่มวิสาหกิจชุมชน พอส่งธุงแล้วได้เงินมาเขาก็จะแบ่งกันตาม
ออร์เดอร์ที่เราได้รับมอบหมายให้ท้า” (วาสนา สุภาษี, 2564: สัมภาษณ์) จะเห็นได้ว่า ชาวชุมชนบ้าน
เสมาจะประดิษฐ์โมบายธุงใยแมงมุมตามก้าลังความสามารถและสอดคล้องกับสัดส่วนที่กลุ่มวิสาหกิจ
ชุมชนได้รับการประสานสั่งซื อมา 
  จากทัศนะของชาวชุมชนบ้านเสมา จะเห็นว่า ได้มีการกล่าวถึง “กลุ่มวิสาหกิจชุมชน”             
ซึ่งเป็นองค์กรระดับชุมชนที่ตั งขึ นอย่างเป็นทางการ โดยได้รับการสนับสนุนงบประมาณจากหน่วยงาน
ภาครัฐ เช่น ส้านักงานพัฒนาชุมชนอ้าเภอ และองค์กรปกครองส่วนท้องถิ่นในพื นที่ อีกทั งยังมีการ
บริหารในรูปของคณะกรรมการ เพ่ือเป็นศูนย์กลางการขับเคลื่อนและกระจายรายได้จากการจ้าหน่าย
สินค้าของชุมชน เพราะในระยะหลังมีกลุ่มเป้าหมายสนใจสั่งซื อธุงของบ้านเสมามากขึ น จึงจ้าเป็นต้อง
มีองค์กรระดับชุมชนเข้ามามีบทบาทช่วยขับเคลื่อนให้สามารถกระจายการจ้างงานและรายได้สู่
ชาวบ้าน อย่างทั่วถึง ประเด็นดังกล่าว บุญล้วน สุภาษี ผู้ช่วยผู้ ใหญ่บ้านเสมา เป็นหนึ่งใน
คณะกรรมการกลุ่มวิสาหกิจชุมชนบ้านเสมา ผู้มีบทบาทส้าคัญในการประสานงานกับกลุ่มเป้าหมายที่
ต้องการสั่งสินค้าผลิตภัณฑ์ชุมชนบ้านเสมา ได้กล่าวว่า “ผลิตภัณฑ์ของชุมชนบ้านเสมา ที่ได้รับความ
นิยมสูงสุดในตอนนี  คือโมบายธุงใยแมงมุม กลุ่มเป้าหมายที่นิยมสั่งออร์เดอร์เข้ามาจะเป็นโรงแรมแถบ
เขาใหญ่ และชลบุรี โดยเขาจะน้าไปตกแต่งภายในห้องพัก หรือตกแต่งตามสวนหย่อม ส้าหรับช่อง
ทางการรับออร์เดอร์เขาจะประสานผ่านส้านักงานพัฒนาชุมชนอ้าเภอ แต่ส่วนใหญ่ก็จะประสานผ่าน
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กลุ่มวิสาหกิจชุมชนโดยตรง ที่ส้าคัญกลุ่มวิสาหกิจท้าธุงใยแมงมุมของชุมชนบ้านเสมา มีผลตอบรับที่ดี
อีกทั งเคยได้รับรางวัลเป็นเงินอุดหนุน SME มูลค่า 60,000 บาทอีกด้วย” (บุญล้วน สุภาษี, 2564: 
สัมภาษณ์) จากทัศนะของของผู้น้ากลุ่มวิสาหกิจชุมชน ตลอดจนชาวชุมชนบ้านเสมา ยังได้สะท้อนให้
เห็นถึงศักยภาพของชุมชนในด้านการบริหารจัดการอย่างเป็นระบบ มีกลุ่มวิสาหกิจชุมชนเป็น
ศูนย์กลาง ที่มีหน่วยงานภาครัฐคอยเป็น “พ่ีเลี ยง” ให้การสนับสนุนทั งงบประมาณ และความร่วมมือ
ด้านต่างๆ ท้าให้โมบายธุงใยแมงมุมเป็นผลิตภัณฑ์ชุมชนที่สร้างรายได้ให้กับท้องถิ่นและคนในชุมชนได้
เป็นอย่างด ี
  ข้อสังเกตประการส้าคัญคือ กลุ่มวิสาหกิจชุมชนที่จัดตั งขึ นมานั น ไม่สามารถกระจาย
ผลประโยชน์สู่คนในชุมชนบ้านเสมาได้อย่างทั่วถึงเท่าที่ควร โดยพบว่า มีชาวชุมชนบ้านเสมาที่มีฝีมือ
ท้าธุงใยแมงมุมหลายราย ไม่ได้รับการประสานงาน และการกระจายออร์เดอร์จากกลุ่มวิสาหกิจชุมชน 
ชาวชุมชนบ้านเสมากลุ่มนี จึงรวมกลุ่มกันแบบหลวมๆ หรืออาจเรียกว่า “กลุ่มแบบไม่เป็นทางการ”               
แต่วัตถุประสงค์ของการตั งกลุ่มดังกล่าวขึ นมา ก็เพ่ือที่จะตอบสนองการสั่งซื อโมบายธุงใยแมงมุมที่
ได้รับการประสานสั่งซื อจากกลุ่มเป้าหมาย ที่อยู่นอกเหนือจากกลุ่มวิสาหกิจชุมชนอีกด้วย ประเด็น
ดังกล่าวสะท้อนผ่านทัศนะของ สายทอง รัตนวัน ชาวชุมชนบ้านเสมา ที่ได้กล่าวว่า “แม่ และชาวบ้าน
เสมาอีกหลายคน ที่ไม่ได้รับการกระจายออร์เดอร์จากกลุ่มวิสาหกิจชุมชน เหตุผลเพราะว่าไม่ใช่เครือ
ญาติหรือคนรู้จักมักคุ้นกับคณะกรรมการของกลุ่มวิสาหกิจชุมชน แต่แม่ก็ไม่ได้มีปัญหาอะไร เพราะ
ถึงแม้ไม่ได้เป็นหนึ่งในสมาชิกกลุ่ม แต่เราก็ยังได้รับอร์เดอร์สั่งท้าจากลูกค้าขาจรที่เขาเดินทางผ่านมา
แถบนี  เพราะเรามีหน้าร้าน เรามีโมบายธุงใยแมงมุมโชว์อยู่หน้าบ้าน ลูกค้าสามารถมาติดต่อเราได้
โดยตรงไม่ต้องผ่านกลุ่ม” (สายทอง รัตน, 2564: สัมภาษณ์) จากทัศนะดังกล่าวจะเห็นได้ว่า แม้
วัตถุประสงค์ของกลุ่มวิสาหกิจชุมชนบ้านเสมาจะถูกจัดตั งขึ นมา เพ่ือขับเคลื่อนและกระจายรายได้
จากการจ้าหน่ายสินค้าผลิตภัณฑ์ชุมชนให้ชาวบ้านเสมาอย่างทั่วถึง อีกทั งผลสัมฤทธิ์ของการบริหาร
จัดการกลุ่มวิสาหกิจชุมชนบ้านเสมายังมีความโดดเด่นจนได้รับรางวัลมากมาย แต่ด้วยข้อจ้ากัดทั งใน
เรื่องของจ้านวนสมาชิกกลุ่มวิสาหกิจชุมชน การขาดการสื่อสารของคนในหมู่บ้าน เครือข่าย
ความสัมพันธ์เชิงเครือญาติ หรือแม้กระท่ังความขัดแย้งของคนในชุมชน ยังเป็นอุปสรรคส้าคัญที่ท้าให้
กลุ่มวิสาหกิจชุมชนไม่สามารถกระจายผลประโยชน์ให้กับคนในชุมชนบ้านเสมาอย่างทั่วถึง 
  นอกเหนือจากกลุ่มวิสาหกิจชุมชน ที่เป็นศูนย์กลางในการรับโมบายธุงใยแมงมุมเพ่ือ
ส่งไปจ้าหน่ายตามออร์เดอร์ที่ได้รับจากกลุ่มเป้าหมาย และกลุ่มที่ชาวชุมชนบ้านเสมาจัดตั งขึ นแบบไม่
เป็นทางการแล้ว ยังมีคนในชุมชนบ้านเสมาอีกหลายครัวเรือน ได้ใช้เวลาว่างท้าโมบายธุงใยแมงมุม
เพ่ือจ้าหน่ายบริเวณหน้าบ้านพักอาศัยของตนเอง ดังทัศนะของ อ้านวย โนนหินหัก ชาวชุมชนบ้าน
เสมาวัย 68 ปี ได้กล่าวว่า “โมบายธุงใยแมงมุม สามารถสร้างรายได้เสริมให้กับตนเองได้เป็นอย่างดี 
เพราะมีหน้าร้านจ้าหน่ายโมบายธุงใยแมงมุม ราคาตั งแต่ 100 บาทไปจนถึง 500 บาท ส่วนคนที่สนใจ
อยากได้ขนาดใหญ่กว่านั นก็สามารถสั่งให้ท้าได้ อีกทั งเคยมีรายได้สูงสุดจากการขายธุงเมื่อช่วงปีใหม่ที่
ผ่านมามีพระสงฆ์เดินทางมาจากจังหวัดสุรินทร์ ท่านมาซื อโมบายธุงใยแมงมุมที่หน้าร้าน และสั่งท้า
เพ่ิมอีกเป็นเงินกว่า 10,000 บาท ท้าเสร็จก็ส่งให้ท่านทางไปรษณีย์ เราท้าเองขายเองแบบนี สบายใจ
กว่าเยอะเลย” (อ้านวย โนนหินหัก, 2564: สัมภาษณ์) ทัศนะดังกล่าวยังเป็นไปในทิศทางเดียวกันกับ
ปราณี นาชัยลาน ชาวชุมชนบ้านเสมา วัย 54 ปี ได้กล่าวว่า “ส่วนใหญ่จะใช้เวลาว่างท้าโมบายธุงใย
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แมงมุมวางขายหน้าบ้านของตัวเอง เพ่ือเป็นอาชีพเสริม วันหนึ่งขายได้ประมาณ 300 ถึง 500 บาท 
บางวันโชคดีมีคนมา แวะซื อจ้านวนมากๆ ก็ขายได้หลายพันบาท โดยธุงที่คนนิยมซื อมากที่สุดตอนนี 
คือธุงสามมิติ โดยเฉพาะสีฟ้า สีชมพู และสีเหลืองจะขายดีเป็นพิเศษ นอกจากนั นยังให้ลูกสาวน้าไป
โพสต์ขายแบบออนไลน์ก็มี คนสั่งเข้ามาเยอะเหมือนกัน แบบมารับเองที่บ้านก็มี หรือส่งทางไปรษณีย์
ก็มี ปัจจุบันขายโมบายธุงใยแมงมุมรายได้ดีกว่าขายข้าวเสียอีก” (ปราณี นาชัยลาน, 2564: 
สัมภาษณ์) จากทัศนะดังกล่าวจะเห็นได้ว่า ชาวบ้านเสมาที่มีฝีมือในการท้าโมบายธุงใยแมงมุม 
(บางส่วน) ไม่ได้เข้าไปมีบทบาทหรือมีส่วนร่วมกับกลุ่มวิสาหกิจชุมชน ตลอดทั งกลุ่มที่มีการรวมตัวกัน
ของคนในชุมชนแบบไม่เป็นทางการ   แต่อย่างใด พบว่ามีการท้าโมบายธุงใยแมงมุมขึ นเพ่ือจ้าหน่าย
เอง ในฐานะท่ีเป็น “ปัจเจก” จึงสะท้อนให้เห็นความหลากหลายของผู้คนในบริบทพื นที่ศึกษา ซึ่งล้วน
แล้วแต่มีองค์ความรู้ควบคู่ภูมิปัญญาท้องถิ่น ตลอดจนการมีเทคนิควิธีการในการต่อยอดและสร้าง
มูลค่าให้กับธุงใยแมงมุม สัญลักษณ์ทางวัฒนธรรมสู่สินค้าผลิตภัณฑ์ชุมชนที่แตกต่างกันออกไป แต่สิ่ง
ที่ถือว่าเป็นคุณค่าสูงสุดก็คือ ธุงใยแมงมุมสามารถสร้างรายได้ให้กับคนในท้องถิ่นได้เป็นอย่างดี 
 5.5.3 ธุงกับการโฆษณาประชาสัมพันธ์ 
  หากพิจารณาถึงกระแสความนิยมต่อธุงใยแมงมุม ที่ปรากฏในบริบทพื นที่พระธาตุยาคู
และชุมชนบ้านเสมา จนน้ามาสู่การแพร่กระจายออกไปยังท้องถิ่นอ่ืนๆ นั น นอกจากคนจะมีส่วน
ส้าคัญในการขับเคลื่อนให้เกิดการแพร่กระจายแล้ว สื่อโดยเฉพาะการโฆษณาประชาสัมพันธ์ ยังมี
บทบาทในการท้าให้เกิดการแพร่กระจายได้ด้วยเช่นกัน ในชีวิตประจ้าวันของเรานั น จะเห็นโฆษณากัน
อยู่เกือบตลอดเวลา ไม่ว่าจะเป็นบนจอโทรทัศน์ จอโทรศัพท์มือถือ หรือตามสถานที่ต่างๆ เนื่องจาก
สื่อโฆษณา ได้เข้ามามีบทบาทส้าคัญกับทุกองค์กร การโฆษณามีความส้าคัญอย่างยิ่งในการส่งเสริม
ด้านการตลาด และประชาสัมพันธ์ในเรื่องต่างๆ ได้เป็นอย่างดี เป็นการกระตุ้น สร้างแรงจูงใจ และท้า
ให้เกดิความเชื่อมั่นให้กับกลุ่มเป้าหมายเป็นอย่างมาก ส่งผลให้มีการคิดรูปแบบการโฆษณาที่แตกต่าง
หลากหลายออกไปด้วยเช่นกัน จากการน้าธุงมาผลิตซ ้าในประเพณีประดิษฐ์บนพื นที่พระธาตุยาคู 
ตั งแต่ปี 2562 เป็นต้นมา โฆษณาก็ถือว่ามีส่วนส้าคัญ ที่ท้าให้เกิดกระแสการท่องเที่ยวบนพื นที่พระ
ธาตุยาคู อีกทั งยังได้มีส่วนขับเคลื่อนให้เกิดกระบวนการท้าให้ธุงเป็นสินค้าผ่านการออกแบบ
สร้างสรรค์อีกด้วย  
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ภาพประกอบ 142 โฆษณารีเจนซี่ที่ทะเลธุง 
ภาพโดย https://www.youtube.com/watch?v=35rB3awLXB4 (2564 : ออนไลน์) 

 
  ตามที่ปรากฏโฆษณารีเจนซี่ ประจ้าปี 2562 ในชุด “วัฒนธรรมงดงามจับใจ” ได้
ออกอากาศทางโทรทัศน์ และเผยแพร่ในสื่อออนไลน์อย่างกว้างขวาง โฆษณาดังกล่าวมีความยาวเพียง   
1 นาที แต่ได้ถ่ายทอดเรื่องราวสถานที่ท่องเที่ยวของจังหวัดกาฬสินธุ์ ซึ่งปรากฏภาพเคลื่อนไหว
ประกอบเพลงของนักแสดงหญิงสาว ทั งชาวไทยและชาวต่างชาติ หน้าปราสาทรวงข้าว ในประเพณี
บุญคูณลาน ณ วัดเศวตวันวนาราม ต้าบลเหนือ อ้าเภอเมืองกาฬสินธุ์ จังหวัดกาฬสินธุ์ และ
ภาพเคลื่อนไหวประกอบเพลงของนักแสดงหญิงสาว ทั งชาวไทยและชาวต่างชาติ ซึ่งแต่งกายด้วยชุดผู้
ไทและผ้าไหมแพรวา  ซึ่งเป็นอัตลักษณ์ด้านเครื่องแต่งกายของชาวจังหวัดกาฬสินธุ์ มือถือช่อธุงใยแมง
มุม ศรีษะประดับด้วยปิ่นปักผมรูปธุงใยแมงมุม ร่ายร้าท่ามกลางริ วทะเลธุงสีสันสดใส ที่พระธาตุยาคู 
บ้านเสมา ต้าบลหนองแปน อ้าเภอกมลาไสย จังหวัดกาฬสินธุ์ ก่อนที่จะไปจบที่หินสามวาฬ สถานที่
ท่องเที่ยวของจังหวัดบึงกาฬ  โดยโฆษณาที่ถูกเผยแพร่ออกไปนั น ได้รับการตอบสนองอย่างดี ด้วย
ยอดเข้าชมในเว็บไซต์ยูทูปกว่า 144 ,815 ครั ง และถูกส่งต่อในโลกออนไลน์อย่างกว้างขวาง 
นอกจากนั นยังพบว่า นักท่องเที่ยวที่เดินทางมาร่วมในประเพณีประดิษฐ์บนพื นที่พระธาตุยาคู ต่างก็
ไดร้ับแรงบันดาลใจและความคาดหวังจากการ ชมโฆษณาดังกล่าวอีกด้วย ดังทัศนะของนักท่องเที่ยวที่
มีโอกาสเดินทางมาร่วมในงาน วิสาขปุรมี ประเพณีสรงน ้าพระธาตุยาคู ในปี 2562 อย่างณัฐพัชร์ คง
คา นักท่องเที่ยวชาวจังหวัดฉะเชิงเทรา ได้กล่าวว่า “หนูเดินทางมาที่จังหวัดกาฬสินธุ์ครั งแรก พอดี
คุณป้าเป็นคนกาฬสินธุ์ หนูเห็นโฆษณาของรีเจนซี่ในทีวี และในโลกออนไลน์เขาแชร์รูปภาพเกี่ยวกับ
ทะเลธุง เลยเดินทางมาจังหวัดกาฬสินธุ์พร้อมกับครอบครัว และเพ่ือนๆ จากมหาวิทยาลัย เพ่ือมาไหว้
พระธาตุยาคู และชมทะเลธุง สวยงามตื่นตาตื่นใจมากเลยค่ะ บรรยากาศเหมือนกับโฆษณาไม่มีผิด” 
(ณัฐพัชร์ คงคา, 2562: สัมภาษณ์) จากข้อมูลดังกล่าวข้างต้นสะท้อนให้เห็นถึง การน้าธุงในบริบท
พื นที่ทางวัฒนธรรม มาผลิตซ ้าและประดิษฐ์สร้างเป็นโฆษณาและสื่อประชาสัมพันธ์ เพ่ือกระตุ้นให้เกิด
กระแสการท่องเที่ยว โดยนักท่องเที่ยวที่มีโอกาสเข้าถึงโฆษณาและสื่อประชาสัมพันธ์ดังกล่าว ก็เกิด
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แรงบันดาลใจ จนสามารถน้าพาตนเองพร้อมกับชักชวนบุคคลรอบข้างให้เดินทางมายังสถานที่ตามที่
ปรากฏในสื่อโฆษณานั นอีกด้วย นอกจากนั น ยังพบว่า รายละเอียดปลีกย่อยในโฆษณารีเจนซี่ 
ประจ้าปี 2562 ในชุด “วัฒนธรรมงดงามจับใจ” ปรากฏเห็นรูปแบบของธุงใยแมงมุมที่เกิดจากการ
ออกแบบสร้างสรรค์ของคนในท้องถิ่น จนน้าไปสู่สินค้าที่ระลึกอ่ืนๆ นอกเหนือจากโมบายธุงใยแมงมุม 
เช่น ปิ่นปักผม และเข็มกลัด เป็นต้น 
 5.5.4 ธุงกับการออกแบบสร้างสรรค์  
  ตามที่ได้กล่าวมาแล้ว โฆษณารีเจนซี่ ประจ้าปี 2562 ในชุด “วัฒนธรรมงดงามจับใจ” 
ได้ถูกเผยแพร่ออกไปท่ามกลางกระแสการท่องเที่ยวทะเลธุงที่พระธาตุยาคู ข้อสังเกตประการส้าคัญ
พบว่า ในโฆษณาดังกล่าวจะปรากฏภาพเคลื่อนไหวประกอบดนตรี ของหญิงสาวทั งชาวไทยและ
ชาวต่างชาติ ด้วยเครื่องแต่งกายอีสานร่วมสมัย ประดับมวยผมด้วยปิ่นปักผมรูปธุงใยแมงมุม พร้อมกับ
ถือช่อธุงใยแมงมุมขนาดเล็ก ก้าลังร่ายร้าอย่างสนุกสนานท่ามกลางบรรยากาศทะเลธุงที่พระธาตุยาคู 
ประเด็นดังกล่าว ปราชญ์ชาวบ้าน ผู้มีองค์ความรู้ด้านการออกแบบธุงเชิงสร้างสรรค์ ของชุมชนบ้าน
เสมา ค้าพันธ์ ค้าม่วงไทย ได้กล่าวว่า “หลังจากที่มีการถ่ายท้าโฆษณารีเจนซี่ที่พระธาตุยาคู ตามที่
ปรากฏเห็นมีช่อธุงใยแมงมุมขนาดเล็ก และปิ่นปักผมรูปธุงใยแมงมุม ล้วนเป็นฝีมือของแม่และกลุ่ม
วิสาหกิจชุมชนบ้านเสมาทั งสิ น ผลพลอยได้จากการลงมาถ่ายท้าโฆษณาดังกล่าว แม่พร้อมด้วยตัวแทน
ชาวบ้านเสมาได้มีโอกาสน้าต้นธุงใยแมงมุม และของที่ระลึกที่เกี่ยวข้องกับธุงใยแมงมุม เช่น โมบาย 
ปิ่นปักผม เข็มกลัดพัด และต่างหู เป็นต้น ไปจัดแสดงในงานเทศกาลเที่ยวเมืองไทย ครั งที่ 39 
ประจ้าปี 2562 ซึ่งจัดโดยการท่องเที่ยวแห่งประเทศไทย ในระหว่างวันที่ 23 ถึง 27 มกราคม 2562 
ณ สวนลุมพินี กรุงเทพมหานคร พอหลังจากงานดังกล่าวเสร็จสิ นลง แม่พร้อมทีมงานเดินทางกลับมา
ยังบ้านเสมา จากนั นประมาณ 3 วัน  ก็ได้มีเจ้าหน้าที่ติดต่อสั่งท้าสินค้าที่ระลึกที่เกี่ยวกับธุงใยแมงมุม 
ลงไปจ้าหน่ายที่กรุง เทพมหานคร ตั งแต่นั น เป็นต้นมาก็ เริ่มท้าของที่ ระลึกเชิงสร้างสรรค์ 
(นอกเหนือจากโมบายธุงใยแมงมุม) เพ่ือวางขายที่จุดบริการนักท่องเที่ยว และภายในตลาดย้อนยุคที่
พระธาตุยาคู รวมถึงการขายออนไลน์ในเพจเฟสบุค  ก็ได้กระแสตอบรับที่ดี” (ค้าพันธ์ ค้าม่วงไทย, 
2563: สัมภาษณ์) ทัศนะดังกล่าวได้สะท้อนให้เห็นถึงภูมิปัญญาของคนในท้องถิ่น ที่ได้คิดค้นและต่อยอดธุ
งสื่อสะท้อนสัญลักษณ์ทางวัฒนธรรม สู่การออกแบบเชิงสร้างสรรค์เป็นสินค้าที่ระลึก ส้าหรับจ้าหน่าย
แก่นักท่องเที่ยว ที่ส้าคัญยังสะท้อนพลวัตวัฒนธรรม การใช้ธุงที่อยู่นอกเหนือจากกรอบกฎเกณฑ์
แบบเดิม จากบทบาทที่เคยอยู่ท่ามกลางพิธีกรรมและพื นที่ศักดิ์สิทธิ์  สู่บทบาทการเป็นเครื่องประดับ
และเครื่องแต่งกายของผู้คนในยุคโลกาภิวัตน์อีกด้วย   
  นอกจากนั น ละมัย โนนทอง ชาวชุมชนบ้านเสมา ผู้มีองค์ความรู้ด้านการประดิษฐ์สินค้า ที่
ระลึกจากธุงใยแมงมุม ได้กล่าวเพ่ิมเติมว่า “ของที่ระลึกจ้าพวกปิ่นปักผม เข็มกลัด พัด และต่างหู 
ได้รับความสนใจจากนักท่องเที่ยวเป็นอย่างมาก โดยเฉพาะอย่างยิ่งในช่วงที่มีการจัดงานวันมาฆบูชา 
และวัน วิสาขบูชาขึ นที่พระธาตุยาคู ในช่วงปี 2562 เรื่อยมา ของที่ระลึกที่เกี่ยวข้องกับธุงใยแมงมุม
สามารถสร้างรายได้ให้อย่างงาม แต่ในปี 2563 เจอปัญหาโรคระบาดโควิด แต่ก็ยังมีคนสั่งท้าและก็
ขายได้เรื่อยๆ  เช่นเคย โดยชาวบ้านหลายคนท้าจนเป็นงานอดิเรก ปิ่นปักผมและพัด ขายอยู่ที่ราคา 
50 บาทต่อชิ น ส่วนต่างหู ก็คู่ละ 50 บาทเป็นต้นไป (ขึ นอยู่กับความยากง่ายของชิ นงาน) เข็มกลัด 
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ขายอยู่ที่ 35 บาท  ต่อชิ น ต้องยอมรับเลยว่าสินค้าพวกนี ขายได้ ส่วนหนึ่งก็เพราะกระแสคนมาเที่ยว
ทะเลธุงทีพ่ระธาตุยาค”ู (ละมัย โนนทอง, 2564: สัมภาษณ์) 
 

 
 

ภาพประกอบ 143 ปิ่นปักผมธุงใยแมงมุม 
ภาพโดย ผู้วิจัย (2563) 

 

 
 

ภาพประกอบที่ 144 ต่างหูธุงใยแมงมุม 
ภาพโดย ผู้วิจัย (2563) 

 
 ธุงกับการท้าให้เป็นสินค้า เกิดขึ นอย่างชัดเจนในช่วงที่มีกระแสการท่องเที่ยวบนพื นที่              
พระธาตุยาคู โดยชาวบ้านในท้องถิ่นต่างน้าธุงใยแมงมุม ซึ่งเป็นอัตลักษณ์ของพื นที่ทางวัฒนธรรมนั น  
มาประยุกต์และต่อยอดให้เป็นสินค้าที่ระลึกหลากหลายรูปแบบ ที่สอดรับกับความสนใจและความ
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ต้องการของนักท่องเที่ยว ตลอดถึงบุคคลทั่วไปที่มีโอกาสเข้ามาในพื นที่ทางวัฒนธรรม เหนือสิ่งอ่ืนใด
สินค้าที่มาจากธุงเหล่านี  ถือว่ามี “คุณค่า” มากกว่า “มูลค่า” เนื่องจากได้รวมเอาภูมิปัญญาและ                      
อัตลักษณ์ของความเป็นท้องถิ่นเข้าไว้ด้วยกันอย่างกลมกลืน หากพิจารณาถึงบทบาทระหว่าง
ผู้สนับสนุนและผู้ปฏิบัติจะพบว่า ฟากฝั่งหนึ่งคือบรรดานักท่องเที่ยว หรือบุคคลทั่วไปที่มีโอกาสเข้ามา
ในพื นที่ทางวัฒนธรรม มีความพึงพอใจที่ได้มาสัมผัส ทั งบรรยากาศของการท่องเที่ยวเชิงศาสนาและ
วัฒนธรรมรูปแบบใหม่ไม่เหมือนใคร พร้อมกับการได้เลือกซื อของฝากหรือของที่ระลึกจากพื นที่ทาง
วัฒนธรรมติดไม้ติดมือกลับไปด้วย อีกฝ่ายหนึ่งคือชาวบ้านในท้องถิ่นผู้เป็นเจ้าของพื นที่ ก็ได้รับ
ผลประโยชน์จากปรากฏการณ์กระแสการท่องเที่ยวในพื นที่ทางวัฒนธรรมนั นเช่นเดียวกัน เนื่องจาก
เป็นโอกาสให้พวกเขาเหล่านั นได้สร้างงาน สร้างรายได้ มีอาชีพเสริมอีกทางหนึ่ง ถึงแม้ว่าในปัจจุบัน
พื นที่ทางวัฒนธรรมดังกล่าวไม่ได้มีกระแสการท่องเที่ยวดังเช่นก่อน แต่อย่างไรก็ตามการท้าธุงให้เป็น
สินค้ากลับไม่ได้หยุดนิ่ง เพราะการให้คุณค่าต่อสินค้าที่เกี่ยวกับธุงโดยเฉพาะในบริบทพื นที่ทาง
วัฒนธรรมยังคงมีอยู่อย่างต่อเนื่อง ฉะนั นชาวบ้านในท้องถิ่นเองก็คงยังมีการตอบสนองต่อการให้
คุณค่า ด้วยการพัฒนา ต่อยอด สินค้าที่เกี่ยวข้องกับธุงใยแมงมุม ให้มีความแปลกใหม่ และมีความ
หลากหลายมากยิ่งขึ น การศึกษาครั งนี นอกจากจะได้กล่าวถึงธุงกับการท้าให้เป็นสินค้าแล้ว ยังจะได้
กล่าวถึงธุงกับการแพร่กระจายในท้องถิ่น อันเป็นพลจากการผลิตซ ้าธุงบนพื นที่ทางวัฒนธรรม และ
การท้าให้ธุงเป็นสินค้า 
 
5.6 ธุงกับการแพร่กระจายในท้องถิ่น 
 
 จากที่มีการหยิบยกเอาธุง สื่อสัญลักษณ์ทางวัฒนธรรม ซึ่งเดิมเคยมีบทบาทในประเพณี              
ฮีตสิบสองของชาวอีสาน มาเป็นองค์ประกอบส้าคัญในการประดิษฐ์สร้างประเพณีบนพื นที่พระธาตุ
ยาคู โดยมีการผลิตซ ้าในพื นที่อย่างต่อเนื่อง ที่ส้าคัญผู้คนในท้องถิ่น รวมไปถึงโลกของข้อมูลข่าวสารยัง
มีบทบาทส้าคัญในการการท้าให้ธุงเป็นสินค้า จนน้าไปสู่ปรากฏการณ์ธุงกับการแพร่กระจายในท้องถิ่น 
โดยการศึกษาครั งนี  ได้อาศัยเหตุการณ์ในช่วงที่มีการจัดประเพณีประดิษฐ์บนพื นที่พระธาตุยาคู ตั งแต่
ปี 2562 โดยแบ่งการออกเป็น  3 ระยะ ดังนี  
  1) ระยะท่ี 1 การแพร่กระจายที่เกิดจากอ้านาจรัฐ 
  2) ระยะท่ี 2 การแพร่กระจายที่เกิดจากการท้าให้ธุงเป็นสินค้า 
  3) ระยะท่ี 3 การแพร่กระจายที่เกิดจากการน้าธุงไปประยุกต์ใช้ในท้องถิ่นอ่ืน 
 5.6.1 การแพร่กระจายที่เกิดจากอ้านาจรัฐ    
  ธุงกับการแพร่กระจายในท้องถิ่นปรากฏขึ นตั งแต่ช่วงเดือนตุลาคม 2561 อันเป็นผล            
มาจากการใช้ “อ้านาจรัฐ” ในรูปของนโยบายหรือข้อสั่งการของผู้บริหารจังหวัด ที่ได้ขอความร่วมมือ
ผ่านไปยังอ้าเภอทั ง 18 อ้าเภอ และหมู่บ้านทุกหมู่บ้านในพื นที่ เพ่ือให้มีส่วนร่วมกับการจัดงาน
ประเพณีของจังหวัด ด้วยการประดิษฐ์ธุงใยแมงมุมอย่างน้อยหมู่บ้าน ละ 1 ต้น ส้าหรับใช้ประกอบ
สร้างประเพณีบนพื นที่พระธาตุยาคู โดยนายไกรสร กองฉลาด ผู้ว่าราชการจังหวัดกาฬสินธุ์ ในขณะ
นั น ได้มีนโยบาย ที่จะยกระดับการท่องเที่ยวบนพื นที่พระธาตุยาคู จากเดิมที่เป็นงานระดับต้าบล 
อ้าเภอ ให้เป็นงานใหญ่ระดับจังหวัด เพ่ือสร้างกระแสการท่องเที่ยวบนพื นที่ทางวัฒนธรรม อันจะ
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สามารถสร้างรายได้สู่ท้องถิ่นไปพร้อมกับการกระตุ้นเศรษฐกิจให้กับจังหวัด จึงเป็นโอกาสอันดีที่ชาว
กาฬสินธุ์จะได้มีส่วนร่วมในการขับเคลื่อนกิจการงานในรูปแบบ “บวร” อันได้แก่ บ้าน วัด และ
ราชการ จึงมีการขอความร่วมมือให้ทุกหมู่บ้าน ร่วมมือกันประดิษฐ์ธุงใยแมงมุมขึ นให้ได้หมู่บ้านละ  1 
ต้น เป็นอย่างน้อย โดยมีวัตถุประสงค์ เพ่ือน้าธุงเหล่านั น มาใช้ประดับตกแต่งบริเวณพื นที่พระธาตุ
ยาคู ในช่วงที่มีการจัดงานงานมาฆปูรมีทวารวดีมิ่งหล้า เมืองฟ้าแดดสงยาง (วันมาฆบูชาปี 2562) 
และงานวิสาขปุณณมี ประเพณีสรงน ้าพระธาตุยาคู (วันวิสาขบูชาปี 2562) เป็นต้นมา 
  โดยพบว่าในการจัดงานวิสาขปุณณมี ประเพณีสรงน ้าพระธาตุยาคู ปี 2562 มีการใช้ ธุง
ใยแมงมุมมากที่สุดถึง 1,603 ต้น โดยผู้ว่าราชการจังหวัด ได้มีข้อสั่งการผ่านนายอ้าเภอทั ง 18 อ้าเภอ 
ขอความร่วมมือให้ทุกหมู่บ้าน (เฉพาะหมู่บ้านในเขตอ้าเภอกมลาไสย รับผิดชอบหมู่บ้านละ  5 ต้น             
ส่วนหมู่บ้านอ่ืนๆ รับผิดชอบหมู่บ้านละ 1 ต้น) ในทัศนะของผู้น้าชุมชน ทองสุข จ้าเริญรักษ์ 
ผู้ใหญ่บ้านดอนนาแก หมู่ที่ 8 ต้าบลหลุบ อ้าเภอเมืองกาฬสินธุ์ จังหวัดกาฬสินธุ์ ได้กล่าวว่า “จากการ
ประชุมประจ้าเดือนก้านัน ผู้ใหญ่บ้าน นายอ้าเภอเมืองกาฬสินธุ์ ได้แจ้งในที่ประชุมให้รับทราบถึง
นโยบายของท่านผู้ว่าราชการจังหวัด ที่ได้ขอความร่วมมือให้ทุกหมู่บ้านช่วยกันประดิษฐ์ธุงใยแมงมุม
ขึ น หมู่บ้านละ  1 ต้น เพ่ือใช้ส้าหรับบูชาพระธาตุยาคู ในการจัดงาน วิสาขปุณณมี ประเพณีสรงน ้า
พระธาตุยาคู จึงได้หารือร่วมกันกับชาวบ้านดอนนาแก โดยได้มอบหมายให้กลุ่มสตรี และอาสาสมัคร
สาธารณสุขหมู่บ้าน  ไปศึกษาวิธีการท้าธุงใยแมงมุมจากหมู่บ้านเสมา ต้าบลหนองแปน อ้าเภอกมลาไสย 
ฝึกฝนจนท้าให้ชาวบ้านดอนนาแกสามารถประดิษฐ์ธุงใยแมงมุมได้ส้าเร็จ ก่อนถึงวันงานได้เป็นผู้น้าพา
ชาวบ้านดอนนาแกเดินทางไปยังพระธาตุยาคู เพ่ือน้าธุงใยแมงมุมของบ้านดอนนาแกไปแขวนบูชา
เบื องหน้าพระธาตุยาคู โดยทราบว่า ทางเทศบาลต้าบลหนองแปน ได้เตรียมเสาไม้ไผ่ส้าหรับแขวนธุง
ไว้ให้แล้ว แต่ละหมู่บ้านมีหน้าที่ท้าธุงใยแมงมุม พอท้าเสร็จแล้วก็น้าไปแขวนเท่านั น” (ทองสุข จ้าเริญ
รักษ์.  2562 : สัมภาษณ์) ทัศนะดังกล่าวยังเป็นไปในทิศทางเดียวกับ อภิสิทธิ์ ภูชัยแสง ผู้ใหญ่บ้านโคก
เครือ หมู่ที่ 3 ต้าบลอุ่มเม่า อ้าเภอยางตลาด จังหวัดกาฬสินธุ์ ได้กล่าวว่า “ผมได้รับนโยบายจากท่าน
นายอ้าเภอยางตลาด ในเรื่องการท้าธุงไปประดับที่พระธาตุยาคูอย่างน้อยหมู่บ้านละ 1 ต้น บ้านโคก
เครือมีผู้เฒ่าผู้แก่ที่เขาท้าธุงใยแมงมุมเป็นอยู่แล้ว จึงให้เขาช่วยสอนวิธีการท้าธุงใยแมงมุมให้ ผมกับ
ภรรยาลงมือท้าธุงด้วยตนเอง พอท้าเสร็จก็รีบน้าไปแขวนประดับที่พระธาตุยาคู พร้อมกับถ่ายภาพ
รายงานท่านนายอ้าเภอได้รับทราบ หลังจากนั นเห็นว่าธุงใยแมงมุมมีสีสันสวยงาม อีกทั งสามารถน้ามา
ประดับตกแต่งสถานที่ได้ จึงมีแนวคิดที่จะน้าชาวบ้านโคกเครือท้าธุงใยแมงมุม มาประดับบริเวณวัด
บูรพาโคกเครือ วัดประจ้าหมู่บ้านด้วย” (อภิสิทธิ์ ภูชัยแสง, 2562: สัมภาษณ์) ข้อสังเกตประการ
ส้าคัญ จากทัศนะของผู้น้าชุมชนในพื นที่อ่ืนๆ (นอกเขตอ้าเภอกมลาไสย) ได้สะท้อนให้เห็นถึงอ้านาจ
รัฐที่มีส่วนในการท้าให้เกิดปรากฏการณ์ทะเลธุงที่พระธาตุยาคู ที่ส้าคัญธุงเหล่านั นไม่ได้มีบทบาท
เฉพาะในบริบทพื นที่พระธาตุยาคูเท่านั น แต่มีการแพร่กระจายออกไปในพื นที่ชุมชนอ่ืนๆ อันเป็นผล
จากการให้คุณค่าต่อธุงเหล่านั น ที่สามารถน้าไปใช้ตกแต่งพื นที่ศักดิ์สิทธิ์ โดยเฉพาะวัดซึ่งเป็น
ศูนย์กลางการท้ากิจกรรมของชุมชน 
  ส่วนในเขตพื นที่อ้าเภอกมลาไสย ทั ง 8 ต้าบล 111 หมู่บ้าน ในในฐานะที่เป็นอ้าเภอ
เจ้าภาพในการจัดประเพณีประดิษฐ์ เป็นก้าลังหลักในการเตรียมงานระดับพื นที่ นายอ้าเภอกมลาไสย
ได้ขอความร่วมมือให้ทุกหมู่บ้านในเขตอ้าเภอกมลาไสย ร่วมกันท้าธุงใยแมงมุมหมู่บ้านละ 5 ต้น เพ่ือ
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น้ามาประดับไว้ที่พระธาตุยาคู ประเด็นดังกล่าวยังสอดคล้องกับทัศนะของผู้น้าชุมชน ในพื นที่
ใกล้เคียงกับพระธาตุยาคู และบ้านเสมา อย่างทองใบ นาใจคง ผู้ใหญ่บ้านข้าวหลาม หมู่ที่ 2 ต้าบล
กมลาไสย อ้าเภอกมลาไสย จังหวัดกาฬสินธุ์ ได้กล่าวว่า “นายอ้าเภอกมลาไสย ได้ขอความร่วมมือให้
ทุกหมู่บ้าน  ในเขตอ้าเภอกมลาไสย ช่วยกันท้าธุงใยแมงมุมอย่างน้อยหมู่บ้านละ 5 ต้น เพ่ือน้าไปบูชา
ที่พระธาตุยาคู กรณีดังกล่าวสามารถมองได้สองรูปแบบ ทั งแขวนเพ่ือบูชา และแขวนเพ่ือตกแต่ง
สถานที่ ในเรื่องของต้นทุนการท้าธุงใยแมงมุมแต่ละต้นนั น เฉลี่ยต้นละ 3,000 บาท ซึ่งค่าใช้จ่าย
บางส่วนทางอ้าเภอได้ให้ การสนับสนุน บางส่วนผู้น้าหมู่บ้านและชาวบ้านก็ได้ร่วมกันลงขันบริจาค แต่
ก็ถือว่าเป็นการลงทุนที่คุ้มค่า เหตุเพราะการจัดงานดังกล่าว มีส่วนช่วยให้เกิดการสร้างรายได้ในชุมชน
รอบๆ พระธาตุยาคู ไม่ว่าจะเป็นการขายสินค้าพื นบ้าน ของที่ระลึก กิจการที่พักโฮมสเตย์ สิ่งเหล่านี 
เราได้ประโยชน์ทั งสิ น” (ทองใบ นาใจคง, 2562: สัมภาษณ์) ทัศนะดังกล่าวได้สะท้อนให้เห็นว่า ถึงแม้
จังหวัดได้มีนโยบาย  ผ่านทางอ้าเภอ ในการขอความร่วมมือให้แต่ละหมู่บ้านในเขตอ้าเภอกมลาไสย 
ท้าธุงใยแมงมุมมากกว่าหมู่บ้านอ่ืนๆ นั่นหมายถึงค่าใช้จ่ายในการจัดซื อ จัดหา วัสดุอุปกรณ์ส้าหรับ
การประดิษฐ์ธุงใยแมงมุม ต้องเพ่ิมสูงขึ นด้วย แต่ในทัศนะของผู้น้าชุมชนที่อยู่ในพื นที่ใกล้เคียงกับพระ
ธาตุยาคู บ้านเสมา กลับมองว่าต้นทุนดังกล่าวนั นมีความคุ้มค่า เนื่องจากผลจากการจัดประเพณี
ประดิษฐ์บนพื นที่พระธาตุยาคู จะสามารถช่วยให้ชาวบ้านในชุมชนใกล้เคียงมีโอกาสที่จะสร้างรายได้
ในช่วงกระแสการท่องเที่ยวอีกด้วย 
 

 
 

ภาพประกอบ 144 ตัวแทนหมู่บ้านต่างๆ น าธุงใยแมงมุมมาประดับก่อนการจัดงาน 
วิสาขปุณณมี ประเพณีสรงน้ าพระธาตุยาคู ปี 2562 จังหวัดกาฬสินธุ์ 

ภาพโดย ผู้วิจัย (2562) 
 

  ธุงได้แพร่กระจายไปในหลายท้องถิ่น แม้กระทั่งชุมชนที่อยู่ไกลออกไปจากพระธาตุ   
ยาคู บ้านเสมา เช่น ชุมชนบ้านบัวขาว หมู่ที่ 1 ต้าบลบัวขาว อ้าเภอกุฉินารายณ์ จังหวัดกาฬสินธุ์ 
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ชาวบ้านในพื นที่มีความกระตือรือร้นกับนโยบายของจังหวัด ในการเปิดโอกาสให้คนกาฬสินธุ์ได้มีส่วน
ร่วมในการจัดประเพณีประดิษฐ์ที่พระธาตุยาคู โดยพบว่า อุบาสก อุบาสิกา ที่มาท้าบุญถวาย
ภัตตาหารเช้าแด่พระสงฆ์ภายในวัดสามัคคีธรรมบัวขาว ได้ใช้เวลาว่างหลังจากการประกอบพิธีกรรม
ทางศาสนา ร่วมด้วยช่วยกันประดิษฐ์ธุงใยแมงมุม ส้าหรับน้าไปประดับที่พระธาตุยาคู ตามนโยบาย
ของผู้ว่าราชการจังหวัดกาฬสินธุ์ แทน แสนศิริ อายุ 67 ปี ชาวชุมชนบ้านบัวขาว ได้กล่าวว่า “การ
ท้าธุงใยแมงมุมไม่ใช่เรื่องยาก เริ่มต้นด้วยการเหลาไม้ไผ่แล้วน้ามาไขว้ขัดกัน จากนั นจึงน้าไหมพรมมา
พันรอบเป็นชั นๆ  ถ้าสลับสีก็จะมีความสวยงามขึ นไปอีก แต่ในขณะเดียวกันก็ไม่ใช่เรื่องง่าย เพราะใน
ปัจจุบันคนสนใจท้าธุงใยแมงมุมในหมู่บ้านเรามีน้อย และมีขั นตอนการท้าที่ต้องใช้ความอดทน กว่าจะ
เหลาไม้ไผ่ กว่าจะพันไหมพรมรอบ กว่าจะเรียงร้อยเป็นโมบายธุงใยแมงมุม ต้องนั่งหลังขดหลังแข็งใช้
เวลาหลายวันเลยทีเดียว ในขณะที่ทางการขอความร่วมมือให้แต่ละหมู่บ้าน ท้าธุงใยแมงมุมไปประดับ
หรือบูชาพระธาตุยาคู ก็ยินดีที่จะสนับสนุน เพราะเป็นการท้าธุงเพ่ือถวายสิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่ชาวกาฬสินธุ์
ให้ความเคารพนับถือท้าเพ่ือพัฒนาการท่องเที่ยวของจังหวัด ที่ส้าคัญเป็นโอกาสที่ชาวบ้านผู้ที่มีความ
ถนัดด้านการท้าธุงใย แมงมุม ได้ร่วมด้วยช่วยกันท้าเก็บไว้ที่วัดของเราด้วย เพ่ือใช้ประดับภายในศาลา
การเปรียญเวลามีการ จัดบุญประเพณี คนทางไกลมาท้าบุญเขาก็จะได้ชื่นชม เพราะงานฝีมือแบบนี 
ไม่ได้เห็นกันง่ายๆ แล้วในยุคปัจจุบัน” (แทน แสนศิริ, 2562: สัมภาษณ์) 
 

 
 

ภาพประกอบ 145 ชาวชุมชนบ้านบัวขาวประดิษฐ์ธุงใยแมงมุม 
ภาพโดย ผู้วิจัย (2562) 

  
  จากทัศนะของผู้น้าชุมชน ทั งที่อยู่ในเขตอ้าเภอกมลาไสย และอ้าเภออ่ืนๆ ในพื นที่
จังหวัดกาฬสินธุ์ ดังที่ได้กล่าวมาแล้วข้างต้น ได้สะท้อนให้เห็นถึง “ความร่วมมือ” ขององคาพยพต่างๆ 
ทางสังคม ในการขานรับนโยบายการท้าธุงใยแมงมุม หมู่บ้านละ 1 ต้น ส้าหรับน้าไปใช้ประดับตกแต่ง
ในประเพณีประดิษฐ์ที่จัดขึ นบนพื นที่พระธาตุยาคู ซึ่งที่หลายคนเรียกว่า “ทะเลธุง” เพ่ือสร้าง
บรรยากาศการท่องเที่ยวเชิงศาสนาและวัฒนธรรมรูปแบบใหม่ ไม่เหมือนใคร เป็นที่ตื่นตาตื่นใจของ
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นักท่องเที่ยวที่มีโอกาสเข้ามาในพื นที่ทางวัฒนธรรม การขานรับนโยบายดังกล่าวปฏิเสธไม่ได้ว่ามีส่วน
เกี่ยวข้องกับ “ความสัมพันธ์เชิงอ้านาจ” ระหว่างผู้บังคับบัญชากับผู้ใต้บังคับบัญชา ระหว่างระบบ
ราชการกับชุมชนในท้องถิ่น นอกจากนั น ผลพวงจากปรากฎการณ์ดังกล่าว ยังได้สร้างคุณค่าต่อ
ความรู้สึกนึกคิดของคน  ในอีกหลายท้องถิ่น จากนโยบายธุงใยแมงมุมสัญลักษณ์ทางวัฒนธรรมบน
พื นที่พระธาตุยาคู ได้ถูกต่อยอดให้เกิดแนวคิดในการท้าธุงใยแมงมุม ไว้ใช้ประดับตกแต่งพื นที่
ศักดิ์สิทธิ์ในท้องถิ่นอ่ืน รวมไปถึงการใช้ในงานบุญประเพณีในบริบทพื นที่อ่ืนอีกด้วย  
 5.6.2 การแพร่กระจายที่เกิดจากการท้าให้ธุงเป็นสินค้า 
  ธุงกับการแพร่กระจายในท้องถิ่น ระยะที่ 2 เกิดขึ นในช่วงการท้าให้ธุงกลายเป็นสินค้า 
โดยคนในชุมชนบ้านเสมาและชุมชนใกล้เคียง ได้พัฒนาต่อยอดรูปแบบของธุงใยแมงมุมให้กลายเป็น
สินค้าที่ระลึก เช่น โมบายแขวน ปิ่นปักผม ต่างหู และเข็มกลัด ส้าหรับจ้าหน่ายให้กับนักท่องเที่ยวที่
เข้าไปร่วมในประเพณีประดิษฐ์บนพื นที่พระธาตุยาคู รวมถึงมีการออกแบบเชิงสร้างสรรค์โดยใช้ธุงใย
แมงมุมเป็นสัญลักษณ์ “แบบทางการ” ของแผนปฏิบัติราชการ Kalasin Happiness Model : คน
กาฬสินธุ์  ไม่ทิ งใครไว้ข้างหลัง อีกทั งใช้เป็นสัญลักษณ์การจัดกิจกรรมกระตุ้นเศรษฐกิจของหน่วยงาน
ต่างๆ ในพื นที่จังหวัดกาฬสินธุ์ จากเหตุการณ์ที่คนในชุมชนบ้านเสมาและชุมชนใกล้เคียง ได้พัฒนาต่อ
ยอดรูปแบบธุงใยแมงมุมให้เป็นสินค้าท่ีระลึก ส้าหรับจ้าหน่ายแก่นักท่องเที่ยวที่มาร่วมงานวิสาขปุณณ
มี ประเพณีสรงน ้าพระธาตุยาคู ในปี 2562 และงานมาฆปูรมีทวารวดีมิ่งหล้า เมืองฟ้าแดดสงยาง ในปี 
2563 หลังจากงานดังกล่าวได้เสร็จสิ นลงแล้ว ธุงใยแมงมุมก็ยังคงเป็นที่นิยมส้าหรับนักท่องเที่ยว และ
ผู้คนที่เดินทางผ่านไปมาในพื นที่พระธาตุยาคู บ้านเสมา มาโดยตลอด ต่างได้แวะเวียนมาอุดหนุน
สินค้าที่ระลึก  โมบายธุงใยแมงมุม เพ่ือน้ากลับไปประดับพื นที่ศักดิ์สิทธิ์อ่ืนๆ รวมไปถึงบ้านพักอาศัย 
ซึ่งนัยดังกล่าวนี ยังเป็นสื่อสะท้อนให้เห็นการแพร่กระจายของธุงไปในท้องถิ่นอ่ืนอีกด้วย  
  ค้าพันธ์ ค้าม่วงไทย หนึ่งในสมาชิกกลุ่มวิสาหกิจชุมชนบ้านเสมา ผู้ริเริ่มพัฒนารูปแบบธุง
ใยแมงมุมให้กลายเป็นสินค้า ได้กล่าวว่า “ได้เป็นผู้น้าชาวชุมชนบ้านเสมา คิดดัดแปลงธุงใยแมงมุม                
ที่เคยใช้ประดับบริเวณพระธาตุยาคู สู่สิ่งประดิษฐ์เชิงสร้างสรรค์ เพ่ือสร้างรายได้เสริมให้แก่คนใน
ชุมชน โดยดัดแปลงให้ธุงใยแมงมุมเป็นของที่ระลึก เช่น โมบาย ปิ่นปักผม พัด ต่างหู เข็มกลัด ใน
ระยะแรกได้ท้าโมบายธุงทั งแบบ 4 แฉก 6 แฉก 8 แฉก และธุงสามมิติ เพื่อน้าไปทดลองวางขายให้กับ
นักท่องเที่ยวในจุดบริการบูชาดอกไม้ธูปเทียนและตลาดโบราณที่พระธาตุยาคู ผลปรากฏว่าขายดีมาก 
นักท่องเที่ยวนิยมซื อกลับไปเป็นของฝากของที่ระลึก น้าไปประดับบ้านเรือน หลังจากนั นอ้าเภออ่ืนๆ 
ที่น้าผลิตภัณฑ์ของดีแต่ละอ้าเภอมาวางขาย เห็นว่า โมบายธุงใยแมงมุมของบ้านเสมาขายดี ก็เริ่มมี
การท้าตามแล้วน้าไปวางขายในหมู่บ้านอีสาน (ซึ่งจัดสรรพื นที่เฮือนอีสาน 1 หลังต่อ 1 อ้าเภอ) ด้วย
เช่นกัน จึงท้าให้ของที่ระลึกจากธุงใยแมงมุม โดยเฉพาะโมบายธุงใยแมงมุม ได้รับความนิยมเป็นพิเศษ 
ยิ่งกว่านั นก็คือในช่วงการจัดงาน วิสาขปุณณมี ประเพณีสรงน ้าพระธาตุยาคู ในปี 2562 มีบริษัท
เครื่องดื่มแอลกอฮอล์  ได้มาลงพื นที่บ้านเสมา เพ่ือถ่ายท้าโฆษณานางแบบกับทะเลธุงที่พระธาตุยาคู 
ปรากฏว่าหลังจากนั นไม่นานก็มีการเผยแพร่โฆษณาดังกล่าวทางโทรทัศน์ และเว็บไซต์ต่างๆ ท้าให้
ทะเลทะเลธุงและสินค้า ที่เก่ียวกับธุงได้รับความสนใจจากผู้คนทั่วไปมากยิ่งขึ น” (ค้าพันธ์  ค้าม่วงไทย
, 2563: สัมภาษณ์) ทัศนะดังกล่าวได้สะท้อนให้เห็นว่า ในโลกของข้อมูลข่าวสาร สื่อมีบทบาทส้าคัญ
อย่างยิ่งในการช่วยกระตุ้นให้เกิดการแพร่กระจายทางวัฒนธรรม อีกทั งยังได้สะท้อนแนวคิดของผู้คน
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ในยุคโลกาภิวัตน์ที่ต่างโหยหาความทรงจ้าในอดีต โดยมักให้ความสนใจในงานศิลปะหรือสินค้าที่
แสดงออกถึงภูมิปัญญาท้องถิ่นอย่างมีนัยส้าคัญ 
  พระธาตุยาคู และชุมชนบ้านเสมา ต้าบลหนองแปน อ้าเภอกมลาไสย จังหวัดกาฬสินธุ์
ถือเป็นศูนย์กลางในมิติ “เชิงพื นที่” ที่ท้าให้เกิดปรากฏการณ์การแพร่กระจายของธุงในระดับท้องถิ่น 
ผนวกกับการโฆษณาประชาสัมพันธ์ และโลกของข้อมูลข่าวสารในยุคโลกาภิวัตน์ ที่ท้าให้เกิดการ
แพร่กระจายของธุงออกไปในระดับที่กว้างขวางยิ่งขึ น นอกจากนั นยังพบว่า หน่วยงานภาครัฐก็ถือว่ามี
บทบาทในฐานะที่เป็นศูนย์ในมิติ “เชิงนโยบาย” กับการเป็นกลไกส้าคัญที่ท้าให้เกิดการแพร่กระจาย
ของธุงด้วยเช่นกัน ในปี 2562 กลุ่มงานยุทธศาสตร์และข้อมูลเพ่ือการพัฒนาจังหวัด ส้านักงานจังหวัด
กาฬสินธุ์ ได้มีการน้ารูปลักษณ์ของธุงใยแมงมุมมาปรับใช้เป็นสัญลักษณ์ (Logo) ของแผนปฏิบัติ
ราชการ Kalasin Happiness Model : คนกาฬสินธุ์ไม่ทิ งใครไว้ข้างหลัง ที่ส้าคัญได้มีการเผยแพร่
สัญลักษณ์นั นออกไปอย่างรวดเร็ว ด้วยการประชาสัมพันธ์ลงบนเว็บไซต์ของหน่วยงานราชการ และมี
การจัดพิมพ์สรุปรายงานประจ้าปี ผลการปฏิบัติราชการตามโครงการ Kalasin Happiness Model :  คน
กาฬสินธุ์ไม่ทิ งใครไว้ข้างหลัง ส้าหรับแจกจ่ายให้ส่วนราชการต่างๆ อีกทั งยังมีการใช้สัญลักษณ์รูปธุงใย
แมงมุมบนป้ายประชาสัมพันธ์กิจกรรมต่างๆ ของจังหวัดอีกด้วย 
 

 
ภาพประกอบ 146 สัญลักษณ์โครงการ Kalasin Happiness Model คนกาฬสินธุ์ไม่ทิ้งใครไว้ข้างหลัง 

ภาพจาก ส านักงานจังหวัดกาฬสินธุ์ (2562) 
  
  กรชวาลวิชญ์ ชัยพีรวัส ป้องกันจังหวัดกาฬสินธุ์ เป็นบุคคลส้าคัญที่มีบทบาทในการ
ขับเคลื่อนโครงการ Kalasin Happiness Model : คนกาฬสินธุ์ไม่ทิ งใครไว้ข้างหลัง ในยุทธศาสตร์
การยกระดับคุณภาพชีวิตของกลุ่มเป้าหมายครัวเรือนยากจน ได้กล่าวว่า “สัญลักษณ์รูปธุงใยแมงมุมนี 
ออกแบบโดยเครือข่ายของท่านไกรสร กองฉลาด ผู้ว่าราชการจังหวัดกาฬสินธุ์ (ในขณะนั น) มูลเหตุที่
ใช้สัญลักษณ์ของโครงการ Kalasin Happiness Model : คนกาฬสินธุ์ไม่ทิ งใครไว้ข้างหลัง เป็นรูปธุง
ใยแมงมุม ท่านเคยเล่าว่าเพ่ือต้องการสื่อให้เห็นถึงหลักการและเหตุผลของโครงการ ที่มุ่งเน้นบูรณา
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การกับทุกภาคส่วนที่เกี่ยวข้องแบบมีส่วนร่วม ในการช่วยกันแก้ไขปัญหาความยากจน และพัฒนา
คุณภาพชีวิตของประชาชนในพื นที่จังหวัดกาฬสินธุ์ เหมือนกับใยแมงมุมที่ท้าหน้าที่เชื่อมประสาน
สัมพันธ์กันเป็นเครือข่าย และที่ส้าคัญท่านอดีตผู้ว่าราชการจังหวัด น่าจะดึงเอาแนวคิดจากทะเลธุงที่
พระธาตุยาคู  มาเป็นหลักส้าคัญในการออกแบบสัญลักษณ์ เพ่ือให้สอดคล้องกับนโยบายด้านการ
ท่องเที่ยวในขณะนั นที่ได้มุ่งเน้นประชาสัมพันธ์ทะเลธุงที่พระธาตุยาคูอีกด้วย” (กรชวาลวิชญ์  
ชัยพีรวัส, 2564: สัมภาษณ์) ทัศนะดังกล่าวได้สะท้อนให้เห็น การน้าธุงใยแมงมุมสัญลักษณ์ทาง
วัฒนธรรม สู่การออกแบบสร้างสรรค์ โดยการยึดโยงเอาสัญลักษณ์ทางวัฒนธรรม มาประยุกต์ใช้ให้
สอดคล้องกับนโยบายของจังหวัด อีกทั งยังสะท้อนความพยายามท้าให้ธุงใยแมงมุมกลายเป็นอัต
ลักษณ์ของจังหวัดกาฬสินธุ์ ด้วยวิธีการผลิตซ ้าธุง ใยแมงมุมในหลายมิติ ประเด็นดังกล่าวสอดคล้องกับ
ทัศนะของสื่อสารมวลชนอย่าง ดวงใจ หงษ์จันทร์ ข้าราชการสังกัดส้านักงานประชาสัมพันธ์จังหวัด
กาฬสินธุ์ ได้กล่าวว่า “ตั งแต่ปี 2562 เป็นต้นมา กระแสการท่องเที่ยวทะเลธุงที่พระธาตุยาคู จุดติด
และได้รับความนิยมเป็นอย่างมาก ผลที่ตามมาคือ ทุกพื นที่ของกาฬสินธุ์ จะเดินทางไปไหนก็จะเห็น
แต่ทะเลธุง การออกแบบโลโก้ การออกแบบป้ายประชาสัมพันธ์ของหน่วยงานราชการต่างๆ ใน
จังหวัดกาฬสินธุ์ ก็ล้วนต้องมีรูปธุงใยแมงมุมเป็นองค์ประกอบในป้ายประชาสัมพันธ์นั นทั งสิ น (ดวงใจ  
หงษ์จันทร์, 2564: สัมภาษณ์) จากทัศนะดังกล่าวได้สะท้อนให้เห็นความพยายามของรัฐ ในการที่จะ
ยกระดับธุงใยแมงมุมขึ นมาสร้าง “อัตลักษณ์” โดดเด่นให้กับจังหวัด ผ่านสัญลักษณ์ และสื่อ
ประชาสัมพันธ์รูปแบบต่างๆ ข้อสังเกตประการส้าคัญคือ สัญลักษณ์และสื่อประชาสัมพันธ์เหล่านี  ได้
ถูกติดตั งบริเวณที่เป็นจุดเด่น สังเกตได้ง่าย เช่น ศูนย์ราชการ ห้างสรรพสินค้า และบริเวณสี่แยกไฟ
แดงขนาดใหญ่ใจกลางเมือง นัยของการผลิตซ ้านี ยังมีส่วนส้าคัญที่ท้าให้เกิดการแพร่กระจายของธุงอ
อกไปในท้องถิ่นอ่ืนอีกด้วย 
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  นอกจากการแพร่กระจายของธุงที่เกิดจากอ้านาจรัฐ ผ่านบทบาทของหน่วยงานระดับ
จังหวัดดังที่ได้กล่าวมาแล้ว องค์กรปกครองส่วนท้องถิ่นหลายแห่งในพื นที่ จังหวัดกาฬสินธุ์ ก็มีส่วน
ส้าคัญในการขานรับนโยบายของจังหวัด ด้วยการน้าธุงใยแมงมุมมาผลิตซ ้าเพ่ือสร้างอัตลักษณ์ จน
ก่อให้เกิดปรากฏการณ์การแพร่กระจายของธุงด้วยเช่นกัน ดังกรณีท่ีเทศบาลเมืองกาฬสินธุ์ ได้ริเริ่มจัด
กิจกรรม “ตลาดดาวธุง มุ่งสร้างสังคมวัฒนธรรมเพ่ือการเรียนรู้” ขึ นในทุกวันจันทร์ของสัปดาห์ โดย
เริ่มตั งแต่เวลา 16.00-20.00 น. ณ สวนสาธารณะริมแก่งดอนกลาง ในเขตเทศบาลเมืองกาฬสินธุ์ กัน
ติพงษ์ เบ้าจังหาร หัวหน้าฝ่ายส่งเสริมประเพณี เทศบาลเมืองกาฬสินธุ์ ได้กล่าวว่า “การจัดตลาด
ดาวธุงนั น เริ่มต้นขึ นเมื่อวันที่ 29 กรกฎาคม 2562 ภายในจะมีกิจกรรมลานจ้าหน่ายสินค้า ลาน
วัฒนธรรมและศิลปะ ตลาดสินค้าพื นบ้านท้องถิ่นชองดีจาก 36 ชุมชนในเขตเทศบาลเมืองกาฬสินธุ์ 
สินค้าโอท็อป อาหารปลอดภัย ลานสร้างสรรค์ศิลปะของเยาวชนและศิลปิน พร้อมเวทีโ ชว์การแสดง
ศิลปวัฒนธรรมของกาฬสินธุ์  โดยการจัดตลาดดาวธุงนั น เทศบาลเมืองกาฬสินธุ์ ได้รับสนับสนุนจาก
การท่องเที่ยวแห่งประเทศไทย มหาวิทยาลัยกาฬสินธุ์ และหน่วยงานภาคีเครือข่ายอ่ืนๆ อีกมากมาย” 
(กันติพงษ์ เบ้าจังหาร, 2563: สัมภาษณ์) 

 
 

ภาพประกอบ 148 สัญลักษณ์ตลาดดาวธุง 
ภาพจาก เทศบาลเมืองกาฬสินธุ์ (2562) 

 
  ข้อสังเกตประการส้าคัญคือ การจัดกิจกรรมตลาดดาวธุง มุ่งสร้างสังคมวัฒนธรรมเพ่ือ
การเรียนรู้ ของเทศบาลเมืองกาฬสินธุ์ ได้เกิดขึ นภายหลังการจัดงานวิสาขปุณณมี ประเพณีสรงน ้า                
พระธาตุยาคู ปี 2562 ในระยะเวลาประมาณ 1 เดือนเศษ โดยพบว่ามีการน้ารูปแบบของกิจกรรมที่
เคยจัดขึ นที่พระธาตุยาคูมาปรับใช้กับบริบทพื นที่ใหม่ และที่ส้าคัญมีการผลิตซ ้าธุงจากพื นที่พระธาตุ
ยาคู ด้วยการหยิบยืมมาใช้ในบริบทสวนสาธารณะ อันเป็นพื นที่พักผ่อนหย่อนใจของผู้คนในชุ มชน
เมือง  เพ่ือสร้างอัตลักษณ์ หรืออาจเรียกว่าสร้าง “จุดขาย” ให้กับตลาดดาวธุง ผ่านการน้ารูปธุงใย
แมงมุมมาใช้เป็นสัญลักษณ์ของตลาด การออกแบบเต้นท์ส้าหรับพ่อค้า แม่ค้า น้าสินค้ามาวาง
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จ้าหน่ายมีรูปลักษณ์และสีสันคล้ายคลึงกับธุงใยแมงมุม และสิ่งที่เป็นนวัตกรรมอันโดดเด่นของการจัด
กิจกรรมตลาดดาวธุง มุ่งสร้างสังคมวัฒนธรรมเพ่ือการเรียนรู้ คือ การน้าจานดาวเทียมที่ช้ารุดแล้ว
กลับมาใช้ประโยชน์ผ่านงานศิลปะ ด้วยการตกแต่งสีสันลวดลายให้เหมือนกับธุงใยแมงมุม จึงเป็นการ
เปลี่ยน “ดาวเทียมสู่ดาวธุง” องค์ประกอบทั งหมดที่ได้กล่าวมาแล้วข้างต้น ยังถือว่าเป็นการออกแบบ
สร้างสรรค์ เพ่ือประกอบสร้างบรรยากาศการท่องเที่ยวในรูปแบบตลาดนัดร่วมสมัย โดยได้รวมเอา
สัญลักษณ์ทางวัฒนธรรมที่สะท้อนภูมิปัญญาท้องถิ่น เป็นจุดดึงดูดความสนใจของนักท่องเที่ยวที่เข้า
มาในพื นที่อีกด้วย 
 

 
 

ภาพประกอบ 149 ดาวเทียม-ดาวธุง 
ภาพโดย ผู้วิจัย (2562) 

 
  การน้าธุงมาผ่านกระบวนการออกแบบสร้างสรรค์ เพ่ือน้าไปประกอบสร้างบรรยากาศ
การท่องเที่ยว เพ่ือสร้างรายได้ให้กับท้องถิ่น ควบคู่ไปกับการกระตุ้นเศรษฐกิจให้กับจังหวัด ยังปรากฏ
ในพื นที่ต่างๆ ในจังหวัดกาฬสินธุ์ อย่างต่อเนื่อง เรื่อยมาจนถึงปี 2563 โดยเมื่อวันที่ 2 กุมภาพันธ์ 
2563  ได้มีการจัดงาน “พระธาตุยาคูมินิมาราธอน ครั งที่ 1” ซึ่งถูกผนวกรวมให้เป็นหนึ่งในกิจกรรม
ของงาน “มาฆปูรมี ทวารวดีมิ่งหล้า เมืองฟ้าแดดสงยาง” ที่จังหวัดกาฬสินธุ์จัดขึ น โดยกิจกรรม
ดังกล่าว นอกจากจะมีนักวิ่งทั งมืออาชีพและมือสมัครเล่นรวมกว่า 1,600 คน ได้มีโอกาสร่วมวิ่งใน
รายการพระธาตุยาคูมินิมาราธอนผ่านริ วทะเลธุง เพ่ือไปนมัสการพระธาตุยาคูแล้ว ข้อสังเกตประการ
ส้าคัญคือ การจัดงานงานในครั งนั นได้มีการน้าธุงใยแมงมุมมาผ่านกระบวนการออกแบบสร้างสรรค์
เป็นเสื อวิ่ง ดังภาพประกอบ 
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ภาพประกอบ 150 เสื อวิ่งพระธาตุยาคูมินิมาราธอน 2563 
ภาพจาก อ้าเภอกมลาไสย (2563) 

 
  อาจกล่าวได้ว่าคนในท้องถิ่นชุมชนบ้านเสมา มีบทบาทส้าคัญในการท้าให้ธุงเป็นสินค้า 
นัยหนึ่งเป็นการตอบสนองต่อนโยบายของรัฐที่มุ่งหวังสร้างรายได้สู่ท้องถิ่น อีกนัยหนึ่งคือการสะท้อน
ตัวตนผ่านองค์ความรู้และภูมิปัญญาท้องถิ่น ในการพัฒนาต่อยอดสัญลักษณ์ทางวัฒนธรรมเพ่ือสร้า ง
มูลค่าจนกลายเป็น “ผลิตภัณฑ์ชุมชน” ที่ได้รับความนิยมจนเกิดการแพร่กระจายออกในท้องถิ่นอ่ืนๆ 
อย่างแพร่หลาย ฟากฝั่งของรัฐก็มีการก้าหนดนโยบาย เพ่ือสร้างโอกาสในการเข้าถึงรายได้ให้กับคนใน
ท้องถิ่น ด้วยการผลิตซ ้าผ่านประเพณีประดิษฐ์ การจัดกิจกรรม การประชาสัมพันธ์ ที่ไปส่งเสริมให้เกิด
กระแสการท่องเที่ยว เพ่ือสร้างรายได้และกระตุ้นเศรษฐกิจของจังหวัด ที่ส้าคัญอ้านาจรัฐยังพยายาม
เข้าไปครอบง้า ท้าให้ธุงสัญลักษณ์ทางวัฒนธรรมร่วมของคนอีสาน กลายเป็นอัตลักษณ์พื นถิ่นของชาว
จังหวัดกาฬสินธุ์อีกด้วย   
 5.6.3 การแพร่กระจายที่เกิดจากการน้าธุงไปประยุกต์ใช้ในท้องถิ่นอ่ืน  
  ส้าหรับการแพร่กระจายในระยะที่ 3 เกิดจากการน้ารูปแบบทะเลธุงที่พระธาตุยาคูไป
เป็นต้นแบบ (Model) โดยพบว่า มีการน้าโมบายธุงใยแมงมุมไปประดับตกแต่งสถานในพื นที่ศักดิ์สิทธิ์
หรือสถานที่ท่องเที่ยวเชิงศาสนาและวัฒนธรรมแห่งอ่ืนๆ ในจังหวัดกาฬสินธุ์ เช่น สิมอีสานไม้พันชาด  
วัดสว่างหัวนาค้า อ้าเภอยางตลาด จังหวัดกาฬสินธุ์ พระครูศรีปริยัติโชติธรรม เจ้าคณะอ้าเภอยาง
ตลาดและ เจ้าอาวาสวัดสว่างหัวนาค้า ได้กล่าวว่า “ในช่วงปี 2562 ที่มีการจัดงานทะเลธุงที่พระธาตุ
ยาคู อาตมามีโอกาสพาลูกพระลูกเณรไปเยี่ยมชมทะเลธุงด้วยเหมือนกัน เลยมีแนวคิดว่าถ้าหากท้า
ต้นธุงใยแมงมุมมาประดับบริเวณหน้าสิมอีสานไม้พันชาด ก็จะช่วยสร้างสีสันให้กับนักท่องเที่ยวผู้มา
พบเห็นได้ไม่น้อย เพราะเคยไปศึกษาดูงานวัดแถบจังหวัดน่าน ทางนั นเขาก็เน้นประดับตกแต่งให้เป็น
วัดท่องเที่ยวเชิงวัฒนธรรม ให้คนมาไหว้พระท้าบุญด้วย ถ่ายภาพเชคอินด้วย ทุกวันนี ญาติโยมเขาชอบ
ถ่ายภาพพอถ่ายเสร็จเขาก็โพสต์ลงเฟสบุค มันยิ่งเป็นการเผยแพร่ประชาสัมพันธ์วัดเราผ่านโลก
ออนไลน์ไปในตัว” (พระครูศรีปริยัติโชติ, 2563: สัมภาษณ์) นอกจากนั นจากการลงพื นที่สังเกตพบว่า 
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ชาวชุมชนบ้านหัวนาค้าหลายรายมีฝีมือในการประดิษฐ์ธุงใยแมงมุม มีการรวมกลุ่มกันประดิษฐ์ธุงใย
แมงมุมเพ่ือน้ามาประดับบริเวณวัดสว่างหัวนาค้า โดยเจ้าอาวาสเป็นผู้รับผิดชอบค่าใช้จ่ายในการจัดหา
อุปกรณ์ต่างๆ เช่น ไหมพรม เชือก ลูกปัด เป็นต้น โดยชาวบ้านเพศหญิงมีหน้าที่ประดิษฐ์ธุงใยแมงมุม 
ส่วนชาวบ้านเพศชายมีหน้าที่ไปตัดไม้ไผ่มาเหลาท้าโครงธุง ท้าเสร็จก็มาช่วยกันประดับ จึงเป็นภาพ
สะท้อนความสามัคคี ของคนในท้องถิ่น ที่ได้ร่วมแรงร่วมใจกันน้ารูปแบบธุงใยแมงมุมที่ปรากฏใน
บริบทพื นที่พระธาตุยาคู น้าไปประยุกต์ใช้ในพื นที่ศักดิ์สิทธิ์อื่นๆ ซึ่งเป็นแหล่งท่องเที่ยวเชิงศาสนาและ
วัฒนธรรมของจังหวัดกาฬสินธุ์อีกด้วย  

 

 
 

ภาพประกอบ 151 ธุงใยแมงมุมสามมิติประดับหน้าสิมอีสานไม้พันชาด วัดสว่างหัวนาค า 
ภาพโดย ผู้วิจัย (2564) 

 
  นอกจากการน้ารูปแบบทะเลธุงที่พระธาตุยาคู ไปเป็นต้นแบบและประยุกต์ใช้ในพื นที่
ศักดิ์สิทธิ์อ่ืนแล้ว ยังพบว่า ประเพณีประดิษฐ์อีกประเพณีหนึ่งของจังหวัดกาฬสินธุ์ ที่ได้อาศัยวันส้าคัญ
ทางพุทธศาสนาเช่นเดียวกันกับประเพณีประดิษฐ์บนพื นที่พระธาตุยาคู เช่น การจัดงานในช่วง
เทศกาลออกพรรษา “ตักบาตรเทโวโรหณะ สักการะพระประชาชนบาล นมัสการพระพรหมภูมิปาโล 
ครั งที่ 16” ในปี 2563 ณ วัดพุทธาวาส (ภูสิงห์) ต้าบลโนนบุรี อ้าเภอสหัสขันธ์ จังหวัดกาฬสินธุ์ ก็ได้มี
การน้าธุงใยแมงมุมมาประดับตกแต่งบริเวณบันไดสวรรค์ ทางขึ นภูสิงห์ เพ่ือจ้าลองเหตุการณ์ที่
พระพุทธเจ้าเสด็จลงจากสวรรค์ชั นดาวดึงส์หลังจากการโปรดพุทธมารดา ประเด็นดังกล่าว ชมพิศ ปิ่น
เมือง ประธานชมรมส่งเสริมการท่องเที่ยว ร้านอาหาร โรงแรม ที่พัก อ้าเภอสหัสขันธ์ ได้กล่าวว่า “ได้
น้ารูปแบบทะเลธุง  จากการจัดงานที่พระธาตุยาคู มาประยุกต์ใช้ที่อ้าเภอสหัสขันธ์ ครั งแรกได้ร่วมกัน
ท้าธุงใยแมงมุมไปประดับด้านหน้าอาคารพิพิธภัณฑ์สิรินธร ต้าบลโนนบุรี อ้าเภอสหัสขันธ์ จังหวัด
กาฬสินธุ์ เพื่อรับเสด็จ สมเด็จพระกนิษฐาธิราชเจ้า กรมสมเด็จพระเทพรัตนราชสุดาฯ สยามบรมราช
กุมารี ในคราวที่พระองค์เสด็จพระราชด้าเนินมาทรงเปิดนิทรรศการครบรอบ 10 ปี ณ พิพิธภัณฑ์สิริน
ธร เมื่อวันที่ 28 พฤษภาคม 2562 โดยครั งนั นเลือกใช้ไหมพรมสีม่วงซึ่งเป็นสีประจ้าวันพระราชสมภพ 
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ครั งที่สองท้าธุงใยแมงมุมเพ่ือใช้ประดับตกแต่งบริเวณทางขึ นบันไดสวรรค์ เมื่อคราวที่พระเทพ
ศาสนาภิบาล เจ้าอาวาสวัดไร่ขิงพร้อมด้วยคณะกรรมการโครงการจากส้านักงานพระพุทธศาสนา
แห่งชาติ ลงพื นที่ตรวจเยี่ยมโครงการหมู่บ้านรักษาศีล 5 เมื่อวันที่ 24 มิถุนายน 2562 และครั งล่าสุดก็
ได้ใช้ประดับตกแต่งสถานที่ ในงานตักบาตร เทโวโรหณะ สักการะพระประชาชนบาล นมัสการพระ
พรหมภูมิปาโล เมื่อวันที่ 10 ตุลาคม 2563  ที่ผ่านมา พอหลังจากการงานดังกล่าวเสร็จสิ นลง 
นักท่องเที่ยวที่เดินทางมาที่ภูสิงห์ต่างชื่นชอบธุงที่น้ามาประดับไว้บริเวณบันไดสวรรค์ จึงติดต่อ
สอบถามมาว่ามีธุงใยแมงมุมจ้าหน่ายหรือไม่ พอทราบว่ามีนักท่องเที่ยวต้องการธุงมากขึ นจึงเป็น
โอกาสได้น้ากลุ่มวิสาหกิจชุมชนท้าธุงใยแมงมุมเพ่ือจ้าหน่วยแก่นักท่องเที่ยว เพ่ือเป็นรายได้เสริมให้กับ
คนในชุมชนอีกด้วย” (ชมพิศ ปิ่นเมือง, 2564: สัมภาษณ์)  
 

 
 

ภาพประกอบ 152 ธุงใยแมงมุมประดับทางขึ้นบันไดสวรรค์ วัดพุทธาวาส (ภูสิงห์) 
ภาพโดย ผู้วิจัย (2563) 

 
  จากทัศนะทั งในส่วนของพระสงฆ์ และผู้น้ากลุ่มวิสาหกิจชุมชน ดังที่ได้กล่าวมาแล้วนั น 
ได้สะท้อนให้เห็นว่า ธุงใยแมงมุมได้แพร่กระจายจากพื นที่พระธาตุยาคู บ้านเสมา ออกไปในท้องถิ่น
อ่ืนๆ โดยส่วนใหญ่มักจะหยิบยกธุงใยแมงมุมขึ นมาใช้เป็นเครื่องประดับตกแต่งพื นที่ศักดิ์สิทธิ์ และ
สถานที่ท่องเที่ยวเชิงศาสนาและวัฒนธรรม ที่ส้าคัญยังมีการใช้ประดับตกแต่งสถานที่ราชการเพ่ือ
ต้อนรับบุคคลชั นสูง โดยได้อาศัยทั งแนวคิดและรูปแบบจากทะเลธุงในบริบทพื นที่พระธาตุยาคู มา
ประยุกต์ใช้ในบริบทพื นที่ใหม่เพ่ือประกอบสร้าง “วัฒนธรรมแห่งธุง” โดยมุ่งหวังที่จะสร้างอัตลักษณ์
ให้ปรากฎต่อสายตานักท่องเที่ยว และผู้ที่มาเยือนจังหวัดกาฬสินธุ์ ข้อสังเกตประการส้าคัญคือ ใน
ระยะหลังตั งแต่ปี 2562 เป็นต้นมา วัด รวมถึงสถานที่ราชการต่างๆ ในเขตพื นที่จังหวัดกาฬสินธุ์ หาก
มีการจัดพิธีหรือบุญประเพณีที่ส้าคัญ นอกเหนือจากการประดับดอกไม้ ผูกผ้าระบาย ก็มักจะมีการ
ประดับตกแต่งสถานที่ด้วยธุงใยแมงมุมเสมอ เช่น ชุมชนย่านเมืองเก่า (ถนนผ้าขาว) ในเขตเทศบาล
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เมืองกาฬสินธุ์ ก็มีการใช้โมบายธุงใยแมงมุมหลากหลายสีสันประดับบนถนนตลอดทั งสาย เพ่ืออวด
สายตานักท่องเที่ยวที่มาเดินชม ชิม ช๊อป ในตลาดนัดโบราณย่านเมืองเก่าของจังหวัดกาฬสินธุ์ 
แม้กระทั่งที่พักอาศัยของบุคคลส้าคัญ เช่น จวนผู้ว่าราชการจังหวัด บ้ านพักรองผู้ว่าราชการจังหวัด 
ปลัดจังหวัด รวมไปถึงหัวหน้าส่วนราชการที่ตั งอยู่ในพื นที่ใจกลางเมือง สถานที่เหล่านี ล้วนแล้วแต่
ประดับด้วยธุงใยแมงมุมทั งสิ น จึงนับว่าเป็นปรากฏการณ์ที่เกิดขึ นท่ามกลางสังคมอีสานร่วมสมัย การ
ประดับธุงใยแมงมุมในสถานที่อ่ืนๆ ดังที่กล่าวมาแล้ว จึงเป็นภาพสะท้อนการหยิบยืมบทบาทหน้าที่ 
ซ่ึงเดิมธงุจะปรากฏเฉพาะในบุญประเพณี หรือพื นท่ีศักด์ิสิทธิ์เท่านั น นอกจากนั นยังมีการต่อยอดไปสู่
สิ่งประดิษฐ์ งานศิลปะ ที่เกี่ยวข้องกับธุงใยแมงมุม โดยสิ่งเหล่านี ไม่ได้เกิดขึ นเพราะความบังเอิญ 
หากแต่เกิดจากการแพร่กระจายจากที่หนึ่งไปยังอีกที่หนึ่ง โดยผู้คนในสังคมโลกาภิวัตน์ต่างยอมรับใน
คุณค่าของธุงใยแมงมุม แล้วน้ามาประยุกต์เพ่ือใช้ประโยชน์จนเราสามารถพบเห็นธุงใยแมงมุมได้
โดยทั่วไปในปัจจุบัน 
 

 
    

ภาพประกอบ 153 การประดับธุงในตลาดนัดโบราณย่านเมืองเก่าของจังหวัดกาฬสินธุ์ 
ภาพโดย ผู้วิจัย (2563) 

 
  นอกจากธุงใยแมงมุมได้แพร่กระจาย ไปยังท้องถิ่นอ่ืนของจังหวัดกาฬสินธุ์แล้ว ในพื นที่
จังหวัดใกล้เคียงก็ปรากฎบทบาทของธุงใยแมงมุมเช่นเดียวกัน อย่างกรณีการจัดงาน “บุญผะเหวด 
มหาวิทยาลัยมหาสารคาม” เมื่อปี 2562 นอกจากมีการประดับธุงช่อ ธุงไชย ธุงดอกสะแบง ธุงดอกโน 
และธุงใยแมงมุม บริเวณโดยรอบธรรมาสน์เทศน์ ภายในสถานที่จัดพิธีเหมือนกับการเทศน์มหาชาติ
โดยทั่วไปในหลายท้องถิ่นแล้ว ภายนอกก็มีการประดับธุงใยแมงมุมสีสันสดใสด้วยเช่นกัน โดยทราบว่า
มหาวิทยาลัยมหาสารคาม ได้น้ารูปแบบทะเลธุงที่พระธาตุยาคูมาประยุกต์ใช้ในพื นที่ วัชรียา สุขศีล              
เป็นชาวชุมชนบ้านเสมา ปัจจุบันเป็นนักวิชาการพัสดุ สังกัดกองคลังและพัสดุ มหาวิทยาลัย
มหาสารคาม ได้กล่าวว่า “ธุงใยแมงมุมหลากหลายรูปแบบที่น้ามาประดับบริเวณหน้าอาคารพลศึกษา 
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สถานที่จัดงานบุญผะเหวด มหาวิทยาลัยมหาสารคาม พ่ีเป็นผู้ประสานสั่งซื อธุงใยแมงมุมจากกลุ่ม
วิสาหกิจชุมชนบ้านเสมาโดยตรง มีความมุ่งหวังว่าจะให้เกิดบรรยากาศของบุญประเพณีเหมือนใน
ท้องถิ่น ผู้บริหาร อาจารย์ รวมถึงนิสิตหลายคน คงมีโอกาสไปเที่ยวชมทะเลธุงที่พระธาตุยาคูมาแล้ว
บ้าง แต่ที่งานบุญผะเหวด มหาวิทยาลัยมหาสารคาม ได้จ้าลองเอามาบางส่วน รู้สึกภาคภูมิใจที่เอาธุง
ใยแมงมุม ของดีบ้านเสมา  เอาภูมิปัญญาของชาวบ้านมาให้หลายคนได้ดูได้ชม ก่อนขึ นไปฟังเทศน์
ภายในอาคารพลศึกษา ส่วนใหญ่คนก็มักจะมาถ่ายรูปกับธุงใยแมงมุมนี่แหละ” (วัชรียา สุขศีล, 2564: 
สัมภาษณ์) จากทัศนะดังกล่าวได้สะท้อนให้เห็นถึงการแพร่กระจายของธุง โดย “คนในท้องถิ่น” (ซึ่งมี
ถิ่นที่อยู่ในพื นท่ีบ้านเสมา ศูนย์กลางการแพร่กระจายของธุงในระดับท้องถิ่น) เป็นผู้มีบทบาทส้าคัญใน
การน้าธุง สื่อสัญลักษณ์ทางวัฒนธรรมที่สะท้อนภูมิปัญญาท้องถิ่น และอัตลักษณ์ของชาวชุมชนบ้าน
เสมามาสร้างคุณค่าให้กับบริบทพื นที่ใหม่ และที่ส้าคัญยังอาจเป็นช่องทางในการสร้างมูลค่าจาก
กลุ่มเป้าหมายที่มีโอกาสมาพบเห็นอีกด้วย  
 

 
 

ภาพประกอบ 154 ธุงในงานบุญผะเหวด มหาวิทยาลัยมหาสารคาม 
ภาพจาก อภิราม ทามแก้ว (2562) 

 
  สื่อสะท้อนที่ท้าให้เห็นปรากฎการณ์ธุงกับการแพร่กระจายในท้องถิ่น ยังปรากฏเด่นชัด
ท่ามกลางประเพณีประดิษฐ์ในบริบทพื นที่อ่ืนๆ ของอีสานด้วยเช่นกัน ผู้วิจัยได้ลงพื นที่สังเกตการจัด
งาน “นครพนม WINTER FESTIVAL 2021 : สีสันแห่งสายลม colors of the wind” ซึ่งจัดขึ นใน
ระหว่างวันที่ 30 ธันวาคม 2563 - 3 มกราคม 2564 ณ ริมฝั่งโขง และบริเวณถนนสวรรค์ชายโขง ใน
เขตเทศบาลเมืองนครพนม จังหวัดนครพนม กิจกรรมภายในงานประกอบด้วย การชมทะเลธุงริมฝั่ง
โขง การแสดง ชิม ช้อป สินค้า อาหาร 8 ชนเผ่า 2 เชื อชาติ และอุโมงค์ดาวล้านดวงที่ยาวที่สุดใน
ประเทศไทย ซึ่งมีการหยิบยกทะเลธุงมาเป็นจุดเด่นของงาน รวมไปถึงการเตรียมจัดงาน “ประเพณี
นมัสการพระธาตุพนม” ในช่วงวันที่ 21 - 29 มกราคม 2564 ก็ได้มีการประชาสัมพันธ์ผ่านสื่อ
ออนไลน์ ถึงการเตรียมความพร้อมที่จะจัดให้มีร้าบวงสรวงพระธาตุพนมชุดใหญ่ตระการตา พร้อมกับ
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การแห่ธุงหลากหลายสีสันเพ่ือน้อมถวายเป็นพุทธบูชา แต่งานดังกล่าวกลับต้องเลื่อนออกไปอย่างไม่มี
ก้าหนด เนื่องจากสถานการณ์การแพร่ระบาดของโรคติดเชื อไวรัสโคโรนา 2019 (COVID-19) 
ข้อสังเกตประการส้าคัญคือ การจัดงานนครพนม WINTER FESTIVAL 2021 : สีสันแห่งสายลม 
colors of the wind และการมีแนวคิดในการใช้ธุงใยแมงมุมถวายเป็นเครื่องสักการะต่อพระธาตุ
พนม เกิดขึ นภายหลังจากที่นายไกรสร กองฉลาดผู้ว่าราชการจังหวัดสุรินทร์ เดินทางไปรับต้าแหน่ง
ผู้ว่าราชการจังหวัดนครพนม ในเดือนตุลาคม 2563 ซึ่งอาจจะเป็นแนวนโยบายในการน้าธุงมาใช้เป็น
องค์ประกอบส้าคัญในการประดิษฐ์สร้างประเพณี ในบริบทพื นที่จังหวัดนครพนม เหมือนกับครั งที่เคย
ด้ารงต้าแหน่งผู้ว่าราชการจังหวัดกาฬสินธุ์  ในช่วงปี 2562 จึงเป็นสื่อสะท้อนให้เห็นถึงการ
แพร่กระจายทางวัฒนธรรมที่เกิดจากผู้มีอ้านาจรัฐ ผ่านการใช้นโยบายทางด้านการท่องเที่ยว 

 
 

ภาพประกอบ 155 ทะเลธุงริมฝั่งโขง จังหวัดนครพนม 
ภาพโดย ผู้วิจัย (2564) 

 
  นอกจากธุงใยแมงมุมได้แพร่กระจายไปยังพื นที่จังหวัดใกล้เคียงกับจังหวัดกาฬสินธุ์แล้ว
ยังพบว่า ได้แพร่กระจายไปยังวัดส้าคัญในแถบภาคอีสาน รวมไปถึงวัดส้าคัญที่อยู่ใจกลางความเจริญ
ของกรุงเทพมหานคร การแพร่กระจายดังกล่าวเกิดจากบทบาทของพระสงฆ์ในจังหวัดกาฬสินธุ์ ซึ่ง
เป็นผู้ที่มีองค์ความรู้ในด้านการประดิษฐ์ธุงใยแมงมุม มีปฏิสัมพันธ์ในลักษณะ “ไปมาหาสู่” กับ
เครือข่ายพระสงฆ์ท่ีอยู่ต่างพื นที่ โดยพบว่ามีการติดต่อประสานงานในลักษณะการว่าจ้าง การขอความ
อนุเคราะห์ หรือการให้โดยเสน่หา ผ่านการน้าธุงใยแมงมุมไปถวายสักการะแด่พระเถระผู้ใหญ่ตามวัด
วาอารามส้าคัญ  เช่น การประดับธุงสามมิติ บริเวณหน้าวิหารพระเจ้าใหญ่อินทร์แปลง วัดมหาวนา
ราม พระอารามหลวง อ้าเภอเมืองอุบลราชธานี จังหวัดอุบลราชธานี ซึ่งเป็นวัดส้าคัญในหัวเมืองใหญ่
ของอีสาน มีพระเจ้าใหญ่อินทร์แปลงพระพุทธรูปศักดิ์สิทธิ์คู่บ้านคู่เมืองอุบลราชธานี ที่พุทธศาสนิกชน
และนักท่องเที่ยวต่างเดินทางไปกราบไหว้ขอพร หรือแม้กระทั่งบริเวณโดยรอบพระมหามณฑป วัด
ไตรมิตรวิทยารามวรวิหาร กรุงเทพมหานคร ซึ่งอยู่ใกล้กับเยาวราช ย่านการท่องเที่ยวเชิงเศรษฐกิจที่
ส้าคัญของประเทศไทย การแพร่กระจายของธุงเข้าไปในพื นที่ดังกล่าว จึงมีนัยส้าคัญอย่างมากในการ
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ที่ธุงสัญลักษณ์ทางวัฒนธรรม ที่สะท้อนอัตลักษณ์และภูมิปัญญาท้องถิ่นของชาวจังหวัดกาฬสินธุ์ ได้มี
โอกาสไปปรากฏต่อสายตานักท่องเที่ยวทั งชาวไทยและชาวต่างชาติ ที่มีโอกาสเดินทางเข้าไปในพื นที่
ศักดิ์สิทธิ์ หรือสถานที่ท่องเที่ยวเชิงศาสนาและวัฒนธรรมในภูมิภาคอ่ืนๆ อีกด้วย 
 

 
ภาพประกอบ 156 การประดับธุงหน้าวิหารพระเจ้าใหญ่อินทร์แปลง 

ภาพโดย ผู้วิจัย (2564) 

 
ภาพประกอบ 157 พระสงฆ์จากจังหวัดกาฬสินธุ์ ก าลังประดับธุง ณ วัดไตรมิตรวิทยารามวรวิหาร 

ภาพจาก พระมหาทวี สิริวฑฺฒโน (2563) 
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  พระสงฆ์ผู้ที่มีองค์ความรู้ในด้านการประดิษฐ์ธุงใยแมงมุม และเป็นผู้มีบทบาทส้าคัญใน
การท้าให้เกิดการแพร่กระจายของธุงไปยังภูมิภาคอ่ืนๆ พระมหาทวี สิริวฑฺฒโน ผู้ช่วยเจ้าอาวาสวัด
กลางพระอารามหลวง อ้าเภอเมืองกาฬสินธุ์ จังหวัดกาฬสินธุ์  ได้กล่าวว่า “ในช่วงแรกอาตมาได้ใช้
เวลาว่างจากการปฏิบัติศาสนกิจฝึกท้าธุงใยแมงมุม โดยเปิดดูวิธีการท้าจากอินเตอร์เน็ต หลังจากนั น
จึงเริ่มท้าธุงสี่เหลี่ยม หกเหลี่ยม และแปดเหลี่ยม ประดับไว้บริเวณรอบพระอุโบสถของวัดกลาง พอ
เริ่มช้านาญจึงหันมาท้าธุงใยแมงมุมแบบสามมิติไปน้อมถวายแด่ พระครูสารกิจโกศล เจ้าคณะอ้าเภอ
เมืองอุบลราชธานี เจ้าอาวาสวัดมหาวนาราม ซึ่งเป็นครูบาอาจารย์ที่อาตมานับถือ ในโอกาสพิธีท้าบุญ
งานอายุวัฒนมงคลของท่าน ส่วนธุงที่น้าไปประดับรอบพระมหามณฑป ที่วัดไตรมิตรวิทยาราม
วรวิหารนั น คณะสงฆ์จังหวัดกาฬสินธุ์ได้มอบหมายให้อาตมา ท้าไปน้อมถวายเจ้าประคุณสมเด็จพระ
พุฒาจารย์ เจ้าคณะใหญ่หนตะวันออก เหตุเพราะท่านเคยเดินทางมาปฏิบัติศาสนกิจในพื นที่อีสาน 
เห็นวัดวาอารามต่างๆ ประดับ ธุงใยแมงมุมเพ่ือถวายการต้อนรับ ท่านชมเชยธุงใยแมงมุมของจังหวัด
กาฬสินธุ์มาก จึงให้กองงานเลขานุการติดต่อมายังเลขานุการเจ้าคณะจังหวัดกาฬสินธุ์ เพ่ือท้าธุงใย
แมงมุมไปประดับรอบๆ พระมหามณฑป ต้อนรับนักท่องเที่ยวที่ไปกราบหลวงพ่อพระพุทธมหาสุวรรณ
ปฏิมากร วัดไตรมิตรวิทยารามวรวิหารอีกด้วย” (พระมหาทวี สิริวฑฺฒโน, 2564: สัมภาษณ์) ประเด็น
ดังกล่าวยังสะท้อนให้เห็นว่า นอกจากคนในท้องถิ่นชุมชนบ้านเสมา ตลอดทั งส่วนราชการในทุกระดับ 
ผนวกกับสังคมยุคแห่งข้อมูลข่าวสาร มีส่วนในการท้าให้เกิดปรากฏการณ์การแพร่กระจายของธุงไปยัง
พื นที่ต่างๆ อย่างกว้างขวางแล้ว นอกจากนั นเครือข่ายพระสงฆ์ก็นับว่ามีบทบาทส้าคัญในการท้าให้เกิด
ปรากฏการณ์ธุงกับการแพร่กระจายออกไปในหลายท้องถิ่นด้วยเช่นกัน โดยธุงได้ถูกหยิบยกให้เป็น 
“วัตถุต่างตอบแทน” แสดงเครือข่ายทางอ้านาจ ทั งในด้านการปกครองของคณะสงฆ์ ระหว่างลูกศิษย์
กับอาจารย์ หรือระหว่างส่วนกลางกับส่วนภูมิภาคอีกด้วย 
  จึงอาจกล่าวได้ว่า หลังจากที่มีการประดิษฐ์สร้างประเพณีขึ นที่พระธาตุยาคูโดยมีธุงเป็น
องค์ประกอบส้าคัญ จนเกิดกระแสการท่องเที่ยวทะเลธุงที่พระธาตุยาคูขึ น และภายหลังธุงได้ถูก               
ท้าให้กลายเป็นสินค้ามากมายหลายรูปแบบ ปัจจุบันพบว่าธุงไม่ได้มีบทบาทโดดเด่นเฉพาะในบริบท
พื นที่พระธาตุยาคูเท่านั น แต่มีการแพร่กระจายออกไปในอีกหลายพื นที่ อันเป็นผลสืบเนื่องมาจากการ
ให้คุณค่าของธุง ทั งในแง่ความสวยงามในเชิงสุนทรียศาสตร์ โดยผู้คนต่างนิยมน้าธุงไปใช้เป็น
เครื่องประดับตกแต่งพื นที่ศักดิ์สิทธิ์ โดยเฉพาะวัดวาอารามซึ่งเป็นศูนย์กลางการท้ากิจกรรมของชุมชน 
รวมไปถึงสถานที่ราชการ บ้านเรือน ที่พักอาศัย ทั งในแง่ของอ้านาจรัฐในการก้าหนดนโยบายโดยใช้ธุ
งเพ่ือกระตุ้นให้เกิดกระแสการท่องเที่ยว นั่นหมายถึงพลวัตของธุงทั งในเชิงบทบาทและพื นที่ใช้สอย 
ประกอบกับบริบทสังคมไทยในยุคปัจจุบันที่อยู่ท่ามกลางกระแสโลกาภิวัตน์ เปรียบเสมือนโลกไร้
พรมแดน มีช่องทางการสื่อสารที่ท้าให้ประเด็นทั งสังคม เศรษฐกิจ วัฒนธรรมเกิดการแพร่กระจาย
ออกไปอย่างกว้างขวาง ทั งนี ปรากฏการณ์การแพร่กระจายดังกล่าว ยังได้สะท้อนให้เห็นถึงแนวคิดของ
ผู้คนในยุคโลกาภิวัตน์ที่ต่างโหยหาความทรงจ้าในอดีต โดยมักจะให้ความสนใจในเรื่องของวัฒนธรรม 
งานศิลปะ หรือสินค้าที่แสดงออกถึงภูมิปัญญาท้องถิ่นอย่างมีนัยส้าคัญ นอกจากนั น ในการศึกษาครั ง
นี ยังจะได้กล่าวถึงประเด็นร่วมสมัย ในปัจจุบันประเทศไทยและทั่วโลก ก้าลังเผชิญกับปัญหาการแพร่
ระบาดของโรคติดเชื อไวรัส โคโรนา 2019 (COVID-19) ท้าให้เกิดภาวะเศรษฐกิจชะลอตัว อันเป็นผล
มาจากการหดตัวของภาคธุรกิจอุตสาหกรรม และการท่องเที่ยว การจัดกิจกรรมต่างๆ ถูกยกเลิกไป 
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ปรากฏการณ์ดังกล่าวได้ส่งผลต่อ วิถีชีวิตของผู้คนในท้องถิ่น ตลอดจนพื นที่ทางวัฒนธรรมซึ่งเป็น
บริบทพื นที่ศึกษา  
   
5.7 ธุงกับสภาวะการแพร่ระบาดของโรคติดเชื้อไวรัสโคโรนา 2019 (COVID-19) 
  
 การแพร่ระบาดของโรคติดเชื อไวรัสโคโรนา 2019 (COVID-19) นับเป็น “ปัจจัยด้านลบ” ที่
สร้างความเสียหายต่อระบบเศรษฐกิจไทย และกระทบถึงภาพรวมเศรษฐกิจโลก โดยสถานการณ์การ
แพร่ระบาดที่ต่อเนื่องยาวนานนับตั งแต่ต้นปี 2563 จนมาถึงปัจจุบัน ยังไม่แนวโน้มที่จะคลี่คลาย               
กลับทวีความรุนแรงขึ นเรื่อยๆ ซึ่งแน่นอนว่าปัญหาดังกล่าวสร้างความเสียหายต่อระบบเศรษฐกิจไทย   
ในวงกว้าง โดยเฉพาะการเลิกกิจการของวิสาหกิจขนาดกลางและขนาดย่อม (SMEs) อันเป็นฟันเฟือง              
ที่ส้าคัญของระบบเศรษฐกิจ ที่รองลงมาคือปัญหาด้านการท่องเที่ยวในประเทศ จากมาตรการของ
รัฐบาล ที่ไม่ให้นักท่องเที่ยวเดินทางเป็นกลุ่มทั งภายในและต่างประเทศ ได้ส่งผลให้ประเพณี รวมถึง
กิจกรรม ต่างๆ เป็นอันต้องยกเลิกไป  
 ส้าหรับจังหวัดกาฬสินธุ์ ได้มีการจัดงาน “มาฆปุรมี ทวารวดีมิ่งหล้า เมืองฟ้าแดดสงยาง” 
ในระหว่างวันที่ 1-10 กุมภาพันธ์ 2563 ณ พระธาตุยาคู บ้านเสมา ต้าบลหนองแปน อ้าเภอกมลาไสย 
จังหวัดกาฬสินธุ์ ลุล่วงไปแล้ว ด้วยกระแสการท่องเที่ยวทะเลธุงที่ยังคงได้รับความนิยมอย่างต่อเนื่อง            
เช่นเคย หลังจากนั นไม่นานคณะกรรมการโรคติดต่อจังหวัดกาฬสินธุ์ ได้ออกประกาศ เรื่อง มาตรการ 
เฝ้าระวัง ป้องกันและควบคุมโรคติดเชื อไวรัสโคโรนา 2019 (COVID-19) จังหวัดกาฬสินธุ์ โดยให้งด
กิจกรรมงานบุญ ประเพณี กิจกรรมทางศาสนาและวัฒนธรรม ที่มีผู้เข้าร่วมเกิน 100 คน โดยมีผล
ตั งแต่วันที่ 19 มีนาคม 2563 เรื่อยมา จึงส่งผลให้การจัดงาน “วิสาขปุณณมี ประเพณีสรงน ้าพระธาตุ
ยาคู” ในปี 2563 เป็นอันต้องยกเลิกไป ภายหลังคณะกรรมการโรคติดต่อจังหวัดกาฬสินธุ์ ได้มี
มาตรการผ่อนคลายส้าหรับการจัดงานบุญประเพณีต่างๆ เป็นระยะ แต่ด้วยสถานการณ์ของโรคติด
เชื อไวรัสโคโรนา 2019 (COVID-19) ยังทวีความรุนแรงขึ นอย่างต่อเนื่อง จึงส่งผลให้การจัดประเพณี
ประดิษฐ์บนพื นที่ พระธาตุยาคูต้องหยุดชะงักลง ตั งแต่เดือนมีนาคม 2563 มาจนถึงปัจจุบัน 
 
 ในทัศนะของคนในท้องถิ่นชุมชนบ้านเสมา ต่างมองเห็นผลกระทบจากภาวะการระบาดของ
โรคติดเชื อไวรัสโคโรนา 2019 (COVID-19) ส่งผลให้ประเพณีอันดีงามของท้องถิ่นเป็นอันต้องเลื่อน
ออกไป ดังทัศนะของ บุญถิ่น คชคีรี อายุ 67 ปี ชาวชุมชนบ้านเสมา ได้กล่าวว่า “ตั งแต่เดือนมีนาคม 
2563 จนมาถึงปัจจุบัน ที่มีการระบาดของโรคโควิด ท้าให้การท่องเที่ยวบ้านเสมาเมืองฟ้าแดดสงยาง              
ซบเซาลงอย่างมาก จากเดิมที่ทุกปีเราจะได้จัดงานใหญ่ที่พระธาตุยาคูถึง 2 ครั ง แต่กลับกลายเป็นว่า
ต้องยกเลิกไป ผลกระทบที่เห็นได้ชัดคือ ประเพณีพิธีกรรมของเราก็จัดกันแบบเล็กๆ จัดเป็นการ
ภายในเฉพาะคนในชุมชน จากเดิมที่มีนักท่องเที่ยวหลั่งไหลมาเป็นพันเป็นหมื่นคน สร้างรายได้ให้กับ
บ้านเสมาเราได้ไม่น้อย พื นที่พระธาตุยาคูแต่เดิมเคยคึกคักก็เงียบลงไปเยอะ ไม่มีนักท่องเที่ยวเข้ามา
ในพื นที่มากเหมือนแต่ก่อน” (บุญถิ่น คชคีรี, 2564: สัมภาษณ์) ประเด็นดังกล่าวยังเป็นไปในทิศทาง
เดียวกันกับชาวชุมชนบ้านเสมา ที่จ้าหน่ายสินค้าที่ระลึกอยู่ ในบริเวณโบราณสถานพระธาตุยาคูอย่าง 
ไพจิต นาสุบิน ได้กล่าวว่า “ภาวะโรคไวรัสที่ก้าลังระบาดอยู่นี  ท้าให้ชาวบ้านเสมาขาดรายได้ แต่เดิม
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นั นในช่วงต้นปีจะมีการจัดงานวันมาฆบูชา ในช่วงกลางปีก็มีการจัดงานวิสาขบูชา ส่วนปลายปีก็มีการ
จัดงานปีใหม่เมือง ฟ้าแดดสงยาง งานทั ง 3 งานถูกยกเลิกไป แน่นอนว่าแต่เดิมชาวบ้านเสมาเคย
ค้าขายหงายมือในช่วง เวลาดังกล่าว ปีนี กลับต้องพลาดโอกาสทองไป แต่ยังดีที่ทุกวันนี ได้ใช้เวลาว่าง
หลังจากการท้าไร่ท้านา  หันมาท้าโมบายธุงใยแมงมุมมาวางขายที่พระธาตุยาคู ก็พอมีรายได้เสริม
ส้าหรับจุนเจือครอบครัวอยู่บ้าง” (ไพจิต นาสุบิน, 2564: สัมภาษณ์) จากทัศนะดังกล่าวจะเห็นว่า คน
ในท้องถิ่นต่างเห็นคุณค่าและมีความคาดหวังต่อประเพณีประดิษฐ์ ที่จัดขึ นบนพื นที่พระธาตุยาคู เป็น
อย่างมาก เนื่องจากเป็นโอกาสในการสร้างรายได้ให้กับคนในชุมชน แต่ด้วยความไม่ต่อเนื่องของ
ประเพณีประดิษฐ์ ในระยะหลัง ก็พยายามปรับตัว ด้วยการหาช่องทางสร้างรายได้ด้วยวิธีใหม่ ภายใต้
ข้อจ้ากัดที่ไม่สามารถหลีกเลี่ยงได้   
 จากการลงพื นที่สังเกตของผู้วิจัย พบว่า บรรยากาศของพระธาตุยาคูและชุมชนบ้านเสมา 
ในช่วงการแพร่ระบาดของโรคติดเชื อไวรัสโคโรนา 2019 (COVID-19) ก็ยังมีนักท่องเที่ยวจ้านวนไม่
น้อยเดินทางเข้าไปสักการะพระธาตุยาคู โดยเฉพาะในช่วงวันหยุดเสาร์ -อาทิตย์ และวันหยุดนักขัต
ฤกษ์ ที่ตรงกับวันส้าคัญทางพุทธศาสนา โดยผู้น้าชุมชนได้จัดให้มีเจ้าหน้าที่อาสาสมัครสาธารณสุข
หมู่บ้าน   (อสม.) คอยคัดกรองนักท่องเที่ยวที่เข้ามาในพื นที่พระธาตุยาคู และประชาสัมพันธ์การ
ปฏิบัติตามมาตรการของทางสาธารณสุขอย่างเคร่งครัด สวรรค์ จริงเพชร อาสาสมัครสาธารณสุข
หมู่บ้านเสมาได้กล่าวว่า “อสม. บ้านเสมามีการผลัดเปลี่ยนหมุนเวียนกันมาท้าหน้าที่คัดกรอง
นักท่องเที่ยวเป็นประจ้าทุกวัน ถึงแม้ว่าจะไม่มีการจัดงานบุญประเพณีในพื นที่เหมือนที่ผ่านมา แต่
ในช่วงวันหยุดเสาร์อาทิตย์ก็มีนักท่องเที่ยวเดินทางเข้ามาสักการะพระธาตุยาคูอย่างต่อเนื่อง โดย
ลักษณะการเข้ามามีทั งเป็นกลุ่มครอบครัว รวมถึงคณะทัวร์ที่เดินทางไปศึกษาดูงานแล้วผ่านจังหวัด
กาฬสินธุ์จึงแวะมาสักการะพระธาตุยาคู” (สวรรค์ จริงเพชร, 2564: สัมภาษณ์) จากทัศนะดังกล่าวจะ
เห็นถึงวิถี “การปรับตัว” ของคนในท้องถิ่น เพ่ือให้สอดรับกับสถานการณ์วิกฤตของโรคระบาด ทั งนี 
แม้วิกฤตดังกล่าวจะส่งผลกระทบท้าให้อัตราการเข้ามาในพื นที่ทางวัฒนธรรมของนักท่องเที่ยวมี
แนวโน้มลดลง แต่นั่นไม่ได้หมายถึงการลดทอนความส้าคัญต่อพื นที่ดังกล่าวแต่อย่างใด คนในท้องถิ่นผู้
เป็นเจ้าของพื นที่ ต่างร่วมมือกันก้าหนดแนวทาง และประคับประคองให้การท่องเที่ยวเชิงศาสนาและ
วัฒนธรรมยังสมารถด้าเนินต่อไปได้ภายใต้ข้อจ้ากัด ของวิกฤติโรคระบาด ด้วยการปฏิบัติตามแนวทาง
ป้องกันของกระทรวงสาธารณสุข รวมไปถึงความพยายามในการสร้างสรรค์กิจกรรมรูปแบบใหม่ที่ลด
การชุมนุมผู้คนจ้านวนมาก อีกทั งมีการพลิกวิกฤติสู่ โอกาสด้วยการประดิษฐ์โมบายธุงใยแมงมุม เพ่ือ
จ้าหน่ายให้กับกลุ่มเป้าหมายในหลากหลายช่องทางอีกด้วย   
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ภาพประกอบ 158 จุดคัดกรองนักท่องเที่ยว บริเวณทางเข้าพระธาตุยาคู 
ภาพโดย ยศชนินทร์ กะตารัตน์ (2564) 

 
 ในทัศนะของคนในชุมชนบ้านเสมา ที่ผลัดเปลี่ยนหมุนเวียนกันมาประจ้าจุดให้บูชาดอกไม้
ธูปเทียน บริเวณโบราณสถานพระธาตุยาคูอย่าง ละมัย โนนทอง ได้กล่าวว่า “ถึงแม้ปัจจุบันการ
ระบาดของโรคติดเชื อไวรัสโคโรนา จะท้าให้ชาวบ้านเสมาไม่มีโอกาสได้ต้อนรับนักท่องเที่ยวจ้านวน
มากเหมือนในช่วงสถานการณ์ปกติ แต่ก็ยังรู้สึกดีใจที่ในช่วงวันหยุด ยังคงมีนักท่องเที่ยวหมุนเวียนกัน
เข้ามาเพ่ือสักการะพระธาตุยาคูเป็นจ้านวนมาก ที่ส้าคัญนักท่องเที่ยวที่เข้ามาต่างได้เลือกซื อโมบายธุง
ใยแมงมุม  ซึ่งถือเป็นของที่ระลึกจากบ้านเสมาติดไม้ติดมือกลับไปด้วย” (ละมัย โนนทอง, 2564: 
สัมภาษณ์) ข้อสังเกตประการส้าคัญคือ บริเวณเฮือนอีสานใกล้กับพระธาตุยาคู มีชาวชุมชนบ้านเสมา
หลายคนก้าลังเร่งประดิษฐ์ธุงใยแมงมุมเพ่ือวางจ้าหน่าย พร้อมกับมีการประชาสัมพันธ์ให้กับ
นักท่องเที่ยวได้ทราบว่า นอกจากการบูชาดอกไม้ธูปเทียน ยังสามารถซื อธุงใยแมงมุมไปบูชาพระธาตุ
ยาคูได้เช่นกัน ดังทัศนะของไพจิต นาสุบิน ชาวชุมชนบ้านเสมา ที่ประดิษฐ์ธุงใยแมงจ้าหน่ายบริเวณ
เฮือนอีสานใกล้กับพระธาตุยาคู ได้กล่าวว่า “นักท่องเที่ยวนิยมซื อโมบายธุงใยแมงมุม ราคาเริ่มต้นที่ 
100 บาท แล้วน้าไปแขวนบูชาพระธาตุยาคู โดยนักท่องเที่ยวจะน้าไปแขวนเอาไว้บนราวไม้ไผ่ที่จัดไว้
ให้ บางคนก็แขวนได้สักระยะหนึ่งแล้วจึงไปถอนออกเพ่ือน้ากลับไปบูชาที่บ้านเพ่ือความเป็นสิริมงคล” 
(ไพจิต นาสุบิน, 2564: สัมภาษณ์) 
 ประเด็นดังกล่าวยังเป็นไปในทิศทางเดียวกันกับทัศนะของ บุญถิ่น คชคีรี ชาวชุมชนบ้าน
เสมา ที่ได้กล่าวเพ่ิมเติมว่า “ความเชื่อในการแขวนธุงบูชาพระธาตุยาคู เกิดขึ นหลังจากการที่ผู้ว่า
ราชการจังหวัดมาประกอบพิธีทานธุงที่พระธาตุยาคู นักท่องเที่ยวส่วนใหญ่มีความเชื่อว่าธุงสามารถ
น้ามาใช้เพ่ือบนบานสานกล่าวต่อพระธาตุยาคูได้ บางคนมาอธิษฐานขอพรแล้วประสบความส้าเร็จ ก็
มักจะน้าธุงมาแขวนเป็นการแก้บนอีกด้วย” (บุญถ่ิน คชคีรี, 2564: สัมภาษณ์)  
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ภาพประกอบ 159 การแขวนธุงบูชาพระธาตุยาคู 
ภาพโดย ผู้วิจัย (2564) 

 
  จากทัศนะของคนในท้องถิ่นชุมชนบ้านเสมาตามที่ได้กล่าวมาแล้วนั น ท้าให้เห็นพลวัต
ของพื นที่ศักดิ์สิทธิ์ จากต้นปี 2562 - ต้นปี 2563 ที่เคยมีนักท่องเที่ยวหลั่งไหลเข้ามาเพ่ือร่วมใน
ประเพณีประดิษฐ์บนพื นที่ศักดิ์สิทธิ์จ้านวนมาก และปรากฎการณ์ดังกล่าวสามารถสร้างรายได้ให้กับ
คนในท้องถิ่นอย่างมหาศาล แต่ด้วยความไม่ต่อเนื่องของประเพณีประดิษฐ์ ที่ยาวนานตั งแต่หลังต้นปี 
2563 เป็นต้นมา อันเป็นผลมาจากการแพร่ระบาดของโรคติดเชื อไวรัสโคโรนา 2019 (COVID-19) จึง
ไม่สามารถจัดประเพณีประดิษฐ์ และไม่มีนักท่องเที่ยวเข้ามาในพื นที่มากมายเหมือนอดีต สถานการณ์
ดังกล่าวจึงเปรียบเสมือนอุปสรรคท่ีคนในท้องถิ่นต้องเผชิญหน้า แต่ทว่าองค์ความรู้และภูมิปัญญาของ
คนในท้องถิ่นเปรียบเสมือนเกราะป้องกันให้สามารถล่วงพ้นจากอุปสรรคดังกล่าวไปได้ โดยพบว่า คน
ในชุมชนบ้านเสมา ได้ต่อยอดธุงใยแมงมุมสัญลักษณ์ทางวัฒนธรรมสู่การสร้างมูลค่า ด้วยการประดิษฐ์
โมบายธุงใยแมงมุมเพ่ือจ้าหน่ายให้กับกลุ่มเป้าหมาย ผ่านช่องทางที่หลากหลาย เช่น จ้าหน่ายร่วมกับ
กลุ่มวิสาหกิจชุมชน จ้าหน่ายผ่านโลกออนไลน์ หรือแม้กระทั่งจ้าหน่ายบริเวณพื นที่พระธาตุยาคู รวม
ไปถึงหน้าบ้านเรือนของตนเองด้วย ที่ส้าคัญคนในท้องถิ่นชุมชนบ้านเสมา และนักท่องเที่ยวที่มีโอกาส
เข้ามาในพื นที่ยังได้ร่วมกันสร้างพลวัตวัฒนธรรมการใช้ธุง ให้กลับไปมีบทบาทโดดเด่นในพื นที่
ศักดิ์สิทธิ์อีกครั ง ด้วยการประดิษฐ์ธุงใยแมงมุมเป็นเครื่องสักการะถวายต่อพระธาตุยาคู โบราณสถาน
ทางพุทธศาสนาของท้องถิ่นอีกด้วย      
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ภาพประกอบ 160 ผู้สูงอายุในชุมชนบ้านเสมาก าลังประดิษฐ์ธุงใยแมงมุม 
ภาพโดย ผู้วิจัย (2564) 

 
 

ภาพประกอบ 161 ชาวชุมชนบ้านเสมาก้าลังประดิษฐ์ธุงใยแมงมุม 
ภาพโดย ผู้วิจัย (2564) 
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ภาพประกอบ 162 ผู้สนใจจอดรถแวะซื อธุงใยแมงมุมบ้านเสมา 
ภาพโดย ผู้วิจัย (2564) 

 
  จึงอาจกล่าวได้ว่า ถึงแม้สถานการณ์การแพร่ระบาดของโรคติดเชื อไวรัสโคโรนา 2019 
(COVID-19) ยังทวีความรุนแรงขึ นอย่างต่อเนื่อง จนส่งผลให้ประเพณีประดิษฐ์บนพื นที่พระธาตุยาคู              
ที่ก้าลังมีกระแสตอบรับที่ดีจากนักท่องเที่ยวจะต้องยุติลงชั่วคราว เป็นเหตุให้ชาวชุมชนบ้านเสมาและ
ชุมชนใกล้เคียง ขาดโอกาสในการที่จะสร้างรายได้จากปรากฏการณ์กระแสการท่องเที่ยวดังกล่าว แต่
ในปัจจุบันกลับพบว่า พระธาตุยาคู ยังคงเป็นพื นที่ทางวัฒนธรรมที่นักท่องเที่ยวต่างเดินทางเข้าไปใน
พื นที่อย่างสม่้าเสมอ ถึงแม้จะมีจ้านวนลดลงจากสภาวะการณ์ของโรคระบาดก็ตาม ในขณะเดียวกัน
ชาวชุมชนบ้านเสมา ยังได้มีการปรับตัวรับกับสถานการณ์การแพร่ระบาดของโรคติดเชื อไวรัสโคโรนา 
2019 (COVID-19) ด้วยการปฏิบัติตามมาตรการทางสาธารณสุข นอกจากนั นกระแสการท่องเที่ยว
ทะเลธุงที่พระธาตุยาคู ยังคงเป็นภาพจ้าของนักท่องเที่ยวและบุคคลทั่วไปที่มีโอกาสเข้ามาในพื นที่ทาง
วัฒนธรรม ประกอบกับแนวคิดการท้าให้ธุงเป็นสินค้ายังตกทอดมาจนถึงปัจจุบัน โดยชาวชุมชนบ้าน
เสมา ยังได้มีการประดิษฐ์ธุงใยแมงมุมเพ่ือจ้าหน่ายในหลากหลายช่องทาง ท่ามกลางความท้าทายด้วย
ปัจจัยทางเศรษฐกิจในช่วงวิกฤตของโรคระบาดอีกด้วย 
 
5.8 สรุป 
  
 ธุงที่ปรากฏในบริบทพื นที่พระธาตุยาคู เกิดจากการหยิบยืมเอาสัญลักษณ์ทางวัฒนธรรม                   
ที่เคยปรากฏและมีบทบาทโดดเด่นในประเพณีฮีตสิบสองของชาวอีสาน เช่น บุญผะเหวด บุญ
สงกรานต์ เป็นต้น มาประยุกต์ใช้กับประเพณีหรือพิธีกรรมอ่ืนๆ ที่นอกเหนือจากประเพณีฮีตสิบสอง 
นอกจากนั น ธุงยังถูกปรับบทบาทโดยการน้ามาประยุกต์ใช้กับบริบทพื นที่ใหม่ จากเดิมที่มีมีการใช้ธุ
งในบริบทพื นที่ วัดวาอาราม ซึ่งเป็นศูนย์กลางการท้ากิจกรรมของชุมชน สู่การน้าธุงมาใช้ในบริบทของ
พื นที่ศักดิ์สิทธิ์อ่ืนที่มีอยู่ในท้องถิ่น ดังปรากฏการใช้ธุงในงาน “นมัสการถวายเครื่องสักการะและสรง
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น ้าพระธาตุยาค”ู หรือที่คนในท้องถิ่นเรียกว่า “งานนมัสการพระธาตุยาคู” อันเป็นประเพณีท้องถิ่นที่
ถือปฏิบัติสืบต่อกันมาเป็นเวลาช้านานและถือปฏิบัติกันเป็นประจ้าทุกปี ในช่วงวันเพ็ญเดือน 6 ด้วย
ปรากฎการณ์ดังกล่าว จึงสะท้อนให้เห็นถึง นิยามความหมาย สถานะ และบทบาทของธุง ที่มีความ
แตกต่างหลากหลายไปจากอดีตมากยิ่งขึ น โดยคนในท้องถิ่นพยายามอธิบายบทบาทของธุง ผ่านการ
ใช้เป็นเครื่องบูชาสิ่งศักดิ์สิทธิ์ การใช้เป็นสัญลักษณ์ของการก้าหนดเขตพื นที่งานบุญ การใช้แทนยันต์
เพ่ือป้องกันมารหรือสิ่งอัปมงคล ตลอดจนการใช้ประดับตกแต่งสถานที่ เป็นต้น  และหากพิจารณา
แล้วจะเห็นว่า ท่ามกลางการให้นิยามความหมายและบทบาทของธุงที่แตกต่างหลากหลายนี  กลับ
ไม่ได้ละทิ งคติความเชื่อ ที่มีการผสมผสานกันระหว่างพุทธ พราหมณ์ และผี แต่อย่างใด 
 ส้าหรับธุงที่ปรากฏในบริบทพื นที่พระธาตุยาคู จากอดีตจนถึงปัจจุบัน มี 4 ประเภท ได้แก่ 
ธุงราว ธุงสิบสองราศี ธุงผะเหวด และธุงใยแมงมุม โดยพระสงฆ์ ผู้สูงอายุ ปราชญ์ชาวบ้าน และผู้คน
ในท้องถิ่น ได้มีการน้ารูปลักษณ์ของธุงไปผูกโยงเข้ากับเรื่องราวทางพุทธศาสนา เช่น การน้าธุงใยแมง
มุมไปผูกโยงเข้ากับเรื่องราวในมหาเวสสันดรชาดก ผูกโยงเข้ากับหลักธรรมค้าสอนทางพุทธศาสนา ผูก
โยงเข้ากับความเชื่อในเรื่องอานิสงส์แห่งการถวายธุง รวมถึงการผูกโยงเข้ากับคติความเชื่อดั งเดิมของ
คนในท้องถิ่น ที่เชื่อว่าธุงสามารถเชื่อมโยงระหว่างโลกมนุษย์กับโลกแห่งวิญญาณ เป็นต้น ส้าหรับธุงที่
ปรากฏในบริบทพื นที่พระธาตุยาคู ในระยะแรก (ก่อนปี 2562) ได้แก่ ธุงราว ธุงสิบสองราศี และธุงผะ
เหวดธุงเหล่านี มีบทบาทในการถูกน้าไปใช้ประดับตกแต่งพื นที่ศักดิ์สิทธิ์ให้มีความสวยงาม และสร้าง
บรรยากาศความเป็นงานบุญเหมือนกับประเพณีท่ีพบได้ทั่วไปในท้องถิ่น ระยะหลัง (ปี 2562 เป็นต้นมา) 
จึงเกิดพลวัตวัฒนธรรมการใช้ธุงในพื นที่ศักดิ์สิทธิ์ เมื่อธุงโดยเฉพาะธุงใยแมงมุม ได้ถูกน้าไปเป็น
องค์ประกอบส้าคัญในการประดิษฐ์สร้างประเพณีบนพื นที่พระธาตุยาคู จนเป็นเหตุให้ธุงราว ธุงสิบ
สองราศี และธุงผะเหวด ได้ลดบทบาทความส้าคัญลง และไม่ค่อยปรากฏในพื นที่เหมือนเช่นอดีต  
 ธุงได้ถูกหยิบยกมาเป็นองค์ประกอบส้าคัญ ในการประดิษฐ์สร้างประเพณีบนพื นที่พระธาตุ
ยาคู ปรากฎการณ์ดังกล่าวเกิดจากนโยบายของรัฐ ผ่านการขับเคลื่อนโครงการ “Kalsin Happiness 
Model : คนกาฬสินธุ์ไม่ทิ งใครไว้ข้างหลัง” ที่มุ่งหวังจะยกระดับการท่องเที่ยวบนพื นที่ทางวัฒนธรรม            
ให้มีความยิ่งใหญ่ แปลกใหม่ไม่เหมือนใคร อันจะส่งผลให้เกิดกระแสการท่องเที่ยว ที่สามารถสร้าง
รายได้สู่ท้องถิ่น ไปพร้อมกับการกระตุ้นเศรษฐกิจให้กับจังหวัด โดยการจัดประเพณีประดิษฐ์บนพื นที่
พระธาตุยาคูนั น ล้วนได้อาศัยวันส้าคัญทางพุทธศาสนา เช่น การจัดงาน “มาฆปุรมี ทวารวดีมิ่งหล้า 
เมืองฟ้าแดดสงยาง” ในช่วงวันมาฆบูชา และการจัดงาน “วิสาขปุณณมี ประเพณีสรงน ้าพระธาตุ
ยาคู” ในช่วงวันวิสาขบูชา โดยเริ่มขึ นตั งแต่ปี 2562 เป็นต้นมา ประเพณีประดิษฐ์ทั ง 2 ประเพณีนี  
เป็นเครื่องมือของรัฐในการเข้ามาครอบง้าและสร้างความเป็นพลวัตจาก “ประเพณีชาวบ้าน” ให้เป็น 
“ประเพณีทางการ” โดยการน้ารูปแบบกิจกรรมที่อยู่นอกเหนือจากวิถีการปฏิบัติเดิมของคนใน
ท้องถิ่น รวมถึงการใช้ธุง โดยเฉพาะธุงใยแมงมุม เข้ามาเป็นองค์ประกอบส้าคัญในการประดิษฐ์สร้าง
ประเพณี นอกจากนั นยังมีหน่วยงานของรัฐ องค์กรเอกชน และหน่วยงานสนับสนุนการท่องเที่ยว ได้
เข้ามามีบทบาทส้าคัญในการจัดประเพณี จนท้าให้คนในท้องถิ่นผู้เป็นเจ้าของพื นที่ถูกพรากประเพณี
พิธีกรรมดังกล่าวไปเหลือบทบาทเป็นเพียงผู้ปฏิบัติและผู้สนับสนุนประเพณีที่รัฐจั ดขึ นเท่านั น โดย
พบว่าคนในท้องถิ่นต่างก็ได้ให้การยอมรับ และร่วมกันสนับสนุนประเพณีประดิษฐ์ดังกล่าว เนื่องจาก
ได้สร้างคุณค่า อัตลักษณ์ และความมีตัวตนให้กับท้องถิ่น ที่ส้าคัญยังมีส่วนในการสร้างรายได้สู่คนใน
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ชุมชนได้เป็นอย่างดี อีกทั งนักท่องเที่ยวหรือผู้ที่มีโอกาสได้เข้ามาในพื นที่ทางวัฒนธรรม ต่างก็ได้ให้
คุณค่าต่อประเพณีประดิษฐ์นั นด้วยเช่นกัน ในฐานะที่สร้างบรรยากาศการท่องเที่ยวเชิงศาสนาและ
วัฒนธรรมรูปแบบใหม่ ที่แตกต่างจากพื นที่อ่ืนๆ    
 จากการที่คนในท้องถิ่นผู้เป็นเจ้าของพื นที่ รวมไปถึงนักท่องเที่ยว หรือผู้ที่มีโอกาสได้เข้ามา
ในพื นที่ทางวัฒนธรรม ต่างได้ร่วมกันให้คุณค่าต่อธุงและประเพณีประดิษฐ์ที่จัดขึ นบนพื นที่พระธาตุ
ยาคู จึงเป็นการเปิดโอกาสให้อ้านาจรัฐ ได้ผลิตซ ้าธุงในประเพณีประดิษฐ์ และกิจกรรมอ่ืนๆ บนพื นที่
พระธาตุยาคูอย่างต่อเนื่อง จนท้าให้เกิดกระแสการท่องเที่ยว “ทะเลธุงที่พระธาตุยาคู” นอกจากการ
ผลิตซ ้า   โดยรัฐแล้ว คนในท้องถิ่นผู้เป็นเจ้าของพื นที่เองต่างก็ร่วมสนับสนุนการผลิตซ ้าดังกล่าว ด้วย
การต่อยอดความคิดประยุกต์ธุงใยแมงมุมสัญลักษณ์ทางวัฒนธรรม ให้กลายเป็นสินค้าที่ระลึก เช่น โม
บาย ปิ่นปักผม เข็มกลัด ต่างหู เป็นต้น โดยสินค้าเหล่านี ล้วนได้รับความนิยมจากนักท่องเที่ยว และ
บุคคลกลุ่มต่างๆ  ที่มีโอกาสได้เข้ามาในพื นที่ทางวัฒนธรรม ทั งในช่วงก่อนและหลังที่มีการจัด
ประเพณีประดิษฐ์ เหตุเพราะได้สะท้อนภาพลักษณ์ของความเป็นท้องถิ่นผสมผสานกับภูมิปัญญาเข้า
ไว้ด้วยกัน จึงเป็นที่นิยมและต้องการของผู้คนในยุคโลกาภิวัตน์ ที่ต่างแสวงหาวัตถุอันมีที่มาจากฐาน
ภูมิปัญญาท้องถิ่นอีกด้วยอีกด้วย  
 สินค้าที่ระลึก ที่ได้รับกระแสตอบรับอย่างดียิ่งจากนักท่องเที่ยว และบุคคลกลุ่มต่างๆ ที่มี
โอกาสเข้ามาในพื นที่ทางวัฒนธรรม ทั งในช่วงก่อนและหลังที่มีการจัดประเพณีประดิษฐ์ คือ โมบายธุง
ใยแมงมุม โดยพบว่า คนในท้องถิ่นได้ร่วมกันพัฒนาต่อยอดให้สินค้าที่ระลึกดังกล่าวมีรูปแบบที่
หลากหลายสอดคล้องกับความต้องการของกลุ่มเป้าหมาย เช่น ธุงสี่เหลี่ยม ธุงหกเหลี่ยม ธุงแปด
เหลี่ยม ธุงสามมิติ ธุงดาวกระจาย และธุงกลม เป็นต้น จนธุงเหล่านี ได้กลายเป็น “ผลิตภัณฑ์ชุมชน” 
ที่สามารถสร้างรายได้ให้กับคนในท้องถิ่นได้เป็นอย่างดี ความนิยมต่อผลิตภัณฑ์ชุมชนดังกล่าวนั น ล้วน
เกิดจากกระแสการท่องเที่ยวทะเลธุงที่พระธาตุยาคู ภายหลังหน่วยงานของรัฐจึงได้เข้าไปสนับสนุนทั ง
ในด้านงบประมาณและด้านองค์ความรู้ จนเกิดการรวมกลุ่มวิสาหกิจชุมชน ซึ่งเป็นองค์กรของคนใน
ท้องถิ่นได้ร่วมกันจัดตั งขึ นโดยมีวัตถุประสงค์เพ่ือกระจายการผลิต และกระจายรายได้จากการ
จ้าหน่ายโมบายธุงใยแมงมุม  ซึ่งเป็นผลิตภัณฑ์ของชุมชนที่ก้าลังได้รับความนิยม แต่ผลปรากฏว่า 
กลุ่มวิสาหกิจชุมชนนั นไม่สามารถกระจายผลประโยชน์สู่คนในท้องถิ่นได้อย่างทั่วถึงตามวัตถุประสงค์
ที่ตั งไว้ คนในท้องถิ่นจึงหาวิธีการจ้าหน่ายผลิตภัณฑ์ชุมชน ผ่านช่องทางอ่ืนๆ เช่น กลุ่มที่จัดตั งขึ นแบบ
ไม่เป็นทางการ รวมถึงการจ้าหน่ายโดยปัจเจกบุคคลอีกด้วย ซึ่งในปัจจุบัน ชุมชนบ้านเสมา ต้าบล
หนองแปน อ้าเภอกมลาไสย จังหวัดกาฬสินธุ์ ได้กลายเป็นแหล่งผลิตธุงใยแมงมุมขนาดใหญ่ มีการ
ผลิตจ้าหน่ายทั งปลีกและส่ง โดยมีกลุ่มเป้าหมายเป็นโรงแรม ที่พัก สถานที่ท่องเที่ยว และวัดวาอาราม
ในต่างจังหวัด   
 นอกจากกระแสการท่องเที่ยวทะเลธุงที่พระธาตุยาคู จะน้ามาซึ่งปรากฎการณ์การท้าให้ธุง
เป็นสินค้าแล้ว ยังก่อให้เกิดการแพร่กระจายของธุงไปยังท้องถิ่นอ่ืนๆ อีกด้วย โดยพบว่าการ
แพร่กระจายของธุงเกิดจากขึ น 3 ระยะ ระยะแรก การแพร่กระจายที่เกิดจากอ้านาจรัฐ ในรูปแบบ
ของนโยบายหรือข้อสั่งการของผู้ว่าราชการจังหวัด ที่ได้ขอความร่วมมือผ่านไปยังอ้าเภอ และหมู่บ้าน
ต่างๆ ให้มีส่วนร่วมกับการจัดงานของจังหวัด ด้วยการประดิษฐ์ธุงใยแมงมุมอย่างน้อยหมู่บ้าน ละ 1 
ต้น ส้าหรับใช้เป็นองค์ประกอบส้าคัญในการประดิษฐ์สร้างประเพณีที่พระธาตุยาคู ระยะที่ 2 การ
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แพร่กระจายที่เกิดจากการท้าให้ธุงเป็นสินค้า โดยคนในชุมชนบ้านเสมาและชุมชนใกล้เคียง ได้พัฒนา
ต่อยอดให้ธุงกลายเป็นสินค้าที่ระลึก เช่น โมบาย ปิ่นปักผม ต่างหู เข็มกลัด เป็นต้น ส้าหรับจ้าหน่าย
ให้กับนักท่องเที่ยวที่เข้าไปร่วมในประเพณีประดิษฐ์บนพื นที่พระธาตุยาคู นอกจากนั นหน่วยงานของ
รัฐยังมีการน้าธุงไปใช้ในการออกแบบสร้างสรรค์ ผ่านการท้าสัญลั กษณ์ของโครงการ Kalasin 
Happiness Model : คนกาฬสินธุ์ไม่ทิ งใครไว้ข้างหลัง ใช้เป็นสัญลักษณ์การจัดกิจกรรมตลาดดาวธุ
งเพ่ือกระตุ้นเศรษฐกิจ ใช้ประกอบในสื่อประชาสัมพันธ์ และที่ส้าคัญยังมีความพยายามในการผลักดัน
ให้ธุงใยแมงมุมสัญลักษณ์ทางวัฒนธรรมเป็นอัตลักษณ์ของจังหวัดด้วย ระยะที่ 3 การแพร่กระจายที่
เกิดจากการน้าธุงไปประยุกต์ใช้ในท้องถิ่นอ่ืน โดยอาศัยรูปแบบทะเลธุงที่พระธาตุยาคูไปเป็นต้นแบบ 
เพ่ือสร้างความโดดเด่นและความน่าสนใจให้กับพื นที่ โดยมีการน้าธุงไปประดับตกแต่งสถานที่
ท่องเที่ยวทางศาสนาและวัฒนธรรม เช่น สิม (โบสถ์) วิหาร และมณฑปภายในวัดส้าคัญ รวมถึงการ
น้าไปเป็นองค์ประกอบในประเพณีประดิษฐ์ในพื นที่จังหวัดกาฬสินธุ์ จังหวัดใกล้เคียง รวมไปถึง
ภูมิภาคอ่ืนๆ 
 ด้วยสถานการณ์ปัจจุบัน ประเทศไทยก้าลังเผชิญกับวิกฤติการแพร่ระบาดของโรคติดเชื อ
ไวรัสโคโรนา 2019 (COVID-19) ซึ่งวิกฤติดังกล่าวได้ส่งผลกระทบอย่างกว้างขวาง โดยเฉพาะ
เศรษฐกิจการท่องเที่ยว เหตุเพราะมีการให้งดการเดินทาง รวมถึงงดจัดกิจกรรมรวมหมู่ที่มีคนเข้าร่วม
จ้านวนมาก เป็นเหตุให้ประเพณีประดิษฐ์บนพื นที่พระธาตุยาคู ที่ก้าลังมีกระแสตอบรับที่ดีจาก
นักท่องเที่ยว ต้องยุติลงไว้ชั่วคราว ผลที่ตามมาคือคนในท้องถิ่นขาดโอกาสในการสร้างรายได้จาก
กระแสการท่องเที่ยวในพื นที่ ข้อสังเกตประการส้าคัญคือ ท่ามกลางวิกฤติดังกล่าว พระธาตุยาคูและ
ชุมชนบ้านเสมา ยังคงเป็นพื นที่ทางวัฒนธรรม ที่บรรดานักท่องเที่ยวยังให้ความส้าคัญ และเข้าไปท้า
กิจกรรมตามความเชื่ออย่างต่อเนื่อง ถึงแม้จะมีจ้านวนลดลงจากอดีต ด้วยสถานการณ์การแพร่ระบาด
ของโรคติดเชื อไวรัสโคโรนา 2019 (COVID-19) ก็ตาม ในขณะเดียวกันคนในท้องถิ่นยังมีการปรับตัว
รับมือกับสถานการณ์ดังกล่าว ด้วยการปฏิบัติตามมาตรการทางสาธารณสุข ไปพร้อมกับการพัฒนาต่อ
ยอดองค์ความรู้ด้านการการประดิษฐ์ธุงใยแมงมุม ยกระดับให้เป็นผลิตภัณฑ์ชุมชน เพ่ือจ้าหน่ายให้กับ
กลุ่มเป้าหมายในหลากหลายช่องทาง นั่นหมายถึงการปรับตัวของคนในท้องถิ่นท่ามกลางความท้าทาย
จากปัจจัยภายนอกที่ไม่สามารถหลีกเลี่ยงได้ 



 

 

 

บทที่ 6 
สรุปผล อภิปรายผล และข้อเสนอแนะ 

 
 การศึกษาวิจัยเรื่อง พลวัตวัฒนธรรมการใช้ธุงกับประเพณีประดิษฐ์บนพื นที่พระธาตุยาคู               
เป็นการวิจัยเชิงคุณภาพ โดยศึกษาจากเอกสารและงานวิจัยที่เกี่ยวข้อง การใช้แบบสัมภาษณ์กับ
กลุ่มเป้าหมายจ้านวน 115 รูป/คน โดยวิธีการสัมภาษณ์เชิงลึก และการสังเกตการณ์ในบริบทพื นที่
ศึกษาหมู่บ้านเสมา ต้าบลหนองแปน อ้าเภอกมลาไสย จังหวัดกาฬสินธุ์ ซึ่งเป็นที่ตั งของพื นที่ทาง
วัฒนธรรม และเป็นชุมชนแรกๆ ที่ประดิษฐ์ธุงใยแมงมุมของจังหวัดกาฬสินธุ์  อาณาบริเวณ
โบราณสถานพระธาตุยาคู บ้านเสมา ต้าบลหนองแปน อ้าเภอกมลาไสย จังหวัดกาฬสินธุ์ พื นที่ทาง
วัฒนธรรมที่ถูกใช้สร้างประเพณีประดิษฐ์ และวัดโพธิ์ชัยเสมาราม บ้านเสมา ต้าบลหนองแปน อ้าเภอ
กมลาไสย จังหวัดกาฬสินธุ์ สถานที่ซึ่งเป็นศูนย์กลางการท้ากิจกรรมของคนในชุมชมชน เพ่ือน้าข้อมูล
มาวิเคราะห์เนื อหาแล้วน้าเสนอเชิงพรรณนาวิเคราะห์ การศึกษาวิ จัยนี มีวัตถุประสงค์เพ่ือศึกษา
วัฒนธรรมการใช้ธุงในบริบทสังคมวัฒนธรรมอีสาน และเพ่ือศึกษาพลวัตวัฒนธรรมการใช้ธุงในบริบท
พื นที่พระธาตุยาคูกับประเพณีประดิษฐ์ โดยได้น้าแนวคิดประเพณีประดิษฐ์ แนวคิดความทรงจ้า 
แนวคิดพื นที่ศักดิ์สิทธิ์ และแนวคิดเรื่องโลกาภิวัตน์ทางวัฒนธรรม มาเป็นกรอบในการศึกษา โดย
น้าเสนอข้อมูลตามล้าดับ ดังนี  
  1. สรุปผล  
  2. อภิปรายผล 
  3. ข้อเสนอแนะ 
   
6.1 สรุปผล 
 
 ผู้วิจัยได้สรุปผลการศึกษาวิจัยโดยยึดตามวัตถุประสงค์ จ้าแนกออกเป็น 2 หัวข้อ ดังนี  
  1. วัฒนธรรมการใช้ธุงในบริบทสังคมวัฒนธรรมอีสาน จ้าแนกออกเป็น 2 กลุ่ม คือ 
   1.1 ธุงที่ปรากฏในบริบทของวัฒนธรรมที่เป็นรูปธรรม เช่น (1) ธุงที่ปรากฏในหลัก
หิน-ใบเสมา พบการสลักรูปธุงปฏากทั งสองข้างบัลลังก์ที่ประทับของกษัตริย์ ในใบเสมาสรภังคชาดก 
สะท้อนให้เห็นบทบาทของธุงอันเป็นเครื่องประกอบเกียรติยศของชนชั นสูง นอกจากนั นยังพบหลัก
ทอดสลักรูปธุง ซึ่งสันนิษฐานว่าสร้างขึ นเพ่ือเป็นสัญลักษณ์ของพื นที่ศักดิ์สิทธิ์ หรือก้าหนดพื นที่ฝังศพ                   
(2) ธุงที่ปรากฏในวรรณกรรม เช่น ในต้านานอุรังคธาตุ มีการกล่าวถึงเหตุการณ์ที่พระอินทร์และเหล่า
เทวดาได้เชิญธุงช่อและธุงไชย มาสักการะพระอุรังคธาตุของพระพุทธเจ้า ณ ภูก้าพร้า สะท้อนบทบาท
ของธุงที่ใช้เป็นเครื่องสักการะบูชา ซึ่งผูกพันกับวัฒนธรรมพุทธศาสนามาอย่างช้านาน และ (3) ธุงที่
ปรากฏในจิตรกรรมฝาผนัง (ฮูปแต้ม) พบฮูปแต้มเทวดาเชิญธุงไชยมาสักการะพระพุทธรูป ฮูปแต้มธุง
ปฏากปักบูชารอบพระเจดีย์เกศแก้วจุฬามณี และฮูปแต้มขบวนแห่พระเวสสันดรเข้าเมืองมักปรากฏ
ภาพของธุงปฏาก ธุงไชย (ธุงขนาดยาว) และปะคือไชย (ธุงมีหาง) อยู่ในขบวนแห่ ซึ่งสะท้อนบทบาท
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ของธุงเป็นเครื่องประกอบเกียรติยศของกษัตริย์หรือชนชั นสูง เป็นผลมาจากการรับเอาวัฒนธรรม
ศาสนาจากอินเดีย 
   1.2 ธุงที่ปรากฏในบริบทของวัฒนธรรมที่เป็นนามธรรม เช่น (1) ประเพณีฮีตสิบสอง 
พบว่า ในประเพณีบุญคูณลาน มีการใช้ธุงตัวพ่ึงหรือตัวเสวย โดยคติการท้ารูปตัวพ่ึงหรือตัวเสวยบน
ผืนธุงนั นเหตุเพราะเป็นสัตว์ประจ้าทิศทั ง 8 ที่ผู้คนในวัฒนธรรมไท-ลาว เชื่อว่าสามารถน้าพาความ
อุดมสมบูรณ์ของน ้าท่าฟ้าฝนอันเป็นหลักประกันของวิถีชีวิตเกษตรกรรม ในประเพณีบุญผะเหวด มี
การใช้ธุงผะเหวด ธุงช่อ ธุงใยแมงมุม ธุงไส้หมู และธุงดอกสะแบง โดยมีบทบาทเป็นทั งสัญลักษณ์ของ
งานเทศน์มหาชาติ อีกทั งเป็นเครื่องบูชาคาถาพัน และใช้ประดับตกแต่งบริเวณพิธีเทศน์มหาชาติ ให้มี
บรรยากาศเหมือนเขาวงกต ในมหาเวสสันดรชาดก ประเพณีบุญสงกรานต์ มีการประดับธุงช่อและธุง
ไชยบนเจดีย์ทราย ด้วยความเชื่อที่ว่าเพื่อถวายเป็นพุทธบูชา ประเพณีบุญซ้าฮะ มีการน้าธุงช่อไปใส่ไว้
ในกระทงหน้าวัวและปักไว้บนเจดีย์ทรายหรือกองดินที่ชาวบ้านเรียกว่า การตบประทาย สะท้อนความ
เชื่อเรื่องการสะเดาะเคราะห์ และเป็นการขับไล่สิ่งอัปมงคล ในประเพณีบุญกฐิน มีการใช้ธุงรูปจระเข้ 
รูปตะขาบ รูปนางมัจฉาถือดอกบัว และรูปเต่า โดยได้ผูกโยงธุงเข้ากับหลักธรรมทางพุทธศาสนา อีก
ทั งยังเป็นสัญลักษณ์ท้าให้รับรู้ว่าวัดที่มีการปักธุงนี ได้มีการทอดกฐินเสร็จสิ นแล้ว และ (2) พิธีกรรม
อ่ืนๆ โดยเฉพาะพิธีกรรมหลังความตาย เช่น ธุงเผาผี ที่ปรากฏในงานเผาศพ ถูกน้ามาใช้เป็นสื่อสัญญะ
เพ่ือบอกกล่าวดวงวิญญาณผู้ตายว่าก้าลังจะมีการสลายร่างของผู้ตายให้กลับคืนสู่ธรรมชาติ อีกทั งถูก
น้าไปเป็นสัญลักษณ์น้าทางให้ผู้ที่มีชีวิตอยู่ไปร่วมไว้อาลัยแก่ผู้ตายเป็นครั งสุดท้าย และธุงแจกข้าวที่
ปรากฏในงานบุญแจกข้าว หรือบุญอุทิศส่วนกุศลของชาวอีสาน เป็นสัญลักษณ์ว่าการอุทิศส่วนกุศลได้
ส้าเร็จลุล่วงแล้ว ให้ดวงวิญญาณของผู้ตายมารับเอาส่วนบุญส่วนกุศล 
  2. พลวัตวัฒนธรรมการใช้ธุงในบริบทพื นที่พระธาตุยาคูกับประเพณีประดิษฐ์ พบว่า ธุง
ที่ปรากฏในบริบทพื นที่พระธาตุยาคู มีที่มาจากการหยิบยืมเอาวัฒนธรรมการใช้ธุงในประเพณีฮีตสิบ
สอง มาประยุกต์ใช้กับประเพณีหรือพิธีกรรมอ่ืนๆ ในบริบทพื นที่ใหม่ จากเดิมที่มีการใช้ธุง ในบริบท
พื นที่ของวัด ซึ่งเป็นศูนย์กลางการท้ากิจกรรมของชุมชน สู่การน้าธุงมาใช้ในบริบทพื นที่ศักดิ์สิทธิ์อ่ืนๆ 
ดังปรากฏการใช้ธุงที่พระธาตุยาคูใน “งานนมัสการพระธาตุยาคู” อันเป็นประเพณีท้องถิ่นที่ชาวบ้าน
เสมาถือปฏิบัติสืบต่อกันมาเป็นประจ้าทุกปีในช่วงวันเพ็ญเดือน 6 โดยธุงถูกใช้เป็นสัญลักษณ์ของการ
ก้าหนดเขตงานบุญ และการประดับตกแต่งสถานที่ ส้าหรับธุงที่ปรากฏในบริบทพื นที่พระธาตุยาคู ใน
ระยะแรก (ก่อนปี 2562) ได้แก่ ธุงราว ธุงสิบสองราศี และธุงผะเหวด โดยธุงทั ง 3 ชนิดนี  ถูกน้าไปใช้
ประดับตกแต่งบริเวณพระธาตุยาคูให้มีความสวยงาม และสร้างบรรยากาศความเป็นงานบุญ แต่ใน
ระยะหลัง (ตั งแต่ปี 2562 เป็นต้นมา) ได้เกิดพลวัตวัฒนธรรมการใช้ธุงในบริบทพื นที่พระธาตุยาคูขึ น 
เมื่อธุงใยแมงมุมได้ถูกน้ามาใช้ในการประดิษฐ์สร้างประเพณีบนพื นที่พระธาตุยาคู จนเป็นเหตุให้ธุงช
นิดอื่นๆ ได้ลดบทบาทความส้าคัญลงจนกระทั่งไม่ปรากฏในพื นที่ดังเช่นอดีต  
  ธุงได้ถูกน้ามาเป็นองค์ประกอบส้าคัญเพ่ือประดิษฐ์สร้างประเพณีบนพื นที่พระธาตุยาคู 
ปรากฎการณ์ดังกล่าวมีที่มาจากนโยบายของรัฐผ่านการขับเคลื่อนโครงการ “Kalsin Happiness 
Model : คนกาฬสินธุ์ไม่ทิ งใครไว้ข้างหลัง” ที่มุ่งหวังจะยกระดับการท่องเที่ยวบนพื นที่ทางวัฒนธรรม 
อันจะส่งผลให้เกิดกระแสการท่องเที่ยว ที่สามารถสร้างรายได้สู่ท้องถิ่นไปพร้อมกับการกระตุ้น
เศรษฐกิจให้กับจังหวัด ลักษณะของประเพณีประดิษฐ์บนพื นที่พระธาตุยาคูเป็นประเพณีที่ได้อาศัยวัน
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ส้าคัญทางพุทธศาสนา เช่น (1) การจัดงาน “มาฆปุรมี ทวารวดีมิ่งหล้า เมืองฟ้าแดดสงยาง” ในช่วง
วันมาฆบูชา และ (2) การจัดงาน “วิสาขปุณณมี ประเพณีสรงน ้าพระธาตุยาคู” ในช่วงวันวิสาขบูชา 
(ตั งแต่ปี 2562 เป็นต้นมา) โดยได้มีการน้าธุงใยแมงมุมมาเป็นสัญลักษณ์ของการจัดงาน ประเพณี
ประดิษฐ์ทั ง 2 ประเพณีนี  นับเป็นเครื่องมือที่รัฐพยายามเข้ามาครอบง้าและสร้างความเป็นพลวัตจาก 
“ประเพณีชาวบ้าน” ให้กลายเป็น “ประเพณีทางการ” โดยคนในท้องถิ่นต่างก็ได้ให้การยอมรับและ
ร่วมกันสนับสนุนประเพณีประดิษฐ์ดังกล่าว เนื่องจากได้สร้างคุณค่า อัตลักษณ์ และความมีตัวตน
ให้กับท้องถิ่น อีกทั งยังมีส่วนในการสร้างรายได้ให้กับคนในชุมชน ที่ส้าคัญนักท่องเที่ยวหรือผู้ที่มี
โอกาสได้เข้ามาในพื นที่ทางวัฒนธรรม ต่างก็ได้ให้คุณค่าต่อประเพณีประดิษฐ์นั นด้วยเช่นกัน เหตุ
เพราะได้สร้างบรรยากาศการท่องเที่ยวเชิงศาสนาและวัฒนธรรมรูปแบบใหม่ที่แตกต่างจากที่อ่ืนๆ  
  ธุงถูกท้าให้เป็นสินค้า สืบเนื่องจากประเพณีประดิษฐ์บนพื นที่พระธาตุยาคู ที่ได้สร้าง
คุณค่าให้กับคนในท้องถิ่นและความประทับใจต่อนักท่องเที่ยวที่เข้ามาในพื นที่ทางวัฒนธรรม จึงเป็น
โอกาสให้รัฐได้ผลิตซ ้าธุงในประเพณีประดิษฐ์และกิจกรรมอ่ืนๆ บนพื นที่พระธาตุยาคู  จนก่อให้เกิด
กระแสการท่องเที่ยว “ทะเลธุงที่พระธาตุยาคู” นอกจากการผลิตซ ้าโดยรัฐ คนในท้องถิ่นผู้เป็นเจ้าของ
พื นที่เอง ก็ร่วมสนับสนุนกระบวนการผลิตซ ้าดังกล่าว ด้วยการประยุกต์ธุงใยแมงมุมให้กลายเป็นของ              
ที่ระลึก เช่น โมบาย ปิ่นปักผม เข็มกลัด ต่างหู เป็นต้น โดยของที่ระลึกเหล่านี ล้วนได้รับความนิยมจาก
นักท่องเที่ยว และบุคคลกลุ่มต่างๆ ที่มีโอกาสเข้ามาในพื นที่ทางวัฒนธรรม ทั งในช่วงก่อนและหลังที่มี
การจัดประเพณีประดิษฐ์ เหตุเพราะได้สะท้อนภาพลักษณ์ของความเป็นอีสานผสมผสานกับภูมิปัญญา
ท้องถิ่นเข้าไว้ด้วยกัน ส้าหรับของที่ระลึกที่ได้รับกระแสตอบรับที่ดีจากนักท่องเที่ยว คือ โมบายธุงใย             
แมงมุม โดยคนในท้องถิ่นได้พัฒนาต่อยอดให้มีรูปแบบที่หลากหลายสอดคล้องกับความต้องการของ
กลุ่มเป้าหมาย เช่น ธุงสี่เหลี่ยม ธุงหกเหลี่ยม ธุงแปดเหลี่ยม ธุงสามมิติ ธุงดาวกระจาย และธุ งกลม            
เป็นต้น จนธุงเหล่านี ได้ยกระดับกลายเป็น “ผลิตภัณฑ์ชุมชน” ที่รู้จักกันอย่างกว้างขวางและสามารถ
สร้างรายได้ให้กับคนในท้องถิ่นได้เป็นอย่างดี 
  นอกจากนั นธุงยังได้แพร่กระจายออกไปในหลายท้องถิ่น ซึ่งการแพร่กระจายนั นเกิดขึ น 
ใน 3 ระยะ ได้แก่ (1) ระยะแรก การแพร่กระจายที่เกิดจากอ้านาจรัฐ โดยผู้ว่าราชการจังหวัด
กาฬสินธุ์ได้ขอความร่วมมือหน่วยงานราชการ และประชาชนในหมู่บ้านต่างๆ ให้มีส่วนร่วมกับการจัด
งานของจังหวัดด้วยการประดิษฐ์ธุงใยแมงมุมอย่างน้อยหมู่บ้าน ละ 1 ต้น ส้าหรับใช้ในการประดิษฐ์
สร้างประเพณีที่พระธาตุยาคู (2) ระยะที่ 2 การแพร่กระจายที่เกิดจากการท้าให้ธุงเป็นสินค้า โดยคน
ในชุมชนบ้านเสมาและชุมชนใกล้เคียงได้พัฒนาต่อยอดให้ธุงกลายเป็นของที่ระลึก ส้าหรับจ้าหน่าย
ให้กับนักท่องเที่ยวที่เข้าไปร่วมในประเพณีประดิษฐ์บนพื นที่พระธาตุยาคู นอกจากนั น หน่วยงานของ
รัฐยังได้ มีการออกแบบสร้างสรรค์ ด้วยการน้าธุงไปท้าเป็นสัญลักษณ์และป้ายประชาสัมพันธ์โครงการ
ส้าคัญๆ ของจังหวัด ซึ่งเป็นความพยายามในการท้าให้ธุงใยแมงมุมกลายเป็นอัตลักษณ์ของจังหวัด
กาฬสินธุ์ และ (3) ระยะที่ 3 การแพร่กระจายที่เกิดจากการน้าธุงไปประยุกต์ใช้ในท้องถิ่นอ่ืน โดย
อาศัยรูปแบบทะเลธุงที่พระธาตุยาคูไปเป็นต้นแบบ เพ่ือสร้างความโดดเด่นและความน่าสนใจให้กับ
พื นที่ โดยมีการน้าธุงไปประดับตกแต่งสถานที่ท่องเที่ยวทางศาสนาและวัฒนธรรม รวมถึงการน้าไป
เป็นองค์ประกอบในประเพณีประดิษฐ์ในพื นที่อ้าเภออ่ืนๆ ของจังหวัดกาฬสินธุ์ ตลอดถึงพื นที่จั งหวัด
ใกล้เคียง และภูมิภาคอ่ืนๆ 
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6.2 อภิปรายผล 
  
 การอภิปรายผลการศึกษาวิจัย ผู้วิจัยได้น้าแนวคิดและงานวิจัยที่เกี่ยวข้องมาใช้ในการ
อภิปรายผลการศึกษา โดยจ้าแนกออกเป็น 2 หัวข้อ ดังนี  
  1. วัฒนธรรมการใช้ธุงในบริบทสังคมวัฒนธรรมอีสาน พบว่า มีที่มาจากการรับเอา
วัฒนธรรมศาสนาจากอินเดีย กล่าวคือ อินเดียจะใช้ธงตามคติทางศาสนาพราหมณ์เพ่ือประกอบพิธี
บูชาเทพเจ้า นอกจากนั นธงยังเป็นสัญลักษณ์ในการสถาปนาอ้านาจศักดิ์สิทธิ์ของกษัตริย์ผู้เป็นสมมติ
เทพธงเปรียบเสมือนเครื่องแสดงเกียรติยศ อีกทั งยังเป็นสัญลักษณ์แห่ งชัยชนะและอ้านาจอีกด้วย                     
หากพิจารณาวัฒนธรรมการใช้ธุงในบริบทสังคมวัฒนธรรมอีสาน ผ่านกรอบวัฒนธรรมที่เป็นรูปธรรม 
และวัฒนธรรมที่เป็นนามธรรม สามารถอภิปรายผลได้ดังนี  
   1.1. ธุงที่ปรากฏในบริบทของวัฒนธรรมที่เป็นรูปธรรม 
    ในหลักหิน-ใบเสมา ปรากฏรูปธุงผ้าสลักอยู่บนหลักหิน ที่คนในท้องถิ่นเรียกว่า 
“หินทอด” หรือ “หินแป้น” พบที่บ้านหนองห้าง ต้าบลหนองห้าง อ้าเภอกุฉินารายณ์ จังหวัด
กาฬสินธุ์ ปัจจุบันถูกน้าไปจัดแสดง ณ พิพิธภัณฑสถานแห่งชาติขอนแก่น ซึ่งรูปธุงผ้าดังกล่าวมี
ลักษณะเป็นธุงผืนยาวเช่นเดียวกันกับ “ธุงปฏาก” ที่ใช้ในลัทธิพิธีของวัฒนธรรมอินเดีย เป็นไปใน
ทิศทางเดียวกันกับงานวิจัยของ (พระนิรันดร์ อภิวฑฺฒโน (ขันธิมา), 2547) ที่ได้กล่าวว่า ปฏากะ หรือ 
ปฏาก เป็นชื่อเรียกของ ธงอินเดีย มีลักษณะเป็นแผ่นผ้า ไม้ กระดาษ ตลอดจนโลหะ รูปที่ใช้ห้อยลงมา
โดยการผูกติดกับปลายเสา นอกจากนั นหากพิจารณาในเชิงพื นที่ยังพบว่า รูปธุงผ้าที่สลักอยู่บนหลัก
หินมีลักษณะคล้ายคลึงกับ “ธุงซาววา” ซึ่งปรากฏมากในบริบทวัฒนธรรมของกลุ่มชาติพันธุ์ผู้ไท ที่
อาศัยอยู่ในเขตอ้าเภอเขาวง อ้าเภอนาคู อ้าเภอกุฉินารายณ์ จังหวัดกาฬสินธุ์ และอ้าเภอหนองสูง 
จังหวัดมุกดาหาร โดยจะมีการยกธุงซาววาขึ นเพ่ือเป็นสัญลักษณ์ในช่วงที่มีงานบุญประเพณีที่ส้าคัญ 
แต่เมื่อพิจารณาจากหลักฐานทางประวัติศาสตร์ที่พบกลับไม่มีความสมเหตุสมผลกัน เนื่องจากรูปธุงผ้า
ดังกล่าวได้ถูกสลักไว้บนหลักหิน โดยหลักหินนั นสืบคติมาจากวัฒนธรรมหินตั งที่มีมาตั งแต่สมัยก่อน
ประวัติศาสตร์ อันเป็นวัฒนธรรมที่เกี่ยวข้องกับพิธีกรรมความเชื่อ และเป็นสัญลักษณ์ของแหล่งฝังศพ 
ดังนั นรูปธุงผ้านี อาจเป็นสัญลักษณ์ของพิธีกรรมในศาสนาผีที่เชื่อมโยงระหว่างโลกมนุษย์กับโลกของ
วิญญาณตามวัฒนธรรมดั งเดิมของผู้คนในแถบสุวรรณภูมิ  
    นอกจากนั น ธุงยังปรากฏบนใบเสมาที่สลักภาพเล่าเรื่องสรภังคชาดก ถูกค้นพบที่
เมืองฟ้าแดดสงยาง ปัจจุบันได้เก็บรักษาไว้ในพิพิธภัณฑ์วัดโพธิ์ชัยเสมาราม บ้านเสมา ต้าบลหนอง
แปน อ้าเภอกมลาไสย จังหวัดกาฬสินธุ์ สิ่งที่น่าสนใจคือใบเสมานี ได้สลักเรื่องราวนิทานชาดกตอนที่
โชติปาละ บุตรปุโรหิตของพระเจ้าพรหมทัตต์ แห่งกรุงพาราณสี แสดงวิชาธนูประลองกับนายขมังธนู
หน้าพระที่นั่ง จนโปรดเกล้าฯ ให้เป็นเสนาบดี ต่อมาโชติปาละมาพิจารณาถึงโทษในการรับต้าแหน่ง
ใหญ่ว่าจะต้องฆ่าสัตว์ตัดชีวิตและหมกมุ่นอยู่ในกามคุณ จึงหนีออกบวชเป็นฤาษีและบรรลุอภิญญา 5 
สมาบัติ 8 วันหนึ่งได้แสดงธรรมถวายแด่พระเจ้าพรหมทัตต์ บิดามารดา และประชาชนทั งปวง จนผู้คน
ทั งหมดได้ขอออกบวชเป็นฤาษีอยู่ในส้านักของโชติปาลดาบส หรือ “สรภังคดาบส” ซึ่งแปลว่า “ผู้หัก
ลูกธนู” ซึ่งหากพิจารณารูปธุงที่ปรากฏบนใบเสมานี เป็นการสื่อความหมายถึงเครื่องประกอบอิสริยยศ
ของพระเจ้าพรหมทัตต์  อันประกอบด้วย ธงปฏาก พัดโบก และจามร เป็นต้น จึงเป็นประจักษ์พยาน
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ที่แสดงให้เห็นอิทธิพลของวัฒนธรรมศาสนาจากอินเดียที่เข้ามายังดินแดนสุวรรณภูมิ แล้วผสมผสาน
กับวัฒนธรรมดั งเดิมของคน ในท้องถิ่นที่มีการนับถือผี เป็นเหตุให้มีการสร้างศิลปวัตถุทางศาสนา
ขึ นมาเพ่ือเป็นสัญลักษณ์ของพื นที่ศักดิ์สิทธิ์ ศาสนสถาน แหล่งฝังศพ หรือเพ่ืออธิบายถึงพิธีกรรมบาง
สิ่งบางอย่าง โดยในปัจจุบันก็ได้ทิ งร่องรอยเหล่านี เอาไว้ สอดคล้องกับแนวคิดพื นที่ศักดิ์สิทธิ์ของ 
ศรีศักร วัลลิโภดม (2542) ที่ได้กล่าวว่า พื นที่ศักดิ์สิทธิ์จะมีร่องรอยหรือสัญลักษณ์ที่ถูกท้าให้เชื่อว่า
เป็นร่องรอยศักดิ์สิทธิ์ปรากฏอยู่  โดยมีความเกี่ยวข้องกับต้านานในพื นที่ ในกรณีหลักหิน -ใบเสมา ก็
ถือเป็นร่องรอยหรือสัญลักษณ์ทางวัฒนธรรมของผู้คนในอดีตด้วยเช่นกัน จึงอาจกล่าวได้ว่า วัฒนธรรม
หลักหิน-ใบเสมา เป็นสื่อสะท้อนคติความเชื่อที่ผสมผสานระหว่าง  ผี-พราหมณ์-พุทธ ผ่านวัฒนธรรม
ในยุคสมัยต่างๆ อีกทั งยังมีการกระจายตัวอยู่ในหลายพื นที่ของอีสาน โดยเฉพาะในเขตพื นที่จังหวัด
กาฬสินธุ์ ที่พบรูปธงปฎากในหลักทอดที่บ้านหนองห้าง อ้าเภอกุฉินารายณ์ และธงปฎากในใบเสมา
สลักเรื่องราวสรภังคชาดกที่บ้านเสมา อ้าเภอกมลาไสย ยังเป็นเค้าเงื่อนส้าคัญที่ก่อให้เกิดวัฒนธรรม
การใช้ธุงในยุคต่อมา 
    ในวรรณกรรม เมื่อพิจารณาถึงภูมิหลังของวรรณกรรมในบริบทสังคมวัฒนธรรม
อีสาน พบว่า ชาวอีสานกลุ่มวัฒนธรรมไทย-ลาว ได้สืบทอดวัฒนธรรมลุ่มน ้าโขงร่วมกับชาวล้านช้างมา
ตั งแต่อดีต จึงมีลักษณะร่วมกันทั งทางด้านวรรณกรรม ตัวอักษร ตลอดจนภาษาพูด วรรณกรรมอีสาน
ส่วนใหญ่มุ่งเน้นประพันธ์ให้มีเนื อหาเกี่ยวข้องกับปรัชญาทางพุทธศาสนา อีกทั งมีการหยิบยกส่วนหนึ่ง
ของนิทานชาดกมาแต่งเป็นวรรณกรรม โดยในวรรณกรรมอีสานหลายเรื่องปรากฏการใช้ค้าว่า “ธง”, 
“ธุง”, “ทุง” และ “ปะคือ” ซึ่งล้วนแล้วแต่มีความหมายใกล้เคียงกันตามลักษณะการแกว่งไกวและ
การเคลื่อนไหว เช่น บทบาทของธุงในการเป็นเครื่องสักการะบูชาพระธาตุเจดีย์ที่ส้าคัญทางพุทธ
ศาสนา ดังปรากฏใน “อุรังคธาตุ” ได้มีการกล่าวถึงเหตุการณ์ครั งเมื่อพระอินทร์น้าเหล่าเทวดาลงมา
เพ่ือบูชาพระธาตุพนมด้วยเครื่องสักการะต่างๆ โดยธุงเป็นหนึ่งในเครื่องสักการะบูชานั นด้วย บทบาท
ของธุง ยังเป็นสัญลักษณ์ที่สื่อถึงชัยชนะและอ้านาจ ดังปรากฏใน “คัชนาม” ที่ได้กล่าวถึง “ปะคือ” ที่
แกว่งไกวในระหว่างการท้าศึกสงคราม อันเป็นสัญญะให้เหล่าทหารมีชัยชนะเหนืออริราชศรัตรู 
นอกจากนั นธุง  ยังมีบทบาทใช้เป็นเครื่องประดับตกแต่งดังปรากฏใน “สังข์ศิลป์ชัย” ที่ได้กล่าวถึง  
ธุงช่อ ธุงไชย ถูกน้ามาประดับสองข้างทางในนครเป็งจาล เป็นต้น สอดคล้องกับข้อค้นพบของ วีณา 
วีสเพ็ญ (2562)  ที่ได้กล่าวถึงธุงในวิถีวัฒนธรรมอีสาน นอกจากจะพบธุงที่มีบทบาทในประเพณี หรือ
พิธีกรรมต่างๆ แล้ว ยังพบว่า ธุงปรากฏในวรรณกรรมต้านาน วรรณกรรมค้าสอนที่จารในเอกสาร
ใบลาน เช่น อุรังคธาตุคัชนาม ปู่สอนหลาน ธรรมดาสอนโลก เป็นต้น ข้อสังเกตประการส้าคัญคือ 
วรรณกรรมอีสานหลายเรื่องมีเนื อหาใกล้เคียงกับวรรณกรรมล้านนา ทั งในส่วนของเนื อหาและตัว
ละคร รวมถึงวัฒนธรรมการใช้ธุงที่ปรากฎในวรรณกรรมก็มีความคล้ายคลึงกัน นั่นย่อมหมายถึงการ
แพร่กระจายและการผสมผสานกัน ระหว่างวัฒนธรรมล้านนา -ล้านช้าง โดยวรรณกรรมเหล่านี ยังมี
อิทธิพลและได้ตกทอดมายังสังคมวัฒนธรรมอีสานในยุคปัจจุบัน จึงพบเห็นคติความเชื่อในเรื่องการ
ทานธุง การใช้ธุงประดับพื นที่ศักดิ์สิทธิ์ เช่น วัดวาอาราม หรือพระธาตุเจดีย์ที่ส้าคัญ การน้าธุงมา
ประดับตกแต่งในงานบุญประเพณี หรือการใช้ธุงในพิธีกรรม ดังนั นธุงจึงเป็นสื่อสะท้อนวัฒนธรรมสอง
ฝั่งโขงที่ปราชญ์อีสานได้บันทึกเรื่องราวของธุงไว้ในวรรณกรรมอีกด้วย 
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    ในจิตรกรรมฝาผนัง หรือฮูปแต้ม ที่เขียนอยู่ตามฝาผนังของสิมอีสานหลายแห่ง            
ล้วนเป็นงานจิตรกรรมรุ่นเก่าที่ได้รับอิทธิพลจากล้านช้างโดยตรง มีลักษณะที่โดดเด่นคือ เป็น
จิตรกรรม  ที่ไม่มีแบบแผนตายตัว เป็นงานเขียนที่เรียบง่าย สะท้อนจารีตประเพณี เป็นงานของช่าง
ท้องถิ่นที่ไม่ได้รับอิทธิพลจากช่างหลวง เท่าที่พบมีไม่มากนักโดยพบกระจายตัวอยู่มากในแถบภาค
อีสานตอนกลาง เช่น จังหวัดขอนแก่น จังหวัดมหาสารคาม และจังหวัดร้อยเอ็ด โดยมักจะบันทึก
เรื่องราวทางพุทธศาสนาเอาไว้ เช่น พุทธประวัติ นิทานชาดก โดยเฉพาะมหาเวสสันดรชาดก หรือ
ชาดกนอกนิบาตอย่างสังข์ศิลป์ชัย เป็นต้น ที่ส้าคัญฮูปแต้มเหล่านี ยังได้บันทึกเรื่องราวตลอดจน
บทบาทของธุงเอาไว้ด้วยเช่นกัน ดังปรากฏฮูปแต้มเทวดาเชิญธุงพร้อมด้วยเครื่องสูงต่างๆ มาเพ่ือ
สักการะบูชาวัตถุที่เกี่ยวเนื่องกับพุทธศาสนา เช่น พระพุทธรูป พระเจดีย์เกตุแก้วจุฬามณี เป็นต้น 
ประเด็นดังกล่าวเป็นสื่อสะท้อนให้เห็นว่า บทบาทของธุงที่ปรากฎในจิตรกรรมฝาผนังล้วนมีความ
คล้ายคลึงกับบทบาทของธุงที่ปรากฏในวรรณกรรมอีสานทั งสิ น เช่น ในต้านานอุรังคธาตุที่ได้กล่าวถึง
พระอินทร์พร้อมด้วยเหล่าเทวดาลงมาเพ่ือบูชาพระธาตุพนมด้วยเครื่องสักการะต่างๆ โดยมีธุงเป็น
หนึ่งในเครื่องสักการะ จึงอาจกล่าวได้ว่า วรรณกรรมทางพุทธศาสนา มีอิทธิพลต่อสังคมวัฒนธรรม
อีสานเป็นอย่างมาก จนเป็นที่มาของการน้าเรื่องราวมาเขียนลงในฮูปแต้ม นอกจากนั นยังปรากฎฮู
ปแต้มพิธีถวายพระเพลิงพุทธสรีระของพระพุทธเจ้า ที่มีการประดับธุงไว้ภายในราชวัตรใกล้กับพระ
เมรุมาศ สะท้อนโอกาสในการใช้ธุงประดับพิธีศพของบุคคลส้าคัญ หรือธุงที่ปรากฎในฮูปแต้มขบวน
แห่ของกษัตริย์หรือบุคคลชั นสูง เช่น ขบวนแห่พระเวสสันดร ขบวนแห่สังข์ศิลป์ชัย เป็นต้น ฮูปแต้ม
ดังกล่าวล้วนเป็นสื่อสะท้อนให้เห็นถึงการให้นิยามความหมายของช่างพื นบ้านที่มีต่อธุง โดยธุงถือเป็น
ของสูงที่ผูกพันกับสถานะทางสังคม สอดคล้องกับผลการศึกษาของชไมพร พรเพ็ญพิพัฒน์ (2546) ได้
กล่าวว่า ธุงเป็นสัญลักษณ์ที่สร้างขึ นเพ่ือแสดงถึงความมีสิริมงคล และชาวไทยให้ความเคารพนับถือธุง
เป็นของสูงชนิดหนึ่ง ฉะนั นธุงจึงใช้บูชาสิ่งศักดิ์สิทธิ์ ใช้เพ่ือแสดงเกียรติยศของกษัตริย์หรือบุคคลชั นสูง 
อีกทั งเป็นสัญลักษณ์แห่งชัยชนะและอ้านาจ ถึงแม้ฮูปแต้มจะเป็นงานจิตรกรรมของช่างท้องถิ่นที่ไม่ได้
รับอิทธิพลจากช่างหลวงก็ตาม แต่หากพิจารณาจากการรับรู้ และการให้นิยามความหมายต่อธุงผ่านฮู
ปแต้มของช่างท้องถิ่นจะเห็นว่า ธุงมีความเก่ียวข้องกับคติทางพุทธศาสนา ในฐานะเป็น “เครื่องอามิส
บูชา” ถูกน้าไปใช้สักการะสิ่งที่เกี่ยวเนื่องกับพระพุทธเจ้า อีกทั งยังมีความเกี่ยวข้องกับคติทางศาสนา
พราหมณ์ ที่ถูกน้าไปใช้เป็นเครื่องประกอบเกียรติยศของกษัตริย์หรือชนชั นสูง ซึ่งล้วนเป็นการยอมรับ
เอาวัฒนธรรมศาสนาจากอินเดียทั งสิ น  
    ธุงที่ปรากฏในวัฒนธรรมที่เป็นรูปธรรม ปรากฎในหลักหิน-ใบเสมา ซึ่งจัดอยู่ใน
ยุคสมัยก่อนประวัติศาสตร์ถึงยุควัฒนธรรมทวารวดี ปรากฎในวรรณกรรม และจิตรกรรมฝาผนัง ที่อยู่
ในยุควัฒนธรรมล้านช้างถึงรัตนโกสินทร์ตอนต้น วัฒนธรรมการใช้ธุงที่ปรากฎในร่องรอยเหล่านี ได้
ส่งผลต่อสังคมวัฒนธรรมอีสานในยุคต่อมา ก่อให้เกิดการคิดประดิษฐ์ธุงรูปแบบต่างๆ ขึ นมาใช้ใน
พิธีกรรม เช่น  ธุงผะเหวด ธุงช่อ ธุงราว ธุงซาววา ธุงทราย ธุงเหล็ก ธุงไส้หมู ธุงใยแมงมุม ธุงดอก
สะแบง ธุงข้าวตอก ธุงดอกโน ธุงแจกข้าว และธุงเผาผี เป็นต้น โดยธุงเหล่านี ล้วนเกิดจากชุดความคิด
ที่มีพื นฐานมาจากศาสนาและความเชื่อผนวกกับภูมิปัญญาของคนในท้องถิ่นที่ต้องการจะ “เข้าถึง” 
สัญลักษณ์ทางวัฒนธรรม โดยพบว่า ในอดีตธุงมักผูกติดกับสถานะของชนชั นสูง วัสดุที่ใช้ในการ
ประดิษฐ์ธุงจึงหาได้ยากหรือมีราคาสูง ภายหลังเมื่อผู้คนต้องการที่จะเข้าถึงธุงจึงเริ่มมีพัฒนาการ
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ประยุกต์ทั งในส่วนของวัสดุ เช่น จากเดิมธุงอาจท้าด้วยผ้าไหมหรือวัสดุที่มีราคาสูง ก็ถูกปรับเปลี่ยนมา
ใช้เป็นกระดาษ ไหมพรม หรือด้ายซึ่งมีราคาต่้ากว่า หรือแม้กระทั่งวัสดุทางธรรมชาติที่หาได้ตาม
ท้องถิ่นก็สามารถน้ามาท้าเป็นธุงได้ อีกทั งมีการปรับบทบาทหน้าที่ของธุง เช่น เดิมจะใช้ธุงเป็นเครื่อง
สักการะบูชาตามคติทางพุทธศาสนาในการปักบูชาพระธาตุเจดีย์ที่ส้าคัญ ก็ถูกปรับให้ผสมผสานกับคติ
ความเชื่อดั งเดิมของคนในท้องถิ่น โดยใช้ ธุงเพ่ือบูชาหรือบอกกล่าวดวงวิญญาณผู้ล่วงลับ ยกตัวอย่าง
ในกรณีของธุงแจกข้าว ซึ่งมีความเชื่อว่าวิญญาณของผู้ตายจะได้เกาะชายธุงขึ นสวรรค์ หรือธุงช่อที่ใช้
ในการท้าขวัญข้าวบูชาพระแม่โพสพในประเพณีบุญคูณลาน ล้วนเป็นสื่อสะท้อนให้เห็นคติการใช้ธุงที่
ผสมผสานระหว่าง ผี-พราหมณ์-พุทธ อย่างมีนัยส้าคัญ จึงอาจกกล่าวได้ว่า การใช้ธุงไม่ได้จ้ากัดอยู่ใน
กรอบวัฒนธรรมแบบเดิมอีกต่อไป  หากแต่สามารถน้าธุงไปใช้กับพิธีกรรมหรือกิจกรรมอ่ืนๆ ได้อย่าง
หลากหลาย ทั งในส่วนของงานมงคลและงานอวมงคล ประเด็นดังกล่าวจึงขัดแย้งกับผลการศึกษาของ
ชไมพร พรเพ็ญพิพัฒน์ (2546) ที่ได้กล่าวว่า ธุงเป็นสัญลักษณ์ที่สร้างขึ นเพ่ือแสดงถึงความมีสิริมงคล 
หรือใช้ในพิธีมงคลเท่านั น แต่สอดคล้องกับผลการศึกษาของ ธวัช ปุณโณทก (2544) ใน สารานุกรม
วัฒนธรรมไทยภาคอีสาน เล่ม 6  ว่า ธุงนั นใช้ได้ทั งงานมงคล และงานอวมงคล แต่งานอวมงคล
ปรากฏไม่มากนัก ส่วนที่ใช้ในงานมงคลและที่เด่นชัดที่สุด จะขาดเสียมิได้ คือ งานบุญผะเหวดหรือ
งานเทศน์มหาชาติ ดังนั นหากพิจารณาแล้วจะเห็นพลวัตวัฒนธรรมการใช้ธุง ซึ่งเดิมมักจะถูกน้าไปใช้
อย่างจ้ากัดเฉพาะบุคคลชั นสูงแต่ภายหลังได้มีการปรับบทบาทของธุงให้สามารถน้าไปใช้กับบุคคล
สถานะต่างๆ ได้อย่างหลากหลาย 
   1.2 ธุงที่ปรากฏในบริบทของวัฒนธรรมที่เป็นนามธรรม 
     ธุงที่ปรากฏในประเพณีฮีตสิบสอง กล่าวคือ ในฮีตเดือนยี่ หรือประเพณีบุญ            
คูณลาน คนอีสานมักจัดให้มีการประกอบพิธีสู่ขวัญข้าวเพ่ือความเป็นสิริมงคล เพ่ือเป็นหลักประกัน
ความอุดมสมบูรณ์ของผลผลิตในฤดูท้านาของปีต่อๆ ไป โดยพิธีกรรมในประเพณีนี เป็นการผสมผสาน
ระหว่างพิธีพุทธและพิธีพราหมณ์ เนื่องจากมีการนิมนต์พระสงฆ์มาเจริญพระพุทธมนต์ ก่อนที่จะมีพิธี
บวงสรวงและสู่ขวัญข้าวตามล้าดับ ที่ส้าคัญในบุญคูณลานนี ธุงได้เข้าไปมีบทบาทในการเป็นส่วนหนึ่ง
ของพิธีกรรม โดยพบว่า ในบางท้องถิ่นมีการใช้ ธุงตัวพ่ึง หรือธุงตัวเสวย ประดับไว้ทั ง 8 ทิศรอบ
บริเวณพิธีสู่ขวัญข้าว เป็นสื่อสะท้อนคติความเชื่อเรื่องตัวพ่ึงหรือตัวเสวย ซึ่งล้วนเป็นสัตว์ที่ผู้คนใน
วัฒนธรรมไทย-ลาวต่างเชื่อว่าสามารถน้าพาความอุดมสมบูรณ์ของฟ้าฝนอันเป็นหลักประกันของวิถี
ชีวิตเกษตรกรรม อาจกล่าวได้ว่าธุงตัวพ่ึง หรือธุงตัวเสวยนี เป็นธุงที่สืบคติมาแต่โบราณ ประเด็น
ดังกล่าวเป็นไปในทิศทางเดียวกันกับ ข้อค้นพบของ ประทับใจ สิกขา (2555) ที่ได้กล่าวถึงลักษณะ
ของกลุ่มธุงโบราณว่า เป็นการผลิตโดยใช้รูปแบบดั งเดิม เช่น ใช้ผ้าขาวหรือสีธรรมชาติ แล้วใช้ไม้ไผ่
สอดคั่นเพ่ือสร้างรูปภาพ การใช้ผ้าพื นสีขาวติดระบายเพ่ือถ่วงน ้าหนักและสร้างความสวยงาม และ
การเขียนภาพตามความเชื่อบนผืนผ้า เป็นต้น ซึ่งการใช้ธุงตัวพ่ึงหรือธุงตัวเสวยในบุญคูณลาน นับว่า
เป็นการรักษาวัฒนธรรมการใช้ธุงแบบโบราณ เหตุเพราะต้องอาศัยผู้ที่มีศิลปะในการวาดภาพและการ
เขียนอักษรธรรมอีสานเกี่ยวกับสัตว์ประจ้าทิศทั ง 8 ลงบนผืนธุงด้วย นอกจากนั นในประเพณีบุญคูณ
ลานยังมีการใช้ธุงราว ธุงช่อ ธุงไส้หมู และธุงใยแมงมุม ประดับตกแต่งบนกองข้าวเปลือกและบริเวณ
รอบๆ พิธีสู่ขวัญข้าว ด้วยเพราะมีความเชื่อว่า ธุงมีบทบาทคล้ายกับยันต์สามารถป้องกันสิ่งชั่วร้าย อีก
ทั งเป็นสัญลักษณ์เพ่ือแสดงขอบเขตของพิธีกรรม สอดคล้องกับทัศนะของวิทยา วุฒิไธสง (2561) ที่ได้
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กล่าวถึงความเชื่อเกี่ยวกับการน้าธุงมาใช้ในพิธีกรรมว่า การปักหรือแขวนธุงในเขตงานบุญเป็นการ
บอกกล่าว หรือเป็นสัญลักษณ์ให้ผู้คน รวมทั งสิ่งที่มองไม่เห็นได้รับรู้ว่าสถานที่แห่งนี ก้าลังมีงานบุญ 
การปักหรือแขวนธุงเป็นการป้องกันพญามารมารบกวนเขตพิธีอันศักดิ์สิทธิ์ตามความเชื่อที่สืบต่อกัน
มา และการปักหรือแขวนธุงเป็นการตกแต่งสถานที่งานบุญที่ส้าคัญที่เคยยึดถือสืบต่อกันมาจนเป็น
ประเพณ ี
    ในฮีตดือนสี่ หรือประเพณีบุญผะเหวด คนอีสานมักจะจัดให้มีการเทศน์มหาชาติ 
ด้วยความเชื่อที่สืบต่อกันมาว่าใครได้ฟังเทศน์มหาชาติครบทั ง 13 กัณฑ์ จะได้กุศลแรงและหากใคร
ตั งใจฟังให้จบในวันเดียวจะได้เกิดร่วมและพบพระศรีอริยเมตไตรย ส้าหรับบุญผะเหวดจะมีการใช้ธุง
ผะเหวดเป็นสัญลักษณ์ของการจัดงาน สอดคล้องกับงานวิจัยของ พวงเพชร ชุปวา (2542) ที่ได้กล่าวว่า 
ธุงผะเหวด เป็นภาษาท้องถิ่นที่เรียกชื่อธุงที่ปักรอบศาลาการเปรียญ เนื่องในพิธีท้าบุญเทศน์มหาชาติ
ของชาวอีสาน เป็นเครื่องแสดงสัญลักษณ์ให้ชาวบ้านได้รับรู้ร่วมกันว่าเวลานี และสถานที่แห่งนี จะได้
ประกอบพิธีกรรม  ท้าบุญผะเหวด ข้อสังเกตประการส้าคัญคือ เรื่องราวที่ปรากฏบนผืนธุงผะเหวดได้
สะท้อนปรัชญาทางพุทธศาสนา โดยเฉพาะในเรื่องการให้ทาน ซึ่งเป็นหลักธรรมที่ผู้คนทั่วไปสามารถ
เข้าถึงได้ง่ายและสามารถปฏิบัติได้ในชีวิตประจ้าวัน หลักธรรมเรื่องการให้ทานนี ยังสอดคล้องกับ
เรื่องราวในมหาเวสสันดรชาดกที่ได้พรรณนาถึงทานบารมีครั งใหญ่ของพระเวสสันดร อันเป็นชาติ
สุดท้ายก่อนที่จะมาประสูติเป็นเจ้าชายสิทธัตถะ และตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้าในชาติต่อมา นอกจาก
นั นธุงผะเหวดมักจะมีการทอเป็นรูปพระเจดีย์เกศแก้วจุฬามณี หรือรูปพระพุทธเจ้าไว้ด้านบนสุดของ
ผืนธุง สะท้อนให้เห็นถึงความเชื่อที่ว่าหากใครได้สดับรับฟังเทศน์มหาชาติจนครบทั ง 13 กัณฑ์ จะได้
ไปจุติยังสวรรค์ชั นดาวดึงส์และได้ขึ นไปสักการะพระเจดีย์เกศแก้วจุฬามณี นอกจากนั นบนผืนธุงผะ
เหวดยังได้อธิบายเรื่องราวของพระเวสสันดรชาดกผ่านตัวละครส้าคัญ เช่น พระเวสสันดร นางมัทรี  
ชูชก กัณหา ชาลี ช้าง ม้า เป็นต้น รวมถึงมีภาพที่เกี่ยวข้องกับศิลปะวัฒนธรรมอีสาน เช่น รูปพาน
บายศรี รูปดอกไม้ และลายขิดรูปแบบต่างๆ โดยภาพเหล่านี จะอยู่ลดหลั่นลงมาด้านล่างของผืนธุง 
สะท้อนให้เห็นวิถีชีวิตของคนอีสานที่มีความนอบน้อมต่อพระพุทธศาสนาผ่านศิลปะหัตถกรรมที่
ทรงคุณค่าอีกด้วย สอดคล้องกับงานวิจัยของ อรชร พรประเสริฐ และคณะ (2548) ที่ได้กล่าวถึง
ลักษณะเด่นของธุงผะเหวดว่า การทอธุงนิยมทอเป็นรูปที่ เกี่ยว ข้องกับพุทธศาสนา เช่น รูป
พระพุทธเจ้า รูปปัญจวัคคีย์ รูปเจดีย์ รูปปราสาท รูปสัตว์ เช่น ช้าง สิงห์ เสือ นาค เป็นต้น อันเป็นสื่อ
สะท้อนความเชื่อทางศาสนาและการถ่ายทอดเรื่องราวของมหาเวสสันดรชาดกลงบนผืนธุง นอก
จากธุงผะเหวดแล้วยังปรากฏการใช้ธุงช่อ ซึ่งถือเป็นองค์ประกอบของเครื่องฮ้อยเครื่องพัน (เครื่องบูชา
คาถาพัน) ธุงใยแมงมุม ธุงไส้หมู และธุงดอกสะแบง ที่ใช้ประดับตกแต่งบริเวณธรรมาสน์เทศน์
มหาชาติให้มีความใกล้เคียงกับเขาวงกตในมหาเวสสันดรชาดก ในระยะหลังคนในท้องถิ่นต่างก็ได้
คิดค้นน้าวัสดุธรรมชาติมาประดิษฐ์เป็นธุง เช่น การน้าดอกสะแบงมาร้อยเป็นธุงดอกสะแบง เป็นต้น 
สะท้อนให้เห็นภูมิปัญญาท้องถิ่นด้านการประดิษฐ์ธุงโดยการอาศัยวัสดุที่หาได้ในท้องถิ่น  
    ฮีตเดือนห้า หรือประเพณีบุญสงกรานต์ หลายท้องถิ่นมักจะจัดให้มีการสรงน ้า
พระพุทธรูป พระสงฆ์ ตลอดถึงผู้เฒ่าผู้แก่ หลังจากนั นก็จะเล่นสาดน ้ากันเป็นที่สนุกสนาน ที่ส้าคัญจะ
มีการก่อเจดีย์ทราย โดยชาวบ้านจะน้าทรายจากที่ใดที่หนึ่งน้ามาก่อเป็นเจดีย์ที่ลานวัดถือเป็นกุศโล
บาย   ในเรื่องการขนทรายเข้าวัด พอก่อเจดีย์ทรายเสร็จจะมีการประดับตกแต่งเจดีย์ทรายอย่าง
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สวยงามด้วยดอกไม้ ธูป เทียน หมากเบ็ง (บายศรีขนาดเล็ก) โดยคนอีสานนิยมน้าธุงไชย หรือธุงผะ
เหวดมาปักอยู่บนยอดกลางเจดีย์ทราย และน้าธุงช่อซึ่งเป็นธุงขนาดเล็กปักบริเวณโดยรอบเจดีย์ทราย
ด้วย ประเด็นดังกล่าวสอดคล้องกับทัศนะของ วิบูลย์ ลี สุวรรณ (2558) ที่ได้กล่าวว่า ธุงส่อ (ช่อ) คือ 
ธุงผืนเล็กๆ  ท้าเป็นรูปสามเหลี่ยมกว้างประมาณ 5 นิ ว ยาวประมาณ 8-10 นิ ว ท้าด้วยกระดาษหรือ
ผ้าสี พันติดกับไม้ไผ่ซีกเล็กๆ ยาวประมาณ 2 ศอก ใช้ปักประดับเครื่องบูชาในงานบุญเทศน์มหาชาติ 
หรือปักบนเจดีย์ทราย  โดยคติการปักธุงช่อบนเจดีย์ทรายก็เพ่ือน้อมถวายเป็นพุทธบูชา ซึ่งอ้างอิงจาก
เรื่องราวจากต้านานพุทธศาสนา นอกจากนั นแล้วในฮีตเดือนเจ็ด หรือประเพณีบุญซ้าฮะ ตามความ
เชื่อของคนอีสานจะจัดให้มี พิธีเจริญพระพุทธมนต์ หว่านกรวด หว่านทราย และประพรมน ้าพระพุทธ
มนต์ขับไล่สิ่งไม่ดีไม่งามให้หลีกหนีไปจากหมู่บ้าน ในพิธีกรรมดังกล่าวยังพบว่า ได้มีการน้าธุงช่อไปปัก
ไว้ในกระทงหน้าวัวหรือที่คนในท้องถิ่นเรียกว่า “กระทงแต่งแก้เสียเคราะห์” อีกทั งปักไว้บนเจดีย์
ทรายหรือกองดินที่ชาวบ้านเรียกว่า “การตบประทาย” กรณีดังกล่าวคล้ายกับการปักธุงช่อบนเจดีย์
ทรายในประเพณีบุญสงกรานต์ แตกต่างกันที่วัตถุประสงค์ของการใช้ โดยธุงช่อที่ใช้ในประเพณีบุญซ้า
ฮะนอกจากเพ่ือความเป็นสิริมงคลแล้วยังเป็นสัญลักษณ์ทางความเชื่อในเรื่องของการสะเดาะเคราะห์
ต่อชะตา รวมไปถึงเป็นการขับไล่สิ่งอัปมงคลทั งหลายทั งปวงให้หายไปอีกด้วย 
    ส้าหรับฮีตเดือนสิบสอง หรือประเพณีบุญกฐินนั น ส่วนมากจะปรากฏการใช้ ธุง           
รูปจระเข้ รูปตะขาบ รูปนางมัจฉาถือดอกบัว และรูปเต่า ซึ่งคนในท้องถิ่นเรียกธุงเหล่านี โดยรวมว่า               
“ธุงกฐิน” คนอีสานมักน้าธุงกฐินนี ประดับไว้ข้างๆ หอกฐินในวันรวม แล้วจะถือธุงกฐินในขบวนแห่ 
ก่อนที่จะน้าไปปักบริเวณหน้าวัดหลังจากพิธีทอดกฐินเสร็จสิ น โดยการรับรู้ของผู้คนในสังคมปัจจุบัน           
ต่างมองว่า ธุงกฐินถือเป็นวัตถุมงคลอย่างหนึ่งที่ช่วยเสริมในเรื่องการท้ามาค้าขาย ทรัพย์สินเงินทอง 
ในขณะที่พระสงฆ์หรือปราชญ์ทางพุทธศาสนากลับน้าธุงกฐินไปผูกโยงเข้ากับหลักธรรมทางพุทธ
ศาสนา เช่น ธุงรูปจระเข้สะท้อนปริศนาธรรมเรื่องความโลภ ธุงรูปตะขาบ สะท้อนปริศนาธรรมเรื่อง
ความโกรธ ธุงรูปนางมัจฉาถือดอกบัว สะท้อนปริศนาธรรมเรื่องความหลงหรือโมหะ และธุงรูปเต่า
คาบดอกบัว สะท้อนปริศนาธรรมเรื่องสติ จะเห็นว่ารูปลักษณ์ที่ปรากฏบนผืนธุงกฐินถูกน้าไปตีความ
ให้สอดคล้องกับปรัชญาทางพุทธศาสนา โดยมีวัตถุประสงค์เพ่ือเป็นกุศโลบายที่จะช่วยขัดเกลาจิตใจ
พุทธศาสนิกชน ให้มีสติ ระงับซึ่งความโลภ โกรธ หลง ที่ส้าคัญธุงกฐินนี ยังถูกน้ามาใช้เป็นสัญลักษณ์ที่
สามารถบ่งบอกได้ว่าวัดที่มีการปักธุงรูปสัญลักษณ์ดังกล่าวข้างต้นได้ประกอบพิธีทอดกฐินเสร็จสิ นแล้ว 
    นอกจากธุงที่ปรากฏในประเพณีฮีตสิบสองแล้ว ธุงยังปรากฏในพิธีกรรมอ่ืนๆ                      
โดยเฉพาะในพิธีกรรมหลังความตายดังปรากฏการใช้ธุงเผาผี หรือธุงเผาศพ ในงานฌาปนกิจศพ เพ่ือ
เป็นสัญลักษณ์บอกกล่าวดวงวิญญาณของผู้ตายว่าก้าลังจะมีการสลายร่างของผู้ตายให้กลับคื นสู่
ธรรมชาติ อีกทั งถูกน้าไปเป็นสัญลักษณ์น้าทางให้ผู้ที่มีชีวิตอยู่ได้มีโอกาสเดินทางไปร่วมไว้อาลัยแก่
ผู้ตายเป็นครั งสุดท้าย ความน่าสนใจส้าหรับธุงชนิดนี คือ มีลักษณะคล้ายกับธุงช่อที่ส่วนใหญ่มักจะใช้
ในงานมงคล เช่น บุญคูณลาน บุญผะเหวด และบุญสงกรานต์ เป็นต้น แต่ ในกรณีของงานศพซึ่งเป็น
งานอวมงคลได้มีการประยุกต์ธุงช่อให้สอดรับกับพิธีกรรม โดยการใช้กระดาษสีด้าตัดเป็นรูป
สามเหลี่ยมเป็นผืนธุง สะท้อนให้เห็นพลวัตวัฒนธรรมการใช้ธุงให้สอดคล้องกับกาลเทศะอีกด้วย ใน
หลายพื นท่ีของภาคอีสานจะมีการตัดกระดาษเป็นลวดลายเพ่ือใช้ประดับโลงศพ พอกระดาษเหล่านั น
เหลือก็จะน้ามาท้าเป็นธุง หรือกระดาษห่อเหรียญโปรยทาน สะท้อนภูมิปัญญาของคนอีสานในการ
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ท้าธุงอย่างง่ายส้าหรับเป็นสัญลักษณ์ใช้ในพิธีกรรมหลังความตาย นอกจากนั นยังพบว่า ในงานบุญแจก
ข้าว หรือบุญอุทิศส่วนกุศลในบริบทสังคมวัฒนธรรมอีสาน จะมีการยกธุงขาว หรือธุงแจกข้าวเพ่ือเป็น
สัญลักษณ์ว่าการท้าบุญอุทิศส่วนกุศลได้ส้าเร็จลุล่วงแล้ว ให้ดวงวิญญาณของผู้ตายมารับเอากุศลผล
บุญ ประเด็นดังกล่าวเป็นไปในทิศทางเดียวกับผลการศึกษาของ วิทยา วุฒิไธสง (2561) ที่ได้กล่าวว่า 
การใช้ธุงผ่านพิธีท้าบุญอุทิศส่วนกุศลให้แก่ผู้ที่ล่วงลับไปแล้ว หรือเป็นการถวายเพ่ือส่งกุศลผลบุญ
ให้แก่ตนเองในชาติหน้า ก็ด้วยคติความเชื่อที่ว่าเมื่อตายไปแล้วจะพ้นจากการตกนรก โดยอาศัยเกาะ
ชายธุงขึ นสวรรค์ จะได้พบพระศรีอริยะเมตไตย หรือจะได้ถึงซ่ึงพระนิพพาน เป็นต้น จึงอาจกล่าวได้ว่า 
เหตุที่คนอีสานมีความเชื่อเกี่ยวกับธุงในพิธีกรรมหลังความตายสามารถแบ่งออกเป็น 2 ลักษณะ คือ 
การท้าบุญ เมื่อได้ท้าบุญด้วยการถวายธุงแล้วจะอยู่เย็นเป็นสุขเกิดศิริมงคลแก่ชีวิต และการให้ทาน 
เมื่อได้ให้ทานด้วยการถวายธุงแล้ว จะช่วยให้วิญญาณผู้ตายหลุดพ้นจากนรกหรือวิบากกรรม 
  2. พลวัตวัฒนธรรมการใช้ธุงในบริบทพื นที่พระธาตุยาคูกับประเพณีประดิษฐ์ พบว่า  
   2.1 พลวัตวัฒนธรรมการใช้ธุงในบริบทพื นที่พระธาตุยาคู เกิดจากการหยิบยืมเอาธุง
สัญลักษณ์ทางวัฒนธรรมที่เคยมีบทบาทโดดเด่นในประเพณีฮีตสิบสอง ที่ชาวบ้านเสมาได้ถือปฏิบัติกัน
เป็นประจ้าทุกปี เช่น ในฮีตเดือนสี่ หรือประเพณีบุญผะเหวด ซึ่งชาวบ้านเสมาจะมีการท้าธุงส้าหรับใช้
ประดับตกแต่งศาลาโรงธรรมในงานบุญผะเหวดเทศน์มหาชาติ ภายหลังได้มีการน้าธุงจากประเพณี
บุญผะเหวดไปประยุกต์ใช้กับประเพณีหรือพิธีกรรมอ่ืนๆ ที่อยู่นอกเหนือจากประเพณีฮีตสิบสอง หรือ
เป็นประเพณีที่อาศัยวันส้าคัญทางพุทธศาสนาดังปรากฏมี “ประเพณีนมัสการสรงน ้าพระธาตุยาคู” 
ซึ่งถือเป็น“ประเพณีชาวบ้าน” ที่ชาวบ้านเสมาและชุมชนใกล้เคียงได้ร่วมกันถือปฏิบัติในช่วงวันเพ็ญ
เดือน 6  ของทุกปี โดยพบว่า ธุงถูกปรับบทบาทน้ามาใช้ประดับตกแต่งพื นที่ศักดิ์สิทธิ์ในช่วงที่มีการ
จัดประเพณีดังกล่าวบนพื นที่พระธาตุยาคู ผลจากการหยิบยืมนั นได้สะท้อนให้เห็นถึงการเคลื่อนย้าย
ของวัฒนธรรม จากเดิมที่ธุงเคยมีบทบาทเฉพาะในวัดโพธิ์ชัยเสมาราม วัดประจ้าบ้านเสมาซึ่งเป็น
ศูนย์กลางการท้ากิจกรรมของชุมชน สู่การน้าธุงไปใช้ในพื นที่พระธาตุยาคู ซึ่งเป็นพื นที่ศักดิ์สิทธิ์ของ
บ้านเสมาและชุมชนใกล้เคียง จึงอาจกล่าวได้ว่า ปรากฎการณ์ดังกล่าวถือเป็นพลวัตวัฒนธรรมการ
ใช้ธุง “ในระดับพื นที”่  ซึ่งสอดคล้องกับแนวคิดพลวัตทางวัฒนธรรมของ Robert Holton (2000) ที่ได้
กล่าวว่า พลวัตทางวัฒนธรรม คือ การที่วัฒนธรรมหลุดพ้นจากพื นที่ตายตัวไปสู่พื นที่ใหม่ๆ อย่าง
กว้างขวางทั งด้วยตัวของมันเอง และด้วยการน้าพาเข้าไปของภาครัฐ ภาคธุรกิจ และภาคประชาชน 
ส้าหรับกรณีการเกิดวัฒนธรรมการใช้ธุงในบริบทพื นที่พระธาตุยาคู จะเห็นได้ว่า เป็นการหยิบยืม
วัฒนธรรมการใช้ธุงจากบริบทพื นที่เดิมไปสู่บริบทพื นที่ใหม่ โดยคนในท้องถิ่นเป็นผู้น้าพาเข้าไป ด้วย
วิธีการน้าธุงที่ใช้ในประเพณีฮีตสิบสองไปประยุกต์ใช้ให้สอดคล้องกับประเพณีหรือพิธีกรรมอ่ืนๆ ตาม
ความเชื่อของท้องถิ่น 
   จากการที่ชาวบ้านเสมา ได้สร้างวัฒนธรรมการใช้ธุงในบริบทพื นที่ใหม่ โดยการน้าธุง
ไปประดับตกแต่งบริเวณโดยรอบพระธาตุยาคู โบราณสถานส้าคัญของชุมชนโบราณเมืองฟ้าแดด สง
ยาง ที่ชาวบ้านเสมาและชุมชนใกล้เคียงต่างให้ความเคารพนับถือในฐานะเป็น “พื นที่ศักดิ์สิทธิ์”             
เหตุเพราะพื นที่ดังกล่าวปรากฏร่องรอยความเจริญรุ่งเรืองของพุทธศาสนามาตั งแต่อดีต สอดคล้องกับ
แนวคิดพื นที่ศักดิ์สิทธิ์ของ ศรีศักร วัลลิโภดม (2542) ที่ได้กล่าวว่า พื นที่ศักดิ์สิทธิ์มักจะปรากฏ
ร่องรอยกิจกรรมทางศาสนา หรือสัญลักษณ์ที่ถูกท้าให้เชื่อว่าเป็นร่องรอยศักดิ์สิทธิ์ปรากฏอยู่ โดยมี
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ความเกี่ยวข้องกับต้านานในพื นที่ หรือความทรงจ้าเกี่ยวกับพื นที่นั นๆ อันมีเรื่องเล่าและผูกเป็นต้านาน
โดยมีคติเชื่อร่วมกันว่าเป็นสถานที่ศักดิ์สิทธิ์ควรให้ความเคารพย้าเกรง ข้อสังเกตประการส้าคัญคือ 
การรับรู้ของผู้คนในท้องถิ่นเก่ียวกับพื นที่ศักดิ์สิทธิ์แห่งนี  ส่วนใหญ่มักจะผูกโยงเข้ากับต้านานอุรังคธาตุ 
ต้านานเมืองฟ้าแดดสงยาง และต้านานชื่อบ้านนามเมือง ซึ่งล้วนเป็นวรรณกรรมท้องถิ่นที่ได้รับ
อิทธิพลทางศาสนาจากวัฒนธรรมล้านช้างจนก่อให้เกิด “ความทรงจ้าร่วม” ของคนในท้องถิ่นและได้
เล่าสืบต่อกันมาในลักษณะปากต่อปาก ที่ส้าคัญได้มีการผลิตซ ้าต้านานเมืองฟ้าแดดสงยางอย่าง
ต่อเนื่อง ไม่ว่าจะเป็นศิลปะการแสดง หรือการรวบรวมเป็นวรรณกรรมของปราชญ์อีสานหลายท่าน 
ท้าให้เกิดการรับรู้ร่วมกันของผู้คนจ้านวนมาก ประเด็นดังกล่าวสอดคล้องกับแนวคิดของ Malrie-
claire Lavabre (2008) และ Halbwachs (1992) ที่ได้กล่าวว่า ความทรงจ้าที่ผู้คนมีอยู่ร่วมกัน หรือ
ท้าให้เกิดการรับรู้ร่วมกันก็จะท้าให้กลุ่มคนเหล่านั นเกิดความรู้สึกถึงความเป็นกลุ่มหรือพวกพ้อง
เดียวกัน ที่ส้าคัญผู้คนในท้องถิ่นบ้านเสมาและชุมชนใกล้เคียงจ้านวนมากต่างรับรู้ร่วมกันว่าเหตุการณ์
ในต้านานเมืองฟ้าแดดสงยางเคยเกิด  ขึ นจริง โดยผูกโยงสถานที่ต่างๆ ที่ปรากฎในท้องถิ่น เช่น หนอง
น ้า เนินดิน และซากโบราณสถาน เข้ากับต้านานเมืองฟ้าแดดสงยาง แต่ข้อเท็จจริงกลับพบว่า ใน
อาณาบริเวณบ้านเสมาและพื นที่ใกล้เคียง พบร่องรอยของโบราณสถาน โบราณวัตถุที่จัดอยู่ในยุคของ
วัฒนธรรมทวารวดี ฉะนั นแล้วความทรงจ้าหรือการรับรู้ของคนในท้องถิ่น จึงสวนทางกับหลักฐานทาง
ประวัติศาสตร์ที่ปรากฏในบริบทพื นที่ 
   บ้านเสมา นับว่าเป็นหมู่บ้านที่มีลักษณะพิเศษ กล่าวคือ มีที่ตั งอยู่ท่ามกลางชุมชน
โบราณเมืองฟ้าแดดสงยาง ปรากฏร่องรอยโบราณสถาน เช่น พระธาตุยาคู และศาสนสถานอ่ืนๆ เป็น
ต้น โบราณวัตถุ เช่น ใบเสมาสลักเรื่องราวทางพุทธศาสนา พระพุทธรูปส้าริด พระพิมพ์ดินเผา เป็นต้น                  
ซึ่งนักวิชาการทางด้านประวัติศาสตร์และโบราณคดีชี ชัดว่า ศิลปวัตถุเหล่านี จัดอยู่ในวัฒนธรรมยุคสมัย
ทวารวดี ราวพุทธศตวรรษที่ 12-16 แต่ผู้คนในท้องถิ่นกลับมีความทรงจ้าในพื นที่โดยผูกโยงกับต้านาน       
อุรังคธาตุ ต้านานเมืองฟ้าแดดสงยาง และต้านานชื่อบ้านนามเมือง ที่เข้ามามีอิทธิพลในระยะหลังซึ่ง
จัดอยู่ในวัฒนธรรมยุคสมัยล้านช้าง ราวพุทธศตวรรษที่ 23 จึงเป็นสื่อสะท้อนให้เห็นถึงความแปลกแยก
แตกต่างระหว่างหลักฐานทางประวัติศาสตร์กับความทรงจ้าของผู้คนในท้องถิ่นอย่างสิ นเชิง สอดคล้อง
กับแนวคิดความทรงจ้าของ  Barbara A. Misztal (2003) ที่ได้กล่าวว่า ประวัติศาสตร์และความทรง
จ้าทั งสองมักถูกแยกออกจากกัน โดยเรื่องราวของสิ่งที่เป็นประวัติศาสตร์จะได้รับการพิจารณาว่าเป็น
ศาสตร์ซึ่งมีข้อมูลที่มีความเป็นไปได้ มีความถูกต้องหรือมีสถานะเป็นข้อเท็จจริง โดยผ่านการ
ตรวจสอบในแนวทางที่เป็นวิทยาศาสตร์ ท้าให้เชื่อว่าปราศจากความเป็นอัตวิสัย ข้อมูลในฝั่ง
ประวัติศาสตร์จึงดูมีความน่าเชื่อถือมากกว่า ขณะที่ความทรงจ้านั นเป็นเรื่องราวของข้อมูลที่มีความ
เป็นจริงที่น่าเชื่อถือน้อยกว่า เหตุเพราะข้อมูลดังกล่าวถูกพิจารณาว่าตั งอยู่บนฐานของอารมณ์และ
ความรู้สึกท่ีมีการคัดสรร หยิบยกหรือเลือกที่จะน้าเสนอในบางส่วน ท้าให้ข้อมูลเหล่านี ถูกพิจารณาว่า
ขาดความถูกต้องในวิธีวิทยาของประวัติศาสตร์ อีกทั งความทรงจ้ายังเป็นเรื่องจินตนาภาพที่ไม่ได้มี
ล้าดับเวลาที่ชัดเจน ซึ่งแนวคิดดังกล่าวนี ขัดแย้งกับแนวคิดความทรงจ้าของ Pierre Nora (1989) ที่
กล่าวว่า ประวัติศาสตร์และความทรงจ้ามีความเกี่ยวข้องกันมากกว่าที่จะต่างกัน ทั งนี  “อดีต” เป็น
ตัวกลางที่ยึดโยงทั งสองไว้ด้วยกัน ประวัติศาสตร์มิได้คงสถานะในการวิพากษ์เหตุการณ์เพ่ือยืนยัน
ข้อเท็จจริงจากวัตถุหรือรูปธรรมเท่านั น แต่ยังได้สร้างความสัมพันธ์กับความทรงจ้าอย่างใกล้ชิดมาก
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ขึ นด้วยการท้าหน้าที่อธิบายความทรงจ้าผ่านวิธีวิทยาทางประวัติศาสตร์ โดยหวังให้ข้อเท็จจริงของ
ความทรงจ้านั นปรากฏขึ นในพื นที่ที่กว้างกว่าแค่การเป็นความทรงจ้าร่วมของกลุ่มคนหรือสังคมหนึ่งๆ 
เท่านั น ระหว่างความทรงจ้าและประวัติศาสตร์จึงมีบทบาทที่สอดคล้องหรือไปในทิศทางเดียวกัน แต่
หากพิจารณาข้อเท็จจริงของบริบทพื นที่พระธาตุยาคู ยังคงมีความคลุมเครือและยังเป็นที่ถกเถียงกัน
ในแวดวงวิชาการ เกี่ยวกับการเข้ามาซ้อนทับของวัฒนธรรมยุคสมัยต่างๆ จึงอาจกล่าวได้ว่า พระธาตุ
ยาคู บ้านเสมา เป็นพื นที่ศักดิ์สิทธิ์ที่มีความโดดเด่น เหตุเพราะมีการผสมผสานระหว่างหลักฐานทาง
ประวัติศาสตร์กับความทรงจ้าร่วมของคนในท้องถิ่นเข้าไว้ด้วยกัน ที่ส้าคัญพระธาตุยาคูยังเป็นพื นที่
ทางวัฒนธรรมอันเป็นที่ตั งของโบราณสถานส้าคัญของจังหวัดกาฬสินธุ์อีกด้วย 
   จากการที่ชาวบ้านเสมาน้าธุงมาใช้ประดับตกแต่งบริเวณพื นที่พระธาตุยาคู ในช่วงที่
มีการจัดประเพณีนมัสการสรงน ้าพระธาตุยาคู ย่อมส่งผลให้บทบาทของธุงมีความหลากหลายมาก
ยิ่งขึ น แต่ทว่าในท่ามกลางความหลากหลายนั น ธุงไม่ได้ละทิ งนิยามความหมายตลอดจนนัยทางด้าน
ความเชื่อ ที่ผสมผสานระหว่าง ผี -พราหมณ์-พุทธ แต่อย่างใด เหตุเพราะคนในท้องถิ่นยังคงมี
วัฒนธรรมการใช้ธุงที่หลากหลาย เช่น คติในเรื่องการถวายธุงเป็นพุทธบูชา การใช้ธุงเพ่ือป้องกันสิ่งชั่ว
ร้ายและก้าหนดเขตพิธีกรรม การใช้ธุงเพ่ือประดับตกแต่ง และการใช้ธุงเพ่ือท้าบุญอุทิศแก่ผู้ตาย เป็น
ต้น ส้าหรับธุงที่ปรากฏในบริบทพื นท่ีพระธาตุยาคู ตั งแต่อดีตจนถึงปัจจุบัน มี 4 ประเภท ได้แก่ (1) ธุง
ราว (2) ธุงสิบสองราศี  (3) ธุงผะเหวด และ (4) ธุงใยแมงมุม ในอดีต ธุงราว ธุงสิบสองราศี และธุงผะ
เหวด ธุง 3 ประเภทนี    มีบทบาทในการถูกน้าไปใช้ประดับตกแต่งบริเวณพื นที่พระธาตุยาคูให้มีความ
สวยงาม อีกทั งเป็นการสร้างบรรยากาศงานบุญดังที่พบเห็นได้ในหลายท้องถิ่น แต่ในปัจจุบันธุงทั ง 3 
ประเภทนี ได้ถูกลดทอนความส้าคัญลง เมื่อพระสงฆ์และชาวบ้านเสมาได้รับเอาวัฒนธรรมการใช้ธุงใย
แมงมุมจากท้องถิ่นอ่ืน มาประยุกต์ใช้จนกลายเป็นอัตลักษณ์พื นถิ่นของบ้านเสมา ในระยะแรกพบว่า 
ธุงใยแมงมุมมีบทบาทใช้ตกแต่งบริเวณวัดโพธิ์ชัยเสมาราม พระธาตุยาคู และถนนกลางหมู่บ้านให้มี
ความสวยงาม แต่ในระยะหลังได้ถูกอ้านาจรัฐน้าไปเป็นองค์ประกอบเพ่ือประดิษฐ์สร้ างประเพณีบน
พื นที่พระธาตุยาคู ประเด็นดังกล่าวจึงเป็นสื่อสะท้อนให้เห็นว่าวัฒนธรรมการใช้ธุงของชาวบ้านเสมา
สามารถเปลี่ยนแปลงได้ตลอดเวลา โดยมีปัจจัยมาจากการให้คุณค่าวัฒนธรรมใหม่ และลดทอนคุณค่า
วัฒนธรรมเดิม เป็นไปในทิศทางเดียวกันกับแนวคิดของ Raymond Williams; อ้างใน เกษม เพ็ญ
ภินันท์ (2552) ที่ได้กล่าวว่า วัฒนธรรมไม่ได้เป็นสิ่งที่แน่นอนตายตัว เป็นได้อย่างมากเพียงแค่ความ
พยายามของกลุ่มใดกลุ่มหนึ่งที่  จะสร้าง “วัฒนธรรมทางการ” เพ่ือครอบง้าความคิดของผู้อ่ืน หรือ
สร้างความชอบธรรมให้กับการใช้อ้านาจของตัวเอง ดังที่คนในบ้านเสมาน้าธุงใยแมงมุมมาประดับ
ตกแต่งบริเวณพระธาตุยาคู แทนที่ธุงราว ธุงสิบสองราศี และธุงผะเหวด ที่เคยมีบทบาทในบริบทพื น
ที่มาก่อน ที่ส้าคัญยังพบว่า อ้านาจรัฐ ก็มีความพยายามเข้ามา “ครอบง้า” ให้มีการประดิษฐ์ธุงใยแมง
มุมจ้านวนมากส้าหรับใช้ในประเพณีประดิษฐ์ที่พระธาตุยาคู ประเด็นดังกล่าวสอดคล้องกับแนวคิด
ของ อานันท์ กาญจนพันธุ์ (2549) ที่ได้กล่าวว่า วัฒนธรรมเป็นเวทีหรือพื นที่ของการช่วงชิง
ความหมายซึ่งเป็นเรื่องความสัมพันธ์เชิงอ้านาจ จึงอาจกล่าวได้ว่า พลวัตวัฒนธรรมการใช้ธุงในบริบท
พื นที่พระธาตุยาคู เกิดจากความสัมพันธ์ของกลุ่มบุคคล 2 กลุ่ม คือ (1) ชาวบ้านเสมา ที่ได้สร้างความ
เป็นพลวัตในระยะแรก จากการรับเอาวัฒนธรรมการใช้ธุงใยแมงมุมจาจากบริบทพื นที่ อ่ืนมา
ประยุกต์ใช้จนเกิดเป็นอัตลักษณ์ที่โดดเด่นของท้องถิ่น และ (2) หน่วยงานภาครัฐ ที่ได้เข้ามาครอบง้า
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วัฒนธรรมการใช้ธุงใยแมงมุมของชาวบ้านเสมา และสร้างความเป็นพลวัตในระยะหลัง โดยการ
ก้าหนดนโยบายให้ชาวบ้านเสมา และหมู่บ้านอ่ืนๆ ประดิษฐ์ธุงใยแมงมุมจ้านวนมากเพ่ือใช้ใน
ประเพณีประดิษฐ์ที่พระธาตุยาคู 
   2.2 ประเพณีประดิษฐ์บนพื นที่พระธาตุยาคู เกิดจากความพยายามของอ้านาจรัฐ            
ที่ต้องการสร้างกระแสการท่องเที่ยวบนพื นที่ทางวัฒนธรรม อันจะส่งผลให้เกิดการกระจายรายได้สู่
ท้องถิ่นไปพร้อมกับการกระตุ้นเศรษฐกิจของจังหวัด โดยกลไกของรัฐได้อาศัยวันส้าคัญทางพุทธ
ศาสนา ผนวกเข้ากับบริบทพื นที่พระธาตุยาคู ซึ่งถือว่าเป็นทุนทางวัฒนธรรมที่มีอยู่เดิม สร้างประเพณี
ประดิษฐ์ขึ นมาใหม่ภายใต้ชื่องาน “มาฆปุรมี ทวารวดีมิ่งหล้า เมืองฟ้าแดดสงยาง” นอกจากนั น
อ้านาจรัฐได้เข้ามาครอบง้าประเพณีนมัสการสรงน ้าพระธาตุยาคู ซึ่งเดิมเคยเป็น “ประเพณีชาวบ้าน” 
สร้างความเป็นพลวัตให้กลายเป็น “ประเพณีทางการ” ภายใต้ชื่องาน “วิสาขปุณณมี ประเพณีสรงน ้า
พระธาตุยาคู”  ซึ่งประเพณีประดิษฐ์ทั ง 2 ประเพณีนี  เริ่มต้นขึ นในช่วงปี พ.ศ. 2562 เป็นต้นมา จึง
อาจกล่าวได้ว่า ประเพณีประดิษฐ์บนพื นที่พระธาตุยาคูนี ได้อาศัยวัฒนธรรมดั งเดิมของคนในท้องถิ่น 
ประเด็นดังกล่าวสอดคล้องกับแนวคิดของ ศิราพร ณ ถลาง (2558) ที่ได้กล่าวว่า ประเพณีประดิษฐ์ก็
คือ ประเพณีใหม่ที่มีรูปแบบ เนื อหา หรือวัตถุประสงค์ใหม่ ในการจัดที่ไม่เคยมีมาก่อนในพื นที่นั นๆ ไม่
ว่าจะเป็นพื นที่ในระดับชุมชน อ้าเภอ จังหวัด หรือภูมิภาค อาจเป็นไปได้ทั งการประยุกต์ประเพณีเดิม
แล้วน้ามาสร้างความหมายใหม่ เพ่ือน้าเสนอบริบทใหม่ หรือเป็นการสร้างประเพณีใหม่ที่มักสร้างขึ น
โดยอ้างอิงจากฐานความเชื่อเดิมที่มีอยู่ในวัฒนธรรมนั น จะเห็นได้ว่า ประเพณีประดิษฐ์บนพื นที่พระ
ธาตุยาคู ถึงแม้จะมีลักษณะไม่แตกต่างจากประเพณีเก่าเท่าใดนัก เหตุเพราะมีการต่อยอดจาก
ประเพณีเก่าและประยุกต์ประเพณีเพ่ิมเติมให้สอดรับกับบริบทในยุคปัจจุบัน ข้อสังเกตประการส้าคัญ
คือ ประเพณีนมัสการสรงน ้าพระธาตุยาคูที่เคยถือปฏิบัติติมาก่อนหน้านั น ถึงแม้จะเป็นประเพณี
ชาวบ้านที่คนในพื นที่อ้างว่าถือปฏิบัติสืบต่อกันมาเป็นเวลาช้านาน แต่กลับไม่ปรากฏหลักฐานใดที่ระบุ
ถึงที่มาที่ไปของประเพณีที่ชัดเจน มีเพียงค้าบอกเล่าในลักษณะปากต่อปากที่เกิดขึ นจากความทรงจ้า
ร่วมของคนในพื นที่เท่านั น ซึ่งหากพิจารณาแล้วจะพบว่า ประเพณีประดิษฐ์บนพื นที่พระธาตุยาคูนั น 
อาจไม่ได้เกิดขึ นในช่วงปี พ.ศ. 2562 แต่อาจจะเกิดขึ นก่อนหน้านั น ตั งแต่ที่ชาวบ้านเสมาและชุมชน
ใกล้เคียงจัดให้มีประเพณีนมัสการสรงน ้าพระธาตุยาคูในช่วงหลายสิบปีก่อนก็เป็นได้ 
    ส้าหรับองค์ประกอบของประเพณีประดิษฐ์ที่จัดขึ นบนพื นที่พระธาตุยาคู มีทั งการ
แสดงศิลปะวัฒนธรรมผ่านขบวนแห่และการฟ้อนร้าในพิธีเปิด พิธีกรรมทางศาสนา เช่น การบวงสรวง              
พิธีทานธุง พิธีท้าบุญตักบาตร เวียนเทียน และการร้าถวายมือ เป็นต้น ที่ส้าคัญได้มีการผลิตซ ้าต้านาน
เมืองฟ้าแดดสงยาง ผ่านการแสดง แสง สี เสียง ถือเป็นการสะท้อนการรับรู้ของผู้คนในท้องถิ่น
เกี่ยวกับประวัติศาสตร์ท้องถ่ิน นอกจากนั นยังมีการออกร้านจ้าหน่ายสินค้าผลิตภัณฑ์ชุมชนและของที่
ระลึก ที่ส้าคัญมีทะเลธุงใยแมงมุม อันเป็นจุดเด่นของประเพณีประดิษฐ์ซึ่ งได้รับผลตอบรับที่ดีจาก
นักท่องเที่ยวหรือผู้คนที่มีโอกาสได้เข้ามาในพื นที่ทางวัฒนธรรม จากองค์ประกอบต่างๆ ดังที่ได้กล่าว
มาแล้วนั นย่อมแสดงให้เห็นพลังขององคาพยพต่างๆ ที่มีส่วนในการขับเคลื่อนให้เกิดประเพณีประดิษฐ์
บนพื นที่พระธาตุยาคู ไม่ว่าจะเป็นคนในพื นที่ เจ้าหน้าที่รัฐ หรือแม้แต่ผู้สนับสนุนประเพณีประดิษฐ์
อย่างนักท่องเที่ยว  ที่หลั่งไหลเข้ามาในพื นที่ทางวัฒนธรรมจ้านวนมาก ปรากฎการณ์ดังกล่าวได้สร้าง
ความเป็นพลวัตให้กับพื นที่อย่างสิ นเชิง หากพิจารณาแล้วจะพบว่า พระธาตุยาคู เป็นพื นที่ศักดิ์สิทธิ์ที่
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ชาวบ้านเสมาและชุมชนใกล้เคียงให้ความเคารพเทิดทูน จึงเปรียบเสมือน “พื นที่ปิด” ที่จ้ากัดอยู่ใน
กรอบของพิธีกรรมเท่านั น  แต่พอมีการจัดประเพณีประดิษฐ์ขึ นที่พระธาตุยาคู ท้าให้พื นที่ศักดิ์สิทธิ์
กลายเป็น “พื นที่เปิด” ส้าหรับรองรับกิจกรรมที่หลากหลาย เช่น การประกวดเครื่องแต่งกาย การ
ออกร้านจ้าหน่ายสินค้าทั งเครื่องอุปโภคบริโภคในรูปของ “ตลาดนัด” การจัดนิทรรศการต่างๆ และ
การแสดงของเหล่าศิลปิน เป็นต้น ประเด็นดังกล่าวนับว่ามีความท้าทายต่อแนวคิดพื นที่ศักดิ์สิทธิ์ของ  
Emile Durkheim เป็นอย่างมาก โดย Emile Durkheim (1915) ได้กล่าวว่า “โลกศักดิ์สิทธิ์” และ 
“โลกสามัญ” เป็นมโนทัศน์อย่างหนึ่ง ที่ใช้ในการพิจารณาระบบความเชื่อและศาสนา เพ่ือสามารถท้า
ให้สัมผัสหรือเข้าถึงโลกศักดิ์สิทธิ์ได้ มนุษย์จึงสร้างพื นที่เฉพาะส้าหรับประกอบพิธีกรรม ซึ่งเป็นจุด
เชื่อมต่อระหว่างโลกสามัญของผู้คนกับโลกทางความเชื่อในอ้านาจสิ่งเหนือธรรมชาติหรือวิญญาณที่
เรียกว่า “พื นที่ศักดิ์สิทธิ์” จะเห็นได้ว่าการจัดประเพณีประดิษฐ์บนพื นที่พระธาตุยาคู ถึงแม้จะอยู่ใน
บริบทของพื นที่ศักดิ์สิทธิ์ก็ตามแต่ประเพณีดังกล่าวไม่ได้ติดอยู่ในกรอบของพิธีกรรมและความเชื่อ
เพียงอย่างเดียว หากแต่มีกิจกรรมที่หลากหลายและมีขอบเขตท่ีกว้างออกไปจากอดีต ประเด็นนี น่าจะ
เป็นปัจจัยส้าคัญที่ส่งผลให้นักท่องเที่ยวต่างให้คุณค่าต่อประเพณีประดิษฐ์ที่พระธาตุยาคู เหตุเพราะ
สามารถตอบสนองความต้องการของผู้คนในยุคโลกาภิวัตน์ได้เป็นอย่างดี  
   นอกจากการที่นักท่องเที่ยวได้ให้คุณค่าต่อประเพณีประดิษฐ์ที่พระธาตุยาคูแล้ว             
ในขณะเดียวกันคนในท้องถิ่นผู้เป็นเจ้าของพื นที่เองต่างก็ได้ร่วมกันให้คุณค่าและสนับสนุนประเพณี
ประดิษฐ์ดังกล่าวด้วยเช่นกัน เนื่องจากประเพณีประดิษฐ์ได้สร้างคุณค่า อัตลักษณ์ และความมีตัวตน
ให้กับพื นที่ทางวัฒนธรรมอันเป็นสมบัติของคนในท้องถิ่น และที่ส้าคัญประเพณีประดิษฐ์ยังมีส่วนใน
การสร้างรายได้สู่ชุมชนเป็นอย่างดี จากการให้คุณค่าดังกล่าวย่อมมีผลต่อการด้ารงคงอยู่ของประเพณี
ประดิษฐ์ด้วยเช่นกัน สอดคล้องกับแนวคิดประเพณีประดิษฐ์ของ ศรีศักร วัลลิโภดม (2543) ที่ได้กล่าว
ว่า ประเพณีใดจะยืนยงอยู่ได้นานเท่าใดนั น ขึ นอยู่กับคนในสังคมที่เห็นและรู้สึกว่ายังมีความหมาย
และความส้าคัญต่อการอยู่รวมกันเป็นพวกเดียวกันหรือไม่ ถ้ายังมีอยู่ก็ด้ารงอยู่ได้ แต่เมื่อหมด
ความส้าคัญลงเมื่อใดก็อาจเปลี่ยนแปลง หรือปรับตัว หรือสิ นสุดลงก็ได้ แล้วก็เกิดมีประเพณีใหม่ที่มี
ความหมายกว่าขึ นมาแทน หากพิจารณาแล้วจะเห็นว่า ประเพณีประดิษฐ์บนพื นที่พระธาตุยาคู มีภูมิ
หลังมาจากการจัดงานวันส้าคัญทางพุทธศาสนา คือ วันมาฆบูชา และวันวิสาขบูชา รวมไปถึงการรวม
ฮีต ระหว่างฮีตเดือนห้า (บุญสงกรานต์) กับฮีตเดือนหก (บุญบั งไฟ) เข้าไว้ด้วยกัน ภายหลังอ้านาจรัฐ
ได้เข้ามาครอบง้าพร้อมกับสร้างประเพณีประดิษฐ์หรือประเพณีใหม่ซึ่งมีองค์ประกอบแปลกใหม่
น่าสนใจ จนได้สร้างคุณค่าให้กับผู้คนในท้องถิ่นตลอดจนถึงนักท่องเที่ยวที่มีโอกาสเข้ามาในพื นที่ทาง
วัฒนธรรม ประเพณีชาวบ้านหรือประเพณีดั งเดิมก็จะถูกลดทอนความส้าคัญลง จนค่อยๆ หายไปใน
ที่สุด โดยพบว่า ในอดีตชาวบ้านเสมาและชุมชนใกล้เคียงจะจัดให้มีการสรงน ้า และจุดบั งไฟถวายพระ
ธาตุยาคูในวันเพ็ญเดือนหก แต่ภายหลังได้ถูกปรับรูปแบบของงานให้มีความเป็นพิธีการมากยิ่งขึ น 
จากการที่ผู้มีอ้านาจ ได้ขอพระราชทานน ้าสรงพระธาตุยาคูจากพระบรมวงศานุวงศ์ หรือแม้แต่
รูปแบบพิธีกรรมก็มีความเปลี่ยนแปลงไปจากอดีต ซึ่งเดิมคนในท้องถิ่นจะเป็นเจ้าของพิธีกรรม ที่
มุ่งเน้นให้ความส้าคัญต่อการเคารพเทิดทูนพระธาตุยาคูในฐานะเป็นพื นที่ศักดิ์สิทธิ์ ก็ค่อยๆ เลือน
หายไป ปัจจุบันได้เน้นรูปแบบของการร้าบวงสรวงซึ่งเป็นการตระเตรียมเกณฑ์คนจากท้องที่ต่างๆ ให้
เข้ามามีส่วนร่วมในประเพณีของจังหวัด รวมไปถึงการจ้างออแกไนเซอร์เพ่ือสร้างความตื่นตาตื่นใจ
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ผ่านการแสดง แสง สี เสียง และการจัดให้มีทะเลธุง เพ่ือประชาสัมพันธ์การท่องเที่ยวเชิงศาสนาและ
วัฒนธรรมรูปแบบใหม่ ดังนั นการเข้ามาในพื นที่ทางวัฒนธรรมจึงไม่ได้เกิดจากความเชื่อ หรือความ
ศรัทธาต่อพระธาตุยาคูดังเช่นอดีต หากแต่การเข้ามาเพ่ือต้องการเก็บภาพบรรยากาศทะเลธุง เข้ามา
เพ่ือชมการแสดง หรือเข้ามาเพ่ือซื อ-ขายผลิตภัณฑ์ชุมชน และสินค้าที่ระลึกต่างๆ โดยมองข้าม
สารัตถะหรือ “แก่น” ของประเพณีดั งเดิมไปอย่างสิ นเชิง  
   ประเพณีประดิษฐ์บนพื นที่พระธาตุยาคู ได้มีการผลิตซ ้าทะเลธุงขึ นอย่างต่อเนื่อง              
จนท้าให้เกิดกระแสการท่องเที่ยวทะเลธุงที่พระธาตุยาคู ที่ส้าคัญธุงโดยเฉพาะธุงใยแมงมุมได้ถูกท้า              
ให้กลายเป็นสินค้า เช่น โมบาย ปิ่นปักผม เข็มกลัด ต่างหู เป็นต้น โดยสินค้าเหล่านี ล้วนแล้วแต่ได้รับ
ความนิยมจากนักท่องเที่ยวตลอดถึงกลุ่มคนที่มีโอกาสเข้ามาในพื นที่ทางวัฒนธรรม สิ่งที่มีอิทธิพลต่อ   
การตัดสินใจของนักท่องเที่ยวเพ่ือมาร่วมประเพณีประดิษฐ์บนพื นที่พระธาตุยาคู คือ การโฆษณา
ประชาสัมพันธ์และการสื่อสารไร้พรมแดน อันเป็นกลไกส้าคัญที่ท้าให้เกิดการรับรู้ของผู้คนจากทั่วทุก             
มุมโลก ให้มีโอกาสได้เข้ามาสัมผัสประเพณีในบริบทวัฒนธรรมอีสานร่วมสมัย ประเด็นดังกล่าวเป็นสื่อ
สะท้อนให้เห็นโลกาภิวัตน์ทางวัฒนธรรม อีกทั งพลวัตวัฒนธรรมการใช้ธุง จากเดิมที่ธุงถือเป็น
สัญลักษณ์ทางวัฒนธรรมที่มีบทบาทในประเพณีพิธีกรรม สู่กระบวนการท้าให้ธุงเป็นสินค้าจนเป็นที่
รู้จักของผู้คน ทั งในประเทศและต่างประเทศ สอดคล้องกับแนวคิดโลกาภิวัตน์ทางวัฒนธรรมของ 
James L. Watson (2006) ที่ได้กล่าวว่า โลกาภิวัตน์ทางวัฒนธรรมเป็นสิ่งที่มนุษย์ทุกคนสามารถ
สัมผัสได้ในชีวิตประจ้าวัน ท่ามกลางบริบทของสังคมในยุคปัจจุบัน ซึ่งปรากฏการณ์ดังกล่าวเกิดจาก
การแพร่กระจายของชุดความคิดที่ถูกแปรเปลี่ยนให้เป็นสินค้า ท้าให้เกิดการไหลเวียนของวัฒนธรรม
จากทั่วทุกมุมโลกปรากฏการณ์ดังกล่าวได้อาศัยการติดต่อสื่อสารไร้พรมแดน ก่อให้เกิดวัฒนธรรมร่วม
อันเป็นผลมาจากการมีปฏิสัมพันธ์ของผู้คนจากนานาประเทศ ดังจะเห็นได้จากโฆษณาเครื่องดื่มแอ
ลกอฮอร์ยี่ห้อหนึ่งซึ่งปรากฎชาวต่างชาติร่ายร้าอยู่ท่ามกลางทะเลธุงที่พระธาตุยาคู อันเป็นสื่อสะท้อน
วัฒนธรรมข้ามพรมแดน นอกจากกระบวนการท้าให้ธุงกลายเป็นสินค้าแล้ว หน่วยงานภาครัฐในพื นที่
ยังมีการน้าธุงไปต่อยอดสู่การออกแบบเชิงสร้างสรรค์ เช่น ตราสัญลักษณ์ สื่อโฆษณาประชาสัมพันธ์ 
และเครื่องแต่งกาย เป็นต้น ในขณะที่คนในบ้านเสมาและชุมชนใกล้เคียงต่างก็ประดิษฐ์โมบายธุง
รูปแบบต่างๆ เพ่ือจ้าหน่วยให้กับกลุ่มเป้าหมาย เช่น วัด สถานศึกษา โรงแรม ทั งในจังหวัดและ
ต่างจังหวัด รวมไปถึงผู้คนที่แวะเวียนเข้ามาสักการะพระธาตุยาคูด้วย จะเห็นได้ว่าวัฒนธรรมการใช้ธุ
งในบริบทพื นที่พระธาตุยาคูได้แพร่กระจายออกไปอย่างรวดเร็ว และไม่ได้ติดอยู่ในกรอบของจารีต
ประเพณีแบบเดิม แต่มีการปรับบทบาทการใช้ธุงให้มีความยืดหยุ่นยิ่งขึ น และสามารถน้าธุงไปใช้ใน
บริบทพื นที่ท่ีหลากหลายมากยิ่งขึ น 
   จากปรากฎการณ์พลวัตวัฒนธรรมการใช้ธุงในบริบทพื นที่พระธาตุยาคูกับประเพณี
ประดิษฐ์ ส่งผลให้ธุงใยแมงมุมไม่ได้มีบทบาทเฉพาะในพื นที่พระธาตุยาคูเท่านั น แต่มีการแพร่กระจาย
ออกไปในหลายท้องถิ่น อันเป็นผลพวงมาจากการให้คุณค่าต่อธุงใยแมงมุมซึ่งเป็นงานหัตถกรรมที่มี
ความประณีตสวยงาม มีความโดดเด่นและสะท้อนอัตลักษณ์และตัวตนของความเป็นอีสาน จึงเหมาะ
ส้าหรับการน้าไปใช้ประดับตกแต่งสถานที่อ่ืนๆ นอกเหนือไปจากพื นที่ศักดิ์สิทธิ์  เช่น ในระยะหลัง
ปรากฎการน้าธุงใยแมงมุมไปประดับสถานที่ท่องเที่ยว สถานศึกษา ตลอดจนโรงแรม -ที่พัก เป็นต้น 
อันเป็นสื่อสะท้อนพลวัตวัฒนธรรมการใช้ธุง แต่ด้วยสถานการณ์ในปัจจุบัน ประเทศไทย ก้าลังเผชิญ
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กับปัญหากับการแพร่ระบาดของโรคติดเชื อไวรัสโคโรนา 2019 (COVID-19) ตั งแต่ต้นปี 2563 เป็น
ต้นมา จึงส่งผลให้ประเพณีประดิษฐ์บนพื นที่พระธาตุยาคู ที่ก้าลังมีกระแสตอบรับที่ดีจากนักท่องเที่ยว
ต้องยุติลงชั่วขณะ เป็นเหตุให้คนในท้องถิ่นบ้านเสมาและชุมชนใกล้เคียง ขาดโอกาสในการสร้างรายได้
จากกระแสการท่องเที่ยวทะเลธุงที่พระธาตุยาคู แต่ทว่าพระธาตุยาคูยังคงเป็นพื นที่ทางวัฒนธรรมที่
บรรดานักท่องเที่ยว ตลอดจนกลุ่มนักเรียน นิสิต นักศึกษา ยังให้ความส้าคัญโดยการเข้าไปสักการะ
พระธาตุยาคู และเข้าไปศึกษาหาความรู้ในพื นที่อย่างต่อเนื่องถึงแม้จะมีจ้านวนลดลงก็ตาม ใน
ขณะเดียวกันชาวบ้านเสมาและชุมชนใกล้เคียงได้มีการปรับตัวให้เข้ากับสถานการณ์การแพร่ระบาด
ของโรคติดเชื อไวรัสโคโรนา 2019 (COVID-19) ด้วยการบริหารจัดการท่องเที่ยวรูปแบบใหม่ (New 
Normal) ให้เป็นไปตามมาตรการของทางสาธารณสุข ไปพร้อมกับการพัฒนาองค์ความรู้ด้านการ
ประดิษฐ์ธุงใยแมงมุมต่อยอดจนกลายเป็น “ผลิตภัณฑ์ชุมชน” เพ่ือจ้าหน่ายให้กับกลุ่มเป้าหมายใน
หลากหลายช่องทาง เช่น การจัดตั งกลุ่มวิสาหกิจชุมชน การรวมกลุ่มกันแบบไม่เป็นทางการ การวาง
จ้าหน่ายบริเวณหน้าบ้านพักอาศัย ไปจนถึงการจ้าหน่ายแบบออนไลน์อีกด้วย จึงอาจกล่าวได้ว่า 
พลวัตวัฒนธรรมการใช้ธุงในบริบทพื นที่พระธาตุยาคูกับประเพณีประดิษฐ์ ถึงแม้จะส่งผลกระทบท้าให้
ประเพณีหรือพิธีกรรมดั งเดิมได้ถูกลดทอนความส้าคัญไป แต่ในทางกลับกันก็ได้สร้างคุณูปการต่อผู้คน
ในท้องถิ่นเป็นอย่างมากเพราะได้ถ่ายทอดอัตลักษณ์ วิถีชีวิตและความมีตัวตนของชาวบ้านเสมาที่มี
ความทรงจ้าร่วมต่อพื นที่ศักดิ์สิทธิ์ ท้าให้พระธาตุยาคู บ้านเสมา เป็นที่รู้จักอย่างกว้างขวาง ในอนาคต
อันใกล้ยังมีแนวโน้มที่จะมีนักท่องเที่ยวเข้ามาในพื นที่ทางวัฒนธรรมมากยิ่งขึ น ที่ส้าคัญธุงใยแมงมุมยัง
เป็นสัญลักษณ์ทางวัฒนธรรมที่สามารถสร้างรายได้ให้คนในท้องถิ่นได้เป็นอย่างดี จึงนับว่าธุงเป็น
โอกาสที่อยู่ท่ามกลางวิกฤตอีกด้วย  
 
6.3 ข้อเสนอแนะ 
 
 จากผลการศึกษาวิจัยเรื่อง พลวัตวัฒนธรรมการใช้ธุงในบริบทพื นที่พระธาตุยาคูกับ
ประเพณีประดิษฐ์ สามารถน้ามาสรุปเป็นข้อเสนอแนะโดยแบ่งออกเป็น 3 ส่วน ดังนี  
  6.3.1 ข้อเสนอแนะเชิงนโยบาย 
   1. หน่วยงานที่เกี่ยวข้อง ควรเสนอแผนงาน/โครงการ ต่อกรมศิลปากร กระทรวง
วัฒนธรรม เพ่ือยกระดับให้พระธาตุยาคูเป็นแหล่งเรียนรู้ทางด้านประวัติศาสตร์ และศิลปวัฒนธรรม
อย่างเป็นรูปธรรม ระยะแรกอาจจะมีการรวบรวมข้อมูลเพ่ือจัดท้าหนังสือ แผ่นพับ วีดีทัศน์ หรือการ
จัดนิทรรศการที่เกี่ยวข้องกับบริบทพื นที่ทางวัฒนธรรม เพ่ือเผยแพร่ประชาสัมพันธ์ในเบื องต้น จากนั น
จึงจัดหาบุคลากรผู้มีความรู้และมีความเชี่ยวชาญในการถ่ายทอดความรู้มาประจ้าอยู่ ณ โบราณสถาน          
พระธาตุยาคู เพ่ือจะได้ถ่ายทอดองค์ความรู้ให้กับนักท่องเที่ยว นักเรียน นิสิต  นักศึกษา และกลุ่ม
บุคคลที่มีโอกาสเข้ามาในพื นที่ทางวัฒนธรรม  
   2. หน่วยงานที่เกี่ยวข้อง ควรเสนอแผนงาน/โครงการ เพ่ือขอสนับสนุนงบประมาณ
จากจังหวัดกาฬสินธุ์ องค์การบริหารส่วนจังหวัดกาฬสินธุ์ และส้านักงานพระพุทธศาสนาแห่งชาติ 
หรือหน่วยงานอ่ืนๆ เพ่ือยกระดับให้พระธาตุยาคูเป็นศูนย์กลางพุทธศาสนาของอ้าเภอกมลาไสย โดย
การพัฒนาทัศนียภาพบริเวณโดยรอบเขตโบราณสถานให้เป็นพุทธอุทยาน หรือพุทธมณฑลระดับ
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อ้าเภอ ส้าหรับเป็นศูนย์กลางในการประกอบพิธีกรรมทางศาสนา รวมถึงประเพณีหรือพิธีกรรม
ท้องถิ่น 
   3. หลังจากสถานการณ์การแพร่ระบาดของโรคติดเชื อไวรัสโคโรนา 2019                  
(COVID-19) ได้คลี่คลายลง หน่วยงานที่เกี่ยวข้อง เช่น องค์กรปกครองส่วนท้องถิ่นในพื นที่ อ้าเภอ               
กมลาไสย ส้านักงานวัฒนธรรมจังหวัดกาฬสินธุ์ ส้านักงานการท่องเที่ยวและกีฬาจังหวัดกาฬสินธุ์ และ
การท่องเที่ยวแห่งประเทศไทย ควรเร่งพัฒนาฟ้ืนฟูประเพณีประดิษฐ์บนพื นที่พระธาตุยาคู ให้มี
รูปแบบกิจกรรมที่หลากหลายและมีความน่าสนใจยิ่งขึ น ซึ่งจะส่งผลต่อจ้านวนนักท่องเที่ยวที่เข้ามาใน
พื นที่ทางวัฒนธรรมในอนาคต  
   4. หน่วยงานที่เกี่ยวข้อง ควรเสนอแผนงาน/โครงการ เพ่ือขอสนับสนุนงบประมาณ
และองค์ความรู้จากกรมการพัฒนาชุมชน กระทรวงมหาดไทย และกรมการค้าภายใน กระทรวง
พาณิชย์  เพ่ือสร้างโอกาสและช่องทางในการยกระดับธุงใยแมงมุมจากผลิตภัณฑ์ชุมชน สู่การเป็น
สินค้า OTOP ที่มีมาตรฐาน จนเป็นที่รู้จักของคนในประเทศและต่างประเทศ  
  6.3.2 ข้อเสนอแนะเชิงปฏิบัติการ 
   1. หน่วยงานที่เกี่ยว ควรจัดให้มีการประชุมเชิงปฏิบัติการเ พ่ือการถ่ายทอด                 
องค์ความรู้ หรือการเสวนาวิชาการระหว่างนักวิชาการจากมหาวิทยาลัยในพื นที่ เช่น มหาวิทยาลัย
มหาสารคาม มหาวิทยาลัยกาฬสินธุ์ ร่วมกับผู้น้าท้องถิ่น ตลอดจนชาวบ้านเสมาที่มีความสนใจใน
ประเด็นประวัติศาสตร์เมืองฟ้าแดดสงยาง เพ่ือที่จะน้าเสนอพร้อมกับแลกเปลี่ยนประเด็นที่น่าสนใจ             
จนสามารถตกผลึกเป็นองค์ความรู้ใหม่ ให้ชาวบ้านเสมามีศักยภาพในการเป็นศูนย์กลางการถ่ายทอด
องค์ความรู้ในระดับท้องถิ่น อันจะถือเป็นการพัฒนาที่มีความต่อเนื่องและยั่งยืน 
   2. หน่วยงานที่เกี่ยวข้อง ควรสนับสนุนงบประมาณส้าหรับพัฒนาทัศนียภาพบริเวณ
โดยรอบโบราณสถานพระธาตุยาคู ซ่อมแซมอาคารสถานที่ต่างๆ ที่มีอยู่ ให้มีความพร้อมสามารถเป็น
แหล่งเรียนรู้ และพื นที่จัดกิจกรรมของส่วนรวมได้อย่างเหมาะสม 
   3. หน่วยงานที่เกี่ยวข้อง ในด้านการประชาสัมพันธ์การท่องเที่ยวควรเพ่ิมช่องทางใน
การประชาสัมพันธ์ผ่านสื่อหรือช่องทางอ่ืนๆ ที่สามารถเข้าถึงกลุ่มนักท่องเที่ยวทุกระดับ อันจะช่วย
ส่งเสริมให้เกิดการตัดสินใจเข้ามาท่องเที่ยวในพื นที่ทางวัฒนธรรม 
   4. หน่วยงานที่เกี่ยวข้อง ควรเข้ามาสนับสนุนให้บ้านเสมาเป็นหมู่บ้านการท่องเที่ยว
โดยการสนับสนุนในเรื่องที่พัก โฮมสเตย์ ร้านอาหารที่มีมาตรฐาน เพ่ือรองรับกระแสการท่องเที่ยวใน
อนาคต ที่ส้าคัญชาวบ้านเสมาควรยกระดับธุงใยแมงมุม ให้เป็นผลิตภัณฑ์ชุมชนที่มีมาตรฐาน             
ทั งในส่วนของวัสดุอุปกรณ์ รูปลักษณ์ สีสัน เพ่ือให้สอดคล้องกับความต้องการของกลุ่มเป้าหมาย             
  6.3.3 ข้อเสนอแนะการวิจัยครั้งต่อไป 
   เนื่องจากบริบทพื นที่บ้านเสมา ต้าบลหนองแปน อ้าเภอกมลาไสย จังหวัด
กาฬสินธุ์ เป็นพื นที่ทางวัฒนธรรมที่ควรค่าแก่การศึกษา โดยเฉพาะอย่างยิ่งประเด็นด้านศาสนา
ศิลปะวัฒนธรรม เช่น การแพร่กระจายวัฒนธรรมศาสนา กรณีศึกษา : เมืองฟ้าแดดสงยาง บ้านเสมา 
ต้าบลหนองแปน อ้าเภอกมลาไสย จังหวัดกาฬสินธุ์ หรือการศึกษาเปรียบเทียบ เช่น ความทรงจ้าใน
พื นที่ศักดิ์สิทธิ์กับหลักฐานทางประวัติศาสตร์เมืองฟ้าแดดสงยาง หรือควรมีศึกษาในประเด็นร่วมสมัย 
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เช่น พลวัตประเพณีประดิษฐ์บนพื นที่พระธาตุยาคูหลังวิกฤตการแพร่ระบาดของโรคติดเชื อไวรัสโคโร
นา 2019 (COVID-19) เป็นต้น 
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 จังหวัดกาฬสินธุ์. 
บัวแก้ว หงษ์สะอาด. (7 ตุลาคม 2562). สัมภาษณ,์ ชาวชุมชนบ้านเสมา หมู่ที่ 7. โบราณสถานพระธาตุ 
  ยาคู  บ้านเสมา ต้าบลหนองแปน อ้าเภอกมลาไสย จังหวัดกาฬสินธุ์. 
บัวไข วงศ์จันทร์. (5 กุมภาพันธ์ 2564). สัมภาษณ์, ชาวชุมชนบ้านเสมา หมู่ที่ 7. บ้านเลขที่ 105 หมู่ที่ 7 
 บ้านเสมา ต้าบลหนองแปน อ้าเภอกมลาไสย จังหวัดกาฬสินธุ์. 
บุญถิ่น คชคีรี. (10 เมษายน 2564). สัมภาษณ์, ชาวชุมชนบ้านเสมา หมู่ที่ 7. บ้านเสมา ต้าบลหนองแปน 
 อ้าเภอกมลาไสย จังหวัดกาฬสินธุ์. 
บุญล้วน สุภาษี. (10 เมษายน 2564). สัมภาษณ์, ผู้ช่วยผู้ใหญ่บ้าน. บ้านเลขที่ 106 หมู่ที่ 7 บ้านเสมา 
 ต้าบลหนองแปน อ้าเภอกมลาไสย จังหวัดกาฬสินธุ์. 
บุญเลิศ เถาวัลย์ดี. (16 พฤษภาคม 2562). สัมภาษณ์, นักวิชาการท่ีดินช้านาญการ. โบราณสถาน พระ
ธาตุยาคู บ้านเสมา ต้าบลหนองแปน อ้าเภอกมลาไสย จังหวัดกาฬสินธุ์. 
บุญส่ง ศรีจันทร์. (10 กุมภาพันธ์ 2563). สัมภาษณ์ , ผู้น้าประกอบพิธี. โบราณสถานพระธาตุยาคู             
 บ้านเสมา ต้าบลหนองแปน อ้าเภอกมลาไสย จังหวัดกาฬสินธุ์. 
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บุศรา ขาวจัตุรัส. (18 กุมภาพันธ์ 2562). สัมภาษณ์, นักท่องเที่ยว. โบราณสถานพระธาตุยาคู                   
 บ้านเสมา ต้าบลหนองแปน อ้าเภอกมลาไสย จังหวัดกาฬสินธุ์. 
ปฏิพงษ์ ภูงามทอง. (16 กุมภาพันธ์ 2562). สัมภาษณ์, นักวิชาการวัฒนธรรมช้านาญการ. 
 โบราณสถานพระธาตุยาคู บ้านเสมา ต้าบลหนองแปน อ้าเภอกมลาไสย  
  จังหวัดกาฬสินธุ์. 
ปฏิภาณ บุตรโพธิ์ศรี. (29 สิงหาคม 2563). สัมภาษณ์, เจ้าหน้าที่ดูแลรักษาโบราณสถาน ส้านักศิลปากรที่  
  9 อุบลราชธานี. ดอนปู่ตา บ้านเสมา ต้าบลหนองแปน อ้าเภอกมลาไสย จังหวัดกาฬสินธุ์. 
ประพันธ์ ศรีพันนา. (27 มิถุนายน2563). สัมภาษณ์, ประธานอาสาสมัครสาธารณสุขหมู่บ้าน หมู่ที่ 7. 
 วัดโพธิ์ชัยเสมาราม บ้านเสมา ต้าบลหนองแปน อ้าเภอกมลาไสย จังหวัดกาฬสินธุ์. 
ประมูล มหิพันธุ์. (26 ตุลาคม 2563). สัมภาษณ์, ปราชญ์ท้องถิ่น. บ้านเลขที่ 89 หมู่ที่ 5 บ้านช้างอียอ                
 ต้าบลหลุบ อ้าเภอเมืองกาฬสินธุ์ จังหวัดกาฬสินธุ์. 
ประยูร นาถ ้านาค. (5 พฤศจิกายน 2563). สัมภาษณ์, ก้านันต้าบลหนองแปน. โบราณสถานพระธาตุยาคู                
 บ้านเสมา ต้าบลหนองแปน อ้าเภอกมลาไสย จังหวัดกาฬสินธุ์. 
ประเสริฐ นาชัยเพชร. (5 กุมภาพันธ์ 2564). สัมภาษณ์, ผู้น้าประกอบพิธี. โบราณสถานพระธาตุยาคู               
 บ้านเสมา ต้าบลหนองแปน อ้าเภอกมลาไสย จังหวัดกาฬสินธุ์. 

ปราณี นาชัยลาน. (10 เมษายน 2564). สัมภาษณ์, ชาวชุมชนบ้านเสมา หมู่ที่ 7. บ้านเสมา  
ต้าบลหนองแปน อ้าเภอกมลาไสย จังหวัดกาฬสินธุ์. 

ปิยวัฒน์ กิมะพงศ์. (10 กุมภาพันธ์ 2563). สัมภาษณ์, นักท่องเที่ยว. โบราณสถานพระธาตุยาคู             
 บ้านเสมา ต้าบลหนองแปน อ้าเภอกมลาไสย จังหวัดกาฬสินธุ์. 
เปรี่ยง ศิริแสน. (10 เมษายน 2564). สัมภาษณ์, คณะกรรมการชุมชนบ้านเสมา. โบราณสถานพระธาตุยาคู             
 บ้านเสมา ต้าบลหนองแปน อ้าเภอกมลาไสย จังหวัดกาฬสินธุ์. 
พรสวรรค์ พรดอนก่อ. (16 กุมภาพันธ์ 2562). สัมภาษณ์, รองผู้อ้านวยการวิทยาลัยนาฏศิลป์ 
  กาฬสินธุ์. โบราณสถานพระธาตุยาคู บ้านเสมา ต้าบลหนองแปน อ้าเภอกมลาไสย  
  จังหวัดกาฬสินธุ์. 
พระครูโพธิ์ชัยวราภิรักษ์. (27 มิถุนายน 2563). สัมภาษณ์, เจ้าอาวาสวัดโพธิ์ชัยเสมาราม. วัดโพธิ์ชัย
 เสมาราม บ้านเสมา ต้าบลหนองแปน อ้าเภอกมลาไสย จังหวัดกาฬสินธุ์. 
พระครูเมตตาคุณาภรณ์. (26 พฤษภาคม 2563). สัมภาษณ์, เจ้าอาวาสวัดสิมนาโก/ปราชญ์ท้องถิ่น              
 วัดสิมนาโก ต้าบลนาโก อ้าเภอกุฉินารายณ์ จังหวัดกาฬสินธุ์. 
พระครูวรธรรมธัช. (6 กุมภาพันธ์ 2564). สัมภาษณ,์ เจ้าคณะจังหวัดกาฬสินธุ.์ วัดสวา่งคงคา  
  ถนนอนรรฆนาค ต้าบลกาฬสินธุ์ อ้าเภอเมืองกาฬสินธุ์ จังหวัดกาฬสินธุ์. 
พระครูศรีปริยัติโชติธรรม . (18 มีนาคม 2563). สัมภาษณ์, เจ้าคณะอ้าเภอยางตลาด .  
  วัดสว่างหัวนาค้า ต้าบลหัวนาค้า อ้าเภอยางตลาด จังหวัดกาฬสินธุ์.  
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พระครูโอภาสวราภรณ.์ (19 พฤศจิกายน 2562). สัมภาษณ,์ เจ้าอาวาสวัดสว่างอรุณนาบงึ.  
  วัดสวา่งอรุณนาบึง บ้านนาบึงต้าบลหนองแปน อ้าเภอกมลาไสย จังหวัดกาฬสินธุ์. 
__________. (27 มิถุนายน 2563). สัมภาษณ์, เจ้าอาวาสวัดสว่างอรุณนาบึง. ที่วัดสว่างอรุณ น า
บึง บ้านนาบึง ต้าบลหนองแปน อ้าเภอกมลาไสย จังหวัดกาฬสินธุ์. 
พระมหาทวี สิริวฑฺฒโน. (8 มีนาคม 2564). สัมภาษณ,์ ผู้ช่วยเจ้าอาวาสวัดกลาง พระอารามหลวง, วัดกลาง 
 พระอารามหลวง ต้าบลกาฬสินธุ์ อ้าเภอเมืองกาฬสินธุ์ จังหวัดกาฬสินธุ์. 
พระมหารัตนะ รตนสิริ. (27 มิถุนายน 2563). สัมภาษณ์, ผู้ช่วยเจ้าอาวาสวัดโพธิ์ชัยเสมาราม.                           
 วัดโพธิ์ชัยเสมาราม บ้านเสมา ต้าบลหนองแปน อ้าเภอกมลาไสย จังหวัดกาฬสินธุ์. 
__________. (30 มกราคม 2564). สัมภาษณ์, รองเจ้าอาวาสวัดโพธิ์ชัยเสมาราม.  
  วัดโพธิ์ชัยเสมาราม บ้านเสมา ต้าบลหนองแปน อ้าเภอกมลาไสย จังหวัดกาฬสินธุ์.  
พระมหาวราทิต อาทิตวโร. (30 มกราคม 2564). สัมภาษณ์, รองเจ้าคณะอ้าเภอกมลาไสย. 
  วัดดอนทอง บ้านดงไทรทอง ตา้บลโพนงาม อ้าเภอกมลาไสย จังหวัดกาฬสนิธุ์. 
พระมหาอนันต์ นิมโล. (10 กุมภาพันธ์ 2563). สัมภาษณ์, เจ้าคณะอ้าเภอกมลาไสย. ที่วัดเกษมาคม 
 ต้าบลหลักเมือง อ้าเภอกมลาไสย จังหวัดกาฬสินธุ์. 
พระราชศีลโสภิต. (6 ตุลาคม 2563). สัมภาษณ์, ที่ปรึกษาเจ้าคณะจังหวัดกาฬสินธุ์. วัดป่าพุทธมงคล 
 บ้านช้างอียอ ต้าบลหลุบ อ้าเภอเมืองกาฬสินธุ์ จังหวัดกาฬสินธุ์. 
พระอธิการสิงห์ ถิรปญฺโญ. (8 กันยายน 2563). สัมภาษณ์, เจ้าอาวาสวัดโพธิ์ชัยหนองห้าง. วัดโพธิ์ชัย
 บ้านหนองห้าง หมู่ที่ 1 ต้าบลหนองห้าง อ้าเภอกุฉินารายณ์ จังหวัดกาฬสินธุ์. 
พระอุดล อคฺคธมฺโม. (5 พฤศจิกายน 2563). สัมภาษณ์, พระสงฆ์/ปราชญ์. วัดป่าบ้านดงเมือง บ้านกุดลิง 
 ต้าบลร่องค้า อ้าเภอร่องค้า จังหวัดกาฬสินธุ์. 
พันใจ นครชัย. (31 กรกฎาคม 2562) . สัมภาษณ์, รองประธานสภาวัฒนธรรมอ้าเภอหนองสูง                  
 จังหวัดมุกดาหาร. สถาบันวิจัยศิลปะและวัฒนธรรมอีสาน มหาวิทยาลัยมหาสารคาม. 
พันธพงษ์ บัวผาย. (10 กุมภาพันธ์ 2563). สัมภาษณ์, นักท่องเที่ยว. โบราณสถานพระธาตุยาคู             
 บ้านเสมา ต้าบลหนองแปน อ้าเภอกมลาไสย จังหวัดกาฬสินธุ์. 
พิชัย วันจรูญ. (14 กุมภาพันธ์ 2562). สัมภาษณ์, ก้านันต้าบลธัญญา. โบราณสถานพระธาตุยาคู                
 บ้านเสมา ต้าบลหนองแปน อ้าเภอกมลาไสย จังหวัดกาฬสินธุ์. 
พิมลพร นาใจรีบ. (16 กุมภาพันธ์ 2562). สัมภาษณ์, นักทัณฑวิทยาช้านาญการ.  
  โบราณสถานพระธาตุยาคู บ้านเสมา ต้าบลหนองแปน อ้าเภอกมลาไสย จังหวัด 
  กาฬสินธุ์. 
พ่ีหมี ช่างภาพอิสระจากจังหวัดขอนแก่น. (1 กุมภาพันธ์ 2563). สัมภาษณ์, นักท่องเที่ยว.  
  โบราณสถาน พระธาตุยาคู บ้านเสมา ต้าบลหนองแปน อ้าเภอกมลาไสย 
  จังหวัดกาฬสินธุ์. 
ไพจิต นาสุบิน. (10 เมษายน 2564). สัมภาษณ์, ชาวชุมชนบ้านเสมา หมู่ที่ 7. บ้านเสมา ต้าบลหนองแปน 
 อ้าเภอกมลาไสย จังหวัดกาฬสินธุ์. 
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ไพรสน พรมกัลยา. (27 มิถุนายน 2563). สัมภาษณ์, ผู้ใหญ่บ้านเสมา หมู่ที่ 7, บ้านเลขที่ 37 หมู่ที่ 7            
 บ้านเสมา ต้าบลหนองแปน อ้าเภอกมลาไสย จังหวัดกาฬสินธุ์. 
ภักดี กล้าวิจารณ์. (10 เมษายน 2564). สัมภาษณ์, คณะกรรมการชุมชนบ้านเสมา. บ้านเลขที่ 106 หมู่ที่  
  7 บ้านเสมา ต้าบลหนองแปน อ้าเภอกมลาไสย จังหวัดกาฬสินธุ์. 
ภิญญา อนุพันธ์. (8 กุมภาพันธ์ 2563). สัมภาษณ์, นักท่องเที่ยว. โบราณสถานพระธาตุยาคู             
 บ้านเสมา ต้าบลหนองแปน อ้าเภอกมลาไสย จังหวัดกาฬสินธุ์. 
มลัย บุญไชโย. (7 ตุลาคม 2562). สัมภาษณ์, ปราชญ์ท้องถิ่น. โบราณสถานพระธาตุยาคู บ้านเสมา                
 ต้าบลหนองแปน อ้าเภอกมลาไสย จังหวัดกาฬสินธุ์. 
ยศชนินทร์ กะตารัตน์. (6 กันยายน 2562). สัมภาษณ์, นักวิชาการวัฒนธรรม. โบราณสถานพระธาตุ 
  ยาคู บ้านเสมา ต้าบลหนองแปน อ้าเภอกมลาไสย จังหวัดกาฬสินธุ์. 
ยุทธพงศ์ มาตย์วิเศษ. (22 ตุลาคม 2563). สัมภาษณ์, ผู้น้าประกอบพิธี. บ้านพักรองผู้ว่าราชการ 
  จังหวัดกาฬสินธุ์ ถนนสุรินทร์ ต้าบลกาฬสินธุ์ อ้าเภอเมืองกาฬสินธุ์ จังหวัดกาฬสินธุ์. 
ระเบียบ สุนรกุมภ์. (1 กันยายน 2563). สัมภาษณ์, ปราชญ์ท้องถิ่น, โบราณสถานพระธาตุยาคู                   
 บ้านเสมา ต้าบลหนองแปน อ้าเภอกมลาไสย จังหวัดกาฬสินธุ์. 
รัชนีกร บ้ารุงสุข. (10 กุมภาพันธ์ 2563). สัมภาษณ์, นักท่องเที่ยว. โบราณสถานพระธาตุยาคู             
 บ้านเสมา ต้าบลหนองแปน อ้าเภอกมลาไสย จังหวัดกาฬสินธุ์. 
ร้าไพ บุตรโพธิ์ศรี. (10 เมษายน 2564). สัมภาษณ์, ชาวชุมชนบ้านเสมา หมู่ที่ 7. บ้านเสมา  
  ต้าบลหนองแปน อ้าเภอกมลาไสย จังหวัดกาฬสินธุ์. 
ละมัย โนนทอง. (20 พฤษภาคม 2562). สัมภาษณ์, ชาวชุมชนบ้านเสมา หมู่ที่ 7. โบราณสถาน พระ
ธาตุยาคู บ้านเสมา ต้าบลหนองแปน อ้าเภอกมลาไสย จังหวัดกาฬสินธุ์. 
วณิชวรรณ บุญผิว. (16 กุมภาพันธ์ 2562). สัมภาษณ์ , ชาวชุมชนบ้านเสมา หมู่ที่ 7. โบราณสถาน                
 พระธาตุยาคู บ้านเสมา ต้าบลหนองแปน อ้าเภอกมลาไสย จังหวัดกาฬสินธุ์. 
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แบบสัมภาษณ์ชนิดกึ่งโครงสร้าง 

หนังสือขอความร่วมมือ 
 แบบสัมภาษณ์วิจัยเร่ือง พลวัตวัฒนธรรมการใช้ธุงบนพื นที่พระธาตุยาคูกับประเพณีประดิษฐ์  
 การวิจัยครั งนี เป็นการวิจัยเชิงคุณภาพ โดยผู้วิจัยแบ่งประชากรและกลุ่มเป้าหมายในการ
สัมภาษณ์ออกเป็น 3 กลุ่ม คือ (1) กลุ่มผู้รู้ ประกอบด้วย พระสงฆ์ เจ้าหน้าที่รัฐ เช่น วัฒนธรรมจังหวัด 
ท่องเที่ยวและกีฬาจังหวัด และหน่วยงานอื่นๆ ที่เกี่ยวข้อง ตลอดจนถึงปราชญ์ชาวบ้ าน (2) กลุ่มผู้ปฏิบัติ 
ประกอบด้วย เจ้าหน้าที่รัฐ ผู้น้าชุมชน ผู้น้าประกอบพิธีกรรมในท้องถิ่น และ (3) กลุ่มผู้สนับสนุน 
ประกอบด้วย ประชาชนบ้านเสมา ต้าบลหนองแปน อ้าเภอกมลาไสย จังหวัดกาฬสินธุ์ และนักท่องเที่ยว ซึ่ง
การวิจัยนี เป็นส่วนหนึ่งของการศึกษาตามหลักสูตรศิลปศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชาศาสนาและภูมิปัญญา
เพื่อการพัฒนา คณะมนุษย์ศาสตร์และสังคมศาสตร์ มหาวิทยาลัยมหาสารคาม 
 แบบสัมภาษณ์ชนิดกึ่งโครงสร้างในชุดนี ใช้สัมภาษณ์ข้อมูลเชิงลึก เพื่อศึกษาวัฒนธรรมการ
ใช้ธุงใน บริบทสังคมวัฒนธรรมอีสาน และเพื่อศึกษาพลวัตวัฒนธรรมการใช้ธุงในบริบทพื นที่พระธาตุยาคูกับ
ประเพณีประดิษฐ์ ก่อนที่จะน้าข้อมูลมารวบรวม เรียบเรียง วิเคราะห์ สังเคราะห์ และสรุปอภิปรายผลพร้อม
ข้อเสนอแนะ โดยผู้วิจัยจ้าแนกแบบสัมภาษณ์ออกเป็น 3 ส่วน ดังนี   
  ส่วนที่ 1 แบบสัมภาษณ์ชนิดกึ่งโครงสร้างบริบทพื นที่ศึกษา  
  ส่วนที่ 2 แบบสัมภาษณ์ชนิดกึ่งโครงสร้างธุงประเภทต่างๆ ที่ปรากฎในบริบทสังคม
วัฒนธรรมอีสาน  
  ส่วนที่ 3 แบบสัมภาษณ์ชนิดกึ่งโครงสร้างการสร้างประเพณีประดิษฐ์ในบริบทพื นที่พระ
ธาตุยาคู 
 ข้อมูลที่ได้จากท่านจะน้าไปใช้ประโยชน์เพื่อเป็นแนวทางในการพัฒนาพื นที่ทางวัฒนธรรมที่มี
อยู่ในท้องถิ่น ตลอดถึงการยกระดับประเพณีประดิษฐ์บนพื นที่พระธาตุยาคูให้สามารถสร้างคุณค่าแก่คนใน
ท้องถิ่นมากยิ่งขึ น อนึ่งแบบสัมภาษณ์ชนิดกึ่งโครงสร้างนี  ได้แนบหัวข้อสัมภาษณ์เพื่อเก็บข้อมูลตาม
วัตถุประสงค์ของการวิจัยเรื่อง พลวัตวัฒนธรรมการใช้ธุงบนพื นที่พระธาตุยาคูกับประเพณีประดิษฐ์ เพื่อให้
ท่านได้พิจารณาแบบสัมภาษณ์ชนิดกึ่งโครงสร้างให้ท่านได้น้ามาประกอบการให้ข้อมูล 
 จึงเรียนมาเพื่อโปรดพิจารณาให้ความอนุเคราะห์ กรุณาให้ข้อมูลการสัมภาษณ์ตามความเป็น
จริง หรือตามความรู้สึกที่แท้จริงของท่านตามข้อมูลแบบสัมภาษณ์ชนิดกึ่งโครงสร้าง และขอขอบคุณมา ณ 
โอกาสนี  

        นายสิทธิชัย  ระหาญนอก 
                   นิสิตปริญญาโท 
       สาขาวิชาศาสนาและภูมิปัญญาเพื่อการพัฒนา 
      คณะมนุษยศาสตร์และสังคมศาสตร์ มหาวิทยาลัยมหาสารคาม 
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แบบสัมภาษณ์ชนิดกึ่งโครงสร้างบริบทพื้นที่ศึกษา 
งานวิจัยเรื่องพลวัตวัฒนธรรมการใช้ธุงบนพื นที่พระธาตุยาคูกับประเพณีประดิษฐ์ 

 
วัตถุประสงค์ 
 1. เพ่ือศึกษาวัฒนธรรมการใช้ธุง ในบริบทสังคมวัฒนธรรมอีสาน 
 2. เพ่ือศึกษาพลวัตวัฒนธรรมการใช้ธุงในบริบทพื นที่พระธาตุยาคูกับประเพณีประดิษฐ์ 
 
แบบสัมภาษณ์ชนิดกึ่งโครงสร้าง  
 แบบสัมภาษณ์ชนิดกึ่งโครงสร้างบริบทพื นที่ศึกษา ชุดนี แบ่งออกเป็น 4 ส่วน ดังนี  
  ส่วนที่ 1 ข้อมูลพื นฐานของผู้ให้สัมภาษณ์ 
  ส่วนที่ 2 ข้อมูลประวัติความเป็นมาของบ้านเสมา ต้าบลหนองแปน อ้าเภอกมลาไสย 
จังหวัดกาฬสินธุ์ 
  ส่วนที่ 3  ข้อมูลประวัติความเป็นมาของพระธาตุยาคู บ้านเสมา ต้าบลหนองแปน 
อ้าเภอกมลาไสย จังหวัดกาฬสินธุ์ 
  ส่วนที่ 4 ข้อมูลประวัติความเป็นมาของวัดโพธิ์ชัยเสมาราม บ้านเสมา ต้าบลหนอง
แปน อ้าเภอกมลาไสย จังหวัดกาฬสินธุ์ 
  ส่วนที่ 5 ข้อเสนอแนะหรือความคิดเห็นอื่นๆ (ถ้ามี) 
 ข้อมูลที่ได้จากท่านจะน้าไปใช้ประโยชน์เ พ่ือเป็นแนวทางในการพัฒนาพื นที่ทาง
วัฒนธรรมที่มีอยู่ในท้องถิ่น ตลอดถึงการยกระดับประเพณีประดิษฐ์บนพื นที่พระธาตุยาคูให้สามารถ
สร้างคุณค่าแก่คนในท้องถิ่นมากยิ่งขึ น 
 
ส่วนที่ 1 ข้อมูลพื้นฐานของผู้ให้สัมภาษณ์ 
 1. ชื่อ – นามสกุล……………………………………………………………………………………………….. 
 2. ต้าแหน่งปัจจุบัน…………………………………………………………………………………………….. 
 3. สถานที่ท้างาน……………………………………………………………………………………………….. 
 4. สถานที่อยู่ปัจจุบัน………………………………………………………………………………………….. 
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ส่วนที่ 2 ข้อมูลประวัติความเป็นมาของบ้านเสมา ต าบลหนองแปน อ าเภอกมลาไสย จังหวัด
กาฬสินธุ์ 
 2.1 ท่านทราบประวัติความเป็นมาของบ้านเสมา ต้าบลหนองแปน อ้าเภอกมลาไสย 
จังหวัดกาฬสินธุ์ อย่างไรบ้าง 
………………………………………………………………………………………………………………………………………………
………………………………………………………………………………………………………………………………………………
………………………………………………………………………………………………………………………………………………
………………………………………………………………………………………………………………………………………………
………………………………………………………………………………………………………………………………………………
……………………………………………………………………………………………………………………………………………… 
 2.2 ท่านทราบประวัติความเป็นมาของต้านานเมืองฟ้าแดดสงยางอย่างไรบ้าง และมี
ความเกี่ยวข้องกับบ้านเสมา ต้าบลหนองแปน อ้าเภอกมลาไสย จังหวัดกาฬสินธุ์ อย่างไร  
………………………………………………………………………………………………………………………………………………
………………………………………………………………………………………………………………………………………………
………………………………………………………………………………………………………………………………………………
……………………………………………………………………………………………………………………………………………… 
………………………………………………………………………………………………………………………………………………
……………………………………………………………………………………………………………………………………………… 
 
ส่วนที่ 3 ข้อมูลประวัติความเป็นมาของพระธาตุยาคู บ้านเสมา ต าบลหนองแปน อ าเภอกมลาไสย 
จังหวัดกาฬสินธุ์ 
 3.1 ท่านทราบประวัติความเป็นมาของพระธาตุยาคู บ้านเสมา ต้าบลหนองแปน อ้าเภอ
กมลาไสย จังหวัดกาฬสินธุ์ อย่างไรบ้าง 
………………………………………………………………………………………………………………………………………………
………………………………………………………………………………………………………………………………………………
………………………………………………………………………………………………………………………………………………
……………………………………………………………………………………………………………………………………………… 
……………………………………………………………………………………………………………………………………………… 
……………………………………………………………………………………………………………………………………………… 
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 3.2 ท่านทราบถึงความสัมพันธ์ระหว่างต้านานเมืองฟ้าแดดสงยางกับพระธาตุยาคู อย่างไร
บ้าง 
………………………………………………………………………………………………………………………………………………
………………………………………………………………………………………………………………………………………………
………………………………………………………………………………………………………………………………………………
……………………………………………………………………………………………………………………………………………… 
………………………………………………………………………………………………………………………………………………
………………………………………………………………………………………………………………………………………………
 3.3 นอกจากพระธาตุยาคู ท่านทราบประวัติความเป็นมาของโบราณสถานอ่ืนๆ ที่อยู่ใน
พื นที่บ้านเสมา ต้าบลหนองแปน อ้าเภอกมลาไสย จังหวัดกาฬสินธุ์ และพื นที่ใกล้เคียง อย่างไรบ้าง 
………………………………………………………………………………………………………………………………………………
………………………………………………………………………………………………………………………………………………
………………………………………………………………………………………………………………………………………………
……………………………………………………………………………………………………………………………………………… 
………………………………………………………………………………………………………………………………………………
……………………………………………………………………………………………………………………………………………… 
 3.4 ท่านมองเห็นความเปลี่ยนแปลงของพระธาตุยาคูจากอดีตจนถึงปัจจุบันมิติใดบ้าง 
………………………………………………………………………………………………………………………………………………
………………………………………………………………………………………………………………………………………………
………………………………………………………………………………………………………………………………………………
……………………………………………………………………………………………………………………………………………… 
………………………………………………………………………………………………………………………………………………
……………………………………………………………………………………………………………………………………………… 
 
ส่วนที่ 4 ข้อมูลประวัติความเป็นมาของวัดโพธิ์ชัยเสมาราม บ้านเสมา ต าบลหนองแปน อ าเภอกมลา
ไสย จังหวัดกาฬสินธุ์ 
 4.1 ท่านทราบประวัติความเป็นมาของวัดโพธิ์ชัยเสมาราม บ้านเสมา ต้าบลหนองแปน 
อ้าเภอกมลาไสย จังหวัดกาฬสินธุ์ อย่างไรบ้าง 
………………………………………………………………………………………………………………………………………………
………………………………………………………………………………………………………………………………………………
………………………………………………………………………………………………………………………………………………
……………………………………………………………………………………………………………………………………………… 
………………………………………………………………………………………………………………………………………………
………………………………………………………………………………………………………………………………………………
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 4.1 วัดโพธิ์ชัยเสมาราม เป็นศูนย์กลางการท้ากิจกรรมของบ้านเสมาอย่างไรบ้าง และ
จากอดีตถึงปัจจุบันกิจกรรมเหล่านั นมีความเปลี่ยนแปลงหรือไม่ อย่างไร 
………………………………………………………………………………………………………………………………………………
………………………………………………………………………………………………………………………………………………
………………………………………………………………………………………………………………………………………………
……………………………………………………………………………………………………………………………………………… 
………………………………………………………………………………………………………………………………………………
……………………………………………………………………………………………………………………………………………… 
 
ส่วนที่ 5 ข้อเสนอแนะหรือความคิดเห็นอื่นๆ (ถ้ามี) 
………………………………………………………………………………………………………………………………………………
………………………………………………………………………………………………………………………………………………
………………………………………………………………………………………………………………………………………………
……………………………………………………………………………………………………………………………………………… 
………………………………………………………………………………………………………………………………………………
……………………………………………………………………………………………………………………………………………… 
 
เครื่องมือประกอบการสัมภาษณ์ 
 1. ผู้สัมภาษณ์………………………………………………………………………………………………….… 
   วันที่สัมภาษณ์…………………………………………………………………………………………………. 
 2. เครื่องมือที่ใช้…………………………………………………………………………………………………. 
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แบบสัมภาษณ์ชนิดกึ่งโครงสร้างธุงประเภทต่างๆ ที่ปรากฎในบริบทสังคมวัฒนธรรมอีสาน 
งานวิจัยเรื่องพลวัตวัฒนธรรมการใช้ธุงบนพื นที่พระธาตุยาคูกับประเพณีประดิษฐ์ 

 
วัตถุประสงค์ 
 1. เพ่ือศึกษาวัฒนธรรมการใช้ธุง ในบริบทสังคมวัฒนธรรมอีสาน 
 2. เพ่ือศึกษาพลวัตวัฒนธรรมการใช้ธุงในบริบทพื นที่พระธาตุยาคูกับประเพณีประดิษฐ์ 
 
แบบสัมภาษณ์ชนิดกึ่งโครงสร้าง  
 แบบสัมภาษณ์ชนิดกึ่งโครงสร้างบริบทพื นที่ศึกษา ชุดนี แบ่งออกเป็น 5 ส่วน ดังนี  
  ส่วนที่ 1 ข้อมูลพื นฐานของผู้ให้สัมภาษณ์ 
  ส่วนที่ 2 ธุงและบทบาทของธุงที่ปรากฏในหลักหิน - ใบเสมา 
  ส่วนที่ 3 ธุงและบทบาทของธุงที่ปรากฏในจิตรกรรมฝาผนัง (ฮูปแต้ม) 
  ส่วนที่ 4 ธุงและบทบาทของธุงที่ปรากฏในประเพณีฮีตสิบสอง และพิธีกรรมอ่ืนๆ 
  ส่วนที่ 5 ข้อเสนอแนะหรือความคิดเห็นอื่นๆ (ถ้ามี) 
 ข้อมูลที่ได้จากท่านจะน้าไปใช้ประโยชน์เพ่ือเป็นแนวทางในการพัฒนาพื นที่ทาง
วัฒนธรรมที่มีอยู่ในท้องถิ่น ตลอดถึงการยกระดับประเพณีประดิษฐ์บนพื นที่พระธาตุยาคูให้สามารถ
สร้างคุณค่าแก่คนในท้องถิ่นมากยิ่งขึ น 
 
ส่วนที่ 1 ข้อมูลพื้นฐานของผู้ให้สัมภาษณ์ 
 1. ชื่อ – นามสกุล……………………………………………………………………………………………….. 
 2. ต้าแหน่งปัจจุบัน…………………………………………………………………………………………….. 
 3. สถานที่ท้างาน……………………………………………………………………………………………….. 
 4. สถานที่อยู่ปัจจุบัน………………………………………………………………………………………….. 
ส่วนที่ 2 ธุงและบทบาทของธุงท่ีปรากฏในหลักหิน – ใบเสมา 
 2.1 ธุงที่ปรากฎในหลักหิน – ใบเสมา มีธุงประเภทใดบ้าง 
………………………………………………………………………………………………………………………………………………
………………………………………………………………………………………………………………………………………………
………………………………………………………………………………………………………………………………………………
……………………………………………………………………………………………………………………………………………… 
………………………………………………………………………………………………………………………………………………
……………………………………………………………………………………………………………………………………………… 
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 2.2 นัยหรือความหมายของธุงที่ปรากฎในหลักหิน – ใบเสมา มีนัยหรือความหมาย
อย่างไร 
………………………………………………………………………………………………………………………………………………
………………………………………………………………………………………………………………………………………………
………………………………………………………………………………………………………………………………………………
……………………………………………………………………………………………………………………………………………… 
………………………………………………………………………………………………………………………………………………
……………………………………………………………………………………………………………………………………………… 
 2.3 บทบาทของธุงที่ปรากฎในหลักหิน – ใบเสมา มีบทบาทอย่างไร 
………………………………………………………………………………………………………………………………………………
………………………………………………………………………………………………………………………………………………
………………………………………………………………………………………………………………………………………………
……………………………………………………………………………………………………………………………………………… 
………………………………………………………………………………………………………………………………………………
……………………………………………………………………………………………………………………………………………… 
ส่วนที่ 3 ธุงและบทบาทของธุงท่ีปรากฏในจิตรกรรมฝาผนัง (ฮูปแต้ม) 
 3.1 ธุงที่ปรากฎในจิตรกรรมฝาผนัง (ฮูปแต้ม) มีธุงประเภทใดบ้าง 
………………………………………………………………………………………………………………………………………………
………………………………………………………………………………………………………………………………………………
………………………………………………………………………………………………………………………………………………
……………………………………………………………………………………………………………………………………………… 
………………………………………………………………………………………………………………………………………………
………………………………………………………………………………………………………………………………………………
 3.2 นัยหรือความหมายของธุงที่ปรากฎในจิตรกรรมฝาผนัง (ฮูปแต้ม) มีนัยหรือ
ความหมายอย่างไร 
………………………………………………………………………………………………………………………………………………
………………………………………………………………………………………………………………………………………………
………………………………………………………………………………………………………………………………………………
……………………………………………………………………………………………………………………………………………… 
………………………………………………………………………………………………………………………………………………
……………………………………………………………………………………………………………………………………………… 
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 3.3 บทบาทของธุงที่ปรากฎในจิตรกรรมฝาผนัง (ฮูปแต้ม) มีบทบาทอย่างไร 
………………………………………………………………………………………………………………………………………………
………………………………………………………………………………………………………………………………………………
………………………………………………………………………………………………………………………………………………
……………………………………………………………………………………………………………………………………………… 
………………………………………………………………………………………………………………………………………………
……………………………………………………………………………………………………………………………………………… 
ส่วนที่ 4 ธุงและบทบาทของธุงท่ีปรากฏในประเพณีฮีตสิบสอง และพิธีกรรมอ่ืนๆ 
 4.1 ธุงที่ปรากฎในในประเพณีฮีตสิบสอง และพิธีกรรมอ่ืนๆ มีธุงประเภทใดบ้าง 
………………………………………………………………………………………………………………………………………………
………………………………………………………………………………………………………………………………………………
………………………………………………………………………………………………………………………………………………
……………………………………………………………………………………………………………………………………………… 
………………………………………………………………………………………………………………………………………………
………………………………………………………………………………………………………………………………………………
 4.2 นัยหรือความหมายของธุงที่ปรากฎในประเพณีฮีตสิบสอง และพิธีกรรมอ่ืนๆ มีนัย
หรือความหมายอย่างไร 
………………………………………………………………………………………………………………………………………………
………………………………………………………………………………………………………………………………………………
………………………………………………………………………………………………………………………………………………
……………………………………………………………………………………………………………………………………………… 
………………………………………………………………………………………………………………………………………………
……………………………………………………………………………………………………………………………………………… 
 4.3 บทบาทของธุงที่ปรากฎในในประเพณีฮีตสิบสอง และพิธีกรรมอ่ืนๆ มีบทบาท
อย่างไร 
………………………………………………………………………………………………………………………………………………
………………………………………………………………………………………………………………………………………………
………………………………………………………………………………………………………………………………………………
……………………………………………………………………………………………………………………………………………… 
………………………………………………………………………………………………………………………………………………
……………………………………………………………………………………………………………………………………………… 
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ส่วนที่ 5 ข้อเสนอแนะหรือความคิดเห็นอื่นๆ (ถ้ามี) 
………………………………………………………………………………………………………………………………………………
………………………………………………………………………………………………………………………………………………
………………………………………………………………………………………………………………………………………………
……………………………………………………………………………………………………………………………………………… 
………………………………………………………………………………………………………………………………………………
……………………………………………………………………………………………………………………………………………… 
 
เครื่องมือประกอบการสัมภาษณ์ 
 1. ผู้สัมภาษณ์………………………………………………………………………………………………….… 
   วันที่สัมภาษณ์…………………………………………………………………………………………………. 
 2. เครื่องมือที่ใช้…………………………………………………………………………………………………. 
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แบบสัมภาษณ์ชนิดกึ่งโครงสร้างประเพณีประดิษฐ์ในบริบทพื้นที่พระธาตุยาคู 
งานวิจัยเรื่องพลวัตวัฒนธรรมการใช้ธุงบนพื นที่พระธาตุยาคูกับประเพณีประดิษฐ์ 

 
วัตถุประสงค์ 
 1. เพ่ือศึกษาวัฒนธรรมการใช้ธุง ในบริบทสังคมวัฒนธรรมอีสาน 
 2. เพ่ือศึกษาพลวัตวัฒนธรรมการใช้ธุงในบริบทพื นที่พระธาตุยาคูกับประเพณีประดิษฐ์ 
 
แบบสัมภาษณ์ชนิดกึ่งโครงสร้าง  
 แบบสัมภาษณ์ชนิดกึ่งโครงสร้างบริบทพื นที่ศึกษา ชุดนี แบ่งออกเป็น 5 ส่วน ดังนี  
  ส่วนที่ 1 ข้อมูลพื นฐานของผู้ให้สัมภาษณ์ 
  ส่วนที่ 2 ประเพณีชาวบ้านที่เคยถือปฏิบัติในพื นที่พระธาตุยาคู 
  ส่วนที่ 3 ประเพณีประดิษฐ์ในพื นท่ีพระธาตุยาค ู
  ส่วนที่ 4 ธุงกับประเพณีประดิษฐ์ในพื นท่ีพระธาตุยาคู 
  ส่วนที่ 5 ข้อเสนอแนะหรือความคิดเห็นอื่นๆ (ถ้ามี) 
 ข้อมูลที่ได้จากท่านจะน้าไปใช้ประโยชน์เพ่ือเป็นแนวทางในการพัฒนาพื นที่ทาง
วัฒนธรรมที่มีอยู่ในท้องถิ่น ตลอดถึงการยกระดับประเพณีประดิษฐ์บนพื นที่พระธาตุยาคูให้สามารถ
สร้างคุณค่าแก่คนในท้องถิ่นมากยิ่งขึ น 
 
ส่วนที่ 1 ข้อมูลพื้นฐานของผู้ให้สัมภาษณ์ 
 1. ชื่อ – นามสกุล……………………………………………………………………………………………….. 
 2. ต้าแหน่งปัจจุบัน…………………………………………………………………………………………….. 
 3. สถานที่ท้างาน……………………………………………………………………………………………….. 
 4. สถานที่อยู่ปัจจุบัน………………………………………………………………………………………….. 
ส่วนที่ 2 ประเพณีชาวบ้านที่เคยถือปฏิบัติในพื้นที่พระธาตุยาคู 
 2.1 ประเพณีและพิธีกรรมที่ชาวบ้านเคยถือปฏิบัติในพื นที่พระธาตุยาคูมีอะไรบ้าง 
………………………………………………………………………………………………………………………………………………
………………………………………………………………………………………………………………………………………………
………………………………………………………………………………………………………………………………………………
……………………………………………………………………………………………………………………………………………… 
………………………………………………………………………………………………………………………………………………
……………………………………………………………………………………………………………………………………………… 
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 2.2 ลักษณะประเพณีและพิธีกรรมที่ชาวบ้านเคยถือปฏิบัติในพื นที่พระธาตุยาคูเป็น
อย่างไร 
………………………………………………………………………………………………………………………………………………
………………………………………………………………………………………………………………………………………………
………………………………………………………………………………………………………………………………………………
……………………………………………………………………………………………………………………………………………… 
………………………………………………………………………………………………………………………………………………
……………………………………………………………………………………………………………………………………………… 
 2.3 บทบาท/การเข้าไปมีส่วนร่วม ในประเพณีและพิธีกรรมที่ชาวบ้านเคยถือปฏิบัติใน
พื นที่พระธาตุยาคู อย่างไรบ้าง 
………………………………………………………………………………………………………………………………………………
………………………………………………………………………………………………………………………………………………
………………………………………………………………………………………………………………………………………………
………………………………………………………………………………………………………………………………………………
………… 
………………………………………………………………………………………………………………………………………………
……………………………………………………………………………………………………………………………………………… 
 2.4  ประเพณีและพิธีกรรมที่ชาวบ้านเคยถือปฏิบัติในบพื นที่พระธาตุยาคู สร้างคุณค่า
ให้กับคนในท้องถิ่นอย่างไรบ้าง 
………………………………………………………………………………………………………………………………………………
………………………………………………………………………………………………………………………………………………
………………………………………………………………………………………………………………………………………………
……………………………………………………………………………………………………………………………………………… 
………………………………………………………………………………………………………………………………………………
………………………………………………………………………………………………………………………………………………  
 
ส่วนที่ 3 ประเพณีประดิษฐ์บนพื้นที่พระธาตุยาคู 
 3.1 องค์ประกอบของประเพณีประดิษฐ์บนพื นที่พระธาตุยาคูมีอะไรบ้าง 
………………………………………………………………………………………………………………………………………………
………………………………………………………………………………………………………………………………………………
………………………………………………………………………………………………………………………………………………
……………………………………………………………………………………………………………………………………………… 
………………………………………………………………………………………………………………………………………………
……………………………………………………………………………………………………………………………………………… 
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 3.2 ความเปลี่ยนแปลงระหว่างประเพณีและพิธีกรรมที่ชาวบ้านเคยถือปฏิบัติในพื นที่            
พระธาตุยาคูในอดีต กับประเพณีประดิษฐ์ใบนพื นที่พระธาตุยาคูในปัจจุบัน มีความแตกต่างกัน
อย่างไร 
………………………………………………………………………………………………………………………………………………
………………………………………………………………………………………………………………………………………………
………………………………………………………………………………………………………………………………………………
……………………………………………………………………………………………………………………………………………… 
………………………………………………………………………………………………………………………………………………
……………………………………………………………………………………………………………………………………………… 
 3.3 บทบาท/การเข้าไปมีส่วนร่วม ในประเพณีประดิษฐ์บนพื นที่พระธาตุยาคู อย่างไร
บ้าง 
………………………………………………………………………………………………………………………………………………
………………………………………………………………………………………………………………………………………………
………………………………………………………………………………………………………………………………………………
……………………………………………………………………………………………………………………………………………… 
………………………………………………………………………………………………………………………………………………
………………………………………………………………………………………………………………………………………………
 3.4 ประเพณีประดิษฐ์บนพื นที่พระธาตุยาคู สร้างคุณค่าให้กับคนในท้องถิ่นอย่างไรบ้าง 
………………………………………………………………………………………………………………………………………………
………………………………………………………………………………………………………………………………………………
………………………………………………………………………………………………………………………………………………
……………………………………………………………………………………………………………………………………………… 
………………………………………………………………………………………………………………………………………………
……………………………………………………………………………………………………………………………………………… 
ส่วนที่ 4 ธุงกับประเพณีประดิษฐ์บนพื้นที่พระธาตุยาคู 
4.1 ธุงที่ปรากฏในพื นที่พระธาตุยาคูในอดีต มีธุงประเภทใดบ้าง 
………………………………………………………………………………………………………………………………………………
………………………………………………………………………………………………………………………………………………
………………………………………………………………………………………………………………………………………………
……………………………………………………………………………………………………………………………………………… 
………………………………………………………………………………………………………………………………………………
……………………………………………………………………………………………………………………………………………… 
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4.2 บทบาทของธุงที่ปรากฏในพื นที่พระธาตุยาคูในอดีตเป็นอย่างไร 
………………………………………………………………………………………………………………………………………………
………………………………………………………………………………………………………………………………………………
………………………………………………………………………………………………………………………………………………
……………………………………………………………………………………………………………………………………………… 
………………………………………………………………………………………………………………………………………………
……………………………………………………………………………………………………………………………………………… 
 
4.3 ธุงถูกน้ามาใช้เป็นองค์ประกอบในการสร้างประเพณีประดิษฐ์บนพื นที่พระธาตุยาคูอย่างไร 
………………………………………………………………………………………………………………………………………………
………………………………………………………………………………………………………………………………………………
………………………………………………………………………………………………………………………………………………
……………………………………………………………………………………………………………………………………………… 
………………………………………………………………………………………………………………………………………………
……………………………………………………………………………………………………………………………………………… 
4.4 ธุง สร้างคุณค่าให้กับคนในท้องถิ่นอย่างไรบ้าง 
………………………………………………………………………………………………………………………………………………
………………………………………………………………………………………………………………………………………………
………………………………………………………………………………………………………………………………………………
……………………………………………………………………………………………………………………………………………… 
………………………………………………………………………………………………………………………………………………
……………………………………………………………………………………………………………………………………………… 
ส่วนที่ 5 ข้อเสนอแนะหรือความคิดเห็นอื่นๆ (ถ้ามี) 
………………………………………………………………………………………………………………………………………………
………………………………………………………………………………………………………………………………………………
………………………………………………………………………………………………………………………………………………
……………………………………………………………………………………………………………………………………………… 
……………………………………………………………………………………………………………………………………………… 
 
เครื่องมือประกอบการสัมภาษณ์ 
 1. ผู้สัมภาษณ์………………………………………………………………………………………………….… 
   วันที่สัมภาษณ์…………………………………………………………………………………………………. 
 2. เครื่องมือที่ใช้…………………………………………………………………………………………………. 
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ภาคผนวก ค 
แบบส ารวจ 
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แบบส ารวจประเภทของธุงท่ีปรากฏในบริบทสังคมวัฒนธรรมอีสาน 
งานวิจัยเรื่องพลวัตวัฒนธรรมการใช้ธุงบนพื นที่พระธาตุยาคูกับประเพณีประดิษฐ์ 

 
วัตถุประสงค์ 
 1. เพ่ือศึกษาวัฒนธรรมการใช้ธุง ในบริบทสังคมวัฒนธรรมอีสาน 
 2. เพ่ือศึกษาพลวัตวัฒนธรรมการใช้ธุงในบริบทพื นที่พระธาตุยาคูกับประเพณีประดิษฐ์ 
 
1. ส้ารวจธุงที่ปรากฏในวัฒนธรรมที่เป็นรูปธรรม 

 
 

ธุงที่ปรากฏใน
วัฒนธรรมที่เป็น

รูปธรรม 

 
ประเภทธุงที่พบ 

 
ปฏาก 

ธชะ 

โตรณะ 

ปะคือ 

ธุงไชย 

ธุงสามหาง 

ธุงเสาหงษ์ 

ธุงอื่นๆ 

หลักหิน-ใบเสมา 
 

        

วรรณกรรม 
 

        

จิตรกรรมฝาผนัง 
 (ฮูปแต้ม) 
 

        

 
สรุป 
 ..........................................................................................................................................
................................................................................................................................................................
................................................................................................................................................................
................................................................................................................................................................  
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แบบส ารวจประเภทของธุงท่ีปรากฏในบริบทสังคมวัฒนธรรมอีสาน 
งานวิจัยเรื่องพลวัตวัฒนธรรมการใช้ธุงบนพื นที่พระธาตุยาคูกับประเพณีประดิษฐ์ 

 
วัตถุประสงค์ 
 1. เพ่ือศึกษาวัฒนธรรมการใช้ธุง ในบริบทสังคมวัฒนธรรมอีสาน 
 2. เพ่ือศึกษาพลวัตวัฒนธรรมการใช้ธุงในบริบทพื นที่พระธาตุยาคูกับประเพณีประดิษฐ์ 
 
2. ส้ารวจธุงที่ปรากฏในวัฒนธรรมที่เป็นนามธรรม 

 
ธุงที่ปรากฏใน

วัฒนธรรมที่เป็น
นามธรรม 

 
ประเภทธุงท่ีพบ 

 

ธุงช่อ 

ธุงไส้หมู 

ธุงตัวพึ่ง 

ธุงผะเหวด 

ธุงใยแมงมุม 

ธุงสะแบง 

ธุงกฐิน 

ธุงเผาผี 

ธุงแจกข้าว 

ธุงอื่นๆ 

บุญคูณลาน 
 

          

บุญผะเหวด 
 

          

บุญสงกรานต์ 
 

          

บุญซ้าฮะ 
 

          

บุญกฐิน 
 

          

พิธีเผาศพ 
 

          

บุญแจกข้าว 
 

          

สรุป 
 ..........................................................................................................................................
................................................................................................................................................................ 
................................................................................................................................................................ 
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แบบส ารวจผลิตภัณฑ์ชุมชนที่วางจ าหน่วยบริเวณพระธาตุยาคู 
งานวิจัยเรื่องพลวัตวัฒนธรรมการใช้ธุงบนพื นที่พระธาตุยาคูกับประเพณีประดิษฐ์ 

 
วัตถุประสงค์ 
 1. เพ่ือศึกษาวัฒนธรรมการใช้ธุง ในบริบทสังคมวัฒนธรรมอีสาน 
 2. เพ่ือศึกษาพลวัตวัฒนธรรมการใช้ธุงในบริบทพื นที่พระธาตุยาคูกับประเพณีประดิษฐ์ 

ประเภท
ผลิตภัณฑ ์

 
รายการสินค้า 

 
อาหาร/เครื่องดื่ม  

 
เครื่องนุ่งห่ม  

 
ผ้าไหม/ผ้าทอ  

 
ของที่ระลึก  

 
อื่นๆ   

 
 
 
สรุป 
 ..........................................................................................................................................
................................................................................................................................................................
................................................................................................................................................................
................................................................................................................................................................
................................................................................................................................................................ 
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ภาคผนวก ง 
แบบสนทนากลุ่มย่อย 
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แบบสนทนากลุ่มย่อย (Focus Group) 
งานวิจัยเรื่องพลวัตวัฒนธรรมการใช้ธุงบนพื นที่พระธาตุยาคูกับประเพณีประดิษฐ์ 

 
1. ผู้รับผิดชอบ................................................................................................................. ....................... 
2. วัน เวลาที่จัด.......................................................................................... ............................................ 
3. สถานที่จัด................................................................................................................ ........................... 
4. จ้านวนผู้เข้าร่วมกิจกรรม จ้านวน ........................คน ประกอบด้วย  
 1) .......................................................................................................................... ........... 
 2) ............................................................................................................................. ........ 
 3) ...................................................................................................................... ............... 
 4) ........................................................................................................................... .......... 
 5) .................................................................................................. ................................... 
 6) ........................................................................................................................... ......... 
 7) ............................................................................... ......................................................  
 8) ........................................................................................................................... .......... 
 9) ........................................................... ..........................................................................  
 10) ......................................................................................................................... .......... 
5. ประเด็นการสนทนา 
 1) .....................................................................................................................................  
 2) ........................................................................................................................... .......... 
 3) .............................................................................................................................. ....... 
 4) ....................................................................................................................... .............. 
 5) ........................................................................................................................... .......... 
6. สรุปเนื อหา 
 ..........................................................................................................................................
................................................................................................................................................................
................................................................................................................................................................
................................................................................................................................................................
................................................................................................................................................................ 
................................................................................................................................................................
................................................................................................................................................................
......................................................................................................................................... ....................... 



 

 

 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

ภาคผนวก จ 
ภาพการเก็บข้อมูล 
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ภาพการเก็บข้อมูลความทรงจ้าของชาวบ้านเสมา 
 

 
 

ภาพการสนทนากลุ่มย่อย 
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ภาพการเก็บข้อมูลจากผู้สูงอายุในชุมชนบ้านเสมา 

 

 
ภาพการเก็บข้อมูลจากนักท่องเที่ยว 
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ภาพการเก็บข้อมูลจากปราชญ์ชาวบ้านท้าธุงใยแมงมุม 

 

 
 

ภาพการเก็บข้อมูลจากกลุ่มวิสาหกิจชุมชนบ้านเสมา 
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ภาพการเก็บข้อมูลจากพระสงฆ์ในพื นที่ชุมชนบ้านเสมา 

 

 
 

ภาพการเก็บข้อมูลจากผู้น้าชุมชนในพื นที่บ้านเสมา 

 



 

 

 

ประวัติผู้เขียน 
 

ประวัติผู้เขียน 
 

ชื่อ นายสิทธิชัย ระหาญนอก 
วันเกิด วันที่  16  กุมภาพันธ์  พ.ศ. 2535 
สถานที่เกิด อ าเภอเมืองนครราชสีมา  จังหวัดนครราชสีมา 
สถานที่อยู่ปัจจุบัน ส านักงานพระพุทธศาสนาจังหวัดกาฬสินธุ์  ถนนสนามบิน    

ต าบลกาฬสินธุ์ อ าเภอเมืองกาฬสินธุ์  จังหวัดกาฬสินธุ์  
รหัสไปรษณีย์ 46000  
โทรศัทพ์ 098 – 2703602    
E-mail : rhythm_nui@hotmail.com 

ต าแหน่งหน้าที่การงาน นักวิชาการศาสนาปฏิบัติการ 
สถานที่ท างานปัจจุบัน ส านักงานพระพุทธศาสนาจังหวัดกาฬสินธุ์  ถนนสนามบิน    

ต าบลกาฬสินธุ์ อ าเภอเมืองกาฬสินธุ์  จังหวัดกาฬสินธุ์  
รหัสไปรษณีย์ 46000 

ประวัติการศึกษา พ.ศ.  2552  มัธยมศึกษาปีที่ 6  โรงเรียนสุรธรรมพิทักษ์  จังหวัดนคราชสีมา   
พ.ศ.  2556  ปริญญารัฐศาสตรบัณฑิต  (ร.บ.)  เกียรตินิยมอันดับ 2    
สาขาวิชาการเมืองการปกครอง  มหาวิทยาลัยมหาสารคาม  
พ.ศ.  2564  ปริญญาศิลปศาสตรมหาบัณฑิต (ศศ.ม.) สาขาวิชาศาสนาและ
ภูมิปัญญาเพ่ือการพัฒนา  มหาวิทยาลัยมหาสารคาม     
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