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บทคัดย่อ 

  
      งานวิจัยนี้ มีวัตถุประสงค์เพ่ือศึกษาความหมายและความส าคัญของกู่บัวมาศที่มีต่อ

ชุมชนต าบลบัวมาศและเพ่ือศึกษาพลวัตประเพณีสรงกู่บัวมาศ ต าบลบัวมาศ อ าเภอบรบือ จังหวัด
มหาสารคาม เป็นการวิจัยเชิงคุณภาพ มีวิธีด าเนินการวิจัยโดยศึกษาข้อมูลจากเอกสารและข้อมูล
ภาคสนาม แบบสัมภาษณ์ การสนทนากลุ่ม การสัมภาษณ์เชิงลึก          กลุ่มตัวอย่างจ านวน 35 รูป/
คน รวมถึงการสังเกตประเพณีสรงกู่บัวมาศ น าข้อมูลมาวิเคราะห์เนื้อหาแล้วน าเสนอเชิงพรรณนา
วิเคราะห์ 

       ผลการวิจัยพบว่า พลวัตประเพณีสรงกู่บัวมาศ โดยมีชุมชนจ านวน 9 แห่ง ที่ให้
ความส าคัญกับการสรงกู่บัวมาศด้านมีวิถีชีวิตตามแบบคติดั้งเดิม ซึ่งมีความส าคัญเกี่ยวข้องกับกู่บัว
มาศคือ ประเพณีบุญเดือน 5 ประเพณีการสรงกู่บัวมาศที่มีต่อชุมชนต าบลบัวมาศ แบ่งออกเป็น 2 
ส่วนคือ 1) ความหมายและความส าคัญของกู่บัวมาศที่มีต่อชุมชน      ต าบลบัวมาศ ที่ได้จัดขึ้นในวัน
เพ็ญ ขึ้น 15 ค่ า เดือน 5 ของทุกปี และ 2) พลวัตประเพณีสรงกู่บัวมาศของชุมชนต าบลบัวมาศ ซึ่งมี
ความสัมพันธ์กับฮีตสิบสองของชาวอีสานคือ    ช่วงเวลาของการจัดประเพณีบุญเดือน 5 ของชุมชน
ทั้ง 9 แห่ง โดยมีพิธีกรรมสรงน้ าองค์พระนารายณ์ ที่ได้อันเชิญมาจากพิพิธภัณฑสถานแห่งชาติ 
จังหวัดขอนแก่น ส าหรับพิธีบวงสรวงได้เชิญพราหมณ์มาจากส านักพระราชวังกรุงเทพมหานคร 
ร่วมกับพิธีกรรมทางพระพุทธศาสนา มีการร าบวงสรวง การบนบาน และการจุดบั้งไฟเสี่ยงทาย 
ส าหรับแนวทางการจัดการประเพณีสรงกู่บัวมาศ แบ่งออกเป็น 5 ส่วนคือ แนวทางการจัดการ
ประเพณีสรงกู่บัวมาศ แนวทางการจัดการด้านการบนบาน แนวทางการจัดการ ด้านพิธีกรรม แนว
ทางการจัดการด้านการท่องเที่ยวและเศรษฐกิจชุมชน  และแนวทางการจัดการด้านภูมิทัศน์ ซึ่ง
แนวทางการจัดการทั้งหมดควรมีส่วนร่วมกับหน่วยงานทั้งในระดับชุมชน        ภาครัฐ และเอกชน 
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ABSTRACT 

  
       This thesis is a qualitative study which aimed at investigating 

meaning and importance of Ku Bua Mat for Bua Mat Sub-District community area and 
traditional dynamics of Song Ku Bua Mat located in Bua Mat Sub-District, Borabue 
District, Mahasarakahm Province. Data were collected from documents and field 
data, including interviews, focus group discussion and in-depth interview with 35 
samples together with an observation of Song Ku Bua Mat tradition. Data were 
analyzed and presented in the form of descriptive analysis.   

       The findings indicated that a total of nine communities gave 
importance to the traditional dynamics of Song Ku Bua Mat for the aspect of lifestyle 
following traditional principles which was merit making in the fifth month. The 
tradition of Song Ku Bua Mat played two important roles in Bua Mat Sub-District 
community, including meaning and importance for Bua Mat Sub-District community 
which was organized on the 15th day of the 5th waxing moon each year, and the 
relationship between the traditional dynamics of Song Ku Bua Mat of Bua Mat Sub-
District community and the Twelve Annual Festival of Isan people observed one per 
month which was scheduled for tradition of the 5th Lunar Month of the nine 
communities. There was the water ritual of Narayana installed from the national 
museum in Khon Kaen Province. With regard to the sacrifice ritual, the Brahmins were 
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invited from Bureau of the Royal House together with Buddhist rituals, including 
sacrificial dance, waxing and rocket shooting for gulping. The guidelines for organizing 
Song Ku Mat tradition involved management of Song Ku Bua Mat tradition, 
management of waxing, management of rituals, management of tourism of 
community economy and management of landscape. These guidelines involved 
cooperation among community, government and private sectors. 
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เกี่ยวกับการวิจัยทางด้านพลวัตประเพณีสรงกู่บัวมาศ ต าบลบัวมาศ อ าเภอบรบือ จังหวัดมหาสารคาม 
ตลอดจนความรู้เกี่ยวกับประเพณีสรงกู่บัวมาศ ผู้วิจัยขอขอบพระคุณเป็นอย่างสูง 

ขอขอบพระคุณพระอธิการภูมินทร์ สุภกิจฺโจ เจ้าอาวาสวัดสว่างโนนทัน, พระอธิการสรายุทธ 
กนฺตสีโล เจ้าอาวาสวัดบ้านหนองตุ, พระอัมรินทร์ อานนฺโท เลขานุการต าบลบัวมาศ, 

พระทองสา จนฺทสาโล เจ้าอาวาสวัดบ้านหนองแวง, และพระสงฆ์ ที่ได้ให้ข้อมูลร่วมทั้งการ
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ข้อเสนอแนะในการเป็นพลวัตประเพณีสงรงกู่บัวมาศเป็นอย่างดี 

ขอขอบคุณครอบครัว ญาติ พ่ีน้อง ทุกคน ตลอดจนท่านอ่ืนๆ ที่ไม่ได้กล่าวนามไว้ที่ได้ให้
ก าลังใจสนับสนุนช่วยเหลือด้วยดีตลอดมา 
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แพรทอง  แก้วทองมี (สนฺติมโน) 
 

 



 

 

 

สารบัญ 

 หน้า 
บทคัดย่อภาษาไทย ............................................................................................................................. ง 

บทคัดย่อภาษาอังกฤษ ....................................................................................................................... ฉ 

กิตติกรรมประกาศ............................................................................................................................. ซ 

สารบัญ ............................................................................................................................................. ฌ 

สารบัญตาราง .................................................................................................................................... ฏ 

สารบัญภาพ ...................................................................................................................................... ฐ 

บทที่  1    บทน า .............................................................................................................................. 1 

ภูมิหลัง ......................................................................................................................................... 1 

วัตถุประสงค์ ................................................................................................................................. 5 

ขอบเขตการวิจัย ........................................................................................................................... 5 

ด้านเนื้อหา ............................................................................................................................ 5 

ด้านพื้นที่ ............................................................................................................................... 5 

กลุ่มตัวอย่าง .......................................................................................................................... 6 

วิธีการด าเนินการวิจัย ................................................................................................................... 6 

ประโยชน์ที่คาดว่าจะได้รับ ............................................................................................................ 7 

นิยามศัพท์ .................................................................................................................................... 7 

แนวคิดท่ีใช้ในการวิจัย .................................................................................................................. 7 

แนวคิดทฤษฏีที่เกี่ยวข้อง .............................................................................................................. 7 

พลวัตทางสังคมและวัฒนธรรม .............................................................................................. 7 

แนวคิดสัญญะวิทยา ............................................................................................................ 10 

งานวิจัยที่เกี่ยวข้อง ..................................................................................................................... 14 

  



 

 

  ญ 

บทที่  2    บริบทพื้นที่ศึกษา ........................................................................................................... 25 

พ้ืนที่อารยธรรมและวัฒนธรรมในเขตทุ่งกุลาร้องไห้ .................................................................... 25 

อารยธรรมและวัฒนธรรมในเขตมหาสารคาม ............................................................................. 30 

กู่บัวมาศ .............................................................................................................................. 47 

บริบทพื้นที่ศึกษา ........................................................................................................................ 53 

สภาพทั่วไปของต าบลบัวมาศ .............................................................................................. 53 

ฮีต 12 ................................................................................................................................. 59 

บทที่  3    กู่บัวมาศ : ความหมายความส าคัญที่มีต่อชุมชนต าบลบัวมาศ ........................................ 63 

ด้านภูมิทัศน์พ้ืนที่ ........................................................................................................................ 63 

ด้านวิถีชีวิตชุมชน ....................................................................................................................... 79 

ด้านความเชื่อ ............................................................................................................................. 83 

ด้านพิธีกรรม ............................................................................................................................... 86 

ด้านพิธีบนบาน ........................................................................................................................... 89 

บทที่  4    พลวัตประเพณีสรงกู่บัวมาศที่มีต่อชุมชนต าบลบัวมาศ ................................................... 93 

ความเป็นมาประเพณีสรงกู่บัวมาศ .............................................................................................. 93 

ประเพณีสรงกู่บัวมาศในอดีต ...................................................................................................... 94 

ประเพณีสรงกู่บัวมาศในปัจจุบัน ................................................................................................. 99 

พลวัตประเพณีสรงกู่บัวมาศ ...................................................................................................... 110 

แนวทางการจัดการประเพณีสรงกู่บัวมาศ ................................................................................. 116 

บทที่  5    สรุป อภิปรายผล และข้อเสนอแนะ ............................................................................. 118 

สรุปผล ..................................................................................................................................... 118 

อภิปรายผล ............................................................................................................................... 126 

ข้อเสนอแนะ ............................................................................................................................. 131 

บรรณานุกรม ................................................................................................................................. 132 

 



 

 

  ฎ 

ภาคผนวก...................................................................................................................................... 140 

ภาคผนวก  ก    ภาพการสัมภาษณ์ .......................................................................................... 141 

ภาคผนวก  ข    รายชื่อผู้ให้การสัมภาษณ์ ................................................................................ 151 

ภาคผนวก  ค    แบบสัมภาษณ์ ................................................................................................ 156 

ประวัติผู้เขียน ................................................................................................................................ 159 

 



 

 

 

สารบัญตาราง 

 หน้า 
ตารางที่ 1 แสดงจ านวนประชากรแต่ละหมู่บ้านภายในต าบลบัวมาศ ............................................... 55 

ตารางที่ 2 ปฏิทินประเพณีวัฒนธรรมสิบสองเดือนในชุมชนต าบลบัวมาศที่ปฏิบัติและไม่ปฏิบัติ ...... 62 

  



 

 

 

สารบัญภาพ 

 หน้า 
ภาพที่ 1 แผนที่กู่ต่างๆ ในจังหวัดมหาสารคาม ................................................................................ 37 

ภาพที่ 2 เมืองโบราณจังหวัดมหาสารคาม ....................................................................................... 46 

ภาพที่ 3 กู่สามพันค่า ...................................................................................................................... 47 

ภาพที่ 4 กู่บัวมาศป๎จจุบัน ............................................................................................................... 48 

ภาพที่ 5 สภาพกู่บัวมาศป๎จจุบัน ...................................................................................................... 48 

ภาพที่ 6 กู่บัวมาศลักษณะเป็นสี่เหลี่ยมผืนผ้า .................................................................................. 49 

ภาพที่ 7 ห้องโถงอยู่กลางโคปุระ ..................................................................................................... 50 

ภาพที่ 8 ห้องโถงหันหน้าทางด้านทิศตะวันตก ................................................................................. 50 

ภาพที่ 9 โคปุระหรือซุ้มประตูทางเข้า .............................................................................................. 51 

ภาพที่ 10 แนวก าแพงแก้วรอบกู่ ..................................................................................................... 51 

ภาพที่ 11 ประติมากรรมพระนารายณ์หินทราย .............................................................................. 52 

ภาพที่ 12 กู่บัวมาศในอดีต (ปี พ.ศ. 2543) ..................................................................................... 64 

ภาพที่ 13 กู่บัวมาศก่อนการขุดแต่ง (ปี พ.ศ. 2543) ........................................................................ 65 

ภาพที่ 14 การขุดพบประติมากรรมพระนารายณ์หินทราย (ปี พ.ศ. 2543) ..................................... 70 

ภาพที่ 15 ประติมากรรมพระนารายณ์หินทราย ปี พ.ศ. 2561 ........................................................ 70 

ภาพที่ 16 การวางเรียงแนวก าแพงหินกลับสู่ต าแหน่งเดิม ปี พ.ศ. 2543 ......................................... 71 

ภาพที่ 17 ก าแพงด้านทิศเหนือ ป๎จจุบัน ปี พ.ศ. 2561 ................................................................... 72 

ภาพที่ 18 การติดตั้งวัสดุหินใหม่ทดแทนหินเก่าท่ีช ารุด ปี พ.ศ. 2543 ............................................. 73 

ภาพที่ 19 ห้องโถงกลางหันหน้าทิศตะวันตกป๎จจุบัน ปี พ.ศ. 2561 ................................................. 73 

ภาพที่ 20 สระน้ ารอบกู่บัวมาศป๎จจุบัน ปี พ.ศ. 2561 ..................................................................... 74 

ภาพที่ 21 การปลูกหญ้าและต้นไม้ในบริเวณกู่บัวมาศ ..................................................................... 75 

  



 

 

  ฑ 

ภาพที่ 22 การวางโครงสร้างเหล็กเสริมความมั่งคงฐานก าแพง ปี พ.ศ. 2543 .................................. 76 

ภาพที่ 23 แนวก าแพงรอบกู่บัวมาศป๎จจุบัน ปี พ.ศ. 2561 .............................................................. 76 

ภาพที่ 24 บูรณะเสริมความม่ังคงปราสาทประธาน ปี พ.ศ. 2543 ................................................... 77 

ภาพที่ 25 ปราสาทประธานป๎จจุบัน ปี พ.ศ. 2561 .......................................................................... 77 

ภาพที่ 26 ภาวะน้ าท่วม ปี พ.ศ. 2559 ............................................................................................ 79 

ภาพที่ 27 การทอเสื่อหรือสาด ........................................................................................................ 80 

ภาพที่ 28 การปลูกข้าวหรือด านาในชุมชน ...................................................................................... 83 

ภาพที่ 29 เครื่องแก้บนบานรูปป๎้นต่างๆ .......................................................................................... 91 

ภาพที่ 30 พิธีสรงกู่บัวมาศ ปี พ.ศ. 2540 ........................................................................................ 96 

ภาพที่ 31 การสรงน้ าคนเฒ่าคนแก่ ปี พ.ศ. 2544 ........................................................................... 97 

ภาพที่ 32 พระนารายณ์องค์จริง ปี พ.ศ. 2561 ............................................................................. 100 

ภาพที่ 33 พระนารายณ์องค์จ าลอง ปี พ.ศ. 2561 ......................................................................... 100 

ภาพที่ 34 เครื่องบวงสรวง ............................................................................................................. 103 

ภาพที่ 35 เทวรูปพระนารายณ์จ าลองและองค์จริง ........................................................................ 103 

ภาพที่ 36 พระนารายณ์ได้ท าพระหัตถ์ข้างขวาบนถือจักรที่หายไปให้สมบูรณ์ ............................... 104 

ภาพที่ 37 พิธีร าบวงสรวง ปี พ.ศ. 2561 ....................................................................................... 105 

ภาพที่ 38 พิธีร าบวงสรวง ปี พ.ศ. 2561 ....................................................................................... 105 

ภาพที่ 39 พิธีร าบวงสรวง กล่าวถึงพลังความศรัทธาความเป็นอยู่การด าเนินชีวิต และบารมี ......... 106 

ภาพที่ 40 การจุดบั้งไฟเสี่ยงทาย ปี พ.ศ. 2561 ............................................................................. 107 

ภาพที่ 41 พิธีท าบุญตักบาตรตอนเช้า ปี พ.ศ. 2561 ..................................................................... 107 

ภาพที่ 42 รูปป๎้นพระโพธิสัตว์ไภษัชย์สุคต ปี พ.ศ. 2561 ............................................................... 108 

ภาพที่ 43 ปูายประชาสัมพันธ์การจัดงานประเพณีสรงกู่บัวมาศ ปี พ.ศ. 2561 .............................. 109 

ภาพที่ 44 การจัดท าโรงทานของชุมชน ปี พ.ศ. 2561 ................................................................... 109 

ภาพที่ 45 กิจกรรมร้านสอยดาว ปี พ.ศ. 2561.............................................................................. 110 

 



 

 

  ฒ 

ภาพที่ 46 พลวัตด้านภูมิทัศน์ ปี พ.ศ. 2561 .................................................................................. 112 

ภาพที่ 47 พลวัตด้านประเพณีสรงกู่บัวมาศ ปี พ.ศ. 2544............................................................. 113 

ภาพที่ 48 พลวัตด้านพิธีกรรม ปี พ.ศ. 2559 ................................................................................. 114 

ภาพที่ 49 พลวัตด้านการท่องเที่ยวและเศรษฐกิจ ปี พ.ศ. 2559 (กลุ่มท าไม้กวาด) ........................ 115 

 



 

 

 

บทที่  1   
 

บทน า 
 
ภูมิหลัง  
           มนุษย์มีการอยู่รวมกันเป็นกลุ่มเป็นสังคม อาศัยอยู่บนโลกใบนี้มีความเชื่อมีแนวความคิด  
ความเคยชินความรู้สึกให้กันและกันจนกลายมาเป็นประเพณีสืบทอดกัน มนุษย์มีสัญชาตญาณ                                
ในการกลัวภัยอันตรายที่จะเกิดแก่ตนเองทรัพย์สินของตน เป็นเหตุให้เกิดความเชื่อเทวดาของรักษา                       
มีการบูชาทีเ่ป็นหลักธรรมที่ส าคัญในพระพุทธศาสนาที่สอนให้รู้จักบูชากราบไหว้ที่ควรบูชา เพ่ือเป็นการ
ให้รู้คุณค่าของบุคคลหรือสิ่งที่เราเกี่ยวข้องด้วย (พระอริยานุวัตร, 2536: 5) คุณค่าของความเชื่อและ                             
พิธีกรรมการบูชามีความส าคัญต่อวิถีชีวิตของมนุษย์ที่ได้ท าด้วยจิตใจเลื่อมใสในพุทธศาสนาจึงก่อให้เกิด
ความมั่นคงทางเศรษฐกิจ การเมือง การปกครอง ประเพณีและวัฒนธรรมให้เป็นผู้มีจิตใจน้อมเข้าถึง                        
พระพุทธ พระธรรม พระสงฆ์และยึดถือไว้เป็นที่พ่ึงอันประเสริฐของชีวิตตลอดไป (พายุ ภูค าวงษ์, 2557: 
26-28) ด้วยเหตุนี้มนุษย์ที่เป็นกลุ่มสังคมต้องมีความเชื่อของพิธีกรรม เพ่ือบูชาตามหลักพระพุทธศาสนา
ที่มีความเลื่อมใสในประเพณีที่ได้กระท าขึ้นมาและให้ผลที่จะตามมาด้วย 
 ความศรัทธาคือความเชื่อซึ่งท าให้มนุษย์มีความหวังในการด ารงชีวิตในอนาคตและวิถีชีวิต                   
มีความผูกพันอยู่กับลัทธิและศาสนาเป็นส าคัญ มนุษย์มีความเชื่อในสิ่งต่างๆ พร้อมไปกับความเชื่อ                   
ในเรื่องของศีลธรรมด้วย (พระมหาปรม โอภาโส (กองคา), 2541: 11) จะเห็นได้ว่า คุณค่าของความ
ศรัทธาเป็นการสร้างวิถีชีวิตชุมชนให้มีความมั่นคงและเข้มแข็งทั้งการท่องเที่ยว การศึกษาศิลปวัฒนธรรม 
จนสามารถหล่อหลอมจิตใจชาวพุทธให้เป็นหนึ่งเดียวกันได้เป็นอย่างดี (พระครูสารกิจประยุต      
(กาบ ฐานทตฺโต/วังหอม), 2550: 3-5) ถือได้ว่า ความศรัทธาเป็นพ้ืนฐานในการกระท าของบุคคล             
และสังคมในการประกอบพิธีกรรม เพ่ือให้เกิดความต้องการในสิ่งที่มนุษย์ได้กระท าขึ้นมา 

 เมื่อมีความศรัทธาความเชื่อสิ่งที่ตามมาคือการบูชา เพราะการบูชาเป็นความดีงามพิเศษ                         
อย่างหนึ่งที่ท าให้ผู้กระท ามีความเจริญก้าวหน้าในชีวิต การบูชาเป็นมงคลข้อหนึ่งในมงคล 38 ประการ 
เพราะการบูชาเป็นหลักปฏิบัติที่มีผลได้ถึงขั้นเปลี่ยนแปลงชีวิตจิตใจจึงเป็นมงคลและวิธีการปฏิบัติ                           
มีการยกย่องสนับสนุน มีการยอมรับนับถือเป็นที่พึงพอใจด้วยเครื่องบูชา (ปิ่น มุทุกันต์, 2537: 157)           
ถือได้ว่าการบูชาเป็นหลักธรรมส าคัญที่พระพุทธเจ้าตรัสว่าเป็นมงคลอันสูงสุดพ้ืนฐานที่เกิดจากมนุษย์จึงเห็น
ปรากฏการณ์ทางธรรมชาติเป็นอ านาจของสิ่งที่มองไม่เห็นหรือเกิดจาก การบูชาต้องอาศัยป๎ญญาเป็นเครื่อง
ก ากับจิตใจด้วย (พระมหาประสพฤทธิ์ จารุวาโท (รัตนยงค์), 2550: 2) ส าหรับการบูชาเป็นการแสดงออกทาง
ความเชื่อในการอ้อนวอนบวงสรวงในสถานที่ตามความเชื่อของสังคมและตามความเชื่อในพ้ืนที่ของตนเอง  

 ส าหรับการจัดการด้านภูมิทัศน์เป็นการอนุรักษ์และพัฒนาในขอบเขตของพ้ืนที่ระดับต่างๆ ตาม
ระดับคุณค่าความส าคัญของพ้ืนที่องค์ประกอบทางภูมิทัศน์ซึ่งความยั่งยืนภายในชุมชนต้องการดูแล
รักษาอัตลักษณ์จากคนในชุมชนหน่วยงานท้องถิ่นและเอกชนร่วมมือกัน (ภาสกร ค าภูแสน, 2552: 5)    
จะเห็นได้ว่าสภาพแวดล้อมที่เกิดขึ้นจากการกระท าที่เป็นผลกระทบซึ่งกันและกันระหว่างวัฒนธรรมของ
มนุษย์กบัสภาพแวดล้อมทางธรรมชาติ ซ่ึงแสดงให้เห็นว่าหากมนุษย์รู้จักการจัดการกับภูมิทัศน์อย่างดีแล้ว
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ย่อมส่งผลให้มนุษย์ด าเนินชีวิตอย่างปกติสุขและมีความมั่นคงในชีวิต (เมธี พิริยการนนท์, 2558: 995)   
การเข้าใจในประเด็นเรื่องบูรณาการระหว่างธรรมชาติและวัฒนธรรม การยอมรับในการเปลี่ยนแปลง     
ภูมิทัศน์จะท าให้เราสามารถตัดสินใจวางแผนจัดการหรืออนุรักษ์ภูมิทัศน์ได้อย่างเหมาะสมและยั่งยืน      
(ภักดีพินิจ, 2556: 20) ถือว่า เป็นการก้าวเดินไปข้างหน้าเพ่ือให้มรดกที่มีอยู่ไม่สูญเสียเอกลักษณ์หรือ
ความเป็นวัฒนธรรมในการพัฒนาตลอดจนเสริมศักยภาพด้านการท่องเที่ยวภายในท้องถิ่นของตนเองให้
ยั่งยืนสืบสานในรุ่นต่อไป 

 ส่วนพลวัตการจัดการด้านประเพณี เพ่ือให้ประเพณียังคงอยู่จึงควรอนุรักษ์ประเพณี การจัดงาน
เป็นประจ าทุกปีเป็นการดึงและกระตุ้นให้ชาวบ้านเข้าร่วมประเพณี โดยการถ่ายทอดให้แก่กลุ่มเด็ก
และเยาวชน เพ่ือสร้างจิตส านึกวัฒนธรรมประเพณี ส่งเสริมให้หน่วยงานภาครัฐเข้ามามีส่วนร่วมและ
ประชาสัมพันธ์กิจกรรมงานประเพณีให้คนในชุมชน รวมถึงคนภายนอกอย่างทั่วถึงและต่อเนื่อง    
(ประวีณา งามประภาสม, 2557: 100) ต้องมีการประสานงานการตั้งคณะกรรมการด าเนินงานกิจกรรม
ประเพณีทั้งในส่วนของวัดและเทศบาลต าบล เพ่ือวางแผนให้เป็นระบบในด้านบุคคลและงบประมาณ                            
มีการประชาสัมพันธ์ ร้านอาหาร ความปลอดภัย สุขอนามัยและขั้นตอนประเพณีวัฒนธรรม เพ่ือให้
ประเพณีมีเอกลักษณ์ที่แสดงออกถึงภูมิป๎ญญาในท้องถิ่นวิถีชีวิตที่จะพัฒนาให้เป็นประเพณีส าคัญ                 
เพ่ือเป็นการท่องเที่ยวทางวัฒนธรรมของท้องถิ่นได้ (สมัชชา เจียรนัย, 2551: 3-4) จึงถือว่า ประเพณี
ในแต่ละท้องถิ่นมีการจัดการให้มีความสอดคล้องกับบริบทพ้ืนที่และมีการปฏิบัติกันมาอย่างต่อเนื่อง 
โดยในแต่ละพ้ืนที่สังคมย่อมมีประเพณีที่แตกต่างกันไป 

ในส่วนพลวัตการจัดการด้านพิธีกรรมเป็นการสื่อสารชนิดหนึ่ง ผู้ประกอบพิธีกรรมคือผู้ส่งสาร  
ผู้เข้าร่วมรวมไปถึงเทพเทวดาทั้งหลายคือผู้รับสาร การสื่อสารก็คือเวลาสถานที่วัตถุสิ่งของ ฉากประกอบพิธี 
เนื้อหาสาระ บทสวด การสนทนา เสียงดนตรี การร่ายร าฯลฯ โดยเฉพาะพิธีกรรมที่เกี่ยวกับอ านาจ                  
สิ่งศักดิ์สิทธิ์เหนือธรรมชาติ พิธีกรรมแบบนี้จะมีการอันเชิญเทพเจ้าวิญญาณบรรพบุรุษ มาร่วมใน
พิธีกรรมหรือเป็นสื่อกลางนั่นเอง (กาญจนา แก้วเทพ และคณะ, 2554: 28-29) พิธีกรรมจึงเป็นสิ่งที่
ผู้คนปฏิบัติและแสดงพฤติกรรมนั้นออกมา การเข้าร่วมพิธีกรรมแตกต่างกันนั้นขึ้นอยู่กับประสบการณ์ของ
แต่ละคน พิธีกรรมไม่ได้หมายถึงการกระท าของป๎จเจกบุคคลเท่านั้น หากแต่มีความสัมพันธ์กับโครงสร้าง
ทางสังคมซึ่งประกอบไปด้วยภาษาและระบบสัญลักษณ์ประเพณีวัฒนธรรมรวมไปถึงศีลธรรมในด้าน
ต่างๆ ด้วย (ลัดดา จิตตคุตานนท์, 2552: 2127) พิธีกรรมจัดเป็นงานใหญ่และจะขาดเสียมิได้ที่ถือ
ปฏิบัติทางความเชื่อในศาสนาที่คนในสังคมมีการจัดรูปแบบความเชื่อให้สอดคล้องกับพิธีกรรมของ
ตนเอง 

 ส าหรับพลวัตการจัดการด้านการท่องเที่ยวและเศรษฐกิจชุมชน เพ่ือให้ชุมชนได้เห็นคุณค่า
และความส าคัญที่ลักษณะโดดเด่นจากความเชื่อประเพณีวัฒนธรรมที่หลากหลายมีความเชื่อมโยง
สัมพันธ์กันในทางวัฒนธรรมการท่องเที่ยวที่น าไปสู่การเติบโตทางด้านเศรษฐกิจชุมชน เป็นการเพ่ิมรายได้
ของชุมชน (ฉัตรทิพย์ นาถสุภา, 2540: 49) การจัดการและพัฒนาแหล่งท่องเที่ยวต้องมีการรักษา
มรดกทางวัฒนธรรมให้เป็นประโยชน์แก่สังคม เป็นการเสริมสร้างเอกลักษณ์และความภูมิใจของคน                   
ในชุมชน (อัจฉรา ภานุรัตน์, 2555: 14) อันน่าจะน าไปสู่คุณค่าและความส าคัญที่เป็นลักษณ์เด่นของชุมชน 
มีความเชื่อมโยงสัมพันธ์ทางประวัติศาสตร์ทางชาติพันธุ์และทางวัฒนธรรมที่น าไปสู่การจัดการท่องเที่ยว
ในทางเศรษฐกิจและชุมชนอย่างเหมาะสม (พัฒนา กิติอาษา, 2557: 8-9) การท่องเที่ยวเศรษฐกิจชุมชน
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เป็นการสร้างงาน สร้างอาชีพ และเสริมสร้างคุณภาพชีวิตที่ดีท าให้ชุมชนมีศักยภาพที่จะจัดการ             
ด้านต่างๆ ได้ และมีการพัฒนาแหล่งท่องเที่ยวให้เกิดเป็นเอกลักษณ์ของคนในชุมชนต าบลบัวมาศ 

 การเปลี่ยนแปลงทางสังคมเป็นการสร้างระบบสังคมหรือรูปแบบทางสังคม ขนบธรรมเนียม
ประเพณี ครอบครัวและการปกครอง การเปลี่ยนแปลงทางสังคมจะน าไปสู่วัฒนธรรมของคนแต่ละกลุ่ม
แต่ละพ้ืนที่ต่างกัน มีวัฒนธรรมที่เกิดขึ้นเองหรือสร้างขึ้นจากกระบวนการเรียนรู้ร่วมกันในการปรับตัว
เองเข้ากับสภาพสิ่งแวดล้อมของชุมชนท้องถิ่นที่ตั้งหลักแหล่งที่อยู่อาศัยและการท ามาหากินตามสภาพ 
แวดล้อมนั้น (ศรีศักร วัลลิโภดม, 2554: 9-10) ในส่วนของสภาพสิ่งแวดล้อมจึงมีผลท าให้วัฒนธรรม
ของแต่ละท้องถิ่นไม่เหมือนกันและมีความเป็นมาของชาติพันธุ์ ประวัติศาสตร์วัฒนธรรมประเพณีที่
แตกต่างกัน จึงท าให้การเปลี่ยนแปลงทางการเมือง การปกครอง และการบริหารอาจมีคนกลุ่มใหม่จะ
เข้ามาครองอ านาจส่งผลต่อสังคมการเมืองเศรษฐกิจ (ศิราพร ณ ถลาง, 2557: 23) จะเห็นว่าการที่จะมี    
การเปลี่ยนแปลงขนบธรรมเนียมประเพณีและวัฒนธรรม เป็นผลมาจากความเชื่อของแต่ละพ้ืนที่ซึ่งเกิดจาก
การน าวัฒนธรรมเข้ามาเพ่ือสร้างวัฒนธรรมให้สอดคล้องกับพ้ืนที่ในสังคมตนเอง   

 พัฒนาการความเชื่อเรื่องปรางค์กู่ โดยเริ่มมาจากการเปลี่ยนแปลงความเชื่อไปตามกระบวนการ
ทางสังคม เพ่ือให้มีความเชื่อถือมากขึ้น ความเชื่อเรื่องปรางค์กู่มีตัวแปรที่ส าคัญของการเปลี่ยนแปลงใน
เรื่องของกระบวนการจัดการปรางค์กู่ เพ่ือให้เป็นส่วนหนึ่งของคนในชุมชนรู้สึกหวงแหนและดูแลรักษา 
ให้เกิดเป็นความเชื่อมั่นศรัทธาและการยอมรับของคนในสังคม เข้ามามีส่วน ส าคัญต่อวิถีชีวิต        
การด าเนินชีวิตของผู้คนที่มีต่อปรางค์กู่ (ธีระพงษ์ ทศวัฒน์, 2554: 4) ถือว่าปรางค์กู่เป็นโบราณสถาน               
ที่ส าคัญของคนในเขตภาคอีสานมีการขุดค้นพบในหลายพ้ืนที่แสดงถึงความส าคัญด้านประวัติศาสตร์ 
กู่บางแห่งมีอายุตั้งแต่ปลายสมัยทวารวดีถึงช่วงต้น ที่ได้รับอิทธิพลมาจากขอมในช่วงปลายพุทธศตวรรษที่ 
16-18 (ศรีศักร วัลลิโถดม, 2546: 1864) ถือเป็นการสืบทอดของชาวอีสานไว้ให้ลูกหลานผ่านมาแล้ว
หลายชั่วอายุคน 

 การสรงกู่เป็นพิธีกรรมที่แสดงถึงความเคารพต่อสิ่งศักดิ์สิทธิ์ในชุมชนและเป็นวิถีการด ารงอยู่
ร่วมกันของคนในชุมชนที่มีลักษณะเอ้ือเฟ้ือเกื้อกูลและรวมกลุ่มอย่างแนบแน่นภายใต้วิถีทางจิตวิญญาณ
ร่วมกัน ด้วยความเชื่อว่าในพ้ืนที่โบราณสถานมีสิ่งศักดิ์สิทธิ์ปกป๎กรักษาและคุ้มครองคนในชุมชนอยู่ 
หากชุมชนยึดถือปฏิบัติบูชาตามวิถีประเพณีสรงกู่ ซึ่งเป็นประเพณีการเคารพบูชาสิ่งศักดิ์สิทธิ์ในพ้ืนที่นั้น 
(วชิราภรณ์ วรรณโชติ, 2559: 8) ในการฟื้นฟูประเพณีสรงกู่ที่เก่าแก่ต้องอาศัยระยะเวลาและการท า
กิจกรรมร่วมกัน เพ่ือสร้างความเข้าใจให้คนในชุมชนตระหนักเห็นในคุณค่าและความหมายของ
ประเพณสีรงกู่ทีถู่กตอ้งตรงกันและมีการจัดการประเพณีที่ดีจึงจะท าให้ชุมชนจัดการประเพณีได้อย่าง
เข้มแข็งและยั่งยืนคู่กับชุมชนต่อไป (นนทชัย นามศิริ, 2557: 38) ถือได้ว่า การสรงกู่เป็นประเพณีที่ได้
ถือปฏิบัติกันมายาวนานจนท าให้คนในชุมชนได้ยึดถือปฏิบัติมาจนถึงป๎จจุบัน  
            ภาคอีสานได้ขึ้นชื่อว่าเป็นแหล่งอารยธรรมที่ส าคัญแห่งหนึ่งของประเทศ เพราะภาคอีสาน
เป็นแอ่งคล้ายกระทะ มีเทือกเขาภูพานผ่านตรงกลางของแอ่งซึ่งมีสภาพสิ่งแวดล้อมทางภูมิศาสตร์    
มีแอ่งขนาดใหญ่อยู่ 2 แอ่ง คือแอ่งสกลนคร เรียกว่าอีสานเหนือที่มีอารยธรรมที่ส าคัญแห่งหนึ่งคือ
วัฒนธรรมบ้านเชียง อยู่ทางตอนเหนือของภูพานมีแม่น้ าโขง เริ่มจากจังหวัดเลย อุดรธานี หนองคาย 
สกลนคร นครพนม และมุกดาหาร ส่วนแอ่งโคราชเรียกว่าอีสานใต้ (ศรีศักร วัลลิโถดม, 2538: 2-5) 
ส าหรับอีสานใต้ถือได้ว่าเป็นเขตวัฒนธรรมทุ่งกุลาร้องไห้ อยู่ทางตอนใต้ของภูพานมีลุ่มแม่น้ ามูลเป็น
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วัฒนธรรมพราหมณ์มหายานตั้งแต่จังหวัดนครราชสีมา บุรีรัมย์ สุรินทร์ ศรีสะเกษ และอุบลราชธานี 
ส่วนแม่น้ าชีเป็นวัฒนธรรมพุทธเถรวาท เริ่มตั้งแต่จังหวัดชัยภูมิ ขอนแก่น กาฬสินธุ์ ร้อยเอ็ด มหาสารคาม 
ยโสธร และอ านาจเจริญ (อุดม เชยกีวงศ์, 2552: 187) คนอีสานมาจากภาคตะวันออกเฉียงเหนือของ
ประเทศไทย ที่มีบรรพชนผสมผสานของผู้คนชนเผ่าหลายชาติพันธุ์ทั้งทางสังคมและวัฒนธรรมไม่ต่ ากว่า 
5,000 ปีมาแล้ว จนมีความเจริญรุ่งเรืองมาถึงจังหวัดมหาสารคาม แหล่งโบราณคดีในกลุ่มปราสาทลุ่ม
แม่น้ ามูล ซึ่งมีโบราณสถานมากกว่า 110 แห่ง (ศุภลักษณ์ ใจวัง, 2557: 91) จึงเป็นที่มาของคนอีสานที่มี
เขตวัฒนธรรมที่ก่อให้เกิดความเจริญรุ่งเรืองแพร่ขยายวัฒนธรรมไปทั่วทุกภูมิภาคตะวันออกเฉียงเหนือ
ตราบจนถึงป๎จจุบัน 
 การกระจายปราสาทหินขนาดต่างๆ ตามเส้นทางสองฝ๎่งแม่น้ ามูลทางบุรีรัมย์เข้าสู่ทุ่งกุลาร้องไห้
จนถึงล าน้ าชี มีกู่ที่เป็นศาสนสถานแบบขอมยุคพระเจ้าชัยวรมันที่ 7 ที่เป็นแหล่งโบราณสถานที่ส าคัญมี
อายุยาวนานหลายร้อยปีสืบทอดมาตั้งแต่ยุคสมัยอาณาจักรทวารวดี เป็นซากโบราณวัตถุทางพุทธศาสนา
ได้รับอิทธิพลจากอินเดียในสมัยคุปตะตอนปลายจนถึงสมัยป๎ลลวะได้รับอิทธิพลผ่านทางอาณาจักรพุกาม
ซึ่งใกล้เคียงกับสมัยทวารวดี (สุจิตต์ วงษ์เทศ, 2555: 54-58) จากนั้นได้กระจายลงมาชุมชนบ้านกู่กาสิงห์ 
จังหวัดร้อยเอ็ด ลักษณะปราสาทหินสมัยขอม กู่เป็นโบราณสถานที่เป็นปราสาทหิน ที่มีวัฒนธรรม คุณค่า
ของชาวอีสาน ด้วยความเชื่อพ้ืนที่โบราณสถานมีสิ่งศักดิ์สิทธิ์ปกป๎กรักษาคุ้มครองที่ชุมชนยึดถือปฏิบัติ
บูชาตามวิถีประเพณีสรงกู่ (วชิราภรณ์ วรรณโชติ, 2559: 21) การกระจายปราสาทหิน มีความเป็นมา            
ที่ยาวนานและสามารถสืบค้นได้จากแหล่งอีสานตอนล่างมาจนถึงอีสานตอนกลางในเขตจังหวัดมหาสารคาม 
 จังหวัดมหาสารคามเป็นที่ตั้งทางฝ๎่งแม่น้ าชี ซึ่งมีวัฒนธรรมที่ให้เห็นอยู่ในป๎จจุบันมี
โบราณสถานทางประวัติศาสตร์และวัฒนธรรม เช่น พระธาตุนาดูน กู่สันตรัตน์ พระพุทธรูปยืนมงคล 
พระพุทธมิ่งเมือง กู่บ้านแดง กู่บ้านเขวา และกู่บัวมาศ ถือได้ว่าเป็นโบราณสถานที่มีความส าคัญมาก
มาตั้งแต่อดีตจนมาถึงป๎จจุบัน (ดาณุภา ไชยพรธรรม, 2560: 115) ยังมีร่องรอยการตั้งถิ่นฐานมาตั้งแต่
ยุคก่อนประวัติศาสตร์ จนถึงยุควัฒนธรรมอินเดียราว 3,000 ปี จากนั้นก็มีการตั้งชุมชนโบราณใน
อ าเภอพยัคฆภูมิพิสัย กว่า 12 แห่ง อ าเภอนาดูน มากกว่า 3 แห่ง อ าเภอเมืองมหาสารคาม 3 แห่ง 
เขตลุ่มแม่น้ าชี อ าเภอโกสุมพิสัย 6 แห่ง และอ าเภอเชียงยืน 2 แห่ง พ้ืนที่ลุ่มน้ าล าเตาล าเสียวน้อย
ล าพังชูและอ าเภอกันทรวิชัย 1 แห่ง โบราณสถานหลายแห่งถูกทิ้งล้างได้ล่มสลายไปก่อนที่จะถึงช่วง
ยุควัฒนธรรมทวารวดี พุทธศตวรรษที่ 12-15 (นาถจ านง, 2559: 208) ถือเป็นดินแดนที่มีวัฒนธรรมที่
มีโบราณสถานที่ส าคัญที่คนจังหวัดมหาสารคามจะต้องรู้จักคุณค่าในสิ่ งที่มีอยู่ เ พ่ื อสืบสาน
ประวัติศาสตร์และวัฒนธรรมได้คงอยู่ชั่วลูกหลานให้แพร่ขยายตัวไปทั่วทุกแห่ง   
 กู่บัวมาศตั้งอยู่บ้านกกกอก หมู่ที่ 5 ต าบลบัวมาศ อ าเภอบรบือ จังหวัดมหาสารคาม 
ประกาศขึ้นทะเบียนเป็นโบราณสถานประกาศในราชกิจจานุเบกษา เล่มที่ 122 ตอนพิเศษ 98 ง                 
ราชกิจจานุเบกษา วันที่ 22 กันยายน 2548 มีพ้ืนที่ 27 ไร่ 2 งาน 57 ตารางวา กู่บัวมาศมีรูปลักษณ์
เป็นสี่เหลี่ยมผืนผ้า กว้าง 30 เมตร ยาว 40 เมตร เป็นสถาป๎ตยกรรมศิลปะขอมสมัยพระเจ้าชัยวรมันที่ 7 
ในช่วงพุทธศตวรรษที่ 16 -17 จากนั้นได้ท าการขุดแต่งบูรณะปรับปรุงสภาพภูมิทัศน์ในปี พ.ศ. 2543 
(ส านักงานโบราณคดีและพิพิธภัณฑ์สถานแห่งชาติที่ 7 ของแก่น, 2543: 19) ได้ขุดพบประติมากรรม
พระนารายณ์หินทรายประทับยืน มี 4 กร สูง 80 เซนติเมตร ในการขุดแต่งอาคารด้านทิศเหนือของ
ปราสาทพบเป็นชิ้นส่วนต่างๆ แตกหักรวมกันอยู่ และน ามาประกอบต่อกันได้เป็นองค์พระนารายณ์
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ครองผ้านุ่งสั้น ด้านหน้าชายผ้า 2 ชั้น อยู่ตรงกลางด้านล่าง ศีรษะครองมงกุฎหรือกระบังหน้า ยอดกลาง
ศีรษะแหลม พระหัตถ์ข้างขวาบนหักหายไป พระหัตถ์ขวาล่างถือก้อนธรณี พระหัตถ์ซ้ายบนถือสังข์ 
พระหัตถ์ซ้ายล่างถือคฑา ส่วนพระหัตถ์ขวาบนนั้นน่าจะถือดอกบัวและมีการขุดพบวัตถุโบราณอีก
มากมาย ส่วนประติมากรรมพระนารายณ์ไดอั้นเชิญไปเก็บไว้ที่พิพิธภัณฑสถานแห่งชาติ จังหวัดขอนแก่น 
(พิพิธภัณฑสถานแห่งชาติ จังหวัดขอนแก่น, 2560: 12-13) 
            ด้วยเหตุผลนี้ที่ผู้ศึกษาสนใจเป็นเปูาหมายหลักในการศึกษาเรื่องพลวัตประเพณีสรงกู่บัวมาศ 
ที่มีอิทธิพลต่อการด าเนินชีวิตของผู้คนในสังคมรวมไปถึงความเป็นอยู่ความเชื่อและการจัดการค่านิยม
และวัฒนธรรมของคนในสังคม เรื่องของคติความเชื่อต่อกู่บัวมาศยังสะท้อนให้เห็นถึงความสัมพันธ์
ระหว่างคนกับคนภายในชุมชนและคนกับผี ในเรื่องของระบบการเปลี่ยนแปลงทางสังคมจากอดีต
จนถึงป๎จจุบัน ส่วนในด้านเงื่อนไขการด ารงอยู่ของความเชื่อเรื่องกู่บัวมาศเป็นการศึกษาชี้ให้เห็นถึง
ความส าคัญของกู่บัวมาศที่มีต่อระบบความเชื่อให้ด ารงอยู่ภายใต้การเปลี่ยนแปลงของบริบททางสังคม 
ทั้งเรื่องของวัฒนธรรม ประเพณี พิธีกรรมที่เกี่ยวข้องกับกู่บัวมาศ โดยสังเกตภายในและภายนอกได้มี
กระบวนการสร้างองค์ความรู้เรื่องกู่บัวมาศให้ด ารงอยู่ในสังคมและถ่ายทอดประเพณีสรงกู่จากรุ่นสู่รุ่น 
เพ่ือให้คติความเชื่อพิธีกรรมประเพณีสรงกู่ และยังชี้ให้เห็นถึงคุณค่าของกู่บัวมาศที่มีความส าคัญต่อ
คนในสังคมในเรื่องของคุณค่าทางจิตใจเป็นสถานที่ยึดเหนี่ยวจิตใจให้คนในสังคมได้กราบไหว้เคารพ
สักการบูชาอีกด้วยเพื่อให้ด ารงอยู่ในสังคมต่อไป  
  ผู้วิจัยจึงมีความประสงค์ที่จะศึกษาความหมายความส าคัญและพลวัตประเพณีสรงกู่บัวมาศ
ที่มีต่อชุมชนทั้ง 9 หมู่บ้านในต าบลบัวมาศ  
 
วัตถุประสงค์ 
        1. เพ่ือศึกษาความหมายและความส าคัญของกู่บัวมาศที่มีต่อชุมชนต าบลบัวมาศ 
           2. เพ่ือศึกษาพลวัตประเพณีสรงกู่บัวมาศของชุมชนต าบลบัวมาศ  
 
ขอบเขตการวิจัย 

  ด้านเนื้อหา 
         ศึกษาความหมายและความส าคัญของกู่บัวมาศ คติความเชื่อและพลวัตประเพณีสรงกู่
บัวมาศทีม่ีต่อชุมชนต าบลบัวมาศ ทั้ง 9 หมู่บ้าน ซึ่งเป็นพ้ืนที่วัฒนธรรมกู่ผ่านกิจกรรมทางศาสนาและ
วัฒนธรรม คือประเพณีสรงกู่ การเจริญพระพุทธมนต์ พิธีบวงสรวงกู่ การร าบวงสรวง การจุดบั้งไฟ
เสี่ยงทาย และการบูชาเทวรูปองค์พระนารายณ์ ประเพณีสรงกู่ในวันเพ็ญขึ้น 15 ค่ า เดือน 5  

 ด้านพื้นที่ 
             1. กู่บัวมาศ ต าบลบัวมาศ อ าเภอบรบือ จังหวัดมหาสารคาม  

              2. ชุมชนภายในต าบลบัวมาศ จ านวน 9 หมู่บ้าน ประกอบด้วย ดังนี้ 
                                 หมู่ที่ 1 บ้านบัวมาศ จ านวนครัวเรือน 75 ครัวเรือน ชาย 159 คน หญิง 133 คน  

                    หมู่ที่ 2 บ้านบัวมาศ จ านวนครัวเรือน 117 ครัวเรือน ชาย 226 คน หญิง 226 คน  
                    หมู่ที่ 3 บ้านหนองแวง จ านวนครัวเรือน 116 ครัวเรือน ชาย 170 คน หญิง 186 คน 
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                    หมู่ที่ 4 บ้านหนองตุ จ านวนครัวเรือน 133 ครัวเรือน ชาย 196 คน หญิง 218 คน  
                    หมู่ที่ 5 บ้านกกกอก จ านวนครัวเรือน 97 ครัวเรือน ชาย 159 คน หญิง 166 คน 
                    หมู่ที่ 6 บ้านทุ่งสว่าง จ านวนครัวเรือน 98 ครัวเรือน ชาย 183 คน หญิง 196 คน 
                    หมู่ที่ 7 บ้านอุทัยทิศ จ านวนครัวเรือน 119 ครัวเรือน ชาย 187 คน หญิง 196 คน 
                    หมู่ที่ 8 บ้านโนนทัน จ านวนครัวเรือน 104 ครัวเรือน ชาย 214 คน หญิง 249 คน 
                    หมู่ที่ 9 บ้านไทยเจริญ จ านวนครัวเรือน 95 ครัวเรือน ชาย 170 คน หญิง 167 คน 

                         มีประชากรทั้งสิ้น 3,401 คน แยกเป็นเพศชาย 1,664 คน เพศหญิง 1,737 คน                
   มีจ านวนครัวเรือน 954 ครัวเรือน  
 กลุ่มตัวอย่าง 
     กลุ่มตัวอย่างที่ใช้ในการวิจัย ได้แก่ ตัวแทนชุมชนต าบลบัวมาศทั้ง 9 หมู่บ้าน ประกอบด้วย  
                 1. ตัวแทนชุมชน จ านวน 10 คน 
                 2. กลุ่มผู้รู้ จ านวน 5 คน 
                 3. กลุ่มพระสงฆ์ จ านวน 5 รูป 
                  4. กลุ่มอาชีพภายในชุมชน จ านวน 9 คน 
                 5. กลุ่มบริหารส่วนท้องถิ่น จ านวน 2 คน  
                 6. กลุ่มหน่วยงานภาครัฐ ตัวแทนกรมศิลปากร จ านวน 1 คน 
                 7. ตัวแทนส านักวัฒนธรรมจังหวัด จ านวน 1 คน 
                 8. ส านักงานพุทธศาสนาประจ าจังหวัด จ านวน 1 คน  
                 9. กลุ่มพัฒนาชุมชน จ านวน 1 คน  

        รวมทั้งสิ้น จ านวน 35 รูป/คน 
 
วิธีการด าเนินการวิจัย      

 การวิจัยนี้ เป็นการวิจัยเชิงคุณภาพเน้นการศึกษาภาคสนามและการศึกษาเอกสารใน                     
ด้านความหมายและความส าคัญ คติความเชื่อ และพลวัตประเพณีสรงกู่ โดยมีวิธีด าเนินการวิจัย คือ 
               1. การเก็บรวบรวมข้อมูล เป็นการศึกษาเอกสารและงานวิจัยที่เกี่ยวข้องกับเนื้อหา                       
ด้านประวัติศาสตร์ อารยธรรมวัฒนธรรมและประเพณี เพ่ือน ามาสรุปวิเคราะห์และจัดกระท าข้อมูลอย่าง
เป็นระบบเพ่ือประโยชน์ในการศึกษาในขั้นตอนต่อไป 
               2. การศึกษาภาคสนามผู้วิจัยท าการศึกษากลุ่มเปูาหมายที่เกี่ยวข้องทั้งภายในชุมชน
ภาครัฐและโดยเน้นทั้ง การสังเกตแบบมีส่วนรวม การสนทนากลุ่ม การสัมภาษณ์เชิงลึก และการประชุม
กลุ่มย่อยเชิงปฏิบัติการ  
               3. เครื่องมือที่ใช้ในการวิจัยผู้วิจัยจะใช้ แบบสัมภาษณ์ แบบสังเกต และการสนทนากลุ่ม
ร่วมทั้งเอกสารการบันทึก การประชุมเทปบันทึก และกล้องถ่ายรูป  
               4. การวิเคราะห์ข้อมูลผู้วิจัยจะน าข้อมูลทั้งในส่วนเอกสาร และภาคสนาม มาประมวลผล
เพ่ือวิเคราะห์และน าเสนอผลการวิจัยแบบพรรณนาวิเคราะห์ 
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ประโยชน์ที่คาดว่าจะได้รับ 
       1. ไดเ้ห็นความส าคัญของการสรงกู่บัวมาศท่ีมีต่อชุมชนต าบลบัวมาศ 
        2. ได้ความหมายและความส าคัญองค์ความรู้เกี่ยวกับพลวัตประเพณีสรงกู่ในมิติต่างๆ ที่มี
ต่อชุมชนต าบลบัวมาศ 
         3. ได้แนวทางในการจัดการประเพณีสรงกู่บัวมาศเพ่ือส่งเสริมการท่องเที่ยวเชิงวัฒนธรรม
และเศรษฐกิจร่วมกับชุมชนในต าบลบัวมาศ  
 
นิยามศัพท์ 
        พลวัต หมายถึง กระบวนการเปลี่ยนแปลงไม่หยุดนิ่ง มีการเคลื่อนไหวตลอดเวลา ในสังคม
เล็กสุด คือสังคมครอบครัวชุมชนจนไปถึงสังคมใหญ่ รวมถึงการเปลี่ยนแปลงทางสังคมวัฒนธรรม
ตั้งแต่อดีตจนป๎จจุบัน ที่ชุมชนต าบลบัวมาศได้สืบทอดปฏิบัติกันมา พลวัตประเพณีสรงกู่บัวมาศ             
ต าบลบัวมาศ อ าเภอบรบือ จังหวัดมหาสารคาม 
 องค์ประกอบประเพณีสรงกู่บัวมาศ หมายถึง พิธีกรรมที่มีความเชื่อต่อกู่บัวมาศได้กระท า
สืบเนื่องต่อกันมาโดยมีล าดับขั้นตอนตามองค์ประกอบ ได้แก่ มีดอกไม้ ธูปเทียน น้ าอบ น้ าหอม หมาก
พลู บุหรี่ นิมนต์พระสงฆ์เจริญพุทธมนต์ จุดบั้งไฟเสี่ยงทายรดน้ าด าหัวคนเฒ่าคนแก่ 
  ประเพณีสรงกู่บัวมาศ หมายถึง พิธีกรรมที่ชุมชนในเขตต าบลบัวมาศแสดงออกถึงความ
เคารพต่อกู่บัวมาศ ที่ชุมชนได้ร่วมกันปฏิบัติสืบทอดกันมาเป็นอัตลักษณ์และมีความส าคัญต่อชุมชนโดย
ชุมชนได้ยึดเอาวันขึ้น 15 ค่ า เดือน 5 ของ ทุกปี เป็นที่ยึดถือปฏิบัติสืบต่อกันมาจากอดีตจนถึงป๎จจุบัน  
 
แนวคิดที่ใช้ในการวิจัย  
         การศึกษาพลวัตประเพณีสรงกู่บัวมาศ ได้ก าหนดขอบเขตในการศึกษาออกเป็น 2 ส่วน 
ดังนี้  
 แนวคิดทฤษฏีที่เก่ียวข้อง ประกอบด้วย 
  1. แนวคิดพลวัตทางสังคมและวัฒนธรรม 
  2. แนวคิดสัญญะวิทยา 
  
แนวคิดทฤษฏีที่เกี่ยวข้อง 

 พลวัตทางสังคมและวัฒนธรรม 
  พลวัตทางสังคมและวัฒนธรรม มีผู้ให้ความหมายไว้ดังนี้ 
 กองต (Comte, 1988: 9-15) นักสังคมวิทยาชาวฝรั่งเศสได้ให้ความหมายพลวัตทาง

สังคมวัฒนธรรมว่าด้วยสังคมพลวัต (social dynamics) เป็นแนวคิดว่าด้วยโครงสร้างของสังคมที่เป็น 
ระบบแบบองค์รวม (holism) ประกอบด้วยสถาบันหรือส่วนต่างๆ ทางสังคมแต่ละส่วนของสถาบัน 
ต่างก็ท าหน้าทีข่องตนเองประสานกับส่วนอ่ืนๆ (parts) ในลักษณะที่ต่างฝุายเอื้อต่อกันสนับสนุนพ่ึงพา
อาศัยซึ่งกันและกัน (interdependent) เป็นเรื่องเกี่ยวกับความเป็นระเบียบให้มนุษย์อยู่ในสังคมได
เป็นปกตเิมื่อส่วนหนึ่งส่วนใดของสังคมเปลี่ยนแปลงก็จะมีผลกระทบถึงส่วนต่างๆ ของระบบทางสังคม 
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ส าหรับสุภาวดี เชื้อพราหมณ์ (2556: 133) ได้ให้ความหมายอย่างชัดเจนว่า เป็นการปรับเปลี่ยนไป
ตามภาวะปกติตามครรลองของการด าเนินชีวิตของชุมชนให้เกิดวิถีชีวิตและพลังจากอ านาจของมนุษย์
ทั้งภายในและภายนอก รวมทั้งเป็นกระบวนการเปลี่ยนแปลงที่เน้นให้เห็นป๎จจัยที่ก่อให้เกิดหรือแรงผลักดัน 
(force) และวิถี (way) จากแรงผลักดันที่กระทบหรือทิศทางการปรับตัวเพ่ือให้อยู่รอด ในส่วนของ
ประเวศ วะสี (2547: 23) ให้ความหมายว่า พลวัตทางสังคมและวัฒนธรรมเป็นสิ่งที่แยกจากกันไม่ได้มี
ความสัมพันธ์ซึ่งกันและกันอย่างลึกซึ้ง วัฒนธรรมเกิดขึ้นเพ่ือตอบสนองความต้องการทางสังคมและ
จิตใจของมนุษย์ วัฒนธรรมเป็นสิ่งที่ช่วยให้โครงสร้างทางสังคมคงอยู่ เพราะมีความผูกพันทางจิตใจ
ของหลายๆ คนเข้าด้วยกันรากฐานของสังคมคือวัฒนธรรม การพัฒนาสังคมให้เจริญก้าวหน้านั้นต้อง
อาศัยวัฒนธรรมเป็นตัวตั้งหรือเป็นรากฐานสังคมจึงจะมีความมั่นคงและยั่งยืน เช่นเดียวกับพัทยา สายหู 
(2540: 23) ไดกล่าวว่า พลวัตสังคมและวัฒนธรรม หมายถึง วัฒนธรรมท าให้เห็นความแตกต่าง
ระหว่างกลุ่มสังคม เนื่องจากสมาชิกของกลุ่มเดียวกันย่อมท าอะไรในแบบอย่างเดียวกัน ส าหรับ
สุพัตรา สุภาพ (2541: 35) ให้ความหมายว่า วัฒนธรรมมีความหมายครอบคลุมทุกอย่างที่แสดงออก
ถึงวิถีชีวิตของมนุษยใ์นสังคมกลุ่มใดกลุ่มหนึ่งที่ประกอบด้วยความรูความเชื่อศิลปะศีลธรรมประเพณี    

 ในส่วนของ ประเวศ วะสี (2547: 51) ได้กล่าวถึง พลวัตทางสังคมเป็นพลังในการแก้ไข
ป๎ญหาของสังคม สร้างประโยชน์และความสงบสุขในสังคมได้ พลวัตวัฒนธรรมเป็นสิ่งหนึ่งที่ท าให้เกิด
พลวัตทางสังคมและสร้างให้เกิดการรวมตัวของชุมชนเพ่ือแก้ไขป๎ญหาของสังคม นอกจากนี้ ชิตพล 
กาญจนกิจ (2541: 117) ได้กล่าวว่า พลวัตวัฒนธรรมมีความไว้วางใจและความร่วมมือที่เป็นกลไก
ส าคัญที่จะถูกน ามาใช้ในการขับเคลื่อนกิจกรรมต่างๆ ที่เกิดขึ้นภายในชุมชน ที่สามารถว่าด้วยพลวัต
ทางสังคมเป็นพลังส าคัญในการสร้างความเข้มแข็งให้กับชุมชนโดยมองว่าพลวัตทางสังคมเป็นคุณค่า
เก่าแก่ที่มีอยู่ในท้องถิ่น เป็นมรดกตกทอดในสังคมไทยที่ช่วยให้เศรษฐกิจและสังคมอยู่ร่วมกันได้ 
สอดคล้องกับอเนก นาคะบุตร (2545: 16-20) ได้กล่าวถึงพลวัตทางสังคมและวัฒนธรรมว่า เป็นการ
ขับเคลื่อนโดยแรงศรัทธาทั้งด้านจิตใจและทรัพย์สิน เพ่ือให้ชุมชนได้ท าหน้าที่ได้ดีงามในวัฒนธรรม 
เช่นเดียวกับคณะกรรมการพัฒนาเศรษฐกิจและสังคมแห่งชาติ (2548: 12-17) กล่าวว่า พลวัตทาง
สังคมและวัฒนธรรมคือ พลังที่มีอยู่ในชุมชนและสังคม ซึ่งเกิดจากการร่วมตัวของกลุ่มคนเพ่ือที่จะอยู่
ร่วมกัน ท างานร่วมกันบนพ้ืนฐานความไว้เนื้อเชื่อใจ ท าให้เกิดพลังของคนในชุมชนในสังคม ร่วมทั้ง การจัด
ระเบียบท าให้สังคมอยู่ร่วมกันได้ ส าหรับอมรา พงศาพิชญ์ (2547: 25-31) ได้เสนอว่า การแบ่งพลวัต  
ทางสังคมและวัฒนธรรมออกเป็น 2 ลักษณะ ได้แก่ 1.ลักษณะขนบธรรมเนียมประเพณีและความเชื่อ 
ขนบธรรมเนียมประเพณี คือข้อตกลงอย่างไมเป็นทางการของสังคม สวนความเชื่อ หมายถึงความเชื่อ
ทางศาสนาหรือความเชื่อในสิ่งที่มีอ านาจเหนือมนุษย์ 2.ลักษณะสิ่งประดิษฐ์และสถาปตยกรรม 
วัฒนธรรมเป็นมรดกทางสังคมที่มนุษย์ไดจัดสรรขึ้น เพ่ือใช้ในการด ารงอยู่ทางวัตถุและทางจิตใจใน
สังคมที่สมดุลกัน เช่นเดียวกับอังคณา ใจเหิม (2546: 11-14) ได้วิเคราะห์คุณค่าสังคมและวัฒนธรรม 
ดังนี้ 1) ลักษณะทีแ่สดงถึงคุณค่าทางวัตถุ 2) ลักษณะที่แสดงถึงคุณค่าทางจิตใจ 3) ลักษณะที่แสดงถึง
คุณค่าด้านภูมิป๎ญญา 4) ลักษณะทีแ่สดงถึงคุณค่าความเป็นเอกลักษณ์ไทย 

 จากการศึกษายังได้พบว่า แนวคิดและเนื้อหาของพลวัตทางสังคมและวัฒนธรรม
ครอบคลุมไปยังหลักการเปลี่ยนแปลงทางสังคมและวัฒนธรรม ซึ่งวัฒนธรรมย่อมมีการเปลี่ยนแปลง
อยู่ตลอดเวลา เพราะความต้องการของมนุษย์ไม่มีที่สิ้นสุด การเปลี่ยนแปลงนั้นจะเร็วหรือช้าขึ้นอยู่กับ
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ป๎จจัยที่มาเกี่ยว ข้องหลายประการ โดยความคิดริเริ่มสร้างสรรค์ของสังคมท าให้เป็นสาเหตุส าคัญของ
การเปลี่ยนแปลงทั้งสิ้น หากเปลี่ยนแปลงไปในทางลบอาจท าให้สังคมหยุดชะงักหรือลดความก้าวหน้าลง 
สังคมในชุมชนก็เช่นเดียวกันมีการเปลี่ยนแปลงอยู่ตลอดเวลา ขึ้นอยู่กับป๎จจัยที่มาเกี่ยวข้อง เช่น 
สภาวะความเป็นอยู่ การอยู่ร่วมกันตามฐานะทางเศรษฐกิจศาสนาและวัฒนธรรม ซึ่ง พารสันส                           
เปนนักสังคมวิทยาส านักหน้าที่นิยม ชาวอเมริกัน ที่เสนอแนวคิดทฤษฎีการเปลี่ยนแปลงทางสังคม
และวัฒนธรรม ตามทรรศนะของนักสังคมวิทยาและมานุษยวิทยาที่ เสนอว่า สังคมมีแนวโนมเปลี่ยน
จากสังคมแบบชุมชนไปเป็นสมาคมหรือองคก์รทางสังคมแบบทุติยภูมิ (Gesellschaft) 

 คุลี่ย (Charles Cooley, 1929) ที่เสนอว่าสังคมมีแนวโน้มจะเปลี่ยนจากกลุมปฐมภูมิ 
(primary group) ไปเป็นกลุ่มทุติยภูมิ (secondary group) เรดฟลด (Robert Redfield, 1958)                 
ที่เสนอว่า สังคมจะเปลี่ยนจากสังคมชนบท (the rural) ไปเป็นสังคมเมือง (the urban) เดอรไคม                    
ได้เสนอว่า สังคมจะเปลี่ยนจากสังคมบูรณาการแบบจักรกลนิยม (mechanic solidarity) ไปเป็น
บูรณาการแบบอินทรียนิยม (organismic solidarity) ริกส (Fred. W.Riggs, 1967) ที่เสนอว่าสังคม
จะเปลี่ยนจากสังคมกสิกรรม (agraria) ไปเป็นสังคมอุตสาหกรรม (industria) และ เวเบอร (Max Weber, 
1920) ที่เสนอว่า สังคมจะเปลี่ยนจากสังคมแบบจารีตประเพณี (traditional society) ไปเป็นสังคม
แบบทันสมัย (modern society) เป็นต้น ส าหรับพารสันส์ (Pye, 1968: 33-36) เห็นด้วยกับทรรศนะ
ของเดอรไคมและเวเบอร เสนอว่า สังคมจะเปลี่ยนแปลงจากสังคมที่มีโครงสรง และหน้าที่แบบเรียบง่าย 
(simplicity) กลายเป็นสังคมที่มีโครงสร้างและหน้าที่แบบสลับซับซ้อน (complexity) ซึ่งมีนัยคล้าย
กับทรรศนะของ เวเบอร์ที่เสนอว่า สังคมจะเปลี่ยนสังคมแบบสังคมจารีตประเพณีและสังคมสมัยใหม่
ตามทรรศนะของ เวเบอร พารสันส เสนอว่า 1) สังคมจะเปลี่ยนจากสังคมที่มีโครงสร้างที่อาศัย
สถานภาพที่ไดมาโดยก าเนิด (ascription) ไปเป็นสังคมที่มีโครงสร้างที่อาศัยสถานภาพที่ไดมาด้วย
ความสามารถ (achievement) 2) เปลี่ยนจากสังคมที่สังคมที่มีหน้าที่ท าไดหลายอย่างแต่ขาดความ
ช านาญเฉพาะทาง (diffuseness) ไปเป็นสังคมที่มีหน้าที่ที่มีความช านาญเฉพาะทาง (specialization)      
3) เปลี่ยนจากสังคมที่อาศัยไปเป็นสังคมที่มีวิถีประชาชนและกฎศีลธรรม (folkways and mores)     
มาควบคุมพฤติกรรมไปเป็นสถานที่เป็นตัวบทกฎหมาย (law) 4) เปลี่ยนจากค่านิยมทางสังคมอิงศาสนา 
(religiously oriented value) ไปเป็นค่านิยมแบบวิทยาศาสตร์หรือมีเหตุผล (scientic or rational 
value) และ 5) เปลี่ยนจากความสัมพันธ์ทางสังคมแบบปฐมภูมิ (primaryrelationship) ไปเป็น
ความสัมพันธ์แบบทุติยภูมิ (secondary relationship)  

 ส าหรับ เติม วิภาคย์พจนกิจ (2557: 162) ได้กล่าวว่า การเปลี่ยนแปลงทางสังคมและ
วัฒนธรรม เป็นรูปแบบการเปลี่ยนแปลงในด้านลักษณะต่างๆ ของสังคมและวัฒนธรรม รวมไปถึง
ระบบความเชื่อ ประเพณี จารีตศาสนา และวัฒนธรรม รวมไปถึงวิวัฒนาการเปลี่ยนแปลงของ
สังคมไทยไปสู่ยุคการเปลี่ยนในด้านๆ ทั้งด้านเศรษฐกิจ ด้านสังคมวัฒนธรรมและด้านการเมือง                  
การปกครอง จากอดีตถึงป๎จจุบัน ในขณะที่อานันท์ กาญจนพันธุ์ (2553: 7-10) ได้กล่าวถึง 
กระบวนการเปลี่ยนแปลงที่ไม่หยุดนิ่งมีการเคลื่อนไหวอยู่ตลอดเวลา มีสังคมพลวัต การเมืองพลวัต   
ซึ่งพลวัตนั้นจะท าให้เกิดการพัฒนาหรือไม่ก็ได้ขึ้นอยู่กับแรงผลักดันหรือแรงขับอ่ืนๆ ที่เกี่ยวข้องกับ
การเปลี่ยนแปลงจากสังคมเล็กสุดคือครอบครัว ชุมชน และสังคมมีความสามารถเคลื่อนที่ไปข้างหน้า
ด้วยพลังของตัวเองทีม่ีความเป็นพลวัตในการเปลี่ยนแปลงสังคมและเปลี่ยนแปลงวัฒนธรรมอยู่เสมอ  
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              เช่นเดียวกับ สุภางค์ จันทวานิช (2557: 140) ได้กล่าวถึงการเปลี่ยนแปลงนั้นด าเนินไป
ในอัตราอย่างรวดเร็วและสลับซับซ้อนในส่วนสังคมชนบทมีการเปลี่ยนแปลงที่ช้ากว่าสังคมเมือง แต่ก็
มีผลกระทบต่อวิถีชีวิตของบุคคลหลายอย่าง กล่าวคือชุมชนที่ไม่สามารถปรับตัวให้เข้ากับการเปลี่ยนแปลง
นั้นได้อาจจะด ารงชีวิตเต็มไปด้วยความทุกข์ ความทรมาน และบางทีก็ปรับตัวผิด (Maladjustment) 
ก่อให้เกิดความเดือดร้อนแก่คนอ่ืนในสังคมจนกลายเป็นการสร้างป๎ญหาสังคมขึ้นมา ซึ่งสอดคล้องกับ
นิคม มูสิกะคามะ (2545: 4) ได้ให้ความหมายว่า การเปลี่ยนแปลงทางสังคมอาจเป็นไปในทางก้าวหน้า
หรือกดถอยไปเป็นอย่างถาวรหรือชั่วคราว หากเปลี่ยนแปลงที่เป็นผลก่อให้เกิดความก้าวหน้า ผู้คนให้
การยอมรับแต่หากการเปลี่ยนแปลงไปในทางลบ เป็นผลให้สังคมหยุดชะงักหรือลดความก้าวหน้าลง 
ในขณะที่ยศ สันตสมบัติ (2559: 340) ได้เสนออีกว่า การเปลี่ยนแปลงอย่างรวดเร็วจนคนส่วนใหญ่  
ในสังคมปรับตัวเองไม่ทันจนเกิดป๎ญหาทางวัฒนธรรมที่ต้องการแก้ไขกันตลอดมา เพราะสังคมไทย
เป็นสังคมเกษตรกรรม ประชาชนส่วนใหญ่อยู่ในชนบทที่มีการท านาและการเพาะปลูกเป็นอาชีพหลัก 
จึงไม่มีการพัฒนาทางด้านเทคโนโลยี ในป๎จจุบันสังคมเปลี่ยนมาเป็นสังคมอุตสาหกรรมที่มุ่งหวังผลิต
สิ่งต่างๆ เพ่ือส่งออกไปขายนอกประเทศ โดยอาศัยเทคโนโลยีที่ก้าวหน้าทันสมัยเข้ามาช่วยท าให้เกิด
บริษัทอุตสาหกรรมและบริษัทพาณิชย์กรรมขึ้นตามเมืองต่างๆ ทั้งในส่วนกลางและส่วนภูมิภาค
มากมายล้วนมีผลต่อการเปลี่ยนแปลง  
             พลวัตทางสังคมและวัฒนธรรม เป็นการขับเคลื่อนด้วยความศรัทธา ความเชื่อ ที่มีต่อผล
การกระท าในประเพณีที่ได้จัดขึ้น จากนั้นพลวัตทางสังคมและวัฒนธรรมมีการเปลี่ยนแปลง ท าให้
ประเพณมีีการเปลี่ยนแปลงเกิดข้ึน มีวิถีชีวิตของชุมชนในท้องถิ่นท่ีมีคติความเชื่อ ประเพณี วัฒนธรรม
ขนบธรรมเนียม และสภาพทางสังคมของผู้คนที่อยู่ในท้องถิ่น ย่อมมีการเปลี่ยนแปลงประเพณี
บางส่วนออกไป จึงท าให้การกระท าอย่างใดอย่างหนึ่งนั้นเป็นพลวัตและมีความหมายแตกต่างกัน               
ตามเจตนารมณ์ของผู้กระท าผู้วิจัยเห็นว่าจะน าไปใช้ในการจัดการพ้ืนที่ของการศึกษา 
 

 แนวคิดสัญญะวิทยา 
  แนวคิดสัญญะวิทยาและการสร้างความหมาย (Semiology and Signification) สัญญะ
วิทยาเป็นศาสตร์ที่ศึกษาเกี่ยวกับระบบของสัญลักษณ์ ที่ปรากฏอยู่ในความคิดของมนุษย์ อันถือเป็น
ทุกสิ่งทุกอย่างที่อยู่รอบตัวของเรา สัญลักษณ์อาจจะได้แก่ ภาษา รหัส สัญญาณ เครื่องหมายฯลฯ 
หรือหมายถึงสิ่งที่ถูกสร้างขึ้นมาเพ่ือให้มีความหมายแทนของจริง ตัวจริง ในตัวบทและในบริบท
หนึ่งๆ การน าทฤษฎีสัญญะวิทยามาใช้ในการศึกษาการสื่อสารของมนุษย์ ถือเป็นการศึกษาในแนวใหม่ 
และเป็นจุดเน้นที่ต่างไปจากการศึกษาดั้งเดิมท่ีมุ่งศึกษาการสื่อสารแบบเป็นกระบวนการที่เกี่ยวข้องอยู่
กับสาร ช่องทาง เครื่องส่ง ผู้รับ เสียงรบกวน และการย้อนกลับ ซึ่งถือเป็นพ้ืนฐานของการสื่อสาร 
สัญญะวิทยาเป็นทฤษฎีที่น ามาอธิบายการสื่อสารของมนุษย์ว่าด้วยการสื่อสารคือจุดก าเนิดของ
ความหมาย ซึ่งการศึกษาแนวนี้จะไม่สนใจความล้มเหลวของการสื่อสาร และไม่เกี่ยวข้องกับ
ประสิทธิผลและความถูกต้อง แต่เป็นแนวทางการศึกษาเชิงสังคมหรือความแตกต่างของวัฒนธรรม
ระหว่างผู้ให้และผู้รับสาร ตลอดจนความหลากหลายของความหมายภายในระบบภาษา วัฒนธรรม 
และความเป็นจริงที่ไม่สามารถแสดงผลเป็นลูกศรหรือเป็นเส้นตรงของกระแสการไหลของข่าวสาร               
แต่เป็นการศึกษาเชิงโครงสร้าง โดยมุ่งความสนใจไปที่การวิเคราะห์โครงสร้างที่กลุ่มความสัมพันธ์ที่ท า
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ให้ข่าวสาร หมายถึง บางสิ่งที่มันสร้างเครื่องหมายบนกระดาษ หรือเสียง ไปยังสารที่จะถูกส่งออกไป
ในการสื่อสารแต่ละครั้ง ดังนั้นการศึกษาแนวสัญญะวิทยานี้ถือว่าตัวก าหนดของการสื่อสารขึ้นอยู่กับ
สังคมและสิ่งรอบตัวบนโลกของมนุษย์ ไม่ใช่ขึ้นอยู่กับกระบวนการของการสื่อสารแต่ระบบสัญญะท า
การควบคุมการสร้างความหมายของตัวบทให้เป็นไปอย่างมีความสลับซับซ้อนอย่างแฝงเร้น และต้อง
ขึ้นอยู่กับลักษณะของแต่ละวัฒนธรรม  ดังนี้ 
  ธีรยุทธ บุญมี (2551: 3) ได้ให้ความหมายของ สัญญะวิทยา (semiology) ว่าเป็น
ศาสตร์ที่ท าการศึกษาการท างานของสัญญะ (sign) และท าการส ารวจกระบวนการที่ ได้มาซึ่ง
ความหมาย (signification) ภายในกระบวนการนี้ สัญญะมีส่วนประกอบที่ส าคัญสองส่วน คือ 
รูปสัญญะ (signifier) และความหมายสัญญะ (signified) เป็นการแบ่งรูปสัญญะ และความหมาย
สัญญะทีเ่ป็นแนวคิดที่ได้มาจากปรัชญาของเพลโตหรือแบบเพลโตคริสเตียนที่จ าแนกระหว่างรูปแบบ
และเนื้อหา (idea, form / substance) หรือการแบ่งระหว่าง spirit/matter หรือ soul / body 
เช่นเดียวกับไชรัตน์ เจริญสินโอฬาร (2545: 219-223) ได้กล่าวว่า ความหมายต่างๆ ที่เกิดขึ้นนั้นเกิด
จากการสร้างขึ้นของสังคมมนุษย์ หมายถึง การให้กฎเกณฑ์ ระเบียบ ข้อบังคับต่างๆ เพ่ือที่จะก าหนด
สร้างความหมายให้กับสิ่งๆ นั้น หรือพฤติกรรมในลักษณะนั้นๆ การให้ได้มาซึ่งความหมายจึงไม่ได้เป็น
กลไกท่ีเกิดข้ึนอย่างโดดๆ โดยไม่ได้มีการเข้ามามีส่วนของกฎเกณฑ์ ระเบียบ จารีตต่างๆ ที่แวดล้อมอยู่
ในทางตรงกันข้าม ถ้าจะเข้าใจพฤติกรรมการกระท าของมนุษย์  ก็ต้องท าความเข้าใจกับระบบ 
ระเบียบ กฎเกณฑ์ และจารีต ประเพณี ที่ปฏิบัติในสังคมเป็นตัวก าหนดสร้างความหมายให้กับ
พฤติกรรม และการกระท านั้นๆ มิใช่ดูที่ตัวพฤติกรรมหรือการกระท าตรงๆอย่างเดี ยว ในขณะที่                 
ปรวรรณ ดวงรัตน์ (2557: 2) ให้ความหมายของ สัญญะศาสตร์และความหมายที่แปรเปลี่ยนว่า                    
การแปรเปลี่ยนความหมายของสัญญะที่เกิดขึ้นจากการตีความตามบริบทที่แตกต่างกันของสังคม 
สาระส าคัญของบทความน าเสนอให้เห็นถึงความหมายและความส าคัญของสัญศาสตร์ ป๎จจัยที่มี
อิทธิพลต่อการตี ความหมายสัญญะที่ส่งผลให้เกิดความหมายที่แปรเปลี่ยนไป ผลกระทบที่เกิดขึ้นจาก
การตีความหมายสัญญะท่ีแปรเปลี่ยนไปจากความหมายเดิม และการคาดการณ์ถึงความแปรเปลี่ยนใน
การตีความสัญญะ ที่จะส่งผลต่อความเปลี่ยนแปลงวิธีคิดของคนในสังคม จึงเห็นได้ว่าเครื่องหมาย 
สวัสติกะ ด้วยวิธีการวิเคราะห์และค้นหาความหมายตามแนวคิดเรื่อง “มายาคติ” หมายถึง การอ่าน
รูปสัญญะที่ความหมายถูกท าให้ว่างเปล่าว่าเป็นการปล่อยให้ความหมายเป็นไปตามตัวอักษรที่อธิบาย 
หรือตามที่สังคมส่วนใหญ่เข้าใจ การตีความสัญญะที่เกิดขึ้นนั้น มุ่งเน้นการให้อิสระกับผู้ตีความโดย   
ไม่ต้องการให้มีสิ่งใดมาเป็นเงื่อนไขของการตีความ   
  ความหมายนิยามสัญญะทางวัฒนธรรมศาสนาและความเชื่อ ตามที่อคิน รพีพัฒน์ 
(2555: 73-92) ได้กล่าวว่า สัญญะวิทยา (Semiology) ว่าเป็นการศึกษาเกี่ยวกับระบบคิดของมนุษย์
ที่อยู่รอบตัว สัญลักษณ์นั้นได้แก่ ภาษา เครื่องหมายฯลฯ หรือสิ่งที่ถูกสร้างขึ้นเพ่ือให้ความหมายแทน
ของจริง ตัวจริง ในตัวบทและในบริบทหนึ่งๆ สัญญะ แบ่งออกเป็น 2 ส่วน คือ 1) ตัวหมาย (Signifier) 
คือ สัญลักษณ์ทางกายภาพ เช่น ค า เส้น ภาพวาด รูปภาพ หรือเสียง 2) ความหมาย (Signified) คือ 
บริบทภายในใจตัวหมาย มีความหมายแฝงมักจะถูกตีความและสร้างความหมายใหม่ ความหมาย           
ด้านวัฒนธรรมนั้น ชาร์ล เอฟคายส์ ได้แยกความหมายที่ใช้อยู่ในป๎จจุบันที่ปรากฏใช้อยู่ในป๎จจุบัน                
โดยนักวิชาการส านักต่างๆ ออกเป็นส่วน ศาสนาเป็นระบบสัญลักษณ์ระบบหนึ่ง ซึ่งกระท าสถาปนา
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อารมณ์และแรงจูงใจ มีอิทธิพลกว้างขวางและคงทนยาวนาน ด้วยการสร้างมโนทัศน์ ระเบียบของชีวิต
โดยทั่วไปและท าให้มโนทัศน์นั้นมีแสงสว่างแห่งความจริง จนอารมณ์และแรงจูงใจนั้นดูเสมือนเป็นสิ่งที่
จริงและแน่นอน ความเชื่อ นั้นไม่ได้เกิดจากการสรุปปรากฏการณ์ หากเกิดจากอ านาจศักดิ์สิทธิ์ที่อาจ
เปลี่ยนแปลงนั้นได้ถึงความเจ็บปวดและความสับสนทางศีลธรรมเป็นสิ่งที่มนุษย์หันมาเชื่อในพระเจ้า 
เทวดา ภูตผีปีศาจ ฯลฯ ซึ่งไม่ได้เป็นพ้ืนฐานของความเชื่อทางศาสนา ประสบการณ์เหล่านี้เป็นเพียง
ส่วนสนาม ส าหรับการปฏิบัติการความเชื่อเท่านั้น ส่วนของอคิน รพีพัฒน์ (2551: 72-73) ได้อ้างถึง
ทฤษฎีวัฒนธรรมของเกียร์ซ (Greetz) ว่ามีสองมิติดังนี้ 1) มิติที่เกี่ยวกับภววิทยา (Ontology) ว่าเป็น
โลกทัศน์ค่านิยม และคุณสมบัติอ่ืนๆ ของกลุ่มคนกลุ่มหนึ่งหรือสังคมหนึ่ง ซึ่งแตกต่างจากวัฒนธรรม
ของคนกลุ่มอื่น 2) มิติที่เก่ียวกับญาณวิทยา (Epistemology) ที่ได้รับการสืบทอดกันมาในรูปแบบของ
สัญลักษณ์ เป็นระบบของแนวคิดที่ได้รับการสืบทอดกันมาและแสดงออกในรูปของสัญลักษณ์ซึ่ งผู้คน
ใช้ในการติดต่อสื่อสารเก็บรักษาไว้และพัฒนา เพ่ือสร้างเสริมความรู้เกี่ยวกับชีวิตและทัศนคติที่มีต่อ
ชีวิต 

 โรล็องด์ บาร์ตส์ (Roland Barthes, 1967) ได้สนใจศึกษาสัญญะประเภท ความหมาย
โดยนัย (Connotative Meaning) เนื่องจากมองว่าเป็นความหมายที่มีความส าคัญอย่างแท้จริงในแง่
ของการรับรู้ และความหมายโดยนัยนี้ยังสามารถอธิบายไปได้อีกหลายแนวคิด ซึ่งความหมายในขั้นนี้
จะเป็นการตีความหมายในระดับที่มีป๎จจัยทางวัฒนธรรมเข้ามาเกี่ยวข้องด้วยซึ่ง  ไม่ได้เกิดจากตัว
ของสัญญะเอง เป็นการอธิบายถึงปฏิสัมพันธ์ที่เกิดขึ้นเมื่อสัญญะกระทบกับความรู้สึกหรืออารมณ์ของ
ผู้ใช้และคุณค่าทางวัฒนธรรมของเขา ซึ่งสัญญะในขั้นนี้จะท าหน้าที่  2 ประการ คือ ถ่ายทอด
ความหมายโดยนัยแฝง และถ่ายทอดความหมายในลักษณะมายาคติ (Myths) ซึ่ง Barthes เรียก
กระบวนการในการเปลี่ยนแปลง ลดทอน ปกปิด บิดเบือนฐานะการเป็นสัญญะของสรรพสิ่งในสังคม
ให้กลายเป็นเรื่องของธรรมชาติเป็นสิ่งปกติธรรมดาหรือเป็นสิ่งที่มีบทบาท ความคุ้นชิน  

 ส าหรับ กาญจนา แก้วเทพ (2547: 105-108) อธิบายว่า ทฤษฎีสัญญะวิทยา (Semiology) 
เป็นทฤษฎีที่ให้ค าอธิบายเกี่ยวกับค าว่า สัญญะ (Sign) ค าว่า “Sign” ในภาษาอังกฤษมีรากศัพท์มา
จากภาษากรีกว่า “to semion” สัญญะ หมายถึง สิ่งที่ถูกสร้างข้ึนมาเพ่ือให้มีความหมาย (Meaning) 
แทนของจริงตัวจริง (Object) ในตัวบท (text) และในบริบท (Context) สิ่งที่น ามาเป็นสัญญะนั้น 
อาจเป็นวัตถุสิ่งของรูปภาพหรือสิ่งอ่ืนๆ แต่สัญญะที่เป็นที่รู้จักที่สุดคือภาษา Language แนวคิดเกี่ยว 
กับสัญญะวิทยาเริ่มต้นที่ DeSaussure ผู้เป็นนักภาษาศาสตร์ชาวสวิสและC.Peirce นักภาษาศาสตร์
ชาวอเมริกัน DeSaussure เสนอว่า นอกเหนือจากภาษาแล้วมีระบบสัญญะรูปแบบอื่นๆ ที่สามารถจะ
แสดงความหมายและความคิดของผู้ส่งสารได้ เช่น สัญญาณทหาร สัญญาณจราจรฯลฯ นั่นคือทุกสิ่ง
ทุกอย่างที่สามารถสื่อความหมายได้ถือเป็นสัญญะ C.Peirce เสนอว่า เนื่องจากสัญญะหนึ่งจะมี
องค์ประกอบได้ 2 ส่วนคือ ส่วนที่เป็นตัวหมายและตัวหมายถึง (Signified) เช่น เมื่อเรายกมือขึ้น    
พนมมือระหว่างอก (Signifier) การSignifier และSignified มี Sign อีก3 ประเภทเกิดขึ้นคือ 1) Icon
หมายถึง เป็นสัญญะที่มีรูปร่างหน้าตาคล้ายกับวัตถุมากที่สุด เช่น แผนที่ รูปป๎้น รูปวาด โดยการถอน
รหัสของไอคอนเพียงแค่เห็นก็สามารถถอดความหมายถึงตัววัตถุได้ง่าย 2) Index หมายถึง สัญญะที่มี
ความเกี่ยวพนัแบบเป็นเหตุเป็นผลโดยตรงกับสิ่งที่อ้างอิงถึง เช่น ควันไฟหรือรอยเท้าสัตว์ก็จะเชื่อมโยง
ถึงสัตว์ การถอนรหัสของอินเด็คส์จึงจ าเป็นจะต้องอาศัยเหตุผลเชื่อมโยงเพ่ือหาความสัมพันธ์ระหว่าง 
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Index กับวัตถุจริง และ 3) Symbol หมายถึง เป็นสัญญะที่ไม่มีความหมายเกี่ยวพันธ์เชื่องโยงอันใด
เลยระหว่างตัวสัญญะกับวัตถุจริง หากแต่ความหมายเกิดจากการตกลงร่วมกันในหมู่ผู้ใช้สัญญะ เช่น 
ตัวอักษร ตัวเลขโรมัน หรือ โลโก้ต่างๆ ที่สร้างขึ้นการถอดรหัสจึงจ าเป็นต้องอาศัยการเรียนรู้ร่วมกัน
ของผู้ใช้สัญญะจากการที่จะเปลี่ยนการใช้สัญญะจาก Icon มาเป็น Index หรือ Symbol ได้นั้น ต้องมี
เงื่อนไขว่าภายในบริบทสังคมนั้นมีการรับรู้เกี่ยวกับเรื่องที่จะเปลี่ยนนั้นด้วย  นอกจากนี้แล้วยังมี
การศึกษาสัญญะตามทัศนะของ Roland Barthes (1967)  
 ในขณะที่ กาญจนา แก้วเทพ และคณะ (2542: 34) ได้แบ่งประเภทของความหมาย
ในสัญญะทุกอย่างว่ามี 2 ความหมายด้วยกันคือ 1) ความหมายโดยอรรถ (Denotation) นักวิชาการ
บางท่านระบุศัพท์เป็นไทยว่า ความหมายตรง เป็นตัวหมายถึง (Signified) ที่ถูกประกอบสร้างขึ้นมา
อย่างภววิสัย (Objective) เป็นความหมายที่เข้าใจกันตามตัวอักษรหรือเป็นความหมายที่เข้าใจตรงกัน
เป็นส่วนใหญ่ และเป็นที่ยอมรับกันโดยทั่วไป 2) ความหมายโดยนัย (Connotation) หรือ ความหมายแฝง 
ค าว่า ความหมายโดยนัย เป็นตัวหมายถึงที่ประกอบสร้างอย่างตรงกันข้ามกับความหมายโดยอรรถ 
ได้แก่ ความหมายทางอ้อมที่เกิดจากข้อตกลงของกลุ่มหรือเกิดจากประสบการณ์เฉพาะของบุคคล 
กล่าวคือ ถูกประกอบสร้างขึ้นมาอย่างเป็นอัตวิสัย (Subjective) ไม่ว่าจะเป็นอัตวิสัยในระดับบุคคล 
เช่น ประสบการณ์ส่วนตัวหรืออารมณ์ความรู้สึกของคนแต่ละคนหรือเป็นวิสัยในระดับสังคมหรือ
เรียกว่า “ค่านิยมของแต่ละสังคม” Barthes เรียกความหมายโดยนัยนี้ว่าเป็นความหมายชั้นที่สอง 
(Second Order of Signification) อาจจะสรุปได้ว่า การสื่อสารผ่านสื่อพ้ืนบ้านเป็นกระบวนการ
สร้างความหมายร่วมกัน (Shared Meaning) ระหว่างผู้ส่งสารกับผู้เข้ารหัส กับผู้รับสารกับผู้ถอดรหัส 
กระบวนการดังกล่าวถูกก าหนดหรือสร้างขึ้นผ่านที่สิ่งที่ เรียกว่า ระบบสัญญะ (Sign Systems) ซึ่งมี
บทบาทในการสร้างความหมายและให้คุณค่าแก่กลุ่มเปูาหมายในบทนี้จะอธิบายถึงการสื่อสาร
ความหมายตามแนวคิดเรื่องสัญญะวิทยา 
  ระบบสังคมและวัฒนธรรมกับการเปลี่ยนแปลง โดยอคิน รพีพัฒน์ (2555: 111-113)   
ได้อ้างถึงบทความเรื่อง พิธีกรรมกับการเปลี่ยนแปลงทางสังคม (Ritual and Social Change:         
A Javanese Example) โดยเกียร์ซ (Greetz) เสนอว่า การที่จะวิเคราะห์การเปลี่ยนแปลงทางสังคม
ได้นั้นต้องแบ่งแยกระหว่างระบบสังคม (โครงสร้างสังคม) กับอีก 2 ระบบ คือ บุคลิกภาพและ
วัฒนธรรม ป๎ญหาที่ทฤษฎีการหน้าที่ไม่สามารถวิเคราะห์การเปลี่ยนแปลงได้ ในเรื่องศาสนาได้อ้างถึง 
เดอร์ไคม์ และโรเบิร์ตสัน-สมิท (William Robertson Smith) นักมานุษยวิทยาสังคม ชาวอังกฤษว่า 
การที่ความเชื่อและพิธีกรรมส่งเสริมสนับสนุนสัมพันธ์ระหว่างป๎จเจก และเน้นพิธีการที่สัญลักษณ์ใน
พิธีกรรม หรือนิยามปรัมปราสนับสนุนความแข็งแกร่งของโครงสร้างสังคมของกลุ่มคน ท าให้มั่นคง
ยั่งยืนอยู่ตลอดไปให้มีการปรับแก้มโนทัศน์ทฤษฎีการหน้าที่  คือการแยกวัฒนธรรมออกมาพิจารณา
ต่างหากจากสังคม วัฒนธรรมเป็นระบบของความหมายและสัญลักษณ์ ซึ่งวางกรอบส าหรับพฤติกรรม                        
การสัมพันธ์ของบุคคล ส่วนระบบสังคมนั้นคือแบบแผนพฤติกรรมการสัมพันธ์นั่นเอง ในระดับหนึ่งมี
กรอบของความเชื่อ สัญลักษณ์ที่แสดงออก และค่านิยม ที่แสดงออกซึ่งอารมณ์ของเขา และตัดสินใจ 
และอีกในระดับหนึ่งเป็นกระบวนการที่ด าเนินไปในรูปของพฤติกรรมความสัมพันธ์ระหว่างกันและกัน
ที่เรียกว่าโครงสร้างสังคม ความแตกต่างระหว่างระบบวัฒนธรรมและระบบสังคม เมื่อเปรียบเทียบ          
วิธีการบูรณาการของแต่ละบทโดยใช้บูรณาการโดยอาศัยตรรกะ-ความหมาย เป็นตรรกะของ                    
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การแสดงออกโดยนัยยะหรือของความหมายและค่านิยม ส่วนบูรณาการโดยใช้เหตุผลการงานหน้าที่                  
เป็นแบบระบบของสังคม เป็นสิ่งที่เราพบในสิ่งมีชีวิตซึ่งส่วนต่างๆ มารวมกัน โดยการอ้างเหตุและผล 
แต่ละส่วนมีหน้าที่ร่วมกันท าให้ระบบด าเนินไปได้ ดังนั้นระบบสังคมและระบบวัฒนธรรมอาจเกิด
ความแตกต่างไม่สอดคล้องกันได้  
  อุดมการณ์กับสังคม อคิน รพีพัฒน์ (2555: 114-116) ได้อ้างถึงบทความเรื่อง 
“อุดมการณ์ในฐานะที่เป็นระบบวัฒนธรรม” (Ideology as a Cultural System) เกียร์ซ สรุปทั่วไป
ของการวิเคราะห์วัฒนธรรมว่า อารมณ์ความรู้สึกก็ได้รับการสื่อสารผ่านรูปแบบของสัญลักษณ์                   
เมื่อทรัพยากรทางวัฒนธรรมอย่างอ่ืนล้มเหลว อุดมการณ์ต้องเข้ามาช่วย เป็นชุดของความคิดชุดหนึ่ง
เกี่ยวกับวิถีทางการเมืองที่ได้รับการไตร่ตรองด้วยเหตุผลมาแล้ว เป็นวัฒนธรรมเป็นผลลิตของความคิด
ร่วมของคนหลายคนเปรียบอุดมการณ์เสมือนแผนที่ ที่ เราใช้เพ่ือบอกทางแก่เราในท้องที่หรือ                          
ภูมิประเทศที่เราไม่คุ้นเคย จากนั้นอุดมการณ์จะมาช่วยเรา ซึ่งอุดมการณ์เป็นส่วนหนึ่งของวัฒนธรรม 
และอุดมการณ์เป็นเครื่องมือส าคัญอย่างหนึ่งในการร่วมกลุ่มดั่งเดิมเหล่านี้เข้าเป็นรัฐชาติ เช่นเดียวกับ
(เรื่องเดียวกัน, 117) ได้กล่าวในบทความเก่าๆ บทหนึ่งของเกียร์ซว่า เราจะวิเคราะห์การเปลี่ยนแปลง
ไดโ้ดยการแยกการวิเคราะห์วัฒนธรรมออกจากการวิเคราะห์สังคม ซึ่งจะท าให้เห็นความแตกต่างหรือ
ความแปลกแยกระหว่างวัฒนธรรมกับระบบสังคม อันจะท าให้เกิดความเปลี่ยนแปลงได้ ความจริงได้
เคยมีการศึกษาป๎ญหาเรื่องวัฒนธรรมตามไม่ทันการเปลี่ยนแปลงทางสังคมมาแล้วเรียกว่า                                    
“ความล้าหลังของวัฒนธรรม” (culture lag) และอาจมีการศึกษาถึงกรณีที่วัฒนธรรมเปลี่ยนแปรไป 
แต่ระบบสังคมยังล้าหลังอยู่อย่างเดิมได้บ้าง 
  จากแนวคิดสัญญะวิทยาจะเห็นว่าได้ครอบคลุมหลายสิ่งหลายอย่างในรูปแบบสัญลักษณ์
ของความคิดที่ได้รับสืบทอดกันมาสังคมก็เสมือนเกมละครและเอกสารหนังสือที่ต้องมีการจารึกไว้ให้
ความหมายได้คงอยู่ ส่วนสัญญะทางวัฒนธรรมศาสนาและความเชื่อ ซึ่งมีอยู่รอบตัวเราที่ถูกสร้างขึ้น
เพ่ือให้ความหมายแทนของจริงจนเกิดเป็นความเชื่อ ที่เกิดจากอ านาจศักดิ์สิทธิ์เป็นสิ่งที่มนุษย์หันมา
เชื่อในพระเจ้า เทวดา ภูตผีปีศาจ ให้มีความสมดุลทางจิตใจระบบสังคมและระบบวัฒนธรรมอาจเกิด
อุดมการณ์กับสังคมที่เป็นระบบวัฒนธรรมที่ท าให้เกิดการเปลี่ยนแปลงวัฒนธรรมและการเปลี่ยนแปลง
ทางสังคมในบริบทพื้นท่ี 
 
งานวิจัยท่ีเกี่ยวข้อง 
            จารุวรรณ ธรรมวัตร (2538: 4-6) ได้ศึกษา ความเชื่อของชาวชนบทอีสาน พบว่า ความเชื่อ                  
อันหลากหลายของชาวอีสาน พุทธศาสนาสอนให้เรียนรู้เกี่ยวกับธรรมชาติของคน สัตว์ พืช สิ่งของต่างๆ 
พุทธศาสนาเป็นการแสดงหลักธรรมค าสอนที่เป็นเอกภาพ กับวิธีด าเนินชีวิตในสังคม สภาพภูมิศาสตร์ 
และสิ่งแวดล้อม มีอิทธิพลต่อการด าเนินชีวิตของชาวอีสาน เพราะสภาพภูมิอากาศ และลักษณะ                       
การตั้งถิ่นฐานย่อมสัมพันธ์กับการประกอบอาชีพ การประกอบอาชีพมีทั้งผู้ประสบความส าเร็จและ
ล้มเหลว ผู้ที่สามารถประกอบอาชีพการงานได้ผลดีโดยใช้ภูมิป๎ญญาพ้ืนบ้านเรียกว่าหมอ เช่น หมอมอ 
คือผู้รอบรู้ทางโหราศาสตร์ หมอว่าน คือผู้รอบรู้ด้านสมุนไพร หมอผึ้ง คือผู้เชี่ยวชาญด้านหาผึ้ง                       
หมอสร้าง คือผู้ท านาท าไร่ท าสวน ผู้มีภูมิป๎ญญาพ้ืนบ้านทุกวิชาชีพได้รับการยอมรับการยกย่องจาก
ชุมชนเสมอหน้ากันในการยังชีพแบบพ่ึงพาธรรมชาติด้วยตนเองของชาวอีสาน เป็นการสร้างความสามัคคี
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ในชุมชน ในส่วนของฐิติรัตน์ เวทย์ศิริยานันท์ (2546: 973) ได้เขียนงานวิทยานิพนธ์เรื่อง ความเชื่อ           
เรื่องปูุตาตะกวดกับวิถีชีวิตของชาวกุยบ้านตรึม ต าบลตรึม อ าเภอศรีขรภูมิ จังหวัดสุรินทร์ พบว่า                
ความเชื่อคือกลไกการด ารงอยู่ของความเชื่อเรื่องปูุตาตะกวดนั้น ชาวกุยได้ท าให้ความเชื่อเรื่องปูุตาตะกวด
มามีความส าคัญในวิถีชีวิต โดยศึกษาผ่านพิธีกรรมความเชื่อที่สะท้อนให้เห็นถึงกลไกลการด ารงอยู่ของ
ความเชื่อ ซึ่งสอดคล้องกับพระครูสารกิจประยุต (กาบ ฐานทตฺโต/วังหอม) (2550 ข: 4) ได้เขียน
งานวิจัยเรื่อง คุณค่าศรัทธาที่ปรากฏในพิธีกรรมการบูชาพระธาตุนาดูน ของชาวอ าเภอนาดูน จังหวัด
มหาสารคาม พบว่า คุณค่าศรัทธาและพิธีกรรมการบูชา ได้แก่ การสร้างวิถีชีวิตชุมชนให้มีความมั่นคง
และเข้มแข็งทั้งการเมือง การปกครองท้องถิ่น เศรษฐกิจ การท่องเที่ยว การศึกษา ศิลปวัฒนธรรม                  
จนสามารถหล่อหลอมจิตใจชาวพุทธให้เป็นอันเดียวกันได้ เพราะความเชื่อและความศรัทธาที่มีต่อ                      
องค์พระธาตุที่มั่นคง อีกทั้งยังได้ เป็นแหล่งเรียนรู้ เป็นศูนย์กลางการศึกษาและการปฏิบัติธรรม                         
เพ่ือการเข้าถึงพระรัตนตรัยของพุทธศาสนิกชนได้เป็นอย่างดี เช่นเดียวกับอนุสรณ์ บุญชัย (2550: 72-74) 
ศึกษางานวิจัยเรื่อง ประวัติความเป็นมาและวิถีชีวิตของผู้คนในภาคอีสาน พบว่า ชาวอีสานมีคติความเชื่อ
บางอย่างในการด ารงชีวิตคล้ายคลึงกันคือการพึ่งพาอาศัยธรรมชาติ ภาคอีสานเป็นภูมิภาคที่แห้งแล้ง           
มีน้ าน้อย จึงมีความส าคัญ โดยเฉพาะน้ าฝนที่ตกต้องตามฤดูกาลได้สะท้อนออกมาทางวัฒนธรรมใน
รูปแบบฮีตสิบสอง ซึ่งผสมผสานการด าเนินชีวิตกับคติความเชื่อทางพุทธศาสนาและความเชื่ออ่ืนๆ ซึ่งได้
ถ่ายทอดผ่านพิธีกรรมและศิลปจนเกิดรูปแบบสัญลักษณ์ต่างๆ เพ่ือสร้างจินตนาการ ในการสื่อ
ความหมายการรับรู้ร่วมกัน ซึ่งเป็นการสืบทอดวัฒนธรรมประเพณีในภาคอีสานที่สะท้อนผ่านพิธีกรรม
ต่างๆ ในท้องถิ่น ในส่วนของกฤตินี ณัฏฐวุฒิสิทธิ์ (2553: 13) งานวิจัยเรื่อง พลวัตการเปลี่ยนแปลง                  
ทางวัฒนธรรมของโลกที่มีผลกระทบต่อวัฒนธรรมสังคมไทย พบว่า คนไทยมีนิสัยที่ชอบเปิดกว้าง                
ทางวัฒนธรรม จึงอาจส่งผลให้เกิดการสูญเสียความเปน อัตลักษณ จากการเผยแพรของวัฒนธรรม
ต่างชาติไดโดยง่าย โดยสื่อไทยมีบทบาทส าคัญในการกระจายวัฒนธรรมต่างชาติเข้าสูประเทศและจาก
เมืองสูชนบท นอกจากนี้ยังพบสภาวะความเสื่อมถอยจากการปลูกฝ๎งในเรื่องคุณค่าวัฒนธรรมไทย 
และขาดการเรียนรูเรื่องจริยธรรมหรือคุณธรรมควบคูกับบทเรียน  
 ธีระพงษ์ ทศวัฒน์ (2554 ข: 3) เขียนบทความเรื่อง ระบบความเชื่อเรื่องปรางค์กู่ กรณีศึกษา
บ้านปรางค์กู่ ต าบลมะอี อ าเภอธวัชบุรี จังหวัดร้อยเอ็ด พบว่า พัฒนาการความเชื่อเรื่องปรางค์กู่                    
มีการเปลี่ยนแปลงความเชื่อไปตามกระบวนการทางสังคม เพ่ือให้มีความเชื่อถือมากขึ้น และการกระจาย
ตัวของความเชื่อท าให้เกิดศรัทธาความเชื่อมั่นและความมั่นคงในการด าเนินชีวิต ซึ่งพัฒนาการของ
ความเชื่อเรื่องปรางค์กู่ มีตัวแปรที่ส าคัญของการเปลี่ยนแปลงปรางค์กู่ ในเรื่องของกระบวนการจัดการ 
เพ่ือให้เป็นส่วนหนึ่งของคนในชุมชนรู้สึกหวงแหนและดูแลรักษา ถือว่าเป็นสิ่งส าคัญที่มีอยู่ภายในชุมชน 
โดยการใช้พิธีกรรมเข้ามาเป็นส่วนช่วยหนุนเสริมพลังความเชื่อให้เกิดระบบคุณค่าร่วมกับคนในสังคม 
ให้เกิดเป็นความเชื่อมั่น ศรัทธา และการยอมรับของคนในสังคมต่อปรางค์กู่ จึงท าให้เกิดพิธีกรรมการบูชา
เพ่ือเสริมพลังความเชื่อให้เกิดคุณค่าเป็นประโยชน์ต่อการด าเนินชีวิตในที่สุด ซึ่งมีความสอดคล้องกับ 
วิโรจน์ ชีวาสุขถาวร (2555: 67) ได้เสนอบทความเรื่อง ความสมดุลของการใช้พ้ืนที่ภายในโบราณสถานกับ
การอนุรักษ์มรดกทางวัฒนธรรมกรณีศึกษาสนสถานประจ าโรคยาศาลในภาคตะวันออกเฉียงเหนือ 
พบว่า พ้ืนที่ของศาสนสถานประจ าโรคยาศาลกลุ่มที่1 พ้ืนที่ภาคตะวันออกเฉียงเหนือตอนบนและ
ตอนกลาง มีการอพยพย้ายถิ่นฐานของชาวลาวเข้ามาในพ้ืนที่เป็นจ านวนมาก มีการกระจายไปอยู่
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พ้ืนที่ต่างๆ โดยรอบพ้ืนที่ มีการรับวัฒนธรรมเข้าไปมีอิทธิพลเป็นอย่างมากกับการเปลี่ยนแปลงคติความเชื่อ 
ในส่วนพ้ืนที่กลุ่มที่ 2 พ้ืนที่ภาคตะวันออกเฉียงเหนือตอนล่าง มีการผสมผสานระหว่างกลุ่มชาวลาวที่
อพยพเข้ามาใหม่กับกลุ่มชาติพันธุ์เดิมที่อาศัยและมีการผสมผสานของวัฒนธรรมทั้งสองเข้าด้วยกัน             
มีพ้ืนที่ปรางค์กู่ชัยภูมิเป็นหลัก ที่มีการรับเอาวัฒนธรรมลาวเข้าไปอย่างมาก มีการเชื่อมโยงต่อระหว่าง
พ้ืนที่ภาคตะวันออกเฉียงเหนือตอนกลางและตอนบน ในขณะที่วิยะดา รัตนเพชร (2556: 3-5) ได้ท า 
การศึกษางานวิจัยเรื่อง การอนุรักษ์ รื้อฟ้ืนวัฒนธรรมประเพณีท้องถิ่นโดยคนในชุมชนต าบลก าพ้ี 
อ าเภอบรบือ จังหวัดมหาสารคาม พบว่า โนนกู่หรือกู่ปูุด า สิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่ชาวชุมชนก าพ้ีและชุมชน
ใกล้เคียงให้ความเคารพนับถือ ซึ่งชาวบ้านพบข้าวสารด าตามท้องไร่ท้องนา ซากโบราณสถาน และ
เศษเครื่องป๎้นดินเผาเป็นจ านวนมาก เป็นร่องรอยทางโบราณคดีสมัยลพบุรี ราว 500-700 ปี ที่แสดงว่า
หมู่บ้านมีความเก่าแก่มาหลายชั่วอายุคน ชาวบ้านมีการบูชา ท าความเคารพต่อซากโบราณสถาน
เรียกว่า ปูุกู่ด า ให้ความเชื่อถือในสิ่งศักดิ์สิทธิ์และอานุภาพ มีการจัดพิธีกรรม มีการประกอบพิธีสรงน้ า
พระธาตุ ซึ่งตรงกับวันขึ้น 15 ค่ า เดือน 6 เป็นประจ าทุกปี ชุมชนร่วมกันตกแต่งสถานที่ท าความสะอาด 
และเตรียมหุงหาอาหารไว้ส าหรับเอาไว้ถวายแก่พ่อปูุ มีการนิมนต์พระมาเพ่ือเจริญพระพุทธมนต์   
โดยมีพ่อจ้ าเป็นผู้กล่าวน าในการเลี้ยง อาหารแก่พ่อปูุ ซึ่งพ่อจ้ าเป็นกลไกหลักในการเชื่องโยงระหว่าง
คนกับพ่อปูุ จากนั้นชาวบ้านก็จะน าน้ าอบ น้ าหอม ดอกไม้ สรงหอพ่อปูุ  
 วิโรจน์ ชีวาสุขถาวร และคณะ (2556: 123) ได้เขียนบทความเรื่อง ประเพณีสรงกู่ความเชื่อ
ท้องถิ่นกับการด ารงอยู่ของโบราณสถานที่จังหวัดมหาสารคาม พบว่า ประเพณีสรงกู่จัดขึ้นเป็นประจ า
ทุกปี ในวันเพ็ญข้ึน 15 ค่ า เดือน 5 หรือเป็นบุญสรงน้ าตามฮีตสิบสองของชาวอีสาน เป็นการน าเสนอ
กิจกรรมสรงกู ่โดยผ่านปราสาทหินในจังหวัดมหาสารคาม ทั้ง 3 แห่ง คือกู่บัวมาศ อ าเภอบรบือ กู่บ้านเขวา 
อ าเภอเมือง และกู่สันตรัตน์ อ าเภอนาดูน ซึ่งทั้งสามแห่งนี้มีประเพณีสรงกู่พร้อมกันเป็นประจ าทุกปี 
โดยผ่านการประกอบพิธีกรรมกันภายในพ้ืนที่โบราณสถานที่แสดงออกถึงวัฒนธรรมของคนในแต่ละ
ชุมชน ซึ่งมีคติความเชื่อเหมือนกันในเรื่องสิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่ตั้งอยู่ภายในชุมชนที่แสดงออกถึงความสัมพันธ์
ที่ดีระหว่างชุมชนกับโบราณสถานในพ้ืนที่ชุมชนโดยรอบ ที่อาศัยบริเวณรอบๆ กู่ มีทั้งด้านความเป็นอยู่
วัฒนธรรมความเชื่อ สอดคล้องกับพายุ ภูค าวงษ์ (2557 ก: 4) ได้เขียนงานวิจัยเรื่อง คุณค่าของความเชื่อที่
ปรากฏในพิธีกรรมการบูชาปรางค์กู่แก้วของชาวพุทธ อ าเภอกู่แก้ว จังหวัดอุดรธานี พบว่า ปรางค์กู่แก้ว 
เป็นปราสาทขอม ประเภทอโรคยาศาล สร้างในพุทธศตวรรษที่ 18 สมัยพระเจ้าชัยวรมันที่ 7 ในระหว่าง
พ.ศ. 1724-1761 เมื่ออาณาจักรเขมรเสื่อมลง ลาวล้านช้างก็ขยายอิทธิพลเข้าครอบครองดินแดนอีสาน 
รวมถึงพ้ืนที่บริเวณนี้มีการสร้างธาตุเจดีย์อิฐแบบศิลปกรรมล้านช้าง จ านวน 3 องค์ ทับซากปราสาท
ประธานและบรรณาลัย ปรางค์กู่แก้วกลายเป็นสถานที่ประกอบพิธีกรรมทางพุทธศาสนาหลายร้อยปี 
จนได้รับวิสุงคามสีมาในปี พ.ศ. 2467 ชื่อว่า วัดกู่แก้ว ต่อมาในระหว่างปี พ.ศ. 2492 ชาวบ้านได้จัดหา      
ไม้เนื้อแข็งมาก่อสร้างอาคารโถง (ศาลา) จ านวน 1 หลัง ทับซากธาตุเจดีย์ 2 องค์ จึงคงเหลือเพียง  
องค์เดียวในป๎จจุบัน 
 สยาม กิ่งเมือง และคณะ (2558 ค: 3) ได้เสนอบทความเรื่อง อโรคยศาลประเพณีพิธีกรรม
ความเชื่อในจังหวัดขอนแก่น ผลการศึกษา อโรคยศาลทั้งสองแห่งนั้นเป็นพุทธศาสนสถานแบบ
มหายาน ได้ถูกสร้างขึ้นในช่วงพุทธศตวรรษที่ 17 โดยพระเจ้าชัยวรมันที่  7 เพ่ือเป็นสถานที่ส าหรับ
ประกอบพิธีทางพุทธศาสนา และรักษาโรคให้กับคนในชุมชน โดยมีความเชื่อเกี่ยวกับพระไภษัชยคุรุ    
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ซึ่งเป็นพระพุทธเจ้าในคติความเชื่อของพุทธศาสนานิกายมหายานคล้ายกับสถานพยาบาลในป๎จจุบั น
ภายหลังมีกลุ่มคนวัฒนธรรมไทย-ลาว เข้าไปตั้งชุมชนหมู่บ้านใหม่ในพ้ืนที่บริเวณรอบๆอโรคยาศาล                  
จึงใช้เป็นศาสนสถานพุทธแบบเถรวาทและเริ่มมีประเพณีพิธีกรรมความเชื่อต่างๆ เกิดขึ้นทุกปีท าให้
ชุมชนได้รักษาพิธีกรรมความเชื่อและอนุรักษ์โบราณสถานประวัติศาสตร์เป็นการส่งเสริมการท่องเที่ยว               
เชิงประวัติศาสตร์อีกด้วย ส าหรับอ าภา บัวระภา (2560: 42) งานวิจัยเรื่อง การจัดการพ้ืนที่รอบ             
กู่บ้านหัวนาไทย พบว่า กู่บ้านหัวนาไทยเป็นมรดกทางวัฒนธรรม ที่มีความส าคัญด้านประวัติศาสตร์
มาตั้งแต่สมัยพระเจ้าชัยวรมันที่ 7 กับลักษณะกายภาพแบบปุาโคก และบ่อน้ าโบราณ ที่ใช้งานมา
ตั้งแต่อดีต เชื่อมโยงกับกิจกรรมและวิถีชีวิตของชุมชน เช่น การล่าสัตว์ปุา หาเห็ดโคก การท าเกษตรกรรม 
แม้พ้ืนที่จะเปลี่ยนไป แต่ชาวบ้านยังให้ความส าคัญไม่ได้ยึดติดกับสิ่งก่อสร้างที่เป็นถาวรวัตถุขนาดใหญ่ 
แม้เพียงหินก้อนเดียว ชาวบ้านก็ยังมีความศรัทธาและยึดถือปฏิบัติพิธีสรงกู่สืบทอดกันมา ถึงแม้พ้ืนที่
จะมีขนาดเล็กและมีเพียงหินก้อนเดียวที่ยังคงเหลือเป็นร่องรอยทางประวัติศาสตร์ โดยพ้ืนที่ไม่มีอาคาร
และโบราณ สถานขนาดใหญ่ ที่จะแสดงให้คนภายนอกได้รับรู้ถึงคุณค่าและความส าคัญของพ้ืนที่                 
แต่หากนับรวมถึงประวัติศาสตร์ความเป็นมาสิ่งแวดล้อมโดยรอบ ที่หล่อหลอมและส่งผลถึงกิจกรรม
ของชุมชนให้มีความแข็งแกร่งในจิตส านึกของคนในพ้ืนที่มาตลอดระยะเวลากว่า 100 ปี  
 กวี รักษ์พลอริยคุณ (2545: 40) ได้ศึกษางานวิจัยเรื่อง การเปลี่ยนแปลงทางสังคมและ
วัฒนธรรมของชุมชนย่านตลาดพลู พบว่า ตลาดพลูมีผู้คนอาศัยอยู่ 4 กลุ่ม คือ กลุ่มชาวไทย กลุ่มชาวจีน 
กลุ่มชาวมอญ และกลุ่มชาวไทยมุสลิม ซึ่งการเปลี่ยนแปลงทางสังคมและวัฒนธรรมในชมชนได้เกิดขึ้น
โดยมีป๎จจัยส าคัญ 3 ประการ คือ นโยบายของภาครัฐ ประชากร และค่านิยมการศึกษา ป๎จจัยทั้ง                 
3 ประการ ได้ส่งผลให้เกิดการเปลี่ยนแปลงด้านกายภาพ เศรษฐกิจ สังคม และวัฒนธรรม ที่ก่อให้เกิด
ผลกระทบในหลายๆ ด้าน โดยการเปลี่ยนแปลงทางด้านกายภาพ เกิดการเปลี่ยนแปลงด้านพ้ืนที่ และ
เกิดการขยายตัวทางเศรษฐกิจ จ านวนประชากรที่เพ่ิมขึ้น ก่อให้เกิดผลกระทบทั้งด้านบวกและลบต่อ
คนในสังคม ส่งผลต่อสถาบันครอบครัว และระบบเครือญาติ ก่อให้เกิดการเปลี่ยนแปลงทางด้านประเพณี 
และพิธีกรรมต่างๆ กระทบไปยังวิถีชีวิตและวัฒนธรรมด้านต่างๆ ท าให้เกิดการปรับตัวของผู้คนใน
ลักษณะการยอมรับการเปลี่ยนแปลง เช่นเดียวกับน้อย วิจิตร (2548: 42) ได้วิเคราะห์เรื่อง การเปลี่ยนแปลง
วัฒนธรรมเกี่ยวกับป๎จจัยพ้ืนฐานในการด ารงชีวิตของชาวบ้าน อ าเภอพะงัน จังหวัดสุราษฎร์ธานี 
ตั้งแต่ พ.ศ. 2513-2548 พบว่า ป๎จจัยการเปลี่ยนแปลงวัฒนธรรมกับป๎จจัยพ้ืนฐานในการด ารงชีวิตที่
ส าคัญมี 4 ด้าน คือ ด้านประชากร ภูมิศาสตร์ เศรษฐกิจ และสังคมวัฒนธรรม ซึ่งลักษณะการเปลี่ยนแปลง
เกี่ยวกับป๎จจัยพ้ืนฐานที่ส าคัญ คือ การเปลี่ยนแปลงเกี่ยวกับอาหาร ที่อยู่อาศัย เครื่องนุ่งห่มและ                   
การรักษาโรค อีกทั้งผลกระทบจากการเปลี่ยนแปลงวัฒนธรรมเกี่ยวกับป๎จจัยพ้ืนฐานในการด ารงชีวิต
ทีส่ าคัญมี 3 ด้าน คือ ด้านเศรษฐกิจ ด้านสังคม ด้านวัฒนธรรม และด้านสภาพแวดล้อม ซึ่งการเปลี่ยนแปลง
วัฒนธรรมเกิดข้ึนเมื่อมีการคมนาคมขนส่ง และการสื่อสารที่พัฒนามากขึ้น ส่งผลให้ความสัมพันธ์ของ
บุคคลในครอบครัวและชุมชนลดน้อยลง โครงสร้างทางสังคมและวัฒนธรรมลดความส าคัญลงเช่นกัน 
 กฤตินี ณัฏฐวุฒิสิทธิ์ (2553: 23-24) ได้เขียนงานวิทยานิพนธ์เรื่อง พลวัตการเปลี่ยนแปลง
ทางวัฒนธรรมของโลกที่มีผลกระทบต่อวัฒนธรรมสังคมไทย ผลการศึกษาว่า พลวัตการเปลี่ยนแปลง
ทางวัฒนธรรมของโลกที่มีผลกระทบต่อวัฒนธรรมสังคมไทย ท าให้ไดมาซึ่งข้อค้นพบป๎จจัย             
การเปลี่ยนแปลงในบริบทของวัฒนธรรมโลกรวมถึงรูปแบบและวิวัฒนาการจากการเลื่ อนไหล                 
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ทางวัฒนธรรมของโลกที่ผสมผสานเข้ากับวิถีชีวิตและคุณค่าวัฒนธรรมไทย ทั้งไดเรียนรูกระบวนการ
ปรับตัวเพ่ือธ ารงรักษาอัตลักษณ์วัฒนธรรม ผสานกับความก้าวหนาของกระแสโลกาภิวัตน์ ข้อค้นพบ
ดังกล่าวน าไปสู่การวิเคราะห์ผลกระทบที่เป็นอุปสรรค และโอกาสของการไหลเวียนเปลี่ยนแปลง                 
ทางวัฒนธรรม ทั้งในระดับครอบครัว ชุมชน ประเทศ และระดับสากล ที่น ามาซ่ึงการจัดท าข้อเสนอ
ยุทธศาสตร์ทั้งเชิงรับเพ่ือลดอุปสรรคและเชิงรุก เพ่ือเพ่ิมโอกาสในการบริหารจัดการ เพ่ือเสริมสร้าง
รากฐานทางวัฒนธรรมไทยให้เข้มแข็ง ควบคู่ไปกับการใช้ประโยชนจากทุนทางวัฒนธรรม ในการพัฒนา
สังคมไทยอย่างสมดุลยั่งยืน ในขณะที่พรชัย นาคสีทอง (2553: 44) ศึกษาการเปรียบเทียบ พลวัตทาง
พหุสังคมและพหุวัฒนธรรมของผู้คนในเกาะลันตา จังหวัดกระบี่ (พ.ศ.2522–2553) พบว่า เกาะลันตา
เป็นแหล่งอาศัยของผู้คนหลากหลายกลุ่มชาติพันธุ์มายาวนาน ทั้งชาวเลไทยมุสลิม ไทยเชื้อสายจีน
และไทยพุทธ ส่วนใหญ่ประกอบอาชีพเกษตรกรรม แต่ละกลุ่มมีการด ารงวิถีชีวิตตามความเชื่อและ
วัฒนธรรมประเพณีที่เป็นอัตลักษณ์ของตนตามสภาพเศรษฐกิจ สังคมวัฒนธรรมและวิถีชีวิตของผู้คน 
เกาะลันตาเริ่มมีความเปลี่ยนแปลง เมื่อปี พ.ศ. 2522 โดยรัฐบาลมีนโยบายส่งเสริมอุตสาหกรรมการ
ท่องเที่ยว และในปี พ.ศ. 2533 ได้เป็นแหล่งท่องเที่ยวทางทะเลมี สภาพแวดล้อมทางธรรมชาติที่
สวยงาม และความหลากหลายทางพหุสังคมวัฒนธรรม มีคนพ้ืนถิ่นจ านวนไม่น้อยปรับเปลี่ยนวิถีชีวิต
จากชาวประมงเข้าสู่ธุรกิจการท่องเที่ยว และคนต่างท้องถิ่นที่เข้ามาลงทุนประกอบอาชีพ รวมไปถึงมี
การรับวัฒนธรรมจากต่างชาติเข้ามาได้ สอดคล้องกับณัฐา คุ้มแคว้น (2554: 206) ได้ศึกษางานวิจัย
เกี่ยวกับ วัฒนธรรมต่างชาติพลวัตที่ส่งผลต่อการเปลี่ยนแปลงทางสังคมและวัฒนธรรมของชุมชน 
พบว่า มีบริบทชุมชนพลวัตและการเปลี่ยนแปลงทางสังคมและวัฒนธรรม ที่มีผลกระทบต่ออุปสรรค
และโอกาสต่อการเปลี่ยนแปลงในทุนทางวัฒนธรรม รวมไปถึงการหาแนวทางสร้างภูมิคุ้มกันในส่วน
ของวัฒนธรรมต่างชาติ ที่มีบทบาทต่อการเปลี่ยนแปลงทางสังคมและวัฒนธรรม มีกระบวนการเรียนรู้
ของผู้คนผ่านทางภาษา การใช้เครื่องมือเทคโนโลยีในการประกอบอาชีพแบบใหม่มีวัฒนธรรม การท างาน
ธุรกิจต่างชาติที่มีบทบาทในพ้ืนที่ ส าหรับคนต่างชาติการท าธุรกิจนายหน้าและบริหารงานแบบตะวันตก
มาใช้ในการท าธุรกิจการท่องเที่ยววัฒนธรรม การผลิต การบริโภค และอาหาร เครื่องนุ่งห่ม ที่อยู่อาศัย 
ยารักษาโรค และสาธารณูปโภคเหล่านี้ เป็นสิ่งที่ชุมชนต้องการและมีความจ าเป็นต่อการด ารงชีวิตของ
ชุมชนอย่างเรียบง่ายมีวัฒนธรรมเป็นของตนเองมีวิถีชีวิตความเป็นอยู่ที่ดี    
            ภัทรพร สิริกาญจน (2537: 4) ท าการศึกษางานวิจัยเกี่ยวกับ สัญลักษณ์ในเชิงลึก พบว่า 
ความเกี่ยวข้องกับความเป็นจริงของธรรมชาติ ที่ถ่ายทอดผ่านหลักค าสอนทางศาสนา เป็นการก าหนด
ทฤษฎีของสัญลักษณ์ตามศาสตร์ต่างๆ โดยนักวิชาการชาวตะวันตก เอเดรียนสนอดกราส (Adrian 
Snodgrass) ได้ศึกษาและให้ความหมายของสัญลักษณ์ในทางพุทธศาสนา ซึ่งมีรากฐานมาจากอินเดีย
ว่า สัญลักษณ์ท าหน้าที่เป็นสะพานทางป๎ญญาที่เชื่อมสิ่งที่เรามองเห็นกับสิ่งที่เรามองไม่เห็น เชื่อม
ตัวตนกับสิ่งที่ไร้รูปแบบ เชื่อมสิ่งที่เราอธิบายได้กับสิ่งที่เราอธิบายไม่ได้ ในส่วนของพจนานุกรมฉบับ
ราชบัณฑิตยสถาน (2551: 1) ท าการศึกษาเรื่อง สัญลักษณ์ของคลิฟฟอร์ดเกียร์ซ พบว่า ลักษณะของ
สิ่งใดๆ ที่ก าหนดนิยมท ากันขึ้นเองที่ใช้แทนอีกสิ่งหนึ่ง เช่น ตัวหนังสือเป็นสัญลักษณ์แทนเสียงพูด                    
ซึ่งการกล่าวถึงสัญลักษณ์เพ่ือให้เกิดความรู้อย่างกว้างในระดับต่างๆ จึงหมายถึงลักษณะการสื่อสาร
ด้วยสิ่งที่สังคมและวัฒนธรรม แทนค่าขึ้นเพ่ือให้เป็นที่ยอมรับและรับรู้ เกิดความเข้าใจร่วมกัน 
นอกจากนี้สัญลักษณ์ยังมีความแตกต่างจากเครื่องหมาย เช่น เครื่องหมายจราจร ที่เห็นแล้วสามารถ
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เข้าใจความหมายได้โดยไม่ต้องแปลความ มีจุดหมายในการสร้างเพ่ือให้เกิดความง่ายและรวดเร็วใน
การสื่อความหมายไม่มีความซับซ้อนเท่ากับสัญลักษณ์ที่ต้องอาศัยประสบการณ์ จินตนาการ และ                   
การสัมผัสรู้ทางใจ เพ่ือให้เกิดความเข้าใจในความหมายอันลึกซึ้ง ที่แสดงถึงคุณค่าของสัญลักษณ์นั้น  
เช่นเดียวกับอคิน รพีพัฒน์ (2551: 1) ได้เขียนบทความเรื่อง สัญลักษณ์ของเกียร์ซ ผลการศึกษาได้
ทราบว่า การเป็นตัวแทนถ่ายทอดความหมายให้ปรากฏเป็นรูปธรรม โดยผ่านการสื่อสารที่มีคนในสังคม
และวัฒนธรรมเดียวกัน เป็นผู้ก าหนดสัญลักษณ์ เพ่ือให้เกิดการเรียนรู้ร่วมกัน ดังนั้น การสื่อความหมาย
ให้ครอบคลุมทั้งความเป็นรูปธรรมและนามธรรม ความจริงเหนือประสบการณ์การรับรู้ของมนุษย์ 
จึงจ าเป็นต้องใช้สัญลักษณ์เป็นสื่อ จากการศึกษาของคลิฟฟอร์ด เกียร์ซ (Clifford Geertz) นักมานุษยวิทยา
ได้เชื่อมโยงความหมายของสัญลักษณ์เข้ากับศาสนาและวัฒนธรรม ด้วยแนวคิดที่ว่าการวิเคราะห์ความหมาย
ของวัฒนธรรมคือ การแปลความหมายของสัญลักษณ์ที่มนุษย์สร้างขึ้น เพ่ือเป็นสื่อแทนแนวความคิด
เป็นข้อสรุปจากประสบการณ์ที่ท าให้อยู่ในรูปที่มองเห็นได้ เป็นสิ่งจ าเป็นส าหรับการด าเนินชีวิตทางสังคม
ในทุกๆ ด้าน เชื่อมโยงกับระบบสัญลักษณ์ทางศาสนา ซึ่งท าให้ผู้เลื่อมใสศรัทธาเกิดความเชื่อถือ                
โดยการแสดงถึงแสงสว่างแห่งความจริงที่กว้างใหญ่กว่าที่เป็นตามธรรมดาทุกวัน  

 ส าหรับ กาญจนา แก้วเทพ (2551: 263) ศึกษาเกี่ยวกับ ความสัมพันธ์ของกลุ่ม ผลการศึกษา 
ทราบว่า คนจ านวนมากที่มารวมตัวกันเป็นกลุ่ม แต่ในการรวมตัวกันนั้นคนที่อยู่ในกลุ่มกลับไม่มีสาย
สัมพันธ์ระหว่างกันแต่อย่างใด (social bonds) แม้ด้านหนึ่งจะมีคนจ านวนมากรวมอยู่ในเวลาและ
พ้ืนที่เดียวกัน แต่คนกลุ่มนี้ก็ไร้รากความสัมพันธ์ระหว่างกัน ซึ่งตรงกับอคิน รพีพัฒน์ (2551: 113)
ศึกษาเรื่อง กระบวนการที่ชุมชนมัสยิดบ้านเหนือใช้เพ่ือธ ารงอัตลักษณ์รวมถึงผลของกระบวนการ ผล
การศึกษา พบว่า ชุมชนเริ่มต้นด้วยการจัดการความรู้ที่เป็นเอกภาพระหว่างความรู้กับความเชื่อ 
เอกภาพ ช่วยให้เกิดความสอดคล้องระหว่างระบบวัฒนธรรมกับระบบสังคม ซึ่งน าไปสู่การใช้ชีวิต 
ประจ าวันที่เป็นตัวของตัวเอง บนฐานของความเชื่อถือศรัทธาที่บุคคลมีไม่ได้ถูกช่วงชิงการน าโดยวิถีอ่ืน 
ต่างจากความเชื่อทางศาสนาของคนส่วนใหญ่ในป๎จจุบันที่ถูกลดบทบาทในการก ากับวิถีชีวิตประจ าวัน
ลงไป แล้วปล่อยให้ความรู้ตามวิถีวัตถุนิยม เขา้มาช่วงชิงการน าไปแทน การแยกส่วนระหว่างความเชื่อ
กับความรู้ก่อให้เกิดอัตลักษณ์ที่แปลกแยกขึ้น ที่คลิฟฟอร์ด เกียร์ซ (Clifford Geertz. 1926-2006) 
ได้ยกตัวอย่างการตายของเด็กคนหนึ่งในหมู่บ้านหรือก าปง (kampong) มอดโจคูโต ซึ่งเป็นชุมชนใน
เมืองบนเกาะชวา คนในชุมชนนับถือศาสนาฮินดูแต่ใช้ระบบเศรษฐกิจแบบสังคมนิยม และจัดพิธีศพ
ตามแบบอิสลาม สิ่งที่เกียร์ซเห็นในกรณีนี้คือ ความล้มเหลวของพิธี ซึ่งเขาคิดว่าเกิดจากความแปลกแยก
ระหว่างระบบวัฒนธรรมกับระบบสังคม แต่สิ่งที่เกียร์ซอาจมองไม่เห็นคือ ความคับแคบ อ่อนแอ ของ
ระบบวัฒนธรรมหนึ่ง เป็นเหตุให้กลุ่มชาติพันธุ์ที่ใช้ระบบวัฒนธรรมนั้นไม่สามารถบูรณาการมิติต่างๆ 
ในชีวิตเข้าด้วยกันได้ ไม่สามารถสร้างระบบสังคมบนฐานคิดทางวัฒนธรรมของตนเองได้ท าให้ต้องรับ
เอาความเชื่ออ่ืนเข้ามาเป็นระบบสังคม เมื่อผสมกับความเชื่อเดิมจึงเกิดความแปลกแยกขึ้นกลายเป็น  
อัตลักษณ์ใหม่ที่ร่องรอยของความเชื่อเดิมถูกทิ้งไว้เพียงพ้ืนผิวบางเบา เพราะระบบวัฒนธรรมเหลือเพียง
สัญลักษณ์ท่ีล่องลอยไร้รากฐานทางสังคมรองรับ ในส่วนของกาญจนา แก้วเทพ (2551: 267) ได้ศึกษาวิถี
ชีวิตมนุษย์กับสังคมมิติเดียว พบว่า วิถีชีวิตท านองนี้เรียกว่า มนุษย์กับสังคม มิติเดียว (one dimensional 
man/society) เป็นสังคมแบบที่ท าหน้าที่เพียงธ ารงรักษาและสืบทอดสภาวการณ์ที่เป็นอยู่ ซึ่งจะจบ
ลงที่การเป็นมนุษย์ผู้ผลิตและเสพวัฒนธรรมโดยไม่เหลือส านักวิพากษ์ และกลายเป็นมนุษย์มิติเดียว  
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โดยที่สังคมที่มีมนุษย์เหล่านี้อยู่ก็จะกลายเป็นสังคมมิติเดียว (one dimensional society) 
หมายความว่ามนุษย์เราก็จะมีแต่ความเฉื่อยชายอมจ านนต่อระบบไม่เห็นแก่นสารของชีวิต และที่
ส าคัญไม่คิดหรือประพฤติเกินกว่าที่เป็นอยู่  

 อคิน รพีพัฒน์ (2551: 73-74) ได้เขียนหนังสือเรื่อง วัฒนธรรมคือความหมาย ขยายความคิด
ของคลิฟฟอร์ดเกียร์ซ พบว่า เกียร์ซมีความเห็นว่า มนุษย์เป็นสัตว์ (คล้ายแมงมุม) ที่ห้อยตัวอยู่ใน
สายใยของความหมายที่ถักทอขึ้น เกียร์ซถือว่าสายใยเหล่านั้นคือทุนวัฒนธรรม ดังนั้น การวิเคราะห์
วัฒนธรรมจึงไม่ใช่การวิเคราะห์หากฎเกณฑ์ต่างๆ โดยการทดลองแบบวิทยาศาสตร์กายภาพแต่เพียง
อย่างเดียว หากแต่เป็นการเสาะหาความหมายและการตีความหมาย เพ่ือค้นหาคุณค่าที่แท้จริงของ
วัฒนธรรมนั้นๆ นั่น คือทุนวัฒนธรรมที่เป็นพลังส าคัญในการขับเคลื่อนสังคม ชุมชน กลุ่มชาติพันธุ์
ต่างๆ สู่ความส าเร็จตามเปูาหมายที่ต้องการเหมือนเช่นแมงมุมที่เป็นตาข่ายเป็นเครื่องมือในการเข้าถึง
เปูาหมายที่เป็นความต้องการของวัฒนธรรมโดยทุนวัฒนธรรมดังกล่าวมีการเปลี่ยนแปลงผู กพัน              
ไปตามการเปลี่ยนแปลงทางวัฒนธรรมที่เกิดข้ึนในแต่ละพ้ืนที่ในยุคสมัยต่างๆ 

 ส าหรับ สมศักดิ์ ศรีสันติสุข (2552: 133-134) ได้เขียนวิทยานิพนธ์เรื่อง การวิเคราะห์
ความสัมพันธ์ระหว่างวัฒนธรรมและสภาพแวดล้อมของวัฒนธรรม ผลการศึกษาพบว่า วิวัฒนาการ
วัฒนธรรมเกิดจากป๎จจัยพื้นฐาน ส าคัญ 3 ประการ ดังนี้ 1.ความสัมพันธ์ระหว่างเทคโนโลยีวัฒนธรรม
กับสภาพแวดล้อม 2. การศึกษารูปแบบพฤติกรรมที่มีความส าพันธ์กับเทคโนโลยีวัฒนธรรม                    
โดยวิเคราะห์ 3. ความสัมพันธ์ระหว่างรูปแบบพฤติกรรมและระบบวัฒนธรรม วิเคราะห์พฤติกรรม
และกิจกรรมของคนในสังคม ซึ่งเกิดขึ้นเพราะอิทธิพลของสภาพแวดล้อมที่แตกต่างกันท าให้วิถีการ
ผลิตและสภาพความเป็นอยู่ตลอดจนวัฒนธรรมต่างกันไปด้วย เช่นเดียวกับอมรา พงศาพิชญ์ (2547: 
116) ศึกษาเรื่อง บทบาทของพฤติกรรมในการผลิตในสภาพแวดล้อมแต่ละแห่งที่มีต่อวัฒนธรรมของ
แต่ละสังคม ผลการศึกษาพบว่า ตามทฤษฎีสัญลักษณ์นิยม (Symbolism) ของ (Clifford Geertz, 
1973) คลิฟฟอร์ดเกียร์ซ โดยเสนอแนวคิดเกี่ยวกับวัฒนธรรมไว้ในงานชิ้นส าคัญของเขาที่ชื่อ               
The Interpretation of Cultures ว่าวัฒนธรรมเป็นระบบสัญลักษณ์ที่มนุษย์ถักทอขึ้นเป็นข่ายใย
ของความหมาย (Web of Significance) และตัวมนุษย์เองก็เกี่ยวข้องสัมพันธ์กันภายใต้ข่ายใยนี้              
การวิเคราะห์ข่ายใยของความหมายนี้  มิใช่การแสวงหากฎเกณฑ์ ที่ตายตัวแบบการทดลอง               
ทางวิทยาศาสตร์ แต่เป็นการ ตีความและแสวงหาความหมายจากสัญลักษณ์ที่มนุษย์สร้างขึ้นทั้งนั้น 
การตีความดังกล่าวเป็นการตีความวัฒนธรรม ที่ถือว่าเป็นผลผลิตของมนุษย์ที่ถ่ายทอดไปยังสมาชิก
ของสังคม โดยผ่านการเรียนรู้และสัญลักษณ์ ดังนั้น ในมิติทางวัฒนธรรมจึงจ าเป็นต้องน าทฤษฎี
สัญลักษณ์นิยม ซึ่งเกี่ยวกับระบบสัญลักษณ์มาใช้ เกียร์ซได้กล่าวไว้ว่า นักมนุษย์วิทยาต้องตีความ                    
ท าความเข้าใจข่ายใยของความหมายทางวัฒนธรรมที่มนุษย์แต่ละคนสร้างขึ้น โดยให้ความสนใจใน
การวิเคราะห์และตีความทางวัฒนธรรม เนื่องจากวัฒนธรรมมาจากประสบการณ์การเรียนรู้และ                 
การถ่ายทอดปลูกฝ๎งสั่งสมมายาวนาน คลิฟฟอร์ดเกียร์ซ เห็นว่ามนุษย์ที่ปราศจากวัฒนธรรมจะเป็น
สัตว์ทีท่ าอะไรไม่ได้เลย เพราะมนุษย์ขาดสัญชาตญาณที่จ าเป็นส าหรับการด ารงอยู่ในโลกต่างจากสัตว์
อ่ืนๆ ดังนั้นสัญลักษณ์ จึงเป็นสิ่งจ าเป็นในการด าเนินชีวิตทางสังคมในทุกๆ ด้าน ไม่มีคนก็ไม่มี
วัฒนธรรมและที่ส าคัญกว่าคือ ถ้าไม่มีวัฒนธรรมก็ไม่มีมนุษย์  
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 ในท านองเดียวกับ อคิน รพีพัฒน์ (2551: 78) ได้เขียนหนังสือเรื่อง การศึกษาวัฒนธรรม   
ผลการศึกษาพบว่า ความหมายของวัฒนธรรมจ าเป็นต้องเข้าถึงทรรศนะของคนที่เป็นเจ้าของ
วัฒนธรรมนั้นๆ ก่อน โดยผ่านการตีความที่ได้จากการเก็บข้อมูลโดยคลิฟฟอร์ดเกียร์ซ ให้ความเห็นว่า
การศึกษาวัฒนธรรมสามารถเข้าใจได้ด้วยการเข้าถึงความเป็นตัวตนของวัฒนธรรม เข้าถึงอารมณ์
ความรู้สึกและตรรกะวิธีคิดของคนในวัฒนธรรมนั้นๆ ให้ความส าคัญกับองค์ความรู้เฉพาะถิ่นและ
มุมมองเกี่ยวกับความจริงแต่ละวัฒนธรรม ต่างมีคุณค่าและมาตรการตัดสินว่าด้วยความเป็นจริงด้วย
ตัวของมันเอง ความคิดของมนุษย์เป็นรูปธรรมได้ก็โดยผ่านทางศิลปะความขลังความศักดิ์สิทธิ์
พิธีกรรมทางศาสนา ภาษาและระบบสัญลั กษณ์ทุกระบบความคิดมีเหตุผลในใจของมนุษย์            
ซึ่งธรรมชาติได้วางโครงสร้างไว้อย่างเป็นระบบ มนุษย์สามารถน ามาใช้อธิบายปรากฏการณ์ต่างๆ 
รอบตัวได้ ความคิดของมนุษย์เป็นกระบวนการท างานโดยธรรมชาติ กระบวนการทางระบบความคิด  
มีเหตุผลในตัวเอง ปราศจากการบ่งการของร่างกาย ระบบความคิดแสดงออกได้ 2 ทาง คือ ทางภาษา 
(Verbal Action) และทางการกระท า (Body Action) ผู้ที่ต้องการสื่อความคิดของตนเองให้ผู้อ่ืนรับรู้
และเข้าใจต้องจงใจใส่ความหมาย (Encode) เข้าไปในค าพูดหรือการกระท าของตน ผู้ที่จะเข้าใจ
ความคิดของผู้อ่ืนได้ต้องตีความถอดความหมายค าพูดหรือการกระท าของผู้นั้นได้เสนอความคิดและ
ผู้รับความคิดจะเข้าใจซึ่งกันและกันได้ต้องเป็นผู้รู้กฎวัฒนธรรมเดียวกัน หรืออยู่ในสิ่งแวดล้อม      
แบบเดียวกัน ระบบการตีความพฤติกรรมดังกล่าวเรียกว่า ระบบสัญลักษณ์ เป็นการตีความหมาย
หลายชั้น ตัวแทนความหมายและตัวที่ถูกแทนความหมาย ระบบสัญญาลักษณ์มาจากระบบความคิด
ของมนุษย์เป็นเชิงนามธรรมลึกซึ้ง และพฤติกรรมทุกๆ ด้านของมนุษย์เป็นระบบสัญลักษณ์                           
เพราะพฤติกรรมของมนุษย์มาจากระบบความคิด   
 ผลการศึกษางานวิจัยที่เกี่ยวข้องประเภทข้อมูล ความเชื่อ พิธีกรรม ประเพณี ที่ได้วิเคราะห์ 
สังเคราะห์เนื้อหา พบว่า ความเชื่อทางพุทธศาสนาสอนให้รู้เกี่ยวกับธรรมชาติของคน สัตว์ พืช สิ่งของ
ต่างๆ ภูมิศาสตร์ สิ่งแวดล้อม มีผลต่อการด าเนินชีวิต สภาพภูมิอากาศ การตั้งถิ่นฐาน การประกอบ
อาชีพ โดยใช้ภูมิป๎ญญาพ้ืนบ้านทุกวิชาชีพที่ได้รับการยอมรับจากชุมชน การพ่ึงพาธรรมชาติเป็น     
การสร้างความสามัคคีในชุมชน (จารุวรรณ ธรรมวัตร. 2538 : 4-6) ความเชื่อคือกลไกการด ารงอยู่
ของปูุตาตะกวด ชาวกูยไดท้ าให้ความเชื่อเรื่องปูตุาตะกวดมามีความส าคัญ โดยผ่านพิธีกรรมความเชื่อ 
ที่สะท้อนให้เห็นถึงกลไกการด ารงอยู่ของความเชื่อ (ฐิติรัตน์ เวทย์ศิริยานันท์. 2546 : 973) คุณค่า
ศรัทธาและพิธีกรรมการบูชาการสร้างวิถีชีวิตชุมชนให้มีความมั่นคงและเข้มแข็ง เพราะความเชื่อ                 
และความศรัทธาที่มีต่อองค์พระธาตุเป็นแหล่งเรียนรู้ เป็นศูนย์กลางการศึกษาและการปฏิบัติธรรม 
(พระครูสารกิจประยุต. 2550 ข : 3)  ชาวอีสานมีคติความเชื่อในการด ารงชีวิต คือการพ่ึงพาอาศัย
ธรรมชาติ ภาคอีสานเป็นภูมิภาคที่แห้งแล้ง มีน้ าน้อยจึงมีความส าคัญโดยเฉพาะน้ าฝนที่ตกต้องตาม
ฤดูกาล ได้สะท้อนวัฒนธรรมแบบฮีตสิบสองผ่านพิธีกรรมต่างๆ จนเกิดรูปแบบสัญลักษณ์ในการสื่อ
ความหมาย การสืบทอดวัฒนธรรม ประเพณี ในการรับรู้ร่วมกัน (อนุสรณ์ บุญชัย. 2550 : 72-74)               
คนไทยมีการเปิดกว้างทางวัฒนธรรม ส่งผลให้เกิดการสูญเสียความเป็นอัตตาลักษณ์ การกระจาย
วัฒนธรรมต่างชาติเข้าสู่ประเทศจากเมืองสูชนบท พบสภาวะความเสื่อมถอยขาดการปลูกฝ๎งในเรื่อง
คุณค่าทางวัฒนธรรมไทย จริยธรรมและคุณธรรม (กฤตินี ณัฏฐวุฒิสิทธิ์ . 2553 : 23-24) ถือว่า
วัฒนธรรมมีความเก่ียวข้องกับความเชื่อพิธีกรรมและประเพณี มีความเป็นมาตามพุทธกาลที่ได้สืบสาน
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กันมาตามช่วงอายุของคน เหมือนกับการเวียนว่ายตายเกิด ที่ได้ถ่ายทอดกันมาทางกรรมพันธุ์ใน
สังคมไทย เพ่ือจะต้องมาพึงพาวัฒนธรรมในการด าเนินชีวิตในรุ่นต่อไปไม่สิ้นสุด 
 การศึกษางานวิจัยที่เกี่ยวข้องกับข้อมูลประเภทปรางค์กู่ อโรคยาศาล กู่ และการสรงกู่ พบว่า 
ความเชื่อเรื่องปรางค์กู่ มีการเปลี่ยนแปลงไปตามกระบวนการทางสังคม เพ่ือท าให้เกิดศรัทธาความเชื่อมั่น
และความม่ันคงในการด าเนินชีวิต ปรางค์กู่ ถือว่าเป็นสิ่งส าคัญท่ีมีอยู่ภายในชุมชน โดยการใช้พิธีกรรม
ให้เกิดเป็นความเชื่อมั่นมีศรัทธาและการยอมรับอโรคยาศาลพ้ืนที่ภาคตะวันออกเฉียงเหนือตอนบน
และตอนกลาง ชาวลาวเข้ามาในพ้ืนที่เป็นจ านวนมาก กระจายอยู่ตามพ้ืนที่ต่างๆ มีการรับวัฒนธรรม
เข้ามาเปลี่ยนแปลงคติความเชื่อ ในส่วนภาคตะวันออกเฉียงเหนือตอนล่าง มีกลุ่มชาติพันธ์เดิมที่อาศัย 
มีการผสมผสานของวัฒนธรรมทั้งสองเข้าด้วยกัน มีพ้ืนที่ปรางค์กู่ชัยภูมิเป็นหลัก โนนกู่ หรือกู่ปูุด า                     
สิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่ชาวชุมชนก าพ้ีให้ความเคารพนับถือ มีการพบข้าวสารด าตามท้องไร่ท้องนา ซากโบราณสถาน 
และเศษเครื่องป๎้น ดินเผา สมัยลพบุรี ราว 500-700 ปี ชาวบ้านมีการบูชาปูุกู่ด า มีการจัดพิธีกรรมมี
การประกอบพิธีสรงน้ าพระธาตุ ตรงกับวันขึ้น 15 ค่ า เดือน 6 เป็นประจ าทุกปี (วิยะดา รัตนเพชร. 
2556 : 3-5) ประเพณีสรงกู่บุญสรงน้ าตามฮีตสิบสอง การสรงกู่ที่เป็นปราสาทหินในจังหวัดมหาสารคาม 
ทั้ง 3 แห่ง คือกู่บัวมาศ กู่บ้านเขวา และกู่สันตรัตน์ ซึ่งทั้งสามแห่งมีประเพณีสรงกู่พร้อมกันเป็น
ประจ าทุกปี (วิโรจน์ ชีวาสุขถาวร และคณะ. 2556 : 123) ส าหรับปรางค์กู่แก้ว เป็นปราสาทขอม 
ประเภทอโรคยาศาล ปรางค์กู่แก้ว เป็นสถานที่ประกอบพิธีกรรมทางพุทธศาสนา (พายุ ภูค าวงษ์. 
2557 ก : 4) อโรคยศาลทั้งสองแห่งเป็นพุทธศาสนสถานแบบมหายาน ได้ถูกสร้างขึ้นเพ่ือเป็นสถานที่
ส าหรับประกอบพิธีทางพุทธศาสนา และรักษาโรคให้กับคนในชุมชน อโรคยาศาลจึงใช้เป็นศาสนสถาน
พุทธมีประเพณี พิธีกรรม ความเชื่อต่างๆ เกิดขึ้นทุกปี (สยาม กิ่งเมือง. 2558 ค : 3) กู่บ้านหัวนาไทย 
เป็นมรดกทางวัฒนธรรมที่มีความส าคัญด้านประวัติศาสตร์ กับลักษณะกายภาพแบบปุาโคก และบ่อน้ า
โบราณ เชื่อมโยงกับวิถีชีวิตของชุมชน ชาวบ้านมีความศรัทธาและยึดถือปฏิบัติพิธีสรงกู่สืบทอดกันมา
ตลอดระยะเวลากว่า 100 ปี (อ าภา บัวระภา. 2560 : 42) วัฒนธรรมปรางค์กู่ อโรคยาศาล กู่ และ
การสรงกูท่ี่เป็นความต้องการของสังคมชุมชนท้องถิ่น เพ่ือตอบสนองความต้องการทางด้านจิตใจและ
ช่วยสร้างความเข้มแข็งและความม่ันคงทางวัฒนธรรม ในการแสดงออกในรูปแบบของพิธีกรรม  
 จากงานวิจัยที่เก่ียวข้องประเภท พลวัตสังคมและวัฒนธรรมที่ได้วิเคราะห์ สังเคราะห์เนื้อหา 
พบว่า ตลาดพลูมีผู้คนอาศัยอยู่ 4 กลุ่ม คือ กลุ่มชาวไทย กลุ่มชาวจีน กลุ่มชาวมอญ และกลุ่มชาวไทย
มุสลิม การเปลี่ยนแปลงทางสังคมและวัฒนธรรม คือ นโยบายของภาครัฐประชากรค่านิยมและ
การศึกษา ส่งผลให้ด้านกายภาพ เศรษฐกิจ สังคมและวัฒนธรรมเกิดผลกระทบหลายด้านทั้งด้านบวก
และลบ ส่งผลต่อสถาบันครอบครัวและระบบเครือญาติ เกิดการเปลี่ยนแปลงทางด้านประเพณีและ
พิธีกรรมต่างๆ (กวี รักษ์พลอริยคุณ. 2545 : 40) ป๎จจัยการเปลี่ยนแปลงวัฒนธรรมกับป๎จจัยพ้ืนฐาน
ในการด ารงชีวิตการเปลี่ยนแปลงเกี่ยวกับอาหาร ที่อยู่อาศัย เครื่องนุ่งห่ม และการรักษาโรค 
ผลกระทบจากการเปลี่ยนแปลงวัฒนธรรม คือ ด้านเศรษฐกิจ ด้านสังคม ด้านวัฒนธรรม และด้านสภาพ 
แวดล้อม ส่งผลให้ความสัมพันธ์ของบุคคลในครอบครัว และชุมชนลดน้อยลง โครงสร้างทางสังคมและ
วัฒนธรรมลดความส าคัญลงเช่นกัน (น้อย วิจิตร. 2548 : 42) พลวัตการเปลี่ยนแปลงทางวัฒนธรรม
ของโลกที่มีผลกระทบต่อวัฒนธรรมสังคมไทย ท าให้การเปลี่ยน แปลงในบริบทของวัฒนธรรมโลก        
และคุณค่าวัฒนธรรมไทย ทั้งในระดับครอบครัว ชุมชน ประเทศ และระดับสากล เพ่ือเพ่ิมโอกาส                
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ในการบริหารจัดการ เสริมสรางรากฐานทางวัฒนธรรมไทยให้เข้มแข็ง ควบคูกับการใช้ประโยชนจาก
ทุนทางวัฒนธรรม ในการพัฒนาสังคมไทยอย่างสมดุลยั่งยืน (กฤตินี ณัฏฐวุฒิสิทธิ์. 2553 : 23-24) 
เกาะลันตา มีการด ารงวิถีชีวิตตามความเชื่อและวัฒนธรรมประเพณีที่เป็นอัตตาลักษณ์ ตามสภาพ
เศรษฐกิจ สังคม วัฒนธรรม และวิถีชีวิตของผู้คน มีความเปลี่ยนแปลงวิถีชีวิตจากชาวประมงเข้าสู่ธุรกิจ
การท่องเที่ยว รวมถึงมีการรับวัฒนธรรมจากต่างชาติเข้ามา (พรชัย นาคสีทอง. 2553 : 44) พลวัตและ
การเปลี่ยนแปลงทางสังคมและวัฒนธรรม มีผลกระทบต่ออุปสรรคและโอกาสในทุนทางวัฒนธรรม รวมไปถึง
การหาแนวทางสร้างภูมิคุ้มกัน วัฒนธรรมต่างชาติที่มีบทบาทต่อการเปลี่ยนแปลงทางสังคมและวัฒนธรรม
ผ่านทางภาษา การใช้เทคโนโลยี ในการท าธุรกิจการท่องเที่ยววัฒนธรรมการผลิตการบริโภคและอาหาร 
เครื่องนุ่งห่ม ที่อยู่อาศัย ยารักษาโรค และสาธารณูปโภค มีความจ าเป็นต่อการด ารงชีวิตอย่างเรียบง่ายมี
วัฒนธรรมวิถีชีวิตความเป็นอยู่ที่ดี (ณัฐา คุ้มแคว้น. 2554 : 206) ในสังคมประเพณีพิธีกรรมเป็นการรวมพลัง
ของชุมชนของคนในสังคม เป็นพลวัตที่สร้างความรู้สึกมั่นคงอบอุ่นจะเห็นได้ว่าพลวัตสังคมและวัฒนธรรม 
เป็นหน้าที่ประการส าคัญของพิธีกรรม ที่ช่วยให้มีความสบายใจขึ้นมั่นใจขึ้น  
           การศึกษางานวิจัยที่เกี่ยวข้องกับแนวคิดประเภทสัญญะวิทยาที่ได้วิเคราะห์ สังเคราะห์
เนื้อหา พบว่า ความเป็นจริงของธรรมชาติที่ถ่ายทอดผ่านหลักค าสอนทางศาสนา เป็นทฤษฎีของ
สัญลักษณ์ตามศาสตร์ต่างๆ ความหมายของสัญลักษณ์ในทางพุทธศาสนา ซึ่งสัญลักษณ์ท าหน้าที่เป็น
สะพานทางป๎ญญา ที่เชื่อมสิ่งที่เรามองเห็นกับสิ่งที่เรามองไม่เห็น เชื่อมตัวตนกับสิ่งที่ไร้รูปแบบ เชื่อม
สิ่งที่เราอธิบายได้กับสิ่งที่เราอธิบายไม่ได้ ลักษณะของสิ่งใดๆ ที่ก าหนดเป็นสัญลักษณ์แทนการสื่อสาร
ด้วยสิ่งที่สังคมและวัฒนธรรม เพ่ือให้เป็นที่ยอมรับและรับรู้เกิดความเข้าใจร่วมกัน เพ่ือให้เกิดความเข้าใจ
ในความหมายอันลึกซึ้ง ที่แสดงถึงคุณค่าของสัญลักษณ์นั้นในสังคมและวัฒนธรรม จ าเป็นต้องใช้
สัญลักษณ์เป็นสื่อในการตีความหมายของบริบทได้เชื่อมโยงความหมายของสัญญะวิทยาเข้ากับศาสนาและ
วัฒนธรรม ว่าการวิเคราะห์ความหมายของสัญญะวิทยาคือการแปลความหมายของสัญลักษณ์ที่มนุษย์
สร้างขึ้น เพ่ือเป็นสื่อแทนแนวความคิดเป็นสิ่งส าหรับการด าเนินชีวิตทางสังคม  

สังคมที่มีคนจ านวนมากที่มารวมตัวกันเป็นกลุ่ม แต่ในการรวมตัวกันนั้นคนที่อยู่ในกลุ่มกลับไม่มี
สายสัมพันธ์ระหว่างกันแต่อย่างใด แต่คนกลุ่มนี้ก็ไร้รากความสัมพันธ์ระหว่างกัน ความเชื่อทางศาสนา
ของคนส่วนใหญ่ ถูกลดบทบาทในการก ากับวิถีชีวิตประจ าวันลงไป แล้วปล่อยให้ความรู้ตามวิถีวัตถุนิยม 
การแยกส่วนระหว่างความเชื่อกับความรู้ ก่อให้เกิดอัตตาลักษณ์ที่แปลกแยกขึ้น โรล็องด์  บาร์ตส์ ว่า
ความล้มเหลวของพิธี เกิดจากความแปลกแยกระหว่างวัฒนธรรมกับระบบสังคม ความคับแคบ อ่อนแอ 
เป็นเหตุให้กลุ่มชาติพันธุ์ที่ใช้ระบบวัฒนธรรมไม่สามารถบูรณาการมิติต่างๆ เข้าด้วยกันได้ จึงท าให้วิถี
ชีวิตมนุษย์สังคมเป็นมิติเดียวเป็นสังคมที่ท าหน้าที่เพียงธ ารงรักษาสืบทอดสภาวการณ์ที่เป็นอยู่ ซึ่งจบ
ลงที่การเป็นมนุษย์ผู้ผลิต เสพวัฒนธรรม หมายความว่ามนุษย์เราก็จะมีแต่ความเฉื่อยชายอมจ านนต่อ
ระบบไม่เห็นแก่นสารของชีวิต เกียร์ซมีความเห็นว่า มนุษย์เป็นสัตว์ (คล้ายแมงมุม) ที่ห้อยตัวอยู่ใน
สายใยของความหมายที่ถักทอขึ้น คือทุนวัฒนธรรม ที่เป็นพลังส าคัญในการขับเคลื่อนสังคม ชุมชน 
กลุ่มชาติพันธุ์ต่างๆ สู่ความส าเร็จตามเปูาหมายที่ต้องการวิวัฒนาการวัฒนธรรมเกิดจากป๎จจัยพ้ืนฐาน 
คือเทคโนโลยีวัฒนธรรมกับสภาพแวดล้อมเทคโนโลยีวัฒนธรรมโดยวิเคราะห์และพฤติกรรมวัฒนธรรม
วิเคราะห์พฤติกรรมและกิจกรรมของคนในสังคม ซึ่งอิทธิพลที่แตกต่างกันท าให้วัฒนธรรมต่างกันไป
ด้วย Clifford Geertz คลิฟฟอร์ด เกียร์ซ เสนอว่าวัฒนธรรมเป็นระบบสัญลักษณ์ที่มนุษย์ถักทอขึ้นเป็น
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ข่ายใยของความหมาย (Web of Significance) และตัวมนุษย์เองก็เกี่ยวข้องสัมพันธ์กันภายใต้ข่ายใย
นี้ เป็นผลผลิตของมนุษย์ที่ถ่ายทอดไปยังสมาชิกของสังคม โดยผ่านการเรียนรู้และสัญลักษณ์ 
เนื่องจากวัฒนธรรมมาจากประสบการณ์การเรียนรู้และการถ่ายทอดปลูกฝ๎งสั่งสมมายาวนาน จึงเป็น
สิ่งจ าเป็นในการด าเนินชีวิตทางสังคมให้ความเห็นว่าวัฒนธรรม สามารถเข้าใจได้ด้วยการเข้าถึงความ
เป็นตัวตนของวัฒนธรรมเข้าถึงอารมณ์ความรู้สึกและตรรกะวิธีคิดของคนในวัฒนธรรมนั้น โดยผ่านความ
ขลังความศักดิ์สิทธิ์พิธีกรรมภาษาและระบบสัญลักษณ์ ซึ่งความคิดของมนุษย์เป็นกระบวนการท างาน
โดยธรรมชาติ ผู้ที่จะเข้าใจความคิดของผู้อ่ืนได้ต้องตีความหรือถอดความหมายค าพูดหรือการกระท าของ
ผู้นั้นได้ ระบบสัญลักษณ์เป็นการตีความหมายหลายชั้นตัวแทนความหมายและตัวที่ถูกแทนความหมาย
ระบบสัญญาลักษณ์มาจากระบบความคิดของมนุษย์ถือได้ว่าวัฒนธรรมของกลุ่มคนกลุ่มหนึ่งหรือสังคม
หนึ่ง อาจมีความแตกต่างจากอีกสังคมหนึ่งหรือสังคมอ่ืนๆ จึงไม่สามารถสรุปได้ว่า ทุกคนในสังคมหนึ่งสังคม
ใดมีวัฒนธรรมที่เหมือนกันหมดได้ มีแต่ความเป็นหนึ่งเป็นพลวัตหนึ่งเดียวกันเท่านั้นได้  
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บทที่  2   
 

บริบทพื้นที่ศึกษา 
 

 การศึกษาเรื่อง พลวัตประเพณีสรงกู่บัวมาศ ต าบลบัวมาศ อ าเภอบรบือ จังหวัดมหาสารคาม 
ผู้วิจัยได้แบ่งประเด็นในการศึกษา ดังนี้  
 1. พ้ืนที่อารยธรรมและวัฒนธรรมในเขตทุ่งกุลาร้องไห้ 
 2. อารยธรรมและวัฒนธรรมในเขตมหาสารคาม บรบือ ต าบลบัวมาศ 
 3. บริบทพื้นที่ศึกษา 
 

พื้นที่อารยธรรมและวัฒนธรรมในเขตทุ่งกุลาร้องไห้ 
 พ้ืนที่ทุ่งกุลาร้องไห้เป็นดินแดนที่แห้งแล้งผู้คนอยู่อาศัยอย่างทุกข์ยากในถิ่นทุรกันดารแต่
ความจริงแล้วทุ่งกุลาร้องไห้ไม่ได้เป็นท้องทุ่งท่ีมีความแห้งแล้งเท่านั้น เพราะเคยเป็นแอ่งวัฒนธรรมที่มี
ความเจริญรุ่งเรือนในอดีต มีหลักฐานร่องรอยการตั้งถิ่นฐานส าหรับชุมชนโบราณที่ปรากฏในพ้ืนที่ทุ่ง
กุลาร้องไห้จะปรากฏทั้งที่มีคูน้ าคันดินและไม่ปรากฏคูน้ าคันดินล้อมรอบ ซึ่งพบการตั้งถิ่นฐานบริเวณ
ราบลุ่มน้ าท่วมถึง บริเวณลานตะพักล าน้ าระดับต่ า ซึ่งอยู่ใกล้กับแหล่งน้ าที่มีผลต่อชีวิตของผู้คนใน
สมัยโบราณเสมอมา (สุจิตต์ วงษ์เทศ, 2546: 312) การศึกษาที่ผ่านมาช่วงเวลาที่มีการแพร่กระจาย
ของกลุ่มวัฒนธรรมทุ่งกุลาร้องไห้อย่างหนาแน่นน่าจะจัดอยู่ในช่วงสมัยก่อนประวัติศาสตร์ตอนปลายมี
อายุประมาณ 2,500 ปี เป็นต้นมาจนกระท่ังได้รับอิทธิพลวัฒนธรรมเขมร ซึ่งมีอายุราวพุทธศตวรรษที่
15-18 ประมาณพุทธศตวรรษที่ 23-24 เป็นช่วงเวลาที่เกิดการอพยพของคนลาวเวียงได้เคลื่อนเข้ามา
สู่ภาคอีสานมากขึ้น โดยเฉพาะในพ้ืนที่ทุ่งกุลาร้องไห้มีชาวลาวเวียงที่อพยพมาจากนครจ าปาสักและ
ตามมาด้วยคนส่วย คนกุย และคนเขมร ได้อพยพเข้ามาสร้างบ้านแปงเมืองมากขึ้นเพียงระยะเวลา             
200-300 ปี (ศรีศักร วัลลิโภดม, 2546: 3) เปลี่ยนสภาพทุ่งกว้างเกิดเป็นหมู่บ้านกระจายเกือบเต็มทุ่ง
มีบ้านเมืองที่ส าคัญและมีบุคคลส าคัญจากอดีตถึงป๎จจุบันมากมายจนนับไม่ถ้วน อย่างเช่น มหาบุรุษ
ทุ่งกุลาร้องไห้เจ้าพ่อศรีนครเตา ซึ่งกลายเป็นผีใหญ่ที่คนทุ่งกุลาร้องไห้ให้ความนับถือเป็นผู้มีอ านาจ
เหนือท้องถิ่นหรือบ้านเมืองบัวที่รื้อฟ้ืนความศักดิ์สิทธิ์ของเมืองบัวเป็นสถานที่ศักดิ์สิทธิ์ส าคัญท าให้เกิด
เป็นศูนย์รวม  

 ไผท ภูธา (2556: 12-15) ได้กล่าวว่า วิถีชีวิตชุมชนแถบทุ่งกุลาร้องไห้มีลักษณะสัมพันธ์กับ
สภาพทางภูมิศาสตร์ทางกายภาพ สร้างต านานการอพยพผู้คนสู่การสร้างตัวตนโดยมีวัฒนธรรมของ
กลุ่มชนเป็นตัวก าหนดกรอบสืบสานรุ่นสู่รุ่น ขับเคลื่อนโดยอาศัยเหตุการณ์ขับเคลื่อนจากฝุายใน                
การปรับตัวของชุมชนการกระท าของรัฐจากนโยบายสร้างเอกภาพทางการปกครองระดมเอกลักษณ์
ส่วนกลางสู่ส่วนภูมิภาคสู่ชุมชน สภาพทางภูมิศาสตร์ทุ่งกุลาร้องไห้หรือทุ่งหลวงที่ชาวบ้านเรียกขาน
สอดคล้องประสานเหมือนเป็นของชุมชน มีเนื้อที่วัดจากแนวตะวันออกถึงแนวตะวันตก ความยาว
ประมาณ 130 กิโลเมตร มีความกว้างจากทิศเหนือถึงด้านทิศใต้ ประมาณ 80 กิโลเมตร ประกอบด้วย
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จังหวัดร้อยเอ็ด จังหวัดมหาสารคาม จังหวัดสุรินทร์ และจังหวัดศรีสะเกษ ส าหรับสุจิตต์ วงษ์เทศ 
(2546: 312-313) ได้กล่าวว่า ลักษณะทั่วไปเป็นแอ่งที่เชื่อมโยงจากบริเวณที่ราบพิมายเหมือนรูปพัด
อันเป็นลักษณะเฉพาะของพ้ืนที่ภาคอีสานมีแอ่งโคราชอยู่ตรงกลาง ชายขอบเป็นที่สูงแถบเทือกเขา
พนมดงเร็ก คล้ายก้นกระทะ ชาวเขมรเรียกบริเวณนี้ว่า ทะเลสาบชั่วคราวอันเป็นแหล่งเพาะพันธุ์ปลา
ที่ว่ายทวนน้ ามาวางไข่จากทะเลสาบเขมร ทะเลสาบเสียมราฐ บริเวณมดลูกของเอเชีย ทุ่งกุลาร้องไห้มี
ระบบนิเวศน์ที่สร้างแนวไหลของล าน้ าอันประกอบไปด้วยล าน้ าเสียวน้อย ล าน้ าใหญ่ จากลักษณะ
ดังกล่าวทุ่งกุลาร้องไห้ ล าน้ าได้พัดพาดินตะกอนมาทับถมทั้งในอดีตและป๎จจุบัน ในส่วนของธวัช ปุณโณทก 
(2550: 40) การที่ได้ชื่อว่าทุ่งกุลาร้องไห้มีเรื่องเล่าสืบกันมาว่า ชนเผ่ากุลาซึ่งเป็นชนกลุ่มน้อยจากเมือง
เมาะตะมะ ประเทศพม่า ได้เดินทางมาค้าขายผ่านทุ่งแห่งนี้ปกติแล้วชนเผ่ากุลาเป็นชนเผ่าที่มีความ
อดทนสูงมาก สู้งาน สู้แดด ลม ฝน แต่เมื่อได้เดินทางผ่านทุ่งแห่งนี้ ที่มีพ้ืนที่กว้างขวางเหลือประมาณ ต้อง
ใช้เวลาเดินทางหลายวัน ไม่พบหมู่บ้านใดๆ เลย น้ าก็ไม่มีดื่มต้นไม้ก็ไม่มีที่จะให้ร่มเงามีแต่ทุ่งหญ้าเต็ม
ไปหมดพ้ืนดินก็เป็นทรายเดินทางยากล าบากเหมือนอยู่กลางทะเลทรายท าให้คนพวกนี้ถึงกับร้องไห้  
ดังนั้น จึงได้ชื่อว่า ทุ่งกุลาร้องไห้ ในอดีตทุ่งกุลาร้องไห้ในฤดูแล้ง พ้ืนที่ส่วนใหญ่จะแห้งแล้งมาก ส่วนใน
ฤดูฝนน้ าจะท่วมทุกปี ใต้พ้ืนดินลงไปเป็นน้ าเค็มไม่สามารถท าการเกษตรได้ หลังจากที่ได้มีการพัฒนา
ที่ดินแล้ว ทุ่งกุลาร้องไห้ได้กลายเป็นแหล่งผลิตข้าวหอมมะลิที่ส าคัญของประเทศและกลายเป็นอู่ข้าว 
อู่น้ าที่มีชื่อเสียงของไทย ในขณะที่สุจิตต์ วงษ์เทศ (2546: 313-318) คล้ายกับเทือกเขาพนมดงเร็กที่มี           
หินทรายจะเห็นได้จากในช่วงหน้าแล้ง ทุ่งกุลาร้องไห้เป็นที่ราบขนาดใหญ่ในภาคตะวันออกเฉียงเหนือ               
มีพ้ืนที่ประมาณ 2 ล้านไร่ ครอบคลุมพ้ืนที่ถึง13 อ าเภอ 5 จังหวัด ได้แก่ อ าเภอพยัคฆ์ภูมิพิสัย จังหวัด
มหาสารคาม อ าเภอชุมพลบุรี อ าเภอท่าตูม จังหวัดสุรินทร์ อ าเภอปทุมรัตน์ อ าเภอเกษตรวิสัย อ าเภอ
สุวรรณภูมิ อ าเภอโพนทราย อ าเภอหนองฮี จังหวัดร้อยเอ็ด อ าเภอศิลาลาด อ าเภอราษีไศล อ าเภอ  
ยางชุมน้อย จังหวัดศรีสะเกษ อ าเภอค้อวัง และอ าเภอมหาชนะชัย จังหวัดยโสธร จนกระทั่งสู่ยุค
ประวัติศาสตร์ 

 ไพฑูรย์ มีกุศล (2531: 62-80) ได้กล่าวถึงพ้ืนที่และอาณาเขตทุ่งกุลาร้องไห้มีเนื้อที่ประมาณ 
2.1 ล้านไร่ (2,107,690 ไร่) มีความยาววัดจากแนวตะวันออก-ตะวันตก ประมาณ 150 กิโลเมตร 
ความกว้างที่สุดวัดจากด้านทิศเหนือ-ด้านทิศใต้ ประมาณ 50 กิโลเมตร ครอบคลุมพ้ืนที่ 5 จังหวัด               
12 อ าเภอ 79 ต าบล 1,048 หมู่บ้าน เป็นที่นาปลูกข้าวหอมมะลิ 1,266,103 ไร่  ให้ผลผลิตปีละ 4 
แสนกว่าตัน  เป็นทุ่งหญ้าเลี้ยงสัตว์ 470,961 ไร่  มีวัวควายอยู่ราว 270,000 ตัว มียูคาลิปตัสอยู่
ประมาณ 60 ล้านต้น ให้ผลผลิตไม้ปีละ 2 ล้านตัน มีแหล่งโบราณคดี 408 แห่ง  มีคนอยู่อาศัยราว
620,000 คน  ดังนี้ 1) จังหวัดร้อยเอ็ด มีเนื้อที่ทั้งหมด 986,807 ไร่ได้แก่  พ้ืนที่บางส่วนของอ าเภอ
เกษตรวิสัย 390,600 ไร่ จ านวน 7 ต าบล อ าเภอสุวรรณภูมิ 247,000 ไร่  อ าเภอปทุมรัตน์ 162,207 ไร่ 
และอ าเภอโพนทราย 186,600 ไร่ 2) จังหวัดมหาสารคาม มีเนื้อที่ทั้งหมด 193,890 ไร่ ได้แก่พ้ืนที่
บางส่วนของอ าเภอพยัคฆ์ภูมิพิสัย จ านวน 5 ต าบล 3) จังหวัดสุรินทร์ มีเนื้อที่ทั้งหมด 575,933 ไร่
ได้แก่ พ้ืนที่ทั้งหมดของอ าเภอท่าตูม 175,593 ไร่จ านวน 2 ต าบล อ าเภอชุมพลบุรี 400,400 ไร่
จ านวน 7 ต าบล 4) จังหวัดยโสธร พ้ืนที่บางส่วนของอ าเภอมหาชนะชัย 3 ต าบล และอ าเภอค้อวัง                
3 ต าบล มีเนื้อที่ 64,000 ไร่ 5) จังหวัดศรีสะเกษ พ้ืนที่ทั้งหมดของอ าเภอราษีไศลจ านวน 10 ต าบล มี
เนื้อที่ทั้งหมด 287,000 ไร่ แนวเขตรอบพ้ืนที่ทุ่งกุลาร้องไห้ ส าหรับสุทัศน์ กองทรัพย์ (2552: 20)    

https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B9%80%E0%B8%A1%E0%B8%B2%E0%B8%B0%E0%B8%95%E0%B8%B0%E0%B8%A1%E0%B8%B0
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%9B%E0%B8%A3%E0%B8%B0%E0%B9%80%E0%B8%97%E0%B8%A8%E0%B8%9E%E0%B8%A1%E0%B9%88%E0%B8%B2
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%82%E0%B9%89%E0%B8%B2%E0%B8%A7%E0%B8%AB%E0%B8%AD%E0%B8%A1%E0%B8%A1%E0%B8%B0%E0%B8%A5%E0%B8%B4
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%97%E0%B8%B5%E0%B9%88%E0%B8%A3%E0%B8%B2%E0%B8%9A
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%A0%E0%B8%B2%E0%B8%84%E0%B8%95%E0%B8%B0%E0%B8%A7%E0%B8%B1%E0%B8%99%E0%B8%AD%E0%B8%AD%E0%B8%81%E0%B9%80%E0%B8%89%E0%B8%B5%E0%B8%A2%E0%B8%87%E0%B9%80%E0%B8%AB%E0%B8%99%E0%B8%B7%E0%B8%AD
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B9%84%E0%B8%A3%E0%B9%88
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%AD%E0%B8%B3%E0%B9%80%E0%B8%A0%E0%B8%AD%E0%B8%9E%E0%B8%A2%E0%B8%B1%E0%B8%84%E0%B8%86%E0%B8%A0%E0%B8%B9%E0%B8%A1%E0%B8%B4%E0%B8%9E%E0%B8%B4%E0%B8%AA%E0%B8%B1%E0%B8%A2
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%88%E0%B8%B1%E0%B8%87%E0%B8%AB%E0%B8%A7%E0%B8%B1%E0%B8%94%E0%B8%A1%E0%B8%AB%E0%B8%B2%E0%B8%AA%E0%B8%B2%E0%B8%A3%E0%B8%84%E0%B8%B2%E0%B8%A1
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%88%E0%B8%B1%E0%B8%87%E0%B8%AB%E0%B8%A7%E0%B8%B1%E0%B8%94%E0%B8%A1%E0%B8%AB%E0%B8%B2%E0%B8%AA%E0%B8%B2%E0%B8%A3%E0%B8%84%E0%B8%B2%E0%B8%A1
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%AD%E0%B8%B3%E0%B9%80%E0%B8%A0%E0%B8%AD%E0%B8%8A%E0%B8%B8%E0%B8%A1%E0%B8%9E%E0%B8%A5%E0%B8%9A%E0%B8%B8%E0%B8%A3%E0%B8%B5
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%AD%E0%B8%B3%E0%B9%80%E0%B8%A0%E0%B8%AD%E0%B8%97%E0%B9%88%E0%B8%B2%E0%B8%95%E0%B8%B9%E0%B8%A1
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%88%E0%B8%B1%E0%B8%87%E0%B8%AB%E0%B8%A7%E0%B8%B1%E0%B8%94%E0%B8%AA%E0%B8%B8%E0%B8%A3%E0%B8%B4%E0%B8%99%E0%B8%97%E0%B8%A3%E0%B9%8C
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%AD%E0%B8%B3%E0%B9%80%E0%B8%A0%E0%B8%AD%E0%B9%80%E0%B8%81%E0%B8%A9%E0%B8%95%E0%B8%A3%E0%B8%A7%E0%B8%B4%E0%B8%AA%E0%B8%B1%E0%B8%A2
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%AD%E0%B8%B3%E0%B9%80%E0%B8%A0%E0%B8%AD%E0%B8%AA%E0%B8%B8%E0%B8%A7%E0%B8%A3%E0%B8%A3%E0%B8%93%E0%B8%A0%E0%B8%B9%E0%B8%A1%E0%B8%B4
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%AD%E0%B8%B3%E0%B9%80%E0%B8%A0%E0%B8%AD%E0%B8%AA%E0%B8%B8%E0%B8%A7%E0%B8%A3%E0%B8%A3%E0%B8%93%E0%B8%A0%E0%B8%B9%E0%B8%A1%E0%B8%B4
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%AD%E0%B8%B3%E0%B9%80%E0%B8%A0%E0%B8%AD%E0%B9%82%E0%B8%9E%E0%B8%99%E0%B8%97%E0%B8%A3%E0%B8%B2%E0%B8%A2
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%AD%E0%B8%B3%E0%B9%80%E0%B8%A0%E0%B8%AD%E0%B8%AB%E0%B8%99%E0%B8%AD%E0%B8%87%E0%B8%AE%E0%B8%B5
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%88%E0%B8%B1%E0%B8%87%E0%B8%AB%E0%B8%A7%E0%B8%B1%E0%B8%94%E0%B8%A3%E0%B9%89%E0%B8%AD%E0%B8%A2%E0%B9%80%E0%B8%AD%E0%B9%87%E0%B8%94
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%AD%E0%B8%B3%E0%B9%80%E0%B8%A0%E0%B8%AD%E0%B8%A8%E0%B8%B4%E0%B8%A5%E0%B8%B2%E0%B8%A5%E0%B8%B2%E0%B8%94
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%AD%E0%B8%B3%E0%B9%80%E0%B8%A0%E0%B8%AD%E0%B8%A3%E0%B8%B2%E0%B8%A9%E0%B8%B5%E0%B9%84%E0%B8%A8%E0%B8%A5
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%AD%E0%B8%B3%E0%B9%80%E0%B8%A0%E0%B8%AD%E0%B8%A2%E0%B8%B2%E0%B8%87%E0%B8%8A%E0%B8%B8%E0%B8%A1%E0%B8%99%E0%B9%89%E0%B8%AD%E0%B8%A2
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%AD%E0%B8%B3%E0%B9%80%E0%B8%A0%E0%B8%AD%E0%B8%A2%E0%B8%B2%E0%B8%87%E0%B8%8A%E0%B8%B8%E0%B8%A1%E0%B8%99%E0%B9%89%E0%B8%AD%E0%B8%A2
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%88%E0%B8%B1%E0%B8%87%E0%B8%AB%E0%B8%A7%E0%B8%B1%E0%B8%94%E0%B8%A8%E0%B8%A3%E0%B8%B5%E0%B8%AA%E0%B8%B0%E0%B9%80%E0%B8%81%E0%B8%A9
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%AD%E0%B8%B3%E0%B9%80%E0%B8%A0%E0%B8%AD%E0%B8%84%E0%B9%89%E0%B8%AD%E0%B8%A7%E0%B8%B1%E0%B8%87
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%AD%E0%B8%B3%E0%B9%80%E0%B8%A0%E0%B8%AD%E0%B8%A1%E0%B8%AB%E0%B8%B2%E0%B8%8A%E0%B8%99%E0%B8%B0%E0%B8%8A%E0%B8%B1%E0%B8%A2
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%88%E0%B8%B1%E0%B8%87%E0%B8%AB%E0%B8%A7%E0%B8%B1%E0%B8%94%E0%B8%A2%E0%B9%82%E0%B8%AA%E0%B8%98%E0%B8%A3
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ทิศใต้น้ ามูลเป็นเส้นแนวเขตตลอดความยาวของพ้ืนที่ ทิศเหนือเส้นแนวเขตผ่านอ าเภอปทุมรัตน์
อ าเภอสุวรรณภูมิ อ าเภอหนองฮี และอ าเภอโพนทราย อ าเภอเกษตรวิสัย ทิศตะวันตกมีล าน้ าพังชูเป็น
เส้นแบ่งแนวเขต และทิศตะวันออกเส้นแนวเขตผ่าน อ าเภอราษีไศล อ าเภอศิลาลาด อ าเภอชนะชัยและ
อ าเภอค้อวัง กุลาหรือพระราชพงศาวดารเรียกว่า ต้องสู้หรือต้องซู่ ได้เข้ามาค้าขายในภาคอีสาน บางคน
ได้ภรรยาเป็นชาวอีสาน ตั้งหลักแหล่งเป็นกลุ่มใหญ่ดัง เช่น กุลาบ้านโดนใหญ่ ต าบลก่อเอ้ อ าเภอเขื่องใน 
จังหวัดอุบลราชธานี กุลาหรือกุหล่าในพจนานุกรมฉบับบัณฑิตยสถาน หมายถึง ชาติต้องซู่ และไทยใหญ่ 
ค าว่ากลุ่มกุลาไม่ทราบแน่ชัดว่าเป็นภาษาอีสานหรือพายัพ แต่ภาษาถิ่นภาคเหนือเรียกคนต่างถิ่นว่า 
กุลา เช่นฝรั่งเรียกว่ากุลาขาว เรียกแขกว่า กุลาด าต้องซู่ เป็นชาวกะเหรี่ยงเผ่ากะโป อาศัยอยู่บนภูเขา 
ส่วนไทยใหญ่คือ ชานหรือเงี้ยว เอกสารทางราชการมักเรียกชาวกุลาว่าต้องซู่ ชาวกุลาเป็นพ่อค้าหาบเร่ 
(Iterant Peddlers) รองจากชาวจีน ชาวกุลาได้เร่ขายสินค้าเช่น ง้าว (ดาบปลายกุด) เครื่องเงิน 
เครื่องเขิน ขันทองเหลือง เชี่ยนหมาก ผ้าแพร สีย้อมผ้าและฆ้อง เร่ร่อนไปตามหมู่บ้าน  

 สมหมาย ชินนาค (2529: 24) เนื่องจากการเดินทางในสมัยก่อนมีผู้ร้ายชุกชุม จึงมักไปกัน
เป็นกลุ่มๆ 10-20 คน น าสินค้าเดินทางเร่ขายจากเมืองนั้นไปเมืองนี้ รอนแรมไปตามหมู่บ้าน ค่ าไหน
นอนนั้น ส่วนมากจะอาศัยนอนตามศาลาวัด เมื่อสินค้าที่น ามาขายหมดก็จะขึ้นไปซื้อสินค้าน าลงมา
ขายใหม่ แต่จะไปโดยไม่ให้เสียเที่ยว เพราะเขาจะซื้อสินค้าจากภาคอีสานขึ้นไปขายด้วย เมื่อขายหมด
ก็จะซื้อสินค้าจากเหนือลงมาขายอีก กลับไปแต่ละครั้งก็ชวนญาติพ่ีน้องพวกพ้องที่สนิทสนมน าสินค้า
ตามมาค้าขายด้วย ส าหรับ Koizumi, Junko (1992) (จุนโกะ โคอิชูมิ) เขียนไว้ในบทความเรื่องท าไม
กุลาถึงร้องไห้ (why the Kula Wept) กล่าวถึงการเข้ามาของชนเผ่ากุลาในปี พ.ศ. 2381 ในสมัย
พระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัว (รัชกาลที่3) ใจความว่า “ชาวต้องซู่” (กุลา) จะมาเป็นกลุ่มจาก
มะละแหม่ง (เมาะล าเมิง-เมืองมอลเมียนที่ว่าราชการของมณฑลตะนาวศรี) ผ่านจังหวัดตาก หรือ      
เมืองระแหง มงกุฎแก่นเดียว (2529: 8) การน าสินค้ามาขายระหว่างทางและซื้อช้างซื้อวัวไปยังบ้านเกิด
เมืองนอนของตน ช้าง งาช้าง เขาสัตว์ ไหม วัว ควาย เป็นสินค้าที่นิยมในการซื้อขายของกุลา (ต้องซู่)              
ในแถบนครราชสีมาและลาวเหนือ และเหตุที่ท าให้การค้าขายของชาวกุลาเฟ่ืองฟูเพราะได้รับอภิสิทธิ์
ด้านการค้าตามสนธิ สัญญาเบาริ่ง พ.ศ. 2398 เนื่องจากชาวกุลาถือเป็นคนบังคับของอังกฤษ                 
รัฐบาลไทยให้ความสะดวกในการค้าขายตามพันธะสัญญาเบาริ่ง 

 ในส่วนของ วาโย ตึกประโคน (2552: 55) ได้กล่าวว่า ทุ่งกุลาร้องไห้ได้เริ่มรับวัฒนธรรม
เขมรทวารวดี วัฒนธรรมเขมรสมัยอาณาจักรเจนละ ปรากฏหลักฐานปราสาทแถบทุ่งกุลาร้องไห้
จนกระทั่งถึงวัฒนธรรมทวารวดีลุ่มแม่น้ าเจ้าพระยา อาณาจักรล้านช้างได้อพยพสู่บริเวณทุ่งกุลา
ร้องไห้สู่ชุมชน การสร้างวิถีชีวิตชุมชนทุ่งกุลาร้องไห้ ชาวกุลาจากประเทศพม่า ชาวเขมรจากประเทศ
เขมรเริ่มจากการสร้างเมืองสุรินทร์ บ้านตาหยวก สุวรรณภูมิจังหวัดร้อยเอ็ด เขมรกลุ่มที่สองหลังจาก
การสร้างปราสาทภาพหายไปจากประวัติศาสตร์ชุมชนชาวกวย ส าหรับไพฑูรย์ มีกุศล (2531: 62-80) 
เมื่อเปิดผ่านประวัติศาสตร์การรับรู้ของอาณาจักรไทยช่วงปลายอยุธยาจนกระทั่งร้อยรัดสู่อาณาจักรไทย 
เกิดการรับรู้ชาวจีนได้เข้ามาสู่บริเวณทุ่งกุลาร้องไห้ เกิดการสร้างวัฒนธรรมตามกลุ่มชาติพันธุ์ชนชาว
พ้ืนเมืองเขมร ลาว กุลา สร้างตัวตนตามแบบการตั้งถิ่นฐานตามแหล่งความอุดมสมบรูณ์ เช่น แอ่งแถบ
ทุ่งกุลาร้องไห้ ส่วนชาวจีนนิยมตั้งถ่ินฐานแถบศูนย์กลางค้าเมืองสุวรรณภูมิร้อยเอ็ด โดยมีลักษณะเด่น
ตามอาชีพชนพ้ืนเมืองประกอบอาชีพการเกษตรตามแบบบรรพบุรุษที่ได้เคยสร้างมา โดยเริ่มมี               
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การเปลี่ยนแปลงเมื่อสู่ยุคการค้าเสรี พ.ศ. 2398 สอดคล้องกับพรรณี ฉัตรพลรักษ์ และคณะ (2529: 
33) การเชื่อมโยงกันมาในภาคตะวันออกเฉียงเหนือตอนกลาง มาตั้งแต่สมัยพระเจ้าชัยวรมันที่ 7             
ช่วงพุทธศตวรรษที่ 15-18 ซึ่งมีความเกี่ยวข้องกันมาตั้งแต่อารยธรรมวัฒนธรรมในเขตทุ่งกุลาร้องไห้  
ที่มีอิทธิพลความเชื่อมโยงกันผูกพันกันมาตั้งแต่สมัยทวารวดี ซึ่งมีพ้ืนที่เกี่ยวข้องกับวัฒนธรรมใน             
เขตทุ่งกุลาร้องไห้ โดยมีวิถีชีวิตของคนทุ่งกุลาร้องไห้ มีความสัมพันธ์กับการจัดตั้งเมือง ภาคอีสาน
เริ่มต้นจากเมืองสุวรรณภูมิก่อตั้งสมัยปลายอยุธยา มีการรับรู้ของรัฐไทย (ลุ่มแม่น้ าเจ้าพระยา)               
ได้แบ่งอาณาเขตออกเป็นเมืองชนบท (อ าเภอชนบท จังหวัดขอนแก่น เมืองเกษตรวิสัย เมืองพุทไธสง 
(อ าเภอพุทไธสง จังหวัดบุรีรัมย์) และเมืองพนมไพร (อ าเภอพนมไพร จังหวัดร้อยเอ็ด) ทุ่งกุลาร้องไห้มี
ชุมชนอาศัยอยู่ตามลุ่มแม่น้ ามูล แม่น้ าชี และล าน้ าสาขาของแม่น้ ามูล เช่น ล าน้ าพลับพลา ล าน้ าเสียว 
อันเป็นสายโลหิตฝอยสู่สายโลหิตหลัก ถือได้ว่ากลุ่มชนชาวลาวช่วงหลังปี พ.ศ. 2443 ได้ถูกเรียกว่า 
ไทยลาว ที่มีประชากรหลักอยู่ภาคอีสาน ไทยเขมร และไทยกวย สู่ไทยจีน ได้สร้างวิถีชีวิตตามตนถนัด  

 สุทัศน์ กองทรัพย์ (2552: 53) ที่ตั้งทางภูมิศาสตร์ทุ่งกุลาร้องไห้ หรือเรียกอีกอย่างว่า ทุ่                       
งหลวง ที่ชาวบ้านเรียกขานสอดคล้องมีเนื้อที่จากแนวตะวันออก ถึงแนวตะวันตก ความยาวประมาณ 130 
กิโลเมตร ส่วนความกว้างจากทิศเหนือถึงด้านทิศใต้ความยาวประมาณ 80 กิโลเมตร ที่ประกอบด้วย 
จังหวัดศรีสะเกษ จังหวัดสุรินทร์ จังหวัดร้อยเอ็ด และจังหวัดมหาสารคาม สุจิตต์ วงษ์เทศ (2546: 
312) การสร้างวัฒนธรรมทุ่งกุลาร้องไห้ เริ่มต้นจากสมัยก่อนประวัติศาสตร์ ได้พบเครื่องป๎้นดินเผาใน
แถบบ้านเมืองบัว อ าเภอเกษตรวิสัย จังหวัดร้อยเอ็ด บ้านโนนยาง อ าเภอชุมพลบุรี จังหวัดสุรินทร์  
เมืองเตา อ าเภอพยัคฆภูมิพิสัย จังหวัดมหาสารคาม จนเข้าสู่ยุคประวัติศาสตร์ ในส่วนของธวัช ปุณโณทก 
(2550: 40) ส าหรับแถบทุ่งกุลาร้องไห้ เริ่มมีการอพยพมาจากเมืองร้อยเอ็ดมาตั้งถิ่นฐานในจังหวัด
มหาสารคาม มีความเชื่อและมีวัฒนธรรมกลมกลืนกัน  

 ส าหรับ ธวัช ปุณโณทก (2550: 40-42)  วัฒนธรรมทุ่งกุลาร้องไห้มีการจัดกลุ่มวัฒนธรรม
ต่างๆ ได้มีการน าหลักฐานทางโบราณคดีส าคัญสองประการมาพิจารณาคือภาชนะลักษณะดินเผาและ
ประเพณีการฝ๎งศพเป็นหลัก โดยทั้งนี้กลุ่มวัฒนธรรมในภาคตะวันออกเฉียงเหนือได้มีการจัดแบ่งกลุ่ม
ต่างๆ ดังนี้ 1) กลุ่มชุมชนโบราณลุ่มแม่น้ าสงครามหรือกลุ่มวัฒนธรรมบ้านเชียง 2) กลุ่มชุมชนโบราณ    
ลุ่มแม่น้ าชีตอนบน 3) กลุ่มชุมชนโบราณลุ่มแม่น้ ามูลตอนบนหรือกลุ่มพิมาย 4) กลุ่มชุมชนโบราณ    
ลุ่มแม่น้ าชีตอนล่างและแม่น้ ามูลตอนกลางหรือกลุ่มทุ่งกุลาร้องไห้  5) กลุ่มชุมชนโบราณลุ่มแม่น้ ามูล
ตอนล่าง วัฒนธรรมทุ่งกุลาร้องไห้แตกต่างกลุ่มวัฒนธรรมอ่ืนๆ เพราะภาชนะดินเผามีลักษณะเฉพาะทั้ง
ในด้านเนื้อดิน การตกแต่ง และหน้าที่การใช้งาน เดิมได้มีนักวิชาการ เช่น รศ. ศรีศักดิ์ วัลลิโภดมได้
กล่าวถึงลักษณะพิเศษของภาชนะดินเผาที่พบในทุ่งกุลาร้องไห้นี้ว่า  “แบบทุ่งกุลา” มีเนื้อดิน              
สีขาว ลักษณะบางเผาด้วยอุณหภูมิสูงตกแต่งด้วยลายเชือกทาบ ทาน้ าสีแดงบริเวณขอบปากเขียนเป็น
เส้นตรงที่ขอบปาก และ ศ. ชาร์ล ไฮแอม ได้ค้นพบภาชนะดินเผาที่มีลักษณะพิเศษที่รู้จักกันอย่าง
แพร่หลายในประวัติศาสตร์ คือภาชนะแบบร้อยเอ็ด (Roi-et ware) ได้พบครั้งแรกที่แหล่งโบราณคดี 
บ้านโนนเดื่อ บ่อพันขัน ดอนตาพัน อ าเภอสุวรรณภูมิ จังหวัดร้อยเอ็ด (ป๎จจุบันเป็นแหล่งโบราณคดี
ดอนตาพัน อยู่ในเขตอ าเภอโพนทราย จังหวัดร้อยเอ็ด) ซึ่งมีลักษณะพิเศษในด้านการตกแต่งผิว                 
คือผิวภาชนะด้านนอกจะตกแต่งด้วยลายทาบเชือกท าให้เรียบแล้วเขียนทับด้ว ยสีแดงเป็นแถบ 
นอกจากภาชนะดินเผาแล้ว วัฒนธรรมทุ่งกุลาร้องไห้ยังปรากฏประเพณีการฝ๎งศพที่มีการน ากระดูก              
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คนตายใส่ลงไปในภาชนะดินเผาและฝ๎งอีกครั้งหนึ่ง เรียกรูปแบบนี้ว่า ประเพณี  การฝ๎งศพครั้งที่สอง             
ซึ่งแบบแผนการฝ๎งศพจะปรากฏมากมายหลายรูปแบบ ดังเช่นภาชนะบรรจุกระดูก ทรงไข่ ทรงกลม 
และทรงกระบอก ซึ่งล้วนแล้วแต่จะมีฝาปิดเป็นทรงอ่างทรงชามขนาดใหญ่ (คล้ายกระทะ) และฝาปิดเป็น
แผ่นดินเผาทรงกลมมีหูหรือด้ามจับและจะพบว่ามีการฝ๎งรวมกันเป็นกลุ่ม ทั้งการวางภาชนะใน
แนวนอน และตั้งฉากกับพ้ืนส าหรับการฝ๎ง โดยการวางภาชนะในแนวนอนนั้นจะพบการวางเรียงต่อ
กันเป็นเถา (ส่วนปากภาชนะจะต่อกับส่วนก้นภาชนะดินเผาอีกใบหนึ่ง) และแบบพิเศษที่น าภาชนะ
ทรงยาวขนาดใหญ่ 2 ใบ มีลักษณะส่วนปากประกบกันมองดูคล้าย“แคปซูล”ส าหรับชุมชนโบราณที่
ปรากฏในพ้ืนที่ทุ่งกุลาร้องไห้จะปรากฏทั้งที่มีคูน้ าคันดินและ ไม่ปรากฏคูน้ าคันดินล้อมรอบ             
ซึ่งพบการตั้งถิ่นฐานบริเวณราบลุ่มน้ าท่วมถึง (flood Plain) บริเวณลานตะพักล าน้ าระดับต่ า (low 
terrace) และลานตะพักล าน้ าระดับต่ า (Middle terrace) ซึ่งอยู่ใกล้กับแหล่งน้ าที่มีผลต่อชีวิตของ
ผู้คนในสมัยโบราณเสมอมาอีกนัยหนึ่งชุมชนมีสองระยะ คือ ระยะแรกมีการเลือกตั้งถิ่นฐานตามสภาพ                
3 รูปแบบ ตามลุ่มน้ าท่วมถึงที่ราบลุ่มและบริเวณที่สูง ช่วงสมัยที่ชุมชนหรือหมู่บ้านมีเครื่องป๎้นดินเผา 
พบมากแถบบ้านเมืองบัวเกษตรวิสัย จังหวัดร้อยเอ็ด บ้านโนนยาง ชุมพลบุรี จังหวัดสุรินทร์ เมืองเตา 
อ าเภอพยัคฆ์ภูมิพิสัย จังหวัดมหาสารคาม ตลอดจนบ้านดงพลอย อ าเภอสตึก จังหวัดบุรีรัมย์
จนกระท่ังสู่ยุคประวัติศาสตร์  
 ในส่วนของ สะอาด ขันอาษา (2537: 32-33) ได้อธิบายว่า ภาคอีสานเริ่มต้นจากเมือง
สุวรรณภูมิก่อตั้งสมัยปลายอยุธยา มีการรับรู้ของรัฐไทย (ลุ่มแม่น้ าเจ้าพระยา) ได้แบ่งอาณาเขต
ออกเป็นเมืองชนบท (อ าเภอชนบท จังหวัดขอนแก่น) เมืองเกษตรวิสัย เมืองพุทไธสง (อ าเภอพุทไธสง 
จังหวัดบุรีรัมย์) และเมืองพนมไพร (อ าเภอพนมไพร จังหวัดร้อยเอ็ด) ทุ่งกุลาร้องไห้มีชุมชนอาศัยอยู่
ตามลุ่มแม่น้ ามูล แม่น้ าชี และล าน้ าสาขาของแม่น้ ามูล เช่น ล าน้ าพลับพลา ล าน้ าเสียว อันเป็น
สายโลหิตฝอยสู่สายโลหิตหลักถือได้ว่ากลุ่มชนชาวลาวช่วงหลังปี พ.ศ. 2443 ได้ถูกเรียกว่า ไทยลาว         
ที่มีประชากรหลักอยู่ภาคอีสาน ไทยเขมร และไทยกวย สู่ไทยจีน ได้สร้างวิถีชีวิตตามตนถนัด                        
ในขณะที่สุทัศน์ กองทรัพย์ (2552: 53) ที่ตั้งทางภูมิศาสตร์ทุ่งกุลาร้องไห้ หรือเรียกอีกอย่างว่า                 
ทุ่งหลวง ที่ชาวบ้านเรียกขานสอดคล้อง มีเนื้อที่จากแนวตะวันออกถึงแนวตะวันตก ความยาว
ประมาณ 130 กิโลเมตร ส่วนความกว้างจากทิศเหนือ ถึงด้านทิศใต้ ความยาวประมาณ 80 กิโลเมตร 
ที่ประกอบด้วย จังหวัดศรีสะเกษ จังหวัดสุรินทร์ จังหวัดร้อยเอ็ด และจังหวัดมหาสารคาม การสร้าง
วัฒนธรรมทุ่งกุลาร้องไห้ เริ่มต้นจากสมัยก่อนประวัติศาสตร์ ได้พบเครื่องป๎้นดินเผา ในแถบบ้านเมือง
บัว อ าเภอเกษตรวิสัย จังหวัดร้อยเอ็ด บ้านโนนยาง อ าเภอชุมพลบุรี จังหวัดสุรินทร์ และเมืองเตา 
อ าภอพยัคฆภูมิพิสัย จังหวัดมหาสารคาม จนเข้าสู่ยุคประวัติศาสตร์ยึดโยงกันส าหรับแถบ                   
ทุ่งกุลาร้องไห้เริ่มมีการอพยพมาจากเมืองร้อยเอ็ด มาตั้งถิ่นฐานในจังหวัดมหาสารคาม มีความเชื่อมี
วัฒนธรรมกลมกลืนกัน เมื่อเป็นเช่นนี้ไพฑูรย์ มีกุศล (2531: 62-80) ได้กล่าวว่า ทุ่งกุลาร้องไห้ได้ใช้
ความเชื่อในทางศาสนามาเป็นตัวตั้ง โดยมีเมืองเตาที่เชิดชูเจ้าพ่อศรีนครเตาเป็นผู้มีอ านาจเหนือ
ท้องถิ่นหรือบ้านเมืองบัว ที่รื้อฟ้ืนความศักดิ์สิทธิ์ของกู่เมืองบัวเป็นสถานที่ศักดิ์สิทธิ์ส าคัญท าให้เกิด
เป็นศูนย์รวม เช่นเดียวกับศรีศักร วัลลิโภดม (2551: 3) ได้กล่าวถึง ปราสาทและกู่ที่เกี่ยวข้องกับ            
วิถีชีวิตในทุ่งกุลาร้องไห้ ดังนี้ 1) ปราสาทบ้านพลวง และปราสาทศรีขรภูมิ จังหวัดสุรินทร์ เป็นปราสาทที่
ก่อด้วยอิฐขัด หินกรวด และศิลาแลง สร้างขึ้นตามรูปแบบศิลปกรรมขอมโบราณ สมัยคลังต่อเนื่องถึง
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สมัยบาปวน ในช่วงพุทธศตวรรษที่ 16-17 2) ปราสาทสระก าแพงใหญ่ จังหวัดศรีสะเกษ เป็นปราสาท
ที่ก่อด้วยศิลาแลงและหินทราย พร้อมด้วยลวดลายฝีมือขอม และมีลักษณะคล้ายกับปราสาทสระ
ก าแพงน้อย ส่วนปราสาทหินเขาพระวิหาร เป็นปราสาทหินแบบขอมที่ใหญ่ที่สุด สร้างในสมัยพระเจ้า
สุริยาวรมันที่ 1 พ.ศ.1582 เป็นปราสาทหินที่สร้างบนยอดเขาสูงกว่าระดับน้ าทะเลภึง 600 เมตร                
3) ปรางค์กู่ เป็นปราสาทขอม จังหวัดร้อยเอ็ด สร้างด้วยศิลาแลง เป็นสถาป๎ตยกรรมแบบบาปวน                     
ในลัทธิไศวนิกาย สร้างในสมัยพระเจ้าชัยวรมันที่ 7 ในพุทธศตวรรษที่ 18 กู่พระโกนาอยู่ในศิลปะแบบ
ขอมและแบบบาปวน อายุราวพุทธศตวรรษที่ 16-17 สร้างด้วยศิลาแลง มีอายุในราว พ.ศ. 1560-1630 
กู่โพนวิจ เป็นศาสนาสถานขอมในศาสนาฮินดู สร้างด้วยศิลาแลง ราวพุทธศตวรรษท่ี 16 ในศิลปะเขมา
แบบบาปวน (แบบศิลปะขอมสมัยนครวัด) ในส่วนของเกริกฤทธิ์ เชื่อมงคล (2558: 78-81) ได้กล่าวถึง                    
กู่โพนระฆังเป็นศาสนสถานประเภทอโรคยาศาล หรือศาสนสถานประจ าโรงพยาบาล รูปแบบศิลปะบายน 
คติพุทธมหายาน สร้างโดยพระเจ้าชัยวรมันที่ 7 แห่งราชอาณาจักรขอมโบราณ ในพุทธศตวรรษที่ 18 
สร้างด้วยหินศิลาแลง มีอิฐและหินทรายเฉพาะในส่วนที่ต้องรับน้ าหนักและแกะสลักลวดลาย และกู่กาสิงห์ 
สร้างข้ึนในแบบศิลปะเขมร แบบบาปวน อายุราว พ.ศ. 1560-1630 เพื่อเป็นเทวสถานอุทิศถวายแด่                
พระอิศวร เทพเจ้าสูงสุดองค์หนึ่งในศาสนาพราหมณ์ ส าหรับสุจิตต์ วงษ์เทศ (2555: 58-60) ได้อธิบายว่า 
จากนั้นพ.ศ.1700 พระเจ้าชัยวรมันที่ 7 ได้แผ่อ านาจคุมถึงจังหวัดมหาสารคาม ตามล าแม่น้ าชี โดยทาง 
จังหวัดศรีสะเกษ จังหวัดสุรินทร์ จังหวัดบุรีรัมย์ แล้วเข้าเขตสู่ทุ่งกุลาร้องไห้ ผ่านอ าเภอปทุมรัตน์ 
อ าเภอเกษตรวิสัย อ าเภอสุวรรณภูมิ เรื่อยลงมาถึงอ าเภอโพนทราย จังหวัดร้อยเอ็ด จากนั้นผ่าน 
อ าเภอราศีไศล จังหวัดศรีสะเกษ และอ าเภอมหาชนะชัย จังหวัดยโสธร จนมาถึงล าน้ าชี จังหวัดมหาสารคาม 
ผ่านมากู่สันตรัตน์ อ าเภอนาดูน กู่บ้านเขวา อ าเภอเมือง ที่เป็นศาสนสถานแบบขอม ยุคพระเจ้า        
ชัยวรมันที่ 7 จะเห็นได้ว่าจากหลักฐานด้านปราสาทและกู่ต่างๆ ในทุ่งกุลาร้องไห้ซึ่งเป็นปราสาทและกู่
ที่ทรงสร้างด้วยพระเจ้าชัยวรมันที่ 7 ในพุทธศตวรรษที่ 15-18  
 
อารยธรรมและวัฒนธรรมในเขตมหาสารคาม 
 หลักฐานทางโบราณคดีที่พบในมหาสารคามที่หมายถึง บริเวณที่เต็มไปด้วยต้นยางใหญ่ 
(เสมือนไม้ยืนต้นชนิดหนึ่งในชมพูทวีป ที่พระพุทธเจ้าประสูติ และปรินิพพานใต้ร่มไม้สาละ หรือต้นรัง) 
แรกตั้งเมือง เมื่อ พ.ศ. 2408 ในแผ่นดินรัชกาลที่ 4 มีใบบอกเขียนว่า “มหาสาลคาม” เป็นค าผูกขึ้น
ใหม่จากนามเก่าแก่ “บ้านลาดกุดยางใหญ่” มหาสารคาม มีความเป็นมาทั้งของผู้คน และดินแดน
อย่างแยกไม่ได้ จากประวัติศาสตร์ภูมิภาคอุษาคเนย์ที่บริเวณผืนแผ่นดินใหญ่ มีชื่อเรียกเก่าแก่มาแต่
ยุคดึกด าบรรพ์ว่า “สุวรรณภูมิ” ทั้งนี้ เพราะมหาสารคามเป็นส่วนหนึ่งของลุ่มน้ าโขง-ชี-มูล ทางภาคอีสาน
หรือภาคตะวันออกเฉียงเหนือของประเทศไทย และประเทศไทยมีประวัติความเป็นมาทั้งของผู้คนและ
ของดินแดนเป็นส่วนหนึ่งของสุวรรณภูมิในอุษาคเนย์อย่างแยกออกจากกันไม่ได้เลย 5,000 ปีมาแล้ว                          
บรรพชนคนอีสานรวมถึงมหาสารคาม มีหลักแหล่งถาวรเป็นชุมชนหมู่บ้านกระจายทั่วไปทั้งตอนบน                   
และตอนล่างของเทือกเขาภูพาน เช่น บริเวณอ าเภอภูเวียง จังหวัดขอนแก่น บริเวณอ าเภอโนนสูง 
อ าเภอสูงเนิน และอ าเภอสีคิ้ว จังหวัดนครราชสีมา คนพวกนี้รู้จักปลูกข้าวและกินข้าว โดยเฉพาะ                 
ข้าวเหนียวเลี้ยงสัตว์ เช่น หมู วัว การท าภาชนะดินเผา หล่อโลหะส าริด เป็นเครื่องมือเครื่องใช้                    
มีประเพณีฝ๎งศพ 3,000 ปีมาแล้ว แรกมีชุมชนท าเกลือที่ท าจากน้ าเค็มใต้ผิวดินในเขตบ้านเชียงเหียน 
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อ าเภอเมือง จังหวัดมหาสารคาม และการกระจายไปพ้ืนที่ต่อเนื่อง เช่น ร้อยเอ็ด ฯลฯ ชุมชนท าเกลือ
ตั้งหลักแหล่งบนพ้ืนที่ขอบๆ ทุ่งกุลาร้องไห้ ตั้งแต่บริเวณจังหวัดมหาสารคาม -ร้อยเอ็ด แล้วกระจัด
กระจายต่อเนื่องไปโดยรอบทุ่งกุลา 

 ภาชนะดินเผาใส่เกลือมีลักษณะพิเศษจึงสมมุติชื่อเรียกว่า วัฒนธรรมทุ่งกุลาร้องไห้ มีส่วน
คล้ายคลึงเป็นเครือญาติทางวัฒนธรรมกับผู้คนสองฝ๎่งโขงในลาว ต่อเนื่องถึงเวียดนาม กวางสี กวางตุ้ง 
ฯลฯ ช่วงเวลา 3,000 ปีมาแล้วนี้ มีคนภายนอกหลายพวกเคลื่อนย้ายเข้ามาตั้งหลักแหล่งรอบๆ                 
ทุ่งกุลา คนหลายพวกนี้มาจากที่ต่างๆ กันทุกทิศทางทั้งใกล้ -ไกลและทั้งทางบก-ทางทะเล มาทาง                    
ทิศตะวันออก จากตอนใต้ของจีน เช่น ยูนนาน กวางสี กวางตุ้ง และเวียดนาม ลาว ผ่านเข้ามาที่                  
ชุมทางส าคัญ คือ บริเวณผาแต้ม อ าเภอโขงเจียม จังหวัดอุบลราชธานี แล้วมีสิ่งติดตัวมาด้วนคือภาษา 
ตระกูลไทย-ลาว ศาสนาผี ประเพณีท าศพขุดกระดูกที่ฝ๎งไว้มาใส่ภาชนะแล้วฝ๎งอีกครั้ง กลองทอง 
(มโหระทึก) ต้นแบบฆ้อง-ระฆัง และเทคโนโลยีส าริด คนภายนอกเหล่านี้ เมื่อเข้ามาตั้งหลักแหล่งก็พา
กันผสมกลมกลืนทางชาติพันธุ์กับคนพ้ืนเมืองดั้งเดิมดึกด าบรรพ์ ท าให้มีประชากรเพ่ิมขึ้นกว่าเดิม                    
ราว 2,500 ปีมาแล้ว แรกมีชุมชนถลุงเหล็กในเขตมหาสารคาม และพ้ืนที่ต่อเนื่อง เช่น ร้อยเอ็ด ฯลฯ 
ชุมชนถลุงเหล็กตั้งหลักแหล่งปะปนอยู่ด้วยกันกับชุมชน ท าเกลือ บนพ้ืนที่ขอบๆ ทุ่งกุลาร้องไห้ ตั้งแต่
บริเวณ งหวัดมหาสารคาม แล้วกระจัดกระจายต่อเนื่องไปรอบๆทุ่งกุลา เหล็กและเกลือมีแหล่ง
ทรัพยากรอุดมสมบรูณ์อยู่ด้วยกันบริเวณทุ่งกุลา จึงมีผู้คนจากภายนอกเคลื่อนย้ายเข้ามาถลุงเหล็ก
และท าเกลือมีจ านวนมากกว่าแต่ก่อน ท าให้มีความเคลื่อนไหวส่งผลให้ชุมชนกระจัดกระจายเติบโต
เป็นบ้านเมืองขนาดเล็ก มหาสารคามและภาคอีสานทั้งหมดเป็นส่วนหนึ่งของดินแดนที่พ่อค้าชมพูทวีป
เรียกว่า สุวรรณภูมิ ท าให้ผู้คนทางทุ่งกุลาและอีสานเดินทางไปๆ มาๆ ถึงกันระหว่างลุ่มน้ าโขงกับ                 
ลุ่มน้ าเจ้าพระยาท่ีอยู่ใกล้ทะเลสมุทรทั้ง 2 ฟาก  

 หลัง พ.ศ. 500 ศาสนาพราหมณ์-พุทธ ถึงสุวรรณภูมิมหาสารคาม รวมถึงสองฝ๎่งโขง-ชี-มูล    
มีคนตั้งหลักแหล่งเป็นบ้านเมืองกระจัดกระจาย นับถือศาสนาผีที่มีมาแต่เดิม ยกย่องผู้หญิงเป็นใหญ่ใน
พิธีกรรม ช่วงเวลานั้น ศาสนาพุทธ-พราหมณ์จากลังกาทวีป (ศรีลังกา) และชมพูทวีป (อินเดีย) ก าลัง
แพร่เข้ามาถึงบริเวณลุ่มน้ าเจ้าพระยาภาคกลาง เริ่มกระจายเข้าสู่ดินแดนภายในสุวรรณภูมิบริเวณ
อีสานสองฝ๎่งโขง-ชี-มูล ท าให้มีชุมชนเมืองขนาดใหญ่ขึ้น แล้วจะเติบโตเป็นรัฐเจนละต่อไป คนพ้ืนเมือง
บริเวณสองฝ๎่งโขงและอีสาน มีเทคโนโลยีก้าวหน้ากว้างขวางทางถลุงโลหะ โดยเฉพาะเหล็ก และรู้จัก
ขุดคูน้ าล้อมรอบชุมชนแล้ว แต่แต่งกายเปลือยเปล่า มีเพียงเครื่องปิดหุ้มอวัยวะเพศประดับประดา
ร่างกายด้วยใบไม้และขนนก คนพวกนี้นับถือศาสนาผีอยู่ก่อนแล้ว จึงไม่ยอมรับนับถือศาสนาพุทธ -
พราหมณ์ที่เข้ามาใหม่ เลยถูกเรียกจากชาวชมพูทวีป (อินเดีย-ลังกา) ว่านาค แล้วมีในนิทานว่าต้อง
ปะทะขัดแย้งกันระหว่างกลุ่มคนเผยแผ่ศาสนาจากชมพูทวีปกับคนพ้ืนเมืองที่เรียก ปราบนาค หลัง 
พ.ศ. 1000 เจนละรัฐแรกสุดในอีสานมหาสารคามเป็นบ้านเมืองมีบางแห่งเติบโตเป็นชุมชนบ้านเมือง
ขึ้นบริเวณ บ้านเชียงเหียน อ าเภอเมือง สืบจากชุมชนดึกด าบรรพ์ 3,000 ปีมาแล้ว ขณะนั้นมีรัฐเจนละ 
แรกสุดในอีสานอยู่บริเวณโขง-ชี-มูล ที่จังหวัดอุบลราชธานี ยโสธร อ านาจเจริญ ร้อยเอ็ด ต่อเนื่องถึง 
มหาสารคาม จากนั้นขยายเครือข่ายกว้างขวางถึงบริเวณแขวงจ าปาสักในลาว แล้วแผ่ลงไปถึง
ทะเลสาบในกัมพูชา ทรัพยากรที่ส าคัญของรัฐเจนละที่สร้างความมั่งค่ังคือเหล็กและเกลือ มีแหล่งใหญ่
มากอยู่บริเวณทุ่งกุลาร้องไห้ สืบเนื่องจากชุมชน 3,000 ปีมาแล้ว รัฐเจนละเติบโตขึ้นจากผู้น าส าคัญ
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คนหนึ่งนามว่า จิตรเสนะ อยู่ในตระกูลเสนะ ยกย่องนับถือทั้งศาสนาพราหมณ์และศาสนาพุทธโดยมี
ศาสนาผีเป็นพ้ืนฐานดั้งเดิมอยู่ด้วย แต่มีความแตกต่างคือศาสนาพราหมณ์เป็นที่เคารพนับถือของชน
ชั้นสูง ศาสนาพุทธเป็นที่เคารพนับถือของสามัญชน ส่วนศาสนาผีมีผสมผสานอยู่ในกลุ่มประชากรของ
รัฐเจนละหลากหลายเผ่าพันธุ์ เช่น ชนพื้นเมืองดั้งเดิม คือกลุ่มโนนชัย กลุ่มทุ่งสัมฤทธิ์ และกลุ่มทุ่งกุลา
ร้องไห้ รัฐเจนละที่เกิดในอีสานคือประวัติศาสตร์ส่วนหนึ่งของอีสานซึ่งร่วมจังหวัดมหาสารคามด้วย
ขณะเดียวกันก็เป็นต้นประวัติศาสตร์ของชาวกัมพูชาทั้งมวลที่รวมกันเป็นอาณาจักรขอมแห่งเมืองพระนคร 

 หลัง พ.ศ.1100 ทวารวดี จากภาคกลางเข้าอีสานถึงมหาสารคาม ปรากฏมีคูน้ าก าแพง 
เมืองเชียงเหียน อ าเภอเมือง และเมืองจ าปาศรี อ าเภอนาดูน ตามแบบวัฒนธรรมทวารวดี บริเวณ
มหาสารคาม ลุ่มน้ าชีและอีสานทั้งหมดค่อยๆ รับวัฒนธรรมทวารวดีที่รุ่งเรืองอยู่ทางที่ราบลุ่ม
เจ้าพระยา ภาคกลางบริเวณเมืองอู่ทอง จังหวัดสุพรรณบุรี -เมืองนครชัยศรี จังหวัดนครปฐม กับ                   
เมืองละโว้ จังหวัดลพบุรี เมืองมโหสถ จังหวัดปราจีนบุรี ท าให้ดินแดนอีสานเติบโตแล้วเจริญก้าวหน้า
ขึ้นเป็นบ้านเมืองอย่างเต็มที่ เมื่อหลัง พ.ศ. 1100 ต่อมาได้สร้างพระธาตุพนมขึ้นเป็นศูนย์กลางของ
พุทธศาสนายุคนั้น บ้านเมืองในอีสานไม่ใช้อาณาจั กรเดียวกัน แต่แยกกันเป็นรัฐเอกเทศที่มี
ความสัมพันธ์ฉันเครือญาติพ่ีน้องผู้ใหญ่ผู้น้อยอย่างใกล้ชิด และยังไม่พบหลักฐานว่ารัฐนั้นๆ มีชื่อ
อะไรบ้าง แต่จ าแนกเป็นกลุ่มๆ เช่น ร้อยเอ็ด อยู่ในกลุ่มลุ่มน้ าโขง-ชี-มูล หรือเจนละ นับถือพราหมณ์-
พุทธ บริเวณจังหวัดอุบลราชธานี อ านาจเจริญ ยโสธร มุกดาหาร นครพนม ร้อยเอ็ด ศรีสะเกษ สุรินทร์ 
และบุรีรัมย์ ที่แม่น้ าชี-มูลไหลมารวมกันแล้วลงสู่แม่น้ าโขงที่อุบลราชธานี นอกจากนั้นยังมีกลุ่มอ่ืนๆ 
เช่นกลุ่มสองฝ๎่งโขง หรือเวียงจัน บริเวณอีสานเหนือ เขตเวียงจัน หนองคาย สกลนคร เป็นบ้านเมืองที่
นับถอืพุทธศาสนาต่อเนื่องมา มีชื่อในต านานว่า ศรีโคตรบูร มีศูนย์กลางอยู่เวียงจัน ต่อไปข้างหน้าจะ
เรียกกลุ่มสยาม 

 คนพ้ืนเมืองเริ่มปรับเปลี่ยนหินตั้งในศาสนาผีดั้งเดิมให้เป็นเสมาในพุทธศาสนาแบบทวารวดี 
ใช้ป๎กเขตศักดิ์สิทธิ์ทางศาสนาที่ยอมรับเข้ามาใหม่ ต่อจากนั้นจะสลักเป็นรูปเล่าเรื่องพุทธประวัติและ
อ่ืนๆ แล้วเรียกว่า เสมาหิน ซึ่งไม่เคยมีในอินเดีย-ลังกา สิ่งนี้ถือเป็นต้นแบบให้เกิดใบเสมามีเอวคอดสืบ
ถึงป๎จจุบัน เสมาหินเป็นลักษณะเฉพาะของสุวรรณภูมิ มีแหล่งก าเนิดในอีสานและสองฝ๎่งโขงพบมาก
ในอีสาน นับแต่นี้ไปจะเริ่มมีชุมชนเมืองขนาดใหญ่และศาสนสถานส าคัญเกิดขึ้นบริเวณขอบทุ่งกุลาร้องไห้
และริมสองฝ๎่งโขงที่อุดมด้วยทรัพยากรธรรมชาติ และผู้คนชุมชนเมืองขนาดใหญ่เหล่านี้จะเติบโตขึ้น
เป็นรัฐเอกเทศต่อไปข้างหน้า เช่น เวียงจัน (มีธาตุหลวง) พิมาย (มีปราสาทหินพิมายและพนมรุ้ง) 
โคตรบูร (มีพระธาตุพนม) ศรีจนาศะ (อยู่ที่เมืองเสมา ที่ อ.สูงเนิน จ.นครราชสีมา) รัฐเหล่านี้ต่างเป็น
เอกเทศไม่มีรัฐใดเป็นศูนย์กลางควบคุมเหนือรัฐอ่ืนๆ แต่ต่างเป็น เครือญาติกันหมด พระธาตุพนม       
เป็นศูนย์กลางของพระพุทธศาสนา เป็นเหตุให้แบบแผนของศิลปะสถาป๎ตยกรรมของพระธาตุพนม              
มีลักษณะประสม คือมีทั้งส่วนที่เป็นท้องถิ่นและส่วนที่รับมาจากที่อ่ืนๆ เช่น เวียดนาม กัมพูชา และ
ลุ่มน้ าเจ้าพระยา พระธาตุพนมเป็นศูนย์กลางของพระพุทธศาสนายุคแรกที่แพร่เข้ามาบริเวณ                   
ลุ่มน้ าโขง พระพุทธศาสนาแสดงอ านาจปราบนาค และหล่อหลอมให้ชนทุกกลุ่มเหล่าทุกเผ่าพันธุ์                   
ที่นับถือผีต่างกันและมีมากในเขตนี้ เข้ามานับถือพระพุทธศาสนาองค์เดียวกันจนกลายเป็นพวก
เดียวกัน ฉะนั้นพระธาตุพนมจึงเป็นศูนย์กลางความสัมพันธ์ในบริเวณสิงฝ๎่งโขง-ชี-มูล (สุจิตต์ วงษ์เทศ, 
2555: 50) 
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 หลัง พ.ศ. 1500 วัฒนธรรมขอม (เขมร) จากทะเลสาบกัมพูชาแผ่เข้ามาสู่ อีสานถึง
มหาสารคาม และโขง-ชี-มูล ขณะเดียวกันการค้าโลกขยายกว้างขวางขึ้น เพราะจีนค้นพบเทคโนโลยี
ก้าวหน้าทางการเดินเรือทะเลสมุทร ส่งผลให้บริเวณสองฝ๎่งโขง-ชี-มูล ที่มีทรัพยากรมั่งคั่งมีบ้านเมือง
เติบโตแพร่กระจายเต็มไปหมด สุจิตต์ วงษ์เทศ (2555: 54) ได้กล่าวว่า เมื่อวัฒนธรรมขอมแพร่เข้า
มาถึงมหาสารคามก็มีปราสาทหินในวัฒนธรรมขอมตั้งแต่ ราวหลัง พ.ศ. 1500 หลายแห่ง ดังนี้                    
กู่สันตรัตน์ กู่น้อย ศาลานางขาว บ้านกู่โนนเมือง ต าบลกู่สันตรัตน์ อ าเภอนาดูน จังหวัดมหาสารคาม 
กู่บ้านสนาม (บ้านสนาม ต าบลเสื้อโก้ก) กู่บ้านแดง (บ้านแดง ต าบลหนองแสง) อ าเภอวาปีปทุม 
จังหวัดมหาสารคาม กู่บ้านเขวา (บ้านเขวา) กู่น้อย (บ้านหมี่) ต าบลเขวา อ าเภอเมือง จังหวัด
มหาสารคาม กู่คูขาด บ้านดองหน่อง ต าบลขามเรียง อ าเภอกันทรวิชัย จังหวัดมหาสาคาม กู่บัวมาศ 
(บ้านกกกอก ต าบลบัวมาศ) กู่โคกกู่ (บ้านโคกกู่ ต าบลหนองคูขาด) อ าเภอบรบือ จังหวัดมหาสารคาม 
ต้นวงศ์กษัตริย์กัมพูชาอยู่ลุ่มน้ ามูล เพราะบริเวณต้นน้ ามูลมีเมืองพิมายเป็นศูนย์กลาง ตั้งแต่                     
เขตปราสาทพนมวัน ปราสาทพิมาย ปราสาทพนมรุ้ง เป็นถิ่นเดิมหรือถิ่นบรรพบุรุษเกี่ยวดองเป็น                    
เครือญาติของกษัตริย์กัมพูชาที่สถาปนาอาณาจักรกัมพูชาขึ้นบริเวณทะเลสาบ ท าให้กษัตริย์
อาณาจักรกัมพูชาขึ้นมาก่อนสร้างปราสาทหินส าคัญๆ ไว้ในอีสาน เช่น ปราสาทพระวิหารในกัมพูชา 
หันหน้าทางอีสาน และมีบันไดทางขึ้นลงยื่นยาวเข้ามาทางจังหวัดศรีสะเกษ เมืองพิมาย มีศูนย์กลาง
อยู่ที่ เมืองพิมาย (ป๎จจุบันคือ อ าเภอพิมาย จังหวัดนครราชสีมา) อยู่ ในกลุ่มต้นล าน้ ามูล                   
เขตอีสานใต้ มีพัฒนาการไม่น้อยกว่า 3,000 ปีมาแล้ว เช่นเดียวกับร้อยเอ็ด นักปราชญ์ส่วนมากเชื่อว่า
บริเวณนี้เป็นถิ่นเดิมของราชวงศ์มหิธร ที่ภายหลังไปสถาปนาราชอาณาจักรกัมพูชาบริเวณทะเลสาบ
เขมร กษัตริย์เมืองพิมายเลื่อมใสพุทธศาสนาฝุายมหายาน ได้สร้างปราสาทพิมายขึ้นเป็นพุทธสถาน 
(วัด) มหายาน เมื่อราวหลัง พ.ศ. 1600 มีรูปแบบสถาป๎ตยกรรมเฉพาะตัวคือ ส่วนบนของปรางค์
ประธานมีลักษณะเป็นพุ่ม หลังจากนั้นกษัตริย์เขมรแห่งเมืองพระนคร (เชื้อวงศ์มหิธรแห่งลุ่มน้ ามูล) 
ให้ช่างเอาแบบไปสร้างปราสาทนครวัด เป็นปรางค์ 5 ยอด อย่างที่เห็นในป๎จจุบัน 

หลัง พ.ศ. 1700 บริเวณมหาสารคามและสองฝ๎่งโขง-ชี-มูล อยู่ในอิทธิพลทางการเมืองและ
วัฒนธรรมของพระเจ้าชัยวรมันที่ 7 มหาราชของอาณาจักรกัมพูชาที่เรืองอ านาจสูงสุด มีรายชื่อ
บ้านเมืองบริวารราว 20-30 เมือง (ในจารึกปราสาทพระขรรค์) อยู่รายทางตั้งแต่ทะเลสาบถึงสองฝ๎่ง
โขง-ชี-มูล ในอีสานและลาว มีบ้านเล็กเมืองน้อยเรียงรายหนาแน่นตามเส้นทางการค้า เห็นได้จากการ
กระจายของปราสาทขนาดต่างๆ กันในช่วงเวลานี้ เช่น สองฝ๎่งน้ ามูลทางศรีสะเกษ สุรินทร์ บุรีรัมย์ 
นครราชสีมา แล้วเข้าสู่ทุ่งกุลาร้องไห้ ถึงน้ าชีที่มหาสารคาม เห็นได้จาก กู่สันตรัตน์ อ าเภอนาดูน              
กู่บ้านเขวา อ าเภอเมือง ที่เป็นศาสนสถานแบบขอมยุคพระเจ้าชัยวรมันที่ 7 มีบรรพชนต้นตระกูลใน
ราชวงศ์มหิธรปุระอยู่บริเวณตอนต้น-กลางลุ่มน้ ามูลทางเมืองพิมาย-พนมรุ้ง แล้วรับพุทธศาสนา
มหายานจากเมืองพิมายไปประดิษฐาน และเผยแผ่ในอาณาจักรกัมพูชาที่เมืองพระนครหลวง                       
(นครธม) ศาสนสถานที่พระเจ้าชัยวรมันที่ 7 โปรดให้สร้างไว้ตามบ้านเมืองบริวาร มีรูปแบบอย่าง
เดียวกันเรียกว่า “อโรคยศาล” และ “ธรรมศาลา” ที่ต่อมาคนอีสานเรียกว่า กู่ฤาษี ยังไม่พบหลักฐาน
ว่าพระเจ้าชัยวรมันที่ 7 สิ้นบุญญาบารมีเมื่อไร แต่มีร่อยรองหลายอย่างระบุสอดคล้องกันว่า ราวหลัง 
พ.ศ. 1762 บ้านเมืองต่างๆ ที่เคยอยู่ในอิทธิพลทางการเมืองและวัฒนธรรมของเมืองพระนครหลวง
ต่างแยกเป็นรัฐเอกเทศ พร้อมกับความรุ่งเรืองของพุทธศาสนาเถรวาท มีบทบาททางการเมืองแทน
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มหายานที่มีมาแต่เดิม อ านาจของพระเจ้าชัยวรมันที่ 7 จะเริ่มลดความส าคัญลงในที่สุดก็ร่วงโรยไป 
เพราะเส้นทางคมนาคมการค้าเปลี่ยนแปลงและศูนย์กลางอ านาจย้ายไปอยู่ละโว้-อโยธยาศรีรามเทพจะ
เป็นกรุงศรีอยุธยาต่อไป บริเวณลุ่มน้ าเจ้าพระยาก่อน พ.ศ. 1700 มีความเคลื่อนไหวเปลี่ยนแปลง
หลายอย่าง เช่น รัฐทวารวดีที่ละโว้-ลพบุรีเปลี่ยนราชวงศ์และเปลี่ยนคติจากมหายานเป็นเถรวาท แล้ว
ยกเมืองเมืองอโยธยาศรีรามเทพขึ้นเป็นเมืองราชธานี ขณะเดียวกันก็สนับ  สนนุให้เกิดรัฐสุโขทัยขึ้น
เพ่ือรวบรวมทรัพยากรส่งลงมาให้อโยธยาค้าขายกับนานาประเทศทางทะเล ความผันผวนแปรเปลี่ยน
ของอ านาจควบคุมเส้นทางการค้าโลกตอนเหนือลุ่มน้ าโขงเขตยูนนาน เป็นแรงผลักดันให้ชนเผ่าชาติ
พันธุ์ต่างๆ บริเวณสองฝ๎่งโขง-สาละวิน รวมเผ่าพันธุ์เป็นชนชาติขนาดใหญ่ เช่น ชนชาติที่ใช้ตระกูล
ภาษาไทย-ลาว แล้วสร้างเครือข่ายทางสังคมวัฒนธรรมและการค้าลงไปถึงละโว้สุโขทัย กับหลวงพระบาง
เวียงจัน จนถึงที่สุดก็มีก าลังมากพอที่จะเข้ายึดครองลุ่มน้ าต่างๆ  

 ราว พ.ศ. 1800 มหาสารคามและโขง-ชี-มูล ค่อยๆ ร่วงโรยลงเพราะการค้าโลกเปลี่ยนไป
และมีการเปลี่ยนแปลงทางศาสนาการเมืองของรัฐใหญ่ใกล้อ่าวไทย เช่น เมืองพระนครหลวง (กัมพูชา) 
เมืองอโยธยา-ละโว้ (ประเทศไทย) ประชากรเมืองมหาสารคามกับบ้านเล็กเมืองน้อยรอบๆ ทุ่งกุลา
ร้องไห้ทยอยเคลื่อนย้ายไปหาแหล่งอุดมสมบรูณ์แห่งใหม่ หลังจากนั้นพวกข่าและลาวทยอยเข้ามาอยู่
แทน ความเคลื่อนไหวเหล่านั้นกระตุ้นให้เกิดบ้านเล็กเมืองน้อยกับรัฐใหม่ๆขึ้นมาบนเส้นทางการค้า
และบริเวณแหล่งทรัพยากร ช่วงเวลานั้นแรกมีอักษรไทย แล้วแรกมีคนเรียกตัวเองว่า คนไทย                  
อย่างแท้จริงมาตั้งแต่หลัง พ.ศ. 1700 โดยมีภาษาไทยเป็นภาษากลาง ทางการค้าแถบลุ่มน้ าโขงกับ            
ลุ่มน้ าเจ้าพระยา ขณะนั้นพุทธศาสนาเถรวาทรุ่งเรือนขึ้นจนมีความส าคัญแทนศาสนาพราหมณ์และ
มหายานที่มีความส าคัญมาแต่เดิม ทั้งนี้เพราะเถรวาทเอ้ือประโยชน์ทางการค้าให้แก่พ่อค้ามากกว่า 
เถรวาทจึงกระตุ้นให้การค้าทางไกลของบ้านเมืองย่านนี้ขยายตัวกว้างขวาง โดยใช้ ภาษาไทยเป็น
ภาษากลาง ท าให้รัฐทางลุ่มน้ าเจ้าพระยาที่เปลี่ยนมานับถือเถรวาทเติบโตมีอ านาจเหนือรัฐทะเลสาบ
กัมพูชา ที่ยังนับถือพราหมณ์และมหายาน แล้วก าลังปะทะกับเถรวาทจนอ่อนแอลงปราสาทต่างๆ 
เช่น ปราสาทวัดภู ปราสาทพระวิหาร ร่วงโรยแล้วจะรกร้างต่อไป เมื่อมีเหตุวุ่นวายแล้วไม่มั่งคง                 
ทางกัมพูชา บรรดาผู้คนดั้งเดิมบริเวณมหาสารคามและโขง-ชี-มูล ก็ค่อยๆ ทยอยเคลื่อนย้ายไปตั้งหลัก
แหล่งท ามาหากินและท ามาค้าขายย่านอื่นที่มั่งคงกว่า เช่น ขึ้นไปทางเหนือตามล าน้ าโขงอยู่เวียงจันลง
ทางใต้อยู่เมืองพระนครหลวงออกไปทางตะวันตกอยู่เมืองนครราชสีมา บางพวกลงไปอโยธยา-ละโว้ 
ทั้งหมดนี้ส่งผลให้มีกรุงศรีอยุธยา ราชอาณาจักรสยามแห่งแรก ที่ลุ่มน้ าเจ้าพระยา แล้วมีอ านาจ
ควบคุมลุ่มน้ ามูลถึงสองฝ๎่งโขงต่อไปข้างหน้า ส่วนพวกติดที่อยู่แหล่งเดิมทั้งสองฝ๎่งโขง -ชี-มูล ต่าง
เคลื่อนย้ายไปมาหาของปุา คนพวกนี้ส่วนมากพูดภาษาตระกูลมอญเขมร แล้วถูกเรียกจากคนอ่ืนใน
สมัยหลังว่า ข่า (ภาษาลาวหมายถึง ขี้ข้า) โดยมีศูนย์กลางอยู่ที่ทางฝ๎่งซ้ายแม่น้ าโขง แต่ควบคุมกลุ่มคน
ทางฝ๎่งขวาด้วย เช่น ทางอุบลราชธานีและบริเวณต่อเนื่องถึงร้อยเอ็ด มหาสารคาม   

 อ านาจของเวียงจันทน์ขยายมาถึงเมืองมหาสารคามแล้วรวมหมดบริเวณลุ่มน้ าชี แต่ทาง              
ลุ่มน้ ามูลอยู่ในอ านาจทางการเมืองของรัฐอโยธยา-ละโว้ มีเมืองนครราชสีมาเป็นศูนย์กลางที่ไม่อยู่ใน
วัฒนธรรมลาว (แต่อยู่ในวัฒนธรรมลุ่มน้ าเจ้าพระยา เช่น กินข้าวเจ้า นุ่งโจงกระเบน เล่นเพลงโคราช  
ปราสาทหินต่างๆ ที่เคยเป็นศูนย์กลางศักดิ์สิทธิ์เมื่อศตวรรษก่อนๆ เช่น ปราสาทวัดภู (ลาว) ปราสาท
พระวิหาร (กัมพูชา) ร่วงโรยแล้วรกร้างกลางปุาดง แต่ผู้คนยังมีความทรงจ าเรื่องความศักดิ์สิทธิ์                
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บางพวกจึงยังจาริกแสวงบุญ แต่บางพวกสัญจรไพรไปมาพบโดยบังเอิญเลยบอกเล่ากันสืบมาปาก             
ต่อปากตามความเข้าใจของแต่ละกลุ่มคนดังมีจดบันทึกไว้ในเอกสารสมัยหลังๆ บรรดาปราสาทที่อยู่
เขตมหาสารคามและทุ่งกุลาก็อยู่ในสภาพเดียวกัน มหาสารคามอยู่ขอบกระทะของแอ่งที่ราบสูง 
นับเป็นเขตสะสม ขนาดด้วยศูนย์รวมกลุ่มชนชาติพันธุ์ต่างๆ 2 ด้าน คือ ด้านเหนือ มีพระธาตุพนมเป็น
ศูนย์กลางศักดิ์สิทธิ์มาตั้งแต่หลัง พ.ศ. 1000 แม้จะร่วงโรยบางยุคสมัยแต่ไม่เคยร้างผู้คน ซ้ าจะยังมี
ความส าคัญมากขึ้นต่อไปข้างหน้า ด้านทิศใต้ มีปราสาทวัดภูจ าปาสัก เป็นศูนย์กลางศักดิ์สิทธิ์มาตั้งแต่
หลัง พ.ศ. 1500 แม้จะลดความส าคัญลง แต่ยังมีกลุ่มคนพ้ืนเมืองเคารพนับถือต่อเนื่องไม่ขาดสาย 
เพราะเป็นชุมชนทางคมนาคมใหญ่และส าคัญมาก แต่มหาสารคามขณะนั้นเป็นปุาดงอยู่ขอบกระทะ 
จึงไม่มีหลักแหล่งชุมชนถาวรขนาดใหญ่ระดับเมือง จะมีก็ต่อเมื่อลาวและข่าเคลื่อนย้ายมาจากที่อ่ืนๆ 
เช่น จากศูนย์กลาง 2 แห่ง คือ หลวงพระบางเวียงจัน เช่น กรณีพระครูยอดแก้ว แห่งวัดโพนสะเม็ก 
หรือยาคูขี้หอม กับเจ้าสร้อยศรีสมุทรพุทธรางกูรหนีลงมา จากเวียงจันผ่านดินแดนมหาสารคามไป
จ าปาสัก (ตรงกับแผ่นดินสมเด็จพระเพทราชาแห่งกรุงศรีอยุธยา พ.ศ. 2231-2245) สถาปนารัฐจ าปา
สักขึ้นเป็นลาวใต้หลัง พ.ศ. 2200 ลาวฝ๎่งซ้ายแม่น้ าโขงข้ามมาฝ๎่งขวา หักร้างถางพงลงหลักป๎กฐาน 
ทางทุ่งกุลาร้องไห้แล้วยกบ้านเป็นเมืองจนถึงบริเวณที่จะเป็นมหาสารคามต่อไปข้างหน้า หรือพูดอีก
อย่างหนึ่งได้ว่ามหาสารคามตั้งแต่นี้ไปขึ้นอยู่กับพัฒนาการของร้อยเอ็ดต่อไปข้างหน้า พ.ศ. 2300 
แผ่นดินสมเด็จพระเจ้ากรุงธนบุรี ย้ายเมืองท่งไปอยู่บริเวณดงเท้าสาร แล้วยกขึ้นเป็นเมืองชื่อเมือง
สุวรรณภูมิ (ป๎จจุบันคือ อ าเภอสุวรรณภูมิ จังหวัดร้อยเอ็ด) มีอาณาเขตถึงมหาสารคาม  จะเห็นได้ว่า
เมืองมหาสารคาม เป็นเมืองเอกของหัวเมืองลาวฝุายตะวันออกเฉียงเหนือ มีเมืองขึ้น 2 เมือง คือ              
เมืองวาปีปทุม (อ า เภอวาปีปทุม) และเมืองโกสุมพิสัย (อ าเภอโกสุมพิสัย) หลังจากนั้นมี                  
การปรับเปลี่ยนระเบียบการปกครองอีกหลายครั้งหลายหนในชื่อต่างๆ กันเพ่ือหลีกเลี่ยงการล่า
เมืองขึ้นของฝรั่งเศส ต่อมาปี พ.ศ. 2444 เมืองมหาสารคาม มีผู้อ้างตนเป็นผู้มีบุญหรือผีบุญ ท านายว่า
หินแฮ่ (หินลูกรัง) จะกลายเป็นทองค า เมื่อถึงวันก าหนดมีลมพายุพัดท้องฟูามืนมิด ชาวบ้านเลยพากัน
ไปเก็บหินแฮ่ที่เมืองเสลภูมิ (อ าเภอเสลภูมิ จังหวัดร้อยเอ็ด) มาเก็บใส่ไหไว้จ านวนมาก เป็นขบวนการ
ผู้มีบุญเป็นผลของการปฏิรูปการปกครองในแผ่นดินรัชกาลที่ 5 ที่เจ้านายท้องถิ่นไม่พอใจ เพราะถูก
ลิดรอนอ านาจที่เคยมีมาก่อน ต่อมาปี พ.ศ. 2456 มหาสารคาม ขึ้นมณฑลร้อยเอ็ดมี 3 จังหวัด คือ 
ร้อยเอ็ด กาฬสินธุ์ และมหาสารคาม 

 พ้ืนที่ที่มีความส าคัญเกี่ยวกับประเพณีการสรงกู่  ที่มี วัฒนธรรมเชื่อมโยงกันมาใน                         
ภาคตะวันออกเฉียงเหนือตอนกลาง มาตั้งแต่สมัยพระเจ้าชัยวรมันที่ 7 ช่วงพุทธศตวรรษที่ 15-18                     
ซึ่งมีความเกี่ยวข้องกันมาตั้งแต่อารยธรรมและวัฒนธรรมในเขตทุ่งกุลาร้องไห้ ผ่านมาทางกู่กาสิงห์ 
จังหวัดร้อยเอ็ด จากนั้นเข้ามาสู่วัฒนธรรม จังหวัดมหาสารคาม ในเขตอ าเภอบรบือ และเข้าสู่ต าบล
บัวมาศ โดยมีความเกี่ยวข้องกับวัฒนธรรม ที่อิทธิพลความเชื่อมโยงผูกพันกันมาตั้งแต่สมัยทวารวดี  
ซ่ึงมีพ้ืนที่เกี่ยวข้องกับวัฒนธรรมในเขตทุ่งกุลาร้องไห้ โดยมีวิถีชีวิตของคนทุ่งกุลาร้องไห้ ส าหรับสุจิตต์ 
วงษ์เทศ (2546: 310-318) ได้กล่าวว่า คนทุ่งกุลาร้องไห้ เริ่มปรากฏมาตั้งแต่ 135 ล้านปี ต่อมาราว 
68-70 ล้านปี เทือกเขาภูพาน ได้แบ่งภาคตะวันออกเฉียงเหนือออกเป็น 2 ส่วน คือ แอ่งโคราช 
(Korat basin) และแอ่งสกลนคร (Skolnakhon Basin) ทุ่งกุลาร้องไห้จึงเป็นส่วนหนึ่งของแอ่งโคราช 
อาจเป็นแอ่งน้ าจืดขนาดใหญ่ เห็นได้จากหลักฐานซากดึกด าบรรพ์คือ ซากหอย ชาวบ้านเรียกว่า ขี้นก 
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มีกระจายทั่วไปในพ้ืนที่อ าเภอสุวรรณภูมิ และอ าเภอเกษตรวิสัย จึงเรียกว่า โพนขี้นก เช่นเดียวกับ
รุ่งเรือง เลิศศิริกุล (2546: 3-8) ได้กล่าวอีกว่า สภาพภูมิประเทศทุ่งกุลาร้องไห้เป็นแบบชายทุ่งจะเป็น
ที่สูงและค่อยๆ ลาดลงมาจรดพ้ืนที่ตอนล่าง พ้ืนที่ส่วนใหญ่เป็นที่ราบ ส่วนกลุ่มชาติพันธุ์ในทุ่งกุลา
ร้องไห้ ส่วนของสุจิตต์ วงษ์เทศ (2547: 46-47) ได้กล่าวว่า ราว 3,000 ปี มีการถลุงเหล็กท าเครื่องมือ
เกือบทั่วไป แหล่งเหล็กและเกลือมีอยู่มากที่สุดรอบๆ ทุ่งกุลาร้องไห้ (ในเขตอีสานใต้) จึงมีคนย้ายถิ่น
ฐานเข้าไปตั้งถิ่นฐานเพื่อถลุงเหล็กและต้มเกลือ จึงมีพวกพูดตระกูลภาษาลาว-ไทย อีกพวกหนึ่งมาจาก
ทิศตะวันออกตอนใต้ของจีน เช่น มณฑลกวางสี กวางตุ้ง ป๎จจุบันกลุ่มชาติพันธุ์ในทุ่งกุลาร้องไห้ ได้แก่ 
ลาว เขมร กุย (ส่วย) และเยอ กระจายอยู่ตามลุ่มแม่น้ าทั้ง 5 สาย  

 ในขณะที่ วาโย ตึกประโคน (2552: 55) ได้อธิบายว่า ชุมชนทุ่งกุลาร้องไห้ประกอบด้วย                     
1) ลาว เป็นกลุ่มชนพ้ืนเมืองกลุ่มใหญ่ ย้ายมาจากตอนเหนือและตอนใต้ของประเทศลาว มีภาษาลาว
อีสาน ตั้งถิ่นฐานอยู่ที่ราบล าน้ าเสียวน้อย ล าเสียวใหญ่ และล าน้ าเตา 2) เขมร เป็นกลุ่มที่กระจายอยู่
ที่ราบล าพลับพลา ที่อยู่ในจังหวัดร้อยเอ็ด ที่มีบรรพบุรุษเชื้อสายเขมร มีภาษาพูดที่ เป็นภาษาเขมร                 
ถิ่นไทยหรือเขมรสูง (ขแมร์เลอ) อาศัยหนาแน่นในอ าเภอสุวรรณภูมิ บ้านสาหร่าย บ้านตาหยวก 
เกษตรวิสัย บ้านน้ าอ้อม บ้านโพนเงิน บ้านโพนแท่น ในป๎จจุบัน 3) ส่วยหรือกูย อยู่ที่ราบลุ่มน้ ามูล                    
อยู่บริเวณอ าเภอสุวรรณภูมิและอ าเภอโพนทราย ส่วยภาษาพูดจัดอยู่ในตระกูลภาษามอญ -เขมร 
(ขแมร์) ตั้งถิ่นฐานบางส่วนในอ าเภอราศีไศล 4) เยอ อยู่ที่รราบลุ่มน้ ามูล ภาษาพูดส่วนใหญ่คล้ายกับ
กวย แต่เพ้ียนไปจากภาษากวย ที่มีความใกล้ชิดกับภาษาลาว ภาษามอญ -เขมร ในพ้ืนที่ของอ าเภอ
พยัคฆภูมิพิสัย จังหวัดมหาสารคาม 5) ไทยเบิ้ง เป็นกลุ่มไทยโคราช ที่อพยพเข้าไปอยู่ในทุ่งกุลาร้องไห้ 
มีภูมิล าเนาอยู่ที่บ้านจานทุ่ง อ าเภอเกษตรวิสัย จังหวัดร้อยเอ็ด 6) จีน เป็นกลุ่มที่มีอาชีพค้าขาย                  
ทุ่งกุลาร้องไห้ ตั้งบ้านเรือนอยู่ในตัวเมืองส าคัญๆ ของทุ่งกุลาร้องไห้ ได้แก่ เมืองเกษตรวิสัย อ าเภอ
สุวรรณภูมิ อ าเภอชุมพลบุรี อ าเภอศรีราไศล และ 7) พ่อค้าหาบเร่ น าสินค้าร่อนเร่ขายจากเมืองนั้นไป
เมืองนี้ จากนั้นจึงชวนญาติพ่ีน้องเข้ามาค้าขายในทุ่งกุลาร้องไห้ สิ่งเหล่านี้มีความส าคัญกับชุมชน
ประวัติศาสตร์ของทุ่งกุลาร้องไห้           

 ในกรณีของ อ าคา แสงงาม (2554: 56) ได้กล่าวนัยหนึ่งว่า ซึ่งเป็นชุมชนหลักของทุ่งกุลา
ร้องไห้ ได้แก่ ชุมชนบ้านบัว ชุมชนบ้านกู่กาสิงห์ ชุมชนบ่อพันขัน ชุมชนบ้านเมืองเตาและชุมชน                 
บ้านไพรขลา มีความเชื่อในการนับถือผี เช่น ผีเรือน ผีนา ผีตาแฮก ผีตาปูุ ผีปุา ฯลฯ และยังมีความเชื่อ
เรื่องฤกษ์ยามและพิธีกรรมต่างๆ เมื่อเป็นเช่นนี้วาโย ตึกประโคน (2552: 55) ได้กล่าวถึง ประเพณี
วัฒนธรรมชุมชนทุ่งกุลาร้องไห้ ทั้งกลุ่มชาติพันธุ์ ลาว เขมร ส่วย เยอ ไทยเบิ้ง ต่างยึดถึงประเพณีตาม
ฮีต 12 ซึ่งมีทั้งพระพุทธศาสนาและการนับถือผีเป็นแนวทางในการด าเนินชีวิต เช่นเดียวกับวรณัย 
พงศาชลากร (2558: 56) จากนั้นได้เดินทางผ่านเข้ามาในดินแดนส่วนนี้ในพุทธศตวรรษที่ 19 เราจึงได้
พบกู่และปราสาทเล็กๆ อยู่ทั่วไปในภาคอีสาน และอยู่ทั่วไปในบริเวณจังหวัดมหาสารคาม เรียงราย
กันไป โดยมีการจารึกปราสาทของพระเจ้าชัยวรมันที่ 7 โปรดให้สร้างโรคยาศาลาหรือธรรมศาลา                    
ที่เป็นโรคยาศาลา หรือกู่ต่างๆ ตั้งแต่สมัยคุปตะตอนปลาย และปาลวะของอินเดีย ที่เป็นศิลปะ              
สมัยทวารวดี รวมไปถึงเทวารูปเครื่องป๎้นดินเผาของวัฒนธรรมขอมอยู่ตามพ้ืนผิวดินทั่วไปใน                
จังหวัดมหาสารคาม มีทั้งหมด 17 กู่ (ภาพท่ี 1) 
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ภาพที่ 1 แผนที่กู่ต่างๆ ในจังหวัดมหาสารคาม 
 
 กู่ที่มีความส าคัญในจังหวัดมหาสารคาม ที่นับถือศาสนาพุทธและศาสนาพราหมณ์                 
คู่กันมาตลอด ศาสนสถานที่ปรากฏอยู่จึงมีทั้งแบบพุทธสถานและเทวสถาน ดังนี้ 
  1. กู่บ้านแดง เป็นปรางค์แบบขอมก่อด้วยอิฐศิลาแลง ทับหลังเกี่ยวข้องกับพระพุทธศาสนา
ฝุายมหายาน ตั้งอยู่หมู่ที่ 11 บ้านแดง ต าบลหนองแสง อ าเภอวาปีปทุม จังหวัดมหาสารคาม ประวัติ            
กู่บ้านแดงสร้างด้วยศิลาแลง 3 หลัง ตั้งเรียงตามทิศเหนือ-ใต้อยู่บนฐานเดียวกันปราสาททั้ง 3 หลัง 
หันหน้าไปทางทิศตะวันออก มีทางเข้าด้านหน้าด้านเดียว ด้านอ่ืนก่อทึบ ปราสาทประธานหลังกลาง
ก่อมุขขนาดเล็กด้านหน้าทับหลังเหนือกรอบประตู ข้างในเป็นทับหลังหินทรายสีแดงสลักภาพรัตนตรัย
พุทธศาสนนิกายมหายาน คือ รูปพระพุทธรูปนาคปรกประทับนั่งอยู่ตรงกลาง เบื้องซ้ายเป็นรูปพระนาง
ปรัชญาปารมิตา เบื้องขวาเป็นรูปพระโพธิสัตว์อวโลกิเตศวร 4 กร และที่ปราสาทสารทบริวารด้านทิศเหนือ 
พบเสาประดับกรอบประตูหินทรายสีแดง 2 ชั้นสลักรูปฤาษีนั่งชันเข่าในท่าโยคาสนะ และยังพบทับหลัง
สลักรูปพระพุทธรูปยืนปางแสดงธรรม (วิตรรกะ) กลางทับหลัง ส่วนอ่ืนๆ ของทับหลังยังสลักไม่แล้ว
เสร็จโบราณวัตถุที่ขุดพบคือพระพุทธรูปปางนาคปรกหินทรายศิลปะขอมแบบบายน อายุสมัยเมื่อ
พิจารณาจากแผนผังของอาคารแล้วสันนิษฐานว่า น่าจะเป็นสถาป๎ตยกรรมเนื่องในศิลปะขอมแบบบายน 
ราวพุทธศตวรรษที่ 18 ประโยชน์ใช้สอยสันนิษฐานว่า เป็นปราสาทสรุกประจ าชุมชน การประกาศขึ้น
ทะเบียนโบราณสถาน กรมศิลปากรประกาศขึ้นทะเบียนในราชกิจจานุเบกษา เล่ม 52 วันที่ 8 มีนาคม 
2478 และก าหนดขอบเขตโบราณสถานในราชกิจจานุเบกษา เล่ม 100 ตอนที่ 36 วันที่ 15 มีนาคม 
2526 พ้ืนที่ 4 ไร่ 2 งาน 
  2. กู่สันตรัตน์ การขุดได้พบพระวัชรธร ท าด้วยศิลาทรายสีเขียวเป็นพระพุทธรูปฝุาย
มหายาน สร้างขึ้นในสมัยพระเจ้าชัยวรมันที่ 7 จ านวน 102 แห่ง ราวพุทธศตวรรษท่ี18 เป็นศิลปะ 
แบบขอม สมัยบายน สร้างขึ้นเพ่ือใช้เป็นศาสนสถาน (สุคตาลัย) ประจ าอโรคยาศาล (โรงพยาบาล) 
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ตั้งอยู่ที่หมู่ 2 บ้านกู่ ต าบลกู่สันตรัตน์ อ าเภอนาดูน จังหวัดมหาสารคาม  ประวัติกู่สันตรัตน์เป็น
โบราณสถานที่มีลักษณะแบบขอม เป็นสถานที่ ที่เรียกว่าอโรคยาศาลหรือโรงพยาบาล ห่างจากที่ว่าการ
อ าเภอนาดูนมาทางทิศตะวันออกเฉียงเหนือ ประมาณ 4 กิโลเมตร กู่สันตรัตน์มีลักษณะเป็นปราสาท
แบบย่อมๆ ตั้งอยู่บนฐานชั้นเดียวสร้างด้วยศิลาแลง หันหน้าไปทางทิศตะวันออก มีก าแพงล้อมรอบใน
กรอบรูปสี่เหลี่ยมผืนผ้า ทางด้านหน้าปราสาททางทิศตะวันออกเฉียงเหนือมี สระสี่เหลี่ยมขนาดกว้าง 
10 เมตร ยาว 12 เมตร ซึ่งน่าจะหมายถึงบาราย ซึ่งเป็นไปตามคติของขอม (เขมร) ที่ว่าเมื่อมีการสร้าง
ปราสาทหินก็มีการขุดสระหรือบารายกักน้ าไว้ในที่ใกล้เคียงนั้นด้วยทางด้านทิศตะวันออกซึ่งเป็น
ด้านหน้าปราสาทมีซุ้มประตูทางเข้าหรือโคปุระก่อด้วยศิลาแลง ส่วนประตูทางเข้านั้น ปรากฏให้เห็นว่า
มีแผ่นทับหลังอยู่เหนือประตูกับมีเสาประดับที่กรอบประตูทั้งสองด้าน แผ่นทับหลังและเสาประดับ
กรอบประตูท าด้วยหินทรายแต่ไม่มีการสลักลายใดๆ ทั้งสิ้น จึงดูคล้ายกับว่าท ายังไม่ เสร็จ                        
องค์ปราสาทมีลักษณะรูปสี่เหลี่ยมย่อมุม มีประตูทาง เข้าอยู่ทางทิศตะวันออก ส่วนทางทิศเหนือทิศใต้
และทิศตะวันตกเป็นประตูหลอก เมื่อพิจารณาเฉพาะองค์ปราสาทแล้วสันนิฐานได้ว่ากู่สันตรัตน์                
ยังสร้างไม่เสร็จสมบูรณ์ เพราะทางด้านหน้าตอนบนนั้นมีช่อง ว่างเว้นไว้ เป็นช่องสามเหลี่ยม ซึ่งส่วนนี้
เมื่อเสร็จสมบูรณ์ก็คือหน้าบัน ที่จะท าด้วยหินทรายซึ่งคงต้องสลักลวดลายประกอบด้วย สิ่ งส าคัญ
ต่อมาคือแผ่นทับหลัง ที่ตั้งอยู่เหนือกรอบประตูนั้นมีแผ่นหินทรายวางไว้ แต่ยังไม่มีการสักลวดลายใดๆ 
ทั้งสิ้น โดยทั่วไปแผ่นทับหลังต้องมีการสลักลายหรือภาพประกอบไว้เสมอ แม้เสาประดับกรอบประตู
ทั้ง 2 ด้าน ก็มักสลักลายประดับเช่นกัน แต่เสาที่อยู่ติดกรอบประตูทางด้านซ้ายนั้นยังเป็นแท่งหิน
ทรายเรียบๆ อยู่ไม่มีลวดลายใดๆ ทั้งสิ้นคงมีเฉพาะเสาประดับกรอบประตูทางด้านขวาของปราสาท
เท่านั้น ที่ได้สลักลายไว้อย่างคร่าวๆ จากลักษณะดังกล่าวจึงเป็นหลักฐาน สันนิฐาน ได้ว่า ปราสาทองค์นี้
ยังสร้างไม่เสร็จ แต่ช่างได้สร้างไปตามแบบที่เป็นลักษณะเฉพาะของขอม คือแม้องค์ปราสาทจะก่อด้วย    
หินทรายหรือศิลาแลง แต่ส่วนส าคัญทั้ง 3 คือ หน้าบัน ทับหลัง และเสาประดับกรอบประตูต้อง             
ท าด้วยหินทรายเสมอ ทั้งนี้เพราะหินทรายมีคุณสมบัติเหมาะกับการแกะสลักในสถาป๎ตยกรรมหินทราย
โดยเฉพาะ อายุสมัย เมื่อพิจารณาจากแผนผังของอาคารแล้วสันนิษฐานว่าน่าจะเป็นสถาป๎ตยกรรมเนื่องใน
ศิลปะขอมยุคแบบบายน ราวพุทธศตวรรษที่18 ประโยชน์ใช้สอยสันนิษฐานว่าเป็นอโรคยศาลา
สถานพยาบาลสมัยพระเจ้าชัยวรมันที่ 7 การประกาศขึ้นทะเบียนโบราณสถาน ประกาศขึ้นทะเบียน
โบราณสถานในราชกิจจานุเบกษา เล่มที่ 52 วันที่ 8 มีนาคม พ.ศ. 2478 และประกาศขอบเขตที่ดิน
โบราณสถานในราชกิจจานุเบกษา เล่มที่ 99 ตอนที่ 155 วันที่ 21 ตุลาคม พ.ศ. 2525 พ้ืนที่ 5 ไร่               
3 งาน 93 ตารางวา 
  3. กู่น้อย เป็นปรางค์ขอมก่อด้วยศิลาแลง ได้ขุดพบรูปพระอิศวร พระนารายณ์ และ
เศียรเทวรูป ซึ่งท าด้วยศิลาแลงทั้งสิ้น ตั้งอยู่ต าบลพระธาตุ อ าเภอนาดูน จังหวัดมหาสารคาม ประวัติ
ปราสาทกู่น้อย ตั้งอยู่ทางทิศใต้สุดของกลุ่มโบราณสถานในเขตเมืองโบราณจ าปาศรี มีแผนผังประกอบ
ไปด้วย ก าแพงศิลาแลงล้อมรอบรูปสี่เหลี่ยมผืนผ้า มีซุ้มประตูโคปุระรูปกากบาท ด้านหน้าทาง                 
ทิศตะวันออกและด้านหลังทางทิศตะวันตก มีปีกกายื่นออกไปทั้งสองข้าง ด้านนอกก าแพงมีคูน้ า
ล้อมรอบเป็นรูปตัว U ประกบกัน โดยเว้นช่องทางเข้าที่ตรงกลางด้านหน้าและด้านหลังเป็นทางเดิน 
ลักษณะเด่นของปราสาทกู่น้อยคือ เป็นศาสนสถานในวัฒนธรรมปราสาทเขมรที่ยังคงหลงเหลือ
หลักฐานของ “เสาไม”้ ป๎กติดอยู่บนฐานหินศิลาแลงที่เจาะเป็นรูช่อง แสดงให้เห็นว่า อาคารที่สร้างขึ้น
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บนฐานซุ้มประตูโคปุระและอาคารบนฐานศิลาแลงที่ติดอยู่กับปราสาทประธานมีโครงสร้างเป็นเรือน
เครื่องไม้ขนาดใหญ่ปราสาทประธานของปราสาทกู่น้อย สร้างขึ้นจากหินทรายแดงผสมหินศิลาแลง                
ยังปรากฏบัวเชิงเรือนธาตุที่แสดงให้เห็นว่าเป็นปราสาทหลังเดี่ยวทรงศิขระ (ลดหลั่น) ตั้งอยู่บนฐาน            
บัวไพที่เดียวกับอาคารเรือนเครื่องไม้ทางด้านทิศเหนือ ที่อาจใช้เป็นอาคารเพ่ือการประกอบพิธีกรรม 
รูปแบบการเลือกใช้วัสดุหินเพื่อใช้เป็นโครงสร้างปราสาทที่ปราสาทกู่น้อยนี้ มีการเลือกหินทรายสีแดง
เป็นวัสดุหลัก คล้ายกับท่ีพบในการสร้างระเบียงคดของปราสาทหินพิมาย ซึ่งการใช้หินทรายแดงที่เป็น
หินทรายคุณภาพต่ า มีการสึกกร่อนเปื่อยยุ่ยได้เร็วกว่าหินทรายชนิดอ่ืนๆ ก็เป็นเหตุผลส าคัญที่อาจท า
ให้ปราสาทประธานของกู่น้อยพังทลายลงมาอย่างมาก จากการขุดค้นทางโบราณคดีที่ปราสาทกู่น้อย             
ยังได้พบรูปประติมากรรมรูปเทพทวารบาล (นนทิเกศวร) ประติมากรรมรูปพระวิษณุ เศียรทวารบาล 
ป๎จจุบันจัดแสดงอยู่ที่พิพิธภัณฑสถานแห่งชาติขอนแก่นด้วย อายุสมัย เมื่อพิจารณาจากแผนผังของ
อาคารแล้วสันนิษฐานว่า น่าจะเป็นสถาป๎ตยกรรมเนื่องในศิลปะขอมแบบนครวัด ราวพุทธศตวรรษที่ 
17 ประโยชน์ใช้สอย  สันนิษฐานว่าเป็นเทวาลัยในศาสนาฮินดู การประกาศขึ้นทะเบียนโบราณสถาน 
ประกาศขึ้นทะเบียนและก าหนดเขตที่ดินโบราณสถาน ประกาศขึ้นทะเบียนเป็นโบราณสถานส าคัญ         
ของชาติในราชกิจจานุเบกษา เล่ม 52 ตอนที่ 75 วันที่ 8 มีนาคม 2478 และประกาศขอบเขต
โบราณสถานในราชกิจจานุเบกษา เล่มที่ 19 ตอนที่ 172 วันที่ 18 พฤศจิกายน 2525 พ้ืนที่ 8 ไร่                
2 งาน 94 ตารางวา (อุดม บัวศรี, 2546: 49)  
  4. ปราสาทกู่บ้านเขวา (กู่มหาธาตุ) ตั้งอยู่หมู่ที่ 16 บ้านเขวา ต าบลเขวา อ าเภอเมือง 
จังหวัดมหาสารคาม ประวัติกู่บ้านเขวาหรือ กู่คูมหาธาตุ ตั้งอยู่ทางทิศเหนือของบ้านเขวา เป็น
ปราสาทในรูปแบบของ ปราสาทสุคตาลัยแห่งอโรคยศาลา สร้างขึ้นในช่วงพุทธศตวรรษที่ 18 แผนผังของ
ปราสาทกู่บ้านเขวา มีลักษณะตามแบบแผนของปราสาทอโรคยศาลาโดยทั่วไป ประกอบด้วยปราสาท
ประธาน ก่อด้วยศิลาแลงหันหน้าไปทางด้านทิศตะวันออกมีเรือนธาตุยอดเป็นรูปสี่เหลี่ยมจัตุรัสขนาด 
5X5 เมตร มีมุขก่อยื่นด้านหน้าส่วนบนท าเป็นชั้นลดหลั่นเลียนแบบเรือนธาตุซ้อนกันขึ้นไป 4 ชั้น 
ปราสาทประธานอาคารบรรณาลัย อยู่ด้านมุมทิศตะวันออกเฉียงใต้ของปราสาทประธานหันหน้าไป
ทางด้านทิศตะวันตกเป็นอาคารศิลาแลงรูปทรงสี่เหลี่ยมผืนผ้าขนาด 6X7.50 เมตร อาคารซุ้มประตูหรือ
โคปุระ มีผังรูปกากบาทมีปีกโถงอาคารก่อด้วยศิลาแลงขนาด 10X11 เมตร เพ่ือใช้เป็นเส้นทางเข้าสู่     
ศาสนสถาน ซุ้มประตูหรือโคปุระก าแพงแก้วก่อด้วยศิลาแลง ขนาด 25X37 เมตร ก่อเชื่อมต่อจาก               
ซุ้มประตูล้อมรอบปราสาทประธานและบรรณาลัย แนวก าแพงแก้ว ก่อนการบูรณะโดยกรมศิลปากร 
เคยมีผู้มาขุดหาวัตถุโบราณแล้วพบรูปประติมากรรมของ พระพุทธเจ้าไภสัชยไวฑูรยประภาสุคตกับ
พระชิโนรสทั้งสองพระองค์ อันได้แก่ พระศรีสูรยไวโรจนจันทโรจิ (พระหม้อยาเล็ก) และพระศรีจันทรไว
โรจนโรหินีศะ (พระหม้อยาใหญ่) พระที่เคยมาตั้งส านักสงฆ์อยู่ภายในตัวปราสาทจึงได้จ าลองรูป
ประติมากรรมทั้งสามขึ้นมาใหม่ และน ามาประดิษฐานไว้ในปราสาทประธานมาจนถึงในป๎จจุบัน                
เมื่อพิจารณาจากแผนผังของอาคารแล้วสันนิษฐานว่า น่าจะเป็นสถาป๎ตยกรรมเนื่องในศิลปะขอม      
ราวพุทธศตวรรษที่ 18 ประโยชน์ใช้สอยสันนิษฐานว่าเป็นอโรคยศาลาสถานพยาบาลสมัยพระเจ้า                    
ชัยวรมันที่ 7 การประกาศขึ้นทะเบียนโบราณสถาน ประกาศขึ้นทะเบียนและก าหนดเขตที่ดิน
โบราณสถาน เล่ม 118 วันที่ 8 เดือน มีนาคม 2478 
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  5. ปราสาทกู่น้อยบ้านเขวา ตั้งอยู่หมู่ที่ 16 บ้านเขวา ต าบลเขวา อ าเภอเมือง จังหวัด
มหาสารคาม  ประวัติทางทิศตะวันตกเฉียงใต้ของปราสาทกู่บ้านเขวา ประมาณ 700 เมตร เป็นที่ตั้ง
ปราสาทหินกลางทุ่ง ไม่มีทางรถเข้าจะต้องเดินเท้าผ่านที่นาเข้าไปเท่านั้น ปราสาทกลางทุ่งนี้มีชื่อว่า กู่น้อย 
ตั้งอยู่ทางทิศเหนือของบ้านเขวา กู่น้อยเป็นปราสาทท่ีเหลือหลักฐานเพียงฐานอาคารหรือฐานปราสาท
ก่อสร้างด้วยศิลาแลงรูปสี่เหลี่ยมผืนผ้าขนาดกว้าง 9.40 เมตร ยาว 18.80 เมตร สูงประมาณ 1.80 เมตร 
บนฐานปราสาทมีแท่นฐานปะติมากรรมหินทรายสภาพช ารุดและแตกหัก เหลือครึ่งแท่นรูปทรงสี่เหลี่ยมจัตุรัส 
ท าเป็นฐานบัว ภายในเจาะ มีคูน้ ารูปเกือกม้าล้อมรอบสามด้าน ยกเว้นด้านทิศตะวันออกเพียงด้านเดียว 
จึงสันนิษฐานว่าเป็นทางเข้าโบราณสถาน ฐานปราสาทมีร่องรอยของบันไดทางขึ้นสองด้าน ทางด้าน
ทิศตะวันออกและทิศตะวันตก โดยทางด้านทิศตะวันตกเหลือร่องรอยของหลักฐานสมบูรณ์กว่า
ทางด้านทิศตะวันออก จากสภาพที่หลงเหลืออยู่ทางบันไดทางขึ้นแสดงให้เห็นว่าถูกรื้อท าลาย ซึ่งอาจ 
จะน าหินบางส่วนไปก่อสร้างโบราณสถานปรางค์กู่ดอนดู่ (กู่บ้านเขวา) ก็อาจเป็นได้ ซึ่งเป็นอโรคยศาลา
เกี่ยวเนื่องกันศาสนาพุทธนิกายมหายาน อายุราวพุทธศตวรรษที่ 18 พื้นปราสาทแบ่งออกเป็นสามตาม 
ต าแหน่งที่วางฐานปะติมากรรม แต่ละหลัง มีร่องรอยของการสกัดพ้ืนเป็นร่องเป็นขอบรู ปสี่เหลี่ยม              
พ้ืนผ้า เพ่ือก าหนดต าแหน่งในการวางฐานปะติมากรรม และเป็นการบังคับฐานปะติมากรรมไม่ให้
เขยื้อนมีขนาดดังนี้ ร่องรอยการสกัดพ้ืนด้านหน้าแท่นฐานปะติมากรรมเหลืออยู่ครึ่งแท่น(ก่อนถูก
เคลื่อนย้ายมาอยู่ในต าแหน่งป๎จจุบัน) องค์ปราสาทประธาน มีขนาด 70X150 เซนติเมตร ปราสาท                
ด้านทิศใต้มีขนาดประมาณ 80X132 เซนติเมตร ปราสาทหลังด้านทิศเหนือ มีการน าหินทรายแผ่นบางๆ 
มาวางลงบนพ้ืนปราสาทเพ่ือท าปะติมากรรมแทนการสกัดพ้ืนปราสาท โดยวางเรียงขนานกันเป็น
แนวแกนทิศตะวันออกและทิศตะวันตก จ านวนสองแผ่น เรียงตามล าดับดังนี้คือขนาดประมาณ 
60X11-3X8 เซนติเมตร และขนาดประมาณ 57X108X10 เซนติเมตร จากการขุดแต่งโบราณสถาน 
พบปริมาณหินหล่นน้อยจึงสันนิฐานเบื้องต้นว่าโบราณสถานแห่งนี้ มีโครงสร้างปราสาทเป็นไม้ เสารอง 
รับโครงสร้างหลังคาก็น่าจะเป็นเสากลม เนื่องจากลักษณะของหลุมเสาที่พบเป็นรูปทรงกระบอก มี
ความลึกประมาณ 45-50 เซนติเมตร มีเส้นผ่าศูนย์กลางประมาณ 40-45 เซนติเมตร มีทั้งหมด 18 
หลุมเสาส่วนที่ป๎กลงไปในหลุมแล้วน่าจะประกบด้วยก้อนศิลาแลงที่โคนเสาลงบนพื้นปราสาทอีกทีหนึ่ง 
เพ่ือเสริมความมั่นคงแข็งแรงอย่างน้อยเสาต้นละสองก้อน โดยการสกัดก้อนศิลาแลงแต่ละก้อน     
เป็นครึ่งวงกลมแล้วน ามาประกบโคนเสาก็จะได้เป็นวงกลมตามความโค้งของเสานั้นเอง โดยพบ
หลักฐานบนพ้ืนปราสาทหลังทิศใต้ เมื่อน าเสาป๎กลงไปในพ้ืนปราสาทที่ท าด้วยศิลาแลง แล้วน่าจะใช้ทราย
ละเอียดเทตามลงไปเติมเต็มช่องว่าง ระหว่างเสาไม้และพ้ืนศิลาแลง เพราะพบทรายละเอียดอยู่         
ภายในหลุมเสาด้วย  
  ภายหลังการขุดแต่งโบราณสถานพบร่องรอยหลักฐานต าแหน่งที่ตั้งปะติมากรรมจ านวน             
3 ต าแหน่ง ดังที่ได้กล่าวไปแล้วนั้น แสดงให้เห็นว่าโบรารสถานกู่น้อยแห่งนี้ น่าจะประกอบไปด้วย
ปราสาท 3 หลัง ตั้งอยู่บนฐานเดียวกันโดยต าแหน่งที่พบร่องรอยการสกัดพ้ืนปราสาทแต่ละจุด                 
เป็นต าแหน่งปราสาทแต่ละหลัง โดยมีปราสาทประธานอยู่ตรงกลางตรงกับบันไดทางขึ้นปราสาท                      
ทั้งสองด้าน โดยทั่วไปปราสาทประธานจะประดิษฐานรูปเคารพแทนองค์พระศิวะ แต่ที่นี้อาจจะเป็น                  
พระหริหระ (พระศิวะและพระนารายณ์แบ่งภาคอยู่ในองค์เดียวกัน) เนื่องจากพบชิ้นส่วนปะติมากรรม             
ที่เป็นศาสตราวุธทั้งสององค์อยู่ในกลุ่มเดียวกัน ปราสาทหลังทิศเหนือจะประดิษฐานพระนารายณ์ส่วน
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ปราสาทหลังทิศใต้จะประดิษฐานพระพรหม ลักษณะแผนผังของปราสาทกู่น้อย เป็นปราสาทสามหลัง
ตั้งอยู่บนฐานเดียวกัน มีคูน้ าล้อมรอบทั้งสามด้าน มีทางเข้าทางด้านทิศตะวันออก ลักษณะแผนผังเช่นนี้           
มีความสอดคล้องกับโบราณสถานแหล่งอ่ืน อาทิเช่น ปราสาททอง อ าเภอบ้านกรวด จังหวัดบุรีรัมย์ 
และปราสาทบ้านพลวง อ าเภอปราสาท จังหวัดสุรินทร์ ซึ่งเป็นศิลปกรรมขอมแบบบาปวน ราวพุทธ
ศตวรรษที่ 16 ประกอบกับโบราณวัตถุที่พบจากการขุดแต่ง ได้แก่ชิ้นส่วนประติมากรรมรูปเคารพ                
มีลายผ้านุ่งและเข็มขัด เป็นต้นก็บ่งบอกว่าร่วมสมัยกับศิลปะคล้ายแบบบาปวนด้วยเช่นเดียวกันอายุสมัย 
เมื่อพิจารณาจากแผนผังของอาคารแล้วสันนิษฐานว่า น่าจะเป็นสถาป๎ตยกรรมเนื่องในศิลปะขอม             
ราวพุทธศตวรรษที่ 16-17 ประโยชน์ใช้สอย สันนิษฐานว่าเป็นเทวาลัยในศาสนาฮินดู ส่วนการประกาศขึ้น
ทะเบียนโบราณสถาน ประกาศขึ้นทะเบียนและก าหนดเขตที่ดินโบราณสถาน เล่ม 118 ตอนพิเศษ ง 
ลงวันที่ 26 มีนาคม 2544 พ้ืนที่โบราณสถาน 9 ไร่ 44 ตารางวา 
  6. ปราสาทกู่คูขาด ที่สร้างขึ้นในสมัยพระเจ้าชัยวรมันที่ 7 หรืออโรคยศาล เป็นเมืองที่มี
ความส าคัญในสมัย ก่อนมีประวัติศาสตร์ มีอารยธรรมเข้ามาในพุทธศตวรรษที่ 17 ปราสาทกู่คูขาด
ตั้งอยู่หมู่ที่ 5 บ้านโคกเครือ ต าบลดงยาง อ าเภอนาดูน จังหวัดมหาสารคาม ประวัติไม่สามารถทราบ
ถึงรายละเอียดได้มากนัก เพราะโบราณสถานแห่งนี้ถูกท าลายจนไม่เหลือสภาพแล้ว ก้อนศิลาแลงที่
ปรากฏอยู่ในป๎จจุบันซึ่งเหลืออยู่เพียงส่วนน้อยนั้น ถูกเคลื่อนย้ายมาจากต าแหน่งเดิมและก้อนศิลาแลง
ที่ใช้ในการก่อสร้างกู่คูขาดส่วนใหญ่ ราษฎรในบริเวณนั้นได้ช่วยกันขนไปทุบเพ่ือใช้ในการเตรียมพ้ืน    
วัดโคกเครือ บ้านโคกเครือ ต าบลดงยาง อ าเภอนาดูน จังหวัดมหาสารคาม สภาพป๎จจุบันของกู่คูขาด
สิ้นสภาพตั้งอยู่ทุ่งนามีเพียงศิลาแลงเพียงไม่กี่ก้อน พ้ืนที่ของกู่ชาวบ้านเรียกดอนปูุตาทางด้านทิศใต้   
มีหนองน้ าเรียกว่าหนองคูขาด ชาวบ้านเล่าให้ฟ๎งว่าเคยมีชาวบ้านบางคนเคยมาขุดกู่แห่งนี้เพ่ือหา
สมบัติแต่ไม่เจอ เจอเพียงแค่เศษหม้อไหและเครื่องใช้ของคนในสมัยก่อนเท่านั้น อายุสมัยประโยชน์        
ใช้สอยการประกาศข้ึนทะเบียนโบราณสถาน ยังไม่ได้รับการขึ้นทะเบียน 
  7. ศาลานางขาว เป็นจารึกพระเจ้าชัยวรมันที่ 6 พ.ศ. 1623-1650 เพ่ือเป็นที่พักอาศัย
ของชาวเขมร ปราสาทกู่ศาลานางขาว ตั้งอยู่หมู่ 2 บ้านกู่ ต าบลกู่สันตรัตน์ อ าเภอนาดูน จังหวัดมหาสารคาม 
ประวัติเป็นศาสนสถานศิลาแลง ประกอบด้วย ฐานอาคารรูปสี่เหลี่ยมผืนผ้าหันหน้าไปทางด้านทิศใต้ 
มีซุ้มประตูหรือโคปุระรูปกากบาทด้านทิศตะวันออกของตัวอาคาร ด้านหลังอาคารพบใบเสมาศิลาแลง
ตรงกลางสลักรูปสถูปกลางใบจากการขุดแต่งโบราณสถานศาลานางขาวในปี พ.ศ.  2514 ได้พบศิลา
จารึก 1 หลักเขียนด้วยอักษรขอมโบราณ ภาษาเขมร ก าหนดอายุราวพุทธศตวรรษที่ 17 มีเนื้อหา
กล่าวว่า พระบาทบรมไกวัลยบท (พระเจ้าชัยวรมันที่ 6) มีพระราชโองการโปรดเกล้าฯ ให้บรรดาพวก
ข้าราชการผู้มีนามว่า ราชปติวรมัน 3 คน จารึกสุพรรณบัฏ เพื่อน าไปเก็บรักษาไว้ในกัมรเตงชคต หรือ
เทวสถาน เมื่อพิจารณาจากแผนผังของอาคารแล้วสันนิษฐานว่าน่าจะเป็นสถาป๎ตยกรรมเนื่องในศิลปะ
ทวารวดีถึงสมัยขอม ราวพุทธศตวรรษที่ 13-16 ประโยชน์ใช้สอยสถานการประกาศขึ้นทะเบียนโบราณสถาน 
ประกาศข้ึนทะเบียนและก าหนดเขตท่ีดินโบราณสถาน เล่มที่ 121 วันที่ 8 มีนาคม พ.ศ. 2478 
  8. กู่โนนพระบ้านคะคุ เป็นศาสนสถานแบบขอม ลักษณะเป็นกลุ่มของอาคาร สร้างขึ้น
ในช่วงหลังวัฒนธรรมขอม ราวพุทธศตวรรษที่ 16-17 สร้างข้ึนเพื่อใช้เป็นที่เคารพบูชาของคนในชุมชน 
ปราสาทกู่โนนพระบ้านตะคุ ตั้งอยู่หมู่ที่ 4 บ้านตะคุ ต าบลวังแสง อ าเภอแกด า จังหวัดมหาสารคาม  
ประวัติโบราณสถานดอนกู่โนนพระ เป็นศาสนสถานแบบขอม ลักษณะเป็นกลุ่มของอาคาร จ านวน                 
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3 หลัง ตั้งเรียงตามแนวทิศเหนือ-ใต้ โดยหันหน้าไปทางทิศตะวันออก อาคารหลังกลางมีขนาดใหญ่
กว่าอาคาร 2 หลัง สภาพป๎จจุบัน (หลังการขุดแต่ง) พบแต่เพียงส่วนฐานของอาคาร จากรูปแบบของ
ตัวโบราณสถานสันนิษฐานว่า คงจะเป็นโบราณสถานประเภทที่เรียกกันว่าปราสาทสรุก (ปราสาทชุมชน) 
ซึ่งเป็นโบราณสถานที่สร้างข้ึนเนื่องในศาสนาศาสนาพราหมณ์ เพื่อใช้เป็นที่เคารพบูชาของคนในชุมชน 
จะมีขนาดค่อนข้างเล็กและมีรูปแบบไม่ตายตัวแน่นอน กล่าวคือ มีทั้งที่เป็นกลุ่มอาคาร หรือเป็นอาคาร
เดี่ยวๆ ล้อมรอบด้วยก าแพงหรือคูน้ าและอาจจะมีสระนี้อยู่ใกล้ๆ โบราณสถานดอนกู่โนนพระ สร้างขึ้น
ในช่วงหลังวัฒนธรรมขอม คือ ราวๆ พุทธศตวรรษที่ 16-17 เนื่องจากศิลาแลงเป็นวัสดุที่นิยมน ามาใช้
ในศิลปะสมัยหลังๆ ของขอม จากการขุดค้นพบศิลาแลง หรือเรียกว่ากู่เจดีย์ แท่นศิวลึงค์ เป็นหลักฐานที่
ส าคัญแสดงให้เห็นว่าเป็นแหล่งโบราณสถานอันเก่าแก่และเคยขุดพบพระพุทธรูปโบราณล้ าค่าหลาย
องค์  สภาพป๎จจุบันของโบราณสถานดอนกู่โนนพระ เป็นซากสิ่งก่อสร้างขึ้นด้วยศิลาแลงก้อนใหญ่ 
ป๎จจุบันพบชิ้นส่วนวัสดุและแท่นฐานรูปเคารพวางเรียงกันอยู่ด้านหลัง และมีการสร้างศาลาคอนกรีต
เสริมเหล็กโปร่ง ชั้นเดียวทับอยู่บนแนวซากโบราณสถานนี้ และยังมีสระน้ าล้อมรอบ มีการก่อสร้าง
สะพานคอนกรีตเสริมเหล็กข้ามสระน้ าด้านทิศตะวันตก บริเวณโดยรอบของเนินเป็นปุาทึบ และมี                 
การก่อสร้างอาคาร (ส านักสงฆ์) ด้านทิศใต้และถนนลูกรังโดยรอบสระน้ า   
  โบราณสถานดอนกู่โนนพระ เป็นสถานที่ซึ่งชาวบ้านในเขตอ าเภอแกด าให้ความเคารพ                
นับถือเป็นอันมาก โดยเชื่อกันว่าเป็นที่ศักดิ์สิทธิ์และมีอิทธิปาฏิหาริย์ต่างๆ ที่พร้อมจะแสดงให้ได้เห็น
เมื่อถูกลบหลู่ ภายในสถานที่แห่งนี้มีเรื่องเล่าอยู่เรื่องหนึ่งที่เกี่ยวข้องกับความศักดิ์สิทธิ์ของสถานที่ นั่น
คือ “พระทองค า” ชาวบ้านบริเวณใกล้เคียงหลายคนพูดเหมือนกันว่า พระทองค ามีอยู่จริง และหลาย
ต่อหลายคนก็ได้เคยเห็นมาแล้วด้วย ประวัติความเป็นมาของพระทองค า จากการสอบถามไม่มีผู้ใด
ทราบแน่ชัด ทราบเพียงว่าเป็นพระพุทธรูปประทับนั่ง มีสีทองเหลืองอร่าม ผู้ที่พบเป็นคนแรก คือ 
กลุ่มคนเลี้ยงช้างที่มาจากจังหวัดสุรินทร์ ซึ่งพาช้างเร่ร่อนหากิน และได้มาหยุดพักแรมบริเวณ
โบราณสถาน ระหว่างที่หยุดพักนั้น ช้างเชือกหนึ่งได้เดินตรงไปยังต้นเปลือย (ตะแบก) ขนาดใหญ่ 
จากนั้นก็หยุดยืนอยู่หน้าต้นไม้ต้นนั้น และได้ชูงวงเข้าไปในโพรงต้นไม้ หยิบเอาพระพุทธรูปที่อยู่ด้าน
ในออกมาให้กับควาญช้าง ควาญช้างได้ปรึกษากันและได้น าพระพุทธรูปองค์นั้นไปไว้ที่เดิม ต่อมา
ชาวบ้านที่มาอาศัยอยู่บริเวณนั้น (กลุ่มคนรุ่นแรกๆที่มาก่อตั้งบ้านขอนแก่น) ได้มาพบพระดังกล่าว 
และก็ได้ประสบกับเหตุอัศจรรย์ต่างๆ จากพระพุทธรูปองค์นี้ ชาวบ้านเล่าว่า เคยมีคนน ามีดไปลองขูดที่
ส่วนพระชงฆ์ (หน้าแข้ง) ของพระพุทธรูป เพราะอยากรู้ว่าท าด้วยทองทั้งหมดหรือเปล่า ปรากฏว่าใน
วันรุ่งขึ้น คนๆ นั้นก็มีบาดแผลในต าแหน่งเดียวกับท่ีไปขูดผิวพระ โดยไม่ทราบสาเหตุ ไปหาหมอรักษา
ก็ไม่หาย จนในที่สุดได้ไปกราบขอขมากับพระพุทธรูปองค์ดังกล่าว แผลที่เกิดขึ้นจึงได้หายไปอย่าง              
น่าประหลาด อีกเหตุการณ์หนึ่งที่ชาวบ้านได้พบก็คือ เคยมีคนเข้าไปล่าสัตว์ (ยิงนกหรือตกปลา) 
เนื่องจากพ้ืนที่ดังกล่าวเป็นปุาธรรมชาติและมีสัตว์อยู่มาก แต่เมื่อใดก็ตามที่พยายามจะยิงสัตว์ ก็ต้อง
แปลกใจไปตามๆ กัน เพราะปืนจะยิงไม่ออก หรือไม่ก็ด้านไม่สามารถยิงอะไรได้ เหตุการณ์ดังกล่าว
ชาวบ้านรู้สึกเกรงกลัวในสถานที่ และต่อมาได้มีพระเข้ามาอาศัยอยู่ พื้นที่บริเวณโบราณสถานจึงได้
กลายเป็นเขตอภัยทาน (ห้ามล่าสัตว์)ไปโดยปริยาย จากความเชื่อของชาวบ้านที่มีต่อสิ่งเหนือธรรมชาติใน
โบราณสถาน และเรื่องเล่าซึ่งตอกย้ าให้เชื่อในความศักดิ์สิทธิ์นั้น ท าให้เกิดประเพณีอย่างหนึ่งที่
เกี่ยวข้องกับตัวโบราณสถาน นั่นคือประเพณีการสรงกู่ โดยจะเริ่มพิธีในวันเพ็ญขึ้น 15 ค่ า เดือนหก 
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ซึ่งตรงกับวันวิสาขบูชาของทุกปี มีคูน้ าล้อมรอบเป็นรูปตัว U ขนาดใหญ่มีทางเข้าด้านเดียวด้าน                 
ทิศตะวันออก อายุสมัยเมื่อพิจารณาจากแผนผัง ของอาคารแล้วสันนิษฐานว่า น่าจะเป็นสถาป๎ตยกรรม
เนื่องในศิลปะขอม ราวพุทธศตวรรษที่ 16-17 ประโยชน์ใช้สอย สันนิษฐานว่าเป็นเทวาลัยในศาสนา
ฮินดูการประกาศข้ึนทะเบียนโบราณสถาน ยังไม่ได้รับการขึ้นทะเบียน 
  9. ปราสาทกู่แก้ว (กู่คูขาด) สร้างในสมัยทวารวดีตอนปลายถึงต้นของสมัยขอม                        
ช่วงปลายพุทธศตวรรษที่ 16-18 ปราสาทกู่แก้ว (กู่คูขาด) ตั้งอยู่ที่วัดกู่แก้ว บ้านดอนหน่อง                     
ต าบลขามเรียง อ าเภอกันทรวิชัย จังหวัดมหาสารคาม ประวัติปราสาทกู่แก้ว หรือกู่คูขาด มีลักษณะ
เป็นเนินดินทับถม มีต้นไม้และวัชพืชปกคลุมโดยรอบ มีชิ้นส่วนของศิลาแลงและอิฐกระจัดกระจาย               
ทั่วเนิน ในป๎จจุบันมีการสร้างรูปพระพุทธรูปปูนซีเมนต์สมัยใหม่ไว้ตรงหน้าเนินทางทิศตะวันออก 
ลักษณะของปราสาทกู่คูขาด เป็นปราสาทอิฐหลังเดี่ยว บนฐานศิลาแลงรูปทรงสี่เหลี่ยม มีคูน้ ารูปตัวยู
ล้อมรอบ คูน้ าทางทิศใต้ถูกถมทับ สร้างเป็นอุโบสถของวัดอยู่ด้านบนตัวเรือนธาตุปราสาทได้พังทลาย
ลงมาทั้งหมด แต่ก็ยังมีร่องรอยของการเรียงอิฐในส่วนที่เป็นผนังให้เห็นอยู่เล็กน้อย อายุสมัยเมื่อ
พิจารณาจากแผนผังของอาคารแล้วสันนิษฐานว่า น่าจะเป็นสถาป๎ตยกรรมเนื่องในศิลปะขอม                                
ราวพุทธศตวรรษที่ 16-17 การประกาศขึ้นทะเบียนโบราณสถาน ประกาศข้ึนทะเบียนและก าหนดเขต
ที่ดินโบราณสถาน ในราชกิจจานุเบกษา เล่มที่ 52 ตอนที่ 75 วันที่ 8 มีนาคม พ.ศ. 2478 
  10. กู่มิถิลา เป็นสถูปโบราณ เป็นซากโบราณสถานศิลปะขอมราวพุทธศตวรรษที่ 16-18 
ปราสาทกู่มิถิลา ตั้งอยู่วัดกู่มิถิลา หมู่ที่ 1 บ้านหนองตาไก้ ต าบลหนองทุ่ม อ าเภอวาปีปทุม ประวัติกู่มิถิลา 
ในอดีตเคยเป็นเนินดินที่มีร่องรอยของศิลาแลงและอิฐกระจัดกระจาย แต่ในป๎จจุบันถูกไถเปลี่ยน
สภาพไปจนทั้งหมดแล้ว จากร่องรอยหลักฐานที่เหลืออยู่ ทั้งชิ้นส่วนศิลาแลงอิฐที่มีอยู่เพียงเล็กน้อย
และสระน้ าที่มีร่องรอยการกรุขอบที่หน้าปราสาท ปราสาทกู่มิถิลา อาจเป็นปราสาทอิฐหลังเดี่ยวบนฐาน
ศิลาแลง การประกาศขึ้นทะเบียนโบราณสถาน ยังไม่ได้รับการขึ้นทะเบียน  
  11. ปราสาทกู่บ้านโต้น เป็นอาคารศิลาแลง ศิลปะขอม ราวพุทธศตวรรษที่ 17-18                
เพ่ือเป็นปราสาทสรุกประจ าชุมชน ปราสาทกู่บ้านโต้น ตั้งอยู่หมู่ที่ 8 บ้านโต้น ต าบลพระธาตุ อ าเภอ
นาดูน จังหวัดมหาสารคาม ประวัติตั้งอยู่ทางทิศตะวันออกเฉียงเหนือของหมู่บ้าน เดิมมีศิลาแลง         
หล่นตามเนินดิน ป๎จจุบันได้เปลี่ยนสภาพไปแล้วกลายเป็นที่นาของราษฎรเนื่องจากได้มีการน าศิลาแลง              
ไปสร้างสิ่งก่อสร้างใหม่และมีการปรับพ้ืนที่เดิมท าให้ไม่เหลือร่องรอยเดิมในป๎จจุบัน ศิลาแลงบางส่วน
ถูกน ามาสร้างบันไดที่วัดบ้านโกทาและยังเหลือบ้างส่วนให้ได้เห็น 
  12. ปราสาทกู่บ้านภารแอ่น สร้างขึ้นในราวพุทธศตวรรษที่ 17-18 เพ่ือเป็นศาสนสถาน
ประจ าชุมชน ปราสาทกู่บ้านภารแอ่น ตั้งอยู่ที่วัดโพธิ์ชัย หมู่ที่ 3 บ้านภารแอ่น ต าบลภารแอ่น อ าเภอ
พยัคฆภูมิพิสัย จังหวัดมหาสารคาม ประวัติปรางค์ประธานซึ่งเหลือสภาพเหลือเพียงส่วนฐานที่สร้าง
ด้วยศิลาแลงลักษณะเป็นฐาน 2 ชั้น ชุดฐานเขียงตั้งอยู่บนฐานแผ่อีก 1 ชั้น (รวม 3 ชั้น) ฐานอาคาร
โดยรวมมีความกว้าง 5.90 เมตร ความยาว 8.54 เมตร และสูง 1.0 เมตร เฉพาะฐานอาคารส่วนที่เป็น
ครรภคฤหะ มีความกว้าง 5.90 เมตร ยาว 5.90 เมตร และส่วนฐานอาคารที่เป็นมุขหน้าก่อยื่นออกไป 
2.55 เมตร ความกว้าง (ในแนวแกนทิศเหนือ–ใต้) 3.25 เมตร ส่วนเรือนฐานสร้างด้วยศิลาแลง ตั้งอยู่
บนฐานเขียงหันหน้าไปทางด้านทิศตะวันออก สภาพช ารุดพังทลายมากเหลือเฉพาะส่วนล่างของเรือนธาตุ
เพียงชั้น 2 ตัวเรือนธาตุค่อนข้างเป็นสี่เหลี่ยมจัตุรัส มีห้องครรภคฤหะอยู่ภายในรูปสี่เหลี่ยมผืนผ้า               
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ขนาดกว้าง 1.80 เมตร ยาว 2.50 เมตร ผนังด้านนอกของห้องครรภคฤหะลักษณะทึบตันยกเว้นด้านหน้า
ทางทิศตะวันออก ท าเป็นประตูทางเข้า ส่วนบริเวณกึ่งกลางผนังด้านทิศเหนือ ทิศใต้และทิศตะวันตก
พบลักษณะของการก่อศิลาแลงยื่นออกมาในลักษณะเป็นซุ้มทิศ ซึ่งภายในซุ้มมีร่องรอยการสกัดศิลาแลง
คล้ายเป็นประตูหลอกหลงเหลืออยู่บางส่วน บริเวณด้านนอกก่อศิลาแลงย่อมุม มุขหน้าของปราสาท
ก่อยื่นออกไปทางทิศตะวันออก 2.55 เมตร ขนาดกว้าง 3.75 เมตร และสูงโดยเฉลี่ย 70.0 เมตร 
นอกจากนี้มุมอาคาร (ห้องครรภคฤหะภายใน) ทั้ง 4 ทิศ พบลักษณะของการสกัดศิลาแลงเป็นหลุม
ค่อนข้างกลมลึกลงไปในส่วนฐาน จ านวน 4 หลุม นอกจากนี้ต าแหน่งมุมทิศตะวันออกเฉียงใต้ของ                
มุมหน้ายังพบลักษณะของการสกัดศิลาแลงค่อนข้างกลมลึกลงไปในส่วนฐานอีก 1 หลุม อายุสมัยจาก
ลักษณะรูปแบบและหลักฐานที่พบจากการขุดค้นและขุดแต่งทางโบราณคดีสามารถก าหนดอายุสมัย 
โดยสันนิษฐานว่าน่าจะสร้างขึ้นในราวพุทธศตวรรษที่ 17-18 ประโยชน์ใช้สอยศาสนสถานประจ าชุมชน 
การประกาศข้ึนทะเบียนโบราณสถาน ยังไม่ได้รับการประกาศข้ึนทะเบียน 
  13. ปราสาทกู่บ้านกู่ (กู่โนนฮัง) เป็นสถาป๎ตยกรรมศิลปะขอม สร้างราวพุทธศตวรรษที่ 
17-18 เพ่ือเป็นปราสาทสรุกประจ าชุมชน ปราสาทกู่บ้านกู่ (กู่โนนฮัง) ตั้งอยู่หมู่ที่ 1 บ้านกู่ ต าบลบ้านกู่ 
อ าเภอยางสีสุราช จังหวัดมหาสารคาม ประวัติเป็นอาคารศิลาแลง สันนิษฐานรูปสี่เหลี่ยมผืนผ้า สภาพ
พังทลาย ไม่ปรากฏชิ้นส่วนหินโครงสร้างของยอดปราสาทด้านบนให้เห็น ตัวปราสาทในป๎จจุบัน ตั้งอยู่
ภายในอาคารวิหารที่สร้างขึ้นใหม่ ลักษณะของอาคารอาจไม่ได้ถูกสร้างขึ้นในรูปแบบปราสาทที่มี                 
เรือนยอด แต่อาจถูกสร้างในรูปแบบของครรภมณฑล ส าหรับการบ าเพ็ญพรตของนักบวช หลังคา
ด้านบนเป็นเรือนเครื่องไม้ เดิมปราสาทหลังนี้มีสภาพเป็นเนินดิน มีสระน้ าสองข้างขนาบทางทิศเหนือ
ชื่อสระสิม สระทางด้านทิศใต้ชื่อสระกู่ ต่อมาได้มีการขุดพบพระพุทธรูปนาคปรกจึงมีการสร้างอาคาร
ครอบไว้ที่เดิม อายุสมัยเมื่อพิจารณาจากแผนผังของอาคารแล้วสันนิษฐานว่า น่าจะเป็นสถาป๎ตยกรรม
เนื่องในศิลปะขอม ราวพุทธศตวรรษที่ 17-18 ประโยชน์ใช้สอยสันนิษฐานว่า เป็นปราสาทสรุกประจ า
ชุมชน การประกาศขึ้นทะเบียนโบราณสถาน กรมศิลปากรประกาศขึ้นทะเบียน ในราชกิจจานุเบกษา
เล่ม 119 ตอนพิเศษ 129 ง วันที่ 26 ธันวาคม 2545 
  14. ปราสาทกู่ปุาโพธิ์ เป็นสถาป๎ตยกรรมศิลปะแบบขอม สร้างด้วยศิลาแลงและอิฐดินเผา 
ปราสาทกู่ปุาโพธิ์ ตั้งอยู่หมู่ที่ 6,7,10 บ้านสว่าง, บ้านปุาโพธิ์, บ้านปุาจิก (พ้ืนที่ร่วม) ต าบลนาภู 
อ าเภอยางสีสุราช จังหวัดมหาสารคาม ประวัติลักษณะทั่วไปของกู่ปุาโพธิ์เป็นสถาป๎ตยกรรมศิลปะ
แบบขอม ปรากฏเป็นเนินดินสูงกว่าพ้ืนที่โดยรอบ มีทางเข้าทางด้านทิศตะวันออก ป๎จจุบันมีสภาพ
พังทลายมีศิลาแลงและอิฐดินเผาหล่นกระจายทั่วเนินดิน มีการตั้งศาลประจ าหมู่บ้านเพ่ือประกอบ
พิธีกรรมประจ าปี และทุกวันขึ้น 15 ค่ า เดือน 5 จะมีการประกอบพิธีกรรมทุกปี ชาวบ้านเล่าว่าตั้งแต่
ตอนเด็กผู้ใหญ่เคยเล่าให้ฟ๎งว่า มีคนจะมาลักรอบขุดโบราณสถานแต่ก็ต้องกลับไปมือเปล่าเพราะมี      
สิ่งศักดิ์สิทธิ์ดลบันดาลให้เกิดภัยต่างๆ การประกาศขึ้นทะเบียนโบราณสถาน ยังไม่ได้รับการประกาศ
ขึ้นทะเบียนโบราณสถาน 
   15. กู่บ้านสนาม โบราณสถานศิลาแลง สร้างราวพุทธศตวรรษที่ 16-18 สมัยวัฒนธรรม
เขมร ปราสาทกู่บ้านสนาม (วัดกู่สุนทราราม) ตั้งอยู่บ้านสนาม ต าบลเสือโก้ก อ าเภอวาปีปทุม จังหวัด
มหาสารคาม ประวัติวัดตั้งเมื่อ พ.ศ. 2387 วัดนี้ครั้งแรกสร้างบริเวณทิศใต้ของวัดป๎จจุบัน ต่อมาในปี  
พ.ศ. 2495 พระครูสุนทรสาธุกิจ ได้สร้างส านักสงฆ์ขึ้นใหม่ ชาวบ้านเรียกว่ากู่บ้านสนาม เพราะมีกู่
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หรือโบราณสถานศิลาแลงอยู่ในบริเวณวัด ช่วงเวลานั้นมีวัด 2 วัด คือวัดบ้านสนาม กับวัดกู่สนาม จึง
ตกลงย้ายวัดบ้านสนามมารวมกับวัดกู่สนาม โดยตั้งชื่อว่า วัดกู่สุนทราราม โบราณสถานศิลาแลง 
ล้อมรอบด้วยก าแพงแก้วก่อด้วยศิลาแลงเช่นเดียวกัน ตามแผนผังเดิมปรากฏว่ามีแนวคูน้ ารูปเกือกม้า
ล้อมรอบแนวก าแพงแก้วอีกชั้นหนึ่ง ป๎จจุบันไม่เห็นแนวคูน้ าแล้ว ส่วนโบราณสถานภายในก าแพงแก้ว
นั้น เข้าใจว่าคงเป็นปราสาทศิลาแลงตามรูปแบบโบรารสถานในสมัยวัฒนธรรมเขมร แต่ไม่สามารถ
ก าหนดรูปทรงได้เนื่องจากทางวัดได้ก่อสร้างพระพุทธรูปปูนป๎้นขนาดใหญ่ครอบทับไว้ตั้งแต่ปี พ.ศ. 2499 
แล้ว ส่วนโบราณสถานที่ยังอยู่ในสภาพค่อนข้างดี เนื่องจากทางวัดได้ซ่อมแซมและรักษาสภาพเดิมไว้ 
โดยก่อปูนทรงโค้งปิดทับส่วนบนแนวก าแพงแก้วตลอดแนวทั้งสี่ด้าน การประกาศขึ้นทะเบียนโบราณสถาน 
ประกาศข้ึนทะเบียนในพระราชกิจจานุเบกษา เล่มที่ 52 เมื่อวันที่ 8 มีนาคม 2478 
  16. ปราสาทกู่สามพันค่า เป็นปราสาทสร้างด้วยศิลาแลง ในราวพุทธศตวรรษที่ 16 
ปราสาทกู่สามพันค่า ตั้งอยู่ในเขตวัดดอนกู่สามพันค่า บ้านโคกกู่ ต าบลหนองคูขาด อ าเภอบรบือ 
จังหวัดมหาสารคาม ประวัติปราสาทกู่สามพันค่า ปรากฏเป็นฐานอาคารศิลาแลงรูปทรงสี่เหลี่ยมผืนผ้า  
มีคูน้ ารูปเกือกม้าล้อมรอบใกล้เคียงกันเป็นเนินชุมชนโบราณในยุควัฒนธรรมเขมร เป็นชุมชนใหญ่
พอสมควร ด้วยมีการก่อสร้างศาสนสถานไว้ในชุมชนด้วยและก าลังจะได้รับการขุดแต่งเพ่ือขึ้นทะเบียน
โบราณสถานของกรมศิลปากร เคยมีการขุดพบภาชนะเครื่องเคลือบดินเผาแบบน้ าเคลือบสีน้ าตาลด า
ทรงไหเท้าช้าง ไหรูปช้างมีคนขี่ เครื่องประดับส าริดบนเนินดินที่ตั้งชุมชนโบราณ ปราสาทกู่สามพันค่า 
อาจจะเคยเป็นปราสาทอิฐหลังเดี่ยวบนฐานศิลาแลงอายุในราวพุทธศตวรรษที่16 องค์ประกอบรากฐาน
โบราณสถานสถานศิลาแลงรูปทรงสี่เหลี่ยมผืนผ้าขนาด 7X5.8 เมตร อายุสมัยเมื่อพิจารณาจากแผนผัง          
ของอาคารแล้วสันนิษฐานว่าน่าจะเป็นสถาป๎ตยกรรมเนื่องในศิลปะขอม ราวพุทธศตวรรษที่  16                 
การประกาศขึ้นทะเบียนโบราณสถาน ยังไม่มีการประกาศขึ้นทะเบียน (วรณัย พงศาชลากร. 2558 : 57-58) 
  17. กู่บัวมาศ เป็นศาสนสถานศิลาแลง สร้างขึ้นในสมัยพระเจ้าชัยวรมันที่ 7  
  ถือได้ว่า จังหวัดมหาสารคาม มีการค้นพบโบราณสถานที่บ่งบอกถึงความส าคัญของ
พ้ืนที ่มีคุณค่าทางประวัติศาสตร์มาอย่างยาวนาน กูจ่ึงถือว่าบริเวณพ้ืนที่ตั้งเป็นพ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์และเป็น
พ้ืนที่ส าหรับท ากิจกรรมทางสังคมของคนในชุมชนที่อยู่รอบๆ ความผูกพันของกู่กับวิถีชีวิตของชาว
จังหวัดมหาสารคาม ได้ขยายเชื่อมโยงเข้ามาสู่ในอดีตนั้น ชาวบ้านให้ความเคารพและนับถือพิธีการสรงกู ่
ในอ าเภอบรบือโดยมีความเชื่อมโยงตามเมืองโบราณจังหวัดมหาสารคาม (ภาพท่ี 2)   
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ภาพที่ 2 เมืองโบราณจังหวัดมหาสารคาม 
 

                อ าเภอบรบือ มีการขุดค้นพบกู่ ที่แสดงถึงความส าคัญด้านประวัติศาสตร์ เป็นพ้ืนที่ที่มี
โบราณสถานที่ส าคัญ มีสถานที่ศักดิ์สิทธิ์ที่ชาวบ้านในอ าเภอบรบือ ให้เคารพนับถือ และเป็นพ้ืนที่ส าหรับ
ท ากิจกรรมทางสังคมของในชุมชนที่โยงเรื่องราวเข้าไปสู่พิธีกรรมสรงกู่ เป็นปราสาทที่สร้างขึ้นเพ่ือ
ประโยชน์ใช้สอยในด้านเป็นที่ประดิษฐานเทพทีส่ าคัญมิได้สร้างข้ึนเพ่ือเป็นที่พักอาศัย ที่มีคติความเชื่อ
ในด้านการบูชาเทพพระศิวะ ยังเป็นศาสนสถานประจ าอโรคยาศาลหรือโรงพยาบาล เป็นสถานที่
ประดิษฐานเทพแห่งการรักษาพยาบาล เพ่ือเป็นการรักษาในด้านจิตใจและยังเป็นสถานที่ประชาชน
ทั่วไป สามารถเข้าถึงเทพเจ้า เพ่ือขอพรหรือเป็นสถานที่เชื่อมต่อระหว่างโลกมนุษย์กับสวรรค์                  
(วิโรจน์ ชีวาสุขถาวร, 2556: 157)  
  ในการค้นพบกู่ในอ าเภอบรบือ เป็นโบราณสถานที่มีการท าพิธีการสรงกู่ ที่มีความเชื่อมโยง
กับกู่บัวมาศ มาตั้งแต่สมัยพระเจ้าชัยวรมันที่ 7 ประกอบด้วย 1) กู่บ้านหัวนาไทย ได้ขุดพบโบราณ 
วัตถุหลายชิ้นในบริเวณใต้ต้นไม้ใหญ่ที่คล้ายกับกู่บัวมาศคือ พระนารายณ์ เป็นโบราณวัตถุที่อยู่ใน       
สมัยทวารวดีและสมัยขอม (อ าภา บัวระภา, 2560: 1864) โดยสร้างขึ้นปลายสมัยทวารวดี ถึงช่วงต้น
ที่ได้รับอิทธิพลมาจากขอม ในช่วงปลายพุทธศตวรรษที่ 16-18 (ศรีศักร วัลลิโถดม, 2546: 34-46)    
2) กู่สามพันค่า เป็นอาคารศิลาแลง รูปทรงสี่เหลี่ยมผืนผ้า เป็นโบราณสถานในยุควัฒนธรรมเขมร           
มีการขุดพบภาชนะเครื่องเคลือบดินเผาแบบน้ าเคลือบสีน้ าตาลด า เป็นปราสาทบนฐานศิลาแลงอายุ
ในราวพุทธศตวรรษที่ 16 เป็นชุมชนโบราณตั้งแต่ก่อนสมัยประวัติศาสตร์ และมีการอยู่อาศัยหลังช่วง
วัฒนธรรมลพบุรี เป็นชุมชนใหญ่ ได้รับการขุดแต่งเพ่ือขึ้นทะเบียนโบราณสถานของกรมศิลปากร 
(ส านักศิลปากรที่ 8 ขอนแก่น, 2548: 98) (ภาพท่ี 3)  
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ภาพโดยส านักศิลปากรที่ 8 ขอนแก่น (2548) 

 
ภาพที่ 3 กู่สามพันค่า 

 

 กู่บัวมาศ 
  กู่บัวมาศ ตั้งอยู่ที่บ้านกกกอก หมู่ที่ 5 ต าบลบัวมาศ อ าเภอบรบือ จังหวัดมหาสารคาม           

มีพ้ืนที่ทางภูมิศาสตร์ของที่ตั้งโบราณสถาน อยู่ที่ต าแหน่งเส้นรุ้งที่ 15 องศา 53 ลิปดา 75 ฟิลิปดาเหนือ 
และเส้นแวงที่ 103 องศา 12 ลิปดา 47 ฟิลิปดาตะวันออก หรือที่ต าแหน่งพิกัดกริด 48 PTC 086580, 
สภาพธรณีวิทยาเป็นที่ราบลอนลูกคลื่นเนินดินสลับกับทุ่งราบตั้งอยู่บนที่ราบสูงโคราช สูงกว่า
ระดับน้ าทะเล 150 เมตร ดินเป็นดินปนทรายปะปนกับดินเกลือ (ดินเค็ม) (ส านักงานโบราณคดีและ
พิพิธภัณฑ์สถานแห่งชาติที่ 7 ขอนแก่น, 2543: 1) ที่เป็นศาสนสถานศิลาแลง มีก าแพงศิลาแลง
ล้อมรอบ ภายในมีปราสาทประธาน ด้านบนเป็นอิฐ ซึ่งสร้างขึ้นในสมัยพระเจ้าชัยวรมันที่ 7 ด้าน    
ทิศตะวันตก มีร่องรอยคล้ายโคปุระแต่หักพังมาก ด้านทิศตะวันออกหักพังมากจนเห็นเพียงแนวศิลา
แลง มีคูน้ ารูปเกือกม้าล้อมรอบภายในปริมณฑลของก าแพงแก้ว ยังมีอาคารบรรณาลัย ก่อด้วยหินศิลา
แลง ขนาด 4X6 เมตร มีลักษณะเป็นปราสาทอิฐหลังเดียว ตั้งอยู่บนฐานศิลาแลง ด้านทิศเหนือติดกันมี
ร่องรอยของฐานอาคารรูปจัตุรัส ขนาดประมาณ 5X5 เมตร บนพ้ืนด้านบนตรงกลางมีร่องรอยของ
ฐานรูปเคารพฝ๎งอยู่ที่พ้ืน สร้างข้ึนครั้งแรกในราวพุทธศตวรรษที่ 16 ในรูปแบบของปรางค์อิฐหลังเดียว 
มีอาคารไม้ใช้ในการประกอบพิธีกรรมอยู่ทางข้างทิศเหนือ ต่อมาในราวพุทธศตวรรษที่ 18 ได้มี          
การเปลี่ยนแปลงกู่บัวมาศ จากคติไศวะนิกาย มาเป็นศาสนสถาน ในคติวัชรยานตันตระ ใช้ประโยชน์
เป็นปราสาทสุคตาลัยแห่ง อโรคยศาลมีการเปลี่ยนแปลงตัวก าแพงและซุ้มประตูโคปุระเดิมรวมทั้งยังมี
การสร้างอาคารบรรณาลัยขึ้นใหม่ที่มุมตะวันออกเฉียงใต้ของปราสาทอโรคยศาล ไม่ปรากฏพ้ืนที่
ชุมชนโบราณอยู่โดยรอบ (นราสิทธิ์ บุญล้อม, 2543: 2) 
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         สภาพทั่วไปกู่บัวมาศ 
                    กู่บัวมาศ มีองค์ประกอบเป็นศาสนสถานศิลาแลง มีก าแพงศิลาแลงล้อมรอบภายในมี
ปราสาทประธาน ด้านบนเป็นอิฐซึ่งสร้างขึ้นในสมัยหลัง ด้านทิศตะวันตกมีร่องรอยคล้ายโคปุระแต่หักพัง
มาก ด้านทิศตะวันออกหักพังมากจนเห็นเพียงแนวศิลาแลงมีคูน้ ารูปเกือกม้าล้อมรอบโบราณสถานอีก
ชั้นหนึ่ง กู่บัวมาศเป็นศาสนสถานในช่วงอายุสมัยสันนิษฐานว่า น่าจะเป็นสถาป๎ตยกรรมเนื่องในศิลปะ
ขอมสมัยปาปวน-นครวัด (ภาพที ่4) และกูบ่ัวมาศในป๎จจุบัน (ภาพที่ 5) 
 

 
 

ภาพโดยผู้วิจัย 
 

ภาพที่ 4 กู่บัวมาศป๎จจุบัน 
 

 
 

ภาพโดยผู้วิจัย 
 

ภาพที่ 5 สภาพกู่บัวมาศป๎จจุบัน 

https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%A8%E0%B8%B4%E0%B8%A5%E0%B8%B2%E0%B9%81%E0%B8%A5%E0%B8%87
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            กู่บัวมาศ สภาพเป็นเนินดินขนาดใหญ่ อยู่กลางพ้ืนที่ราบลุ่ม ที่เป็นทุ่งนาด้านทิศเหนือ   
ทิศใต ้และทิศตะวันตก มีคูน้ าล้อมรอบเป็นรูปตัว U ส่วนด้านทิศตะวันออก เป็นแนวทางเดินเข้ากู่โดย    
คูน้ าไม่เชื่อมต่อกัน มีลักษณะเป็นสี่เหลี่ยมผืนผ้า กว้าง 30 เมตร ยาว 40 เมตร (ภาพที่ 6) มีลักษณะ
เป็นศาสนสถานที่ก่อด้วยศิลาแลง ประกอบด้วยปราสาทประธาน ตั้งอยู่ตรงกลางมีประตูทางเข้า (โคปุระ) 
(ภาพที่ 7) เข้าสู่โบราณสถานทางด้านทิศตะวันออก ทางด้านทิศตะวันออกเฉียงใต้มีวิหาร (บรรณาลัย) 
หันหน้าเข้าหาปราสาทประธาน คือหันหน้าไปทางด้านทิศตะวันตก (ภาพที่ 8) ทางด้านหลังของอาคาร
ประธาน มีอาคารรูปสี่เหลี่ยมผืนผ้า โบราณสถานทั้งหมดตั้งอยู่ภายในแนวก าแพงแก้วล้อมรอบอีกชั้นหนึ่ง 
เป็นที่ราบลูกคลื่นประกอบด้วยเนินดินสลับกับทุ่งราบ เป็นลักษณะอิฐบนฐานบัวสร้างด้วยหินศิลาแลง               
4 ชั้น ประสาทประธานเป็นปราสาทอิฐบนฐานหินแลง ส่วนฐานมีขนาด  6.50 X 6.50 เมตร
(ส านักงานโบราณคดีและพิพิธภัณฑ์สถานแห่งชาติที่ 7 ขอนแก่น, 2543: 11-23) เป็นการสร้าง
ด้วยหินศิลาแลง 4 ชั้น และเห็นเพียงหินศิลาแลงอยู่เหนือพ้ืนดินเพียง 2 ชั้น หินศิลาแลงก่อเรียงเป็น
ฐานบัว ทางด้านหน้าก่อยื่นออกไปเพ่ือเป็นบันไดทางขึ้น ทางด้านทิศเหนือมีแนวฐานหินทรายแดงก่อ
เชื่อมออกไปเป็นรูปสี่เหลี่ยมจัตุรัส ขนาด 5X5 เมตร ปราสาทประธานเหนือจากส่วนฐานขึ้นไป เป็น
ส่วนเรือนธาตุสภาพของอิฐแตกหัก พังทลายลงมามาก แต่ยังเห็นร่องรอยการก่อหินเพ่ิมมุมจากมุม
หลักออกไปอีกด้านละสองมุม ด้านหน้าทางทิศตะวันออก ถึงจะพังทลายมากแต่ยังคงเหลือกรอบ
ประตูบางส่วนให้เห็นเป็นทางเข้าออกส าคัญเพียงด้านเดียว ส่วนอีก 3 ด้าน ก่อเรียงเป็นประตูหลอก
เหนือจากชั้นเรือนธาตุขึ้นไปไม่เหลือหลักฐานที่ชัดเจนให้เห็น ส่วนพ้ืนภายในปราสาทประธาน ยังคง
เหลือหลักฐานให้เห็นบางส่วน เป็นพื้นหินแลงและบางส่วนถูกรบกวนจากการลักลอบขุด เช่นเดียวกับ
ผนังบางส่วนของด้านทิศเหนือ ซึ่งถูกเจาะทะลุเป็นช่องขนาดใหญ่ความสูงของปราสาทประธานหลัง
การขุดแต่งอยู่ที่ประมาณ 2.50 เมตร (ส านักงานโบราณคดีและพิพิธภัณฑ์สถานแห่งชาติที ่ 7 
ขอนแก่น, 2543: 24-25) 

         

 
 

ภาพโดยผู้วิจัย 
 

ภาพที่ 6 กู่บัวมาศลักษณะเป็นสี่เหลี่ยมผืนผ้า 
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ภาพโดยผู้วิจัย 
 

ภาพที่ 7 ห้องโถงอยู่กลางโคปุระ 
 

 
 

ภาพโดยผู้วิจัย 
 

ภาพที่ 8 ห้องโถงหันหน้าทางด้านทิศตะวันตก 
 

 โคปุระ เป็นประตูทางเข้ากู่บัวมาศ ก่อสร้างเป็นรูปกากบาท 7X8 เมตร มีห้องโถง             
อยู่กลางโคปุระเป็นรูปกากบาทเช่นกัน (ภาพที่ 9) เหลือหลักฐานหินแลงอยู่ 4-5 ชั้น ความสูง    
ประมาณ 1.50 เมตร พ้ืนภายในโคปุระปูด้วยหินศิลาแลง ทางด้านทิศเหนือและทิศใต้มีแนวก าแพงแก้ว 
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สร้างชักปีกกาออกจากโคปุระ (ภาพที่ 10) อาคารด้านทิศตะวันตกก่อเรียงหินแลงเป็นรูปสี่เหลี่ยมผืนผ้า                       
ขนาด 4X7 เมตร หลักฐานป๎จจุบันสูงประมาณ 2.50 เมตร ทางด้านนอกก่อเป็นผนังทึบ ส่วนทางด้านใน
มีประตูทางเข้าสู่ห้องภายใน ซึ่งปูพ้ืนด้วยอิฐและมีร่องรอยน้ ามนต์ต่อยื่นจากภายในให้ไหลออกไป             
ทางช่องด้านทิศตะวันตก (ส านักงานโบราณคดีและพิพิธภัณฑ์สถานแห่งชาติที่ 7 ขอนแก่น, 2543: 11-12) 
 

 
 

ภาพโดยผู้วิจัย 
 

ภาพที่ 9 โคปุระหรือซุ้มประตูทางเข้า 
 

 
 

ภาพโดยผู้วิจัย 
 

ภาพที่ 10 แนวก าแพงแก้วรอบกู่ 
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          ส่วนแนวก าแพง แผนผังเป็นรูปสี่เหลี่ยมผืนผ้าขนาด 20X26 เมตร ส่วนใหญ่มีสภาพทรุด
เอียงและพังลงเกือบทุกด้าน แนวก าแพงแก้วก่อสร้างด้วยหินแลง เป็นวัตถุหลักมีหินทรายแดงเสริมบาง
ต าแหน่ง พบมากทางด้านทิศใต ้ส่วนแนวก าแพงแก้วมุมด้านทิศตะวันตกเฉียงเหนือ ใช้อิฐในการก่อสร้าง
สภาพหลังการขุดแต่ง ไม่มีด้านใดที่คงเหลือหลักฐานครบถ้วนสมบูรณ์ แต่จากการขุดแต่งได้พบหลักฐาน
หินหล่นที่เป็นส่วนยอดบนของแนวก าแพงแก้ว ซึ่งคาดว่าจะน ามาเสริมสภาพแนวก าแพงแก้วให้สมบูรณ์
ได้ขนาดของก าแพงแก้ว ส่วนฐานล่างเป็นฐานเขียง ก่อเรียงด้วยอิฐแลงชั้นเดียวขนาดกว้าง 1.80 เมตร 
สูง 0.20 เมตร เหนือฐานเขียงเป็นฐานบัวก่อเรียงด้วยหินศิลาแลง 1-2 ชั้น โดยสลักหินรูปบัวขนาดฐาน
บัวกว้าง 1.40 เมตร สูง 0.50 เมตร เหนือจากฐานบัวเป็นชั้นผนังก าแพงสูงประมาณ 1.50 เมตร เหนือ
ผนังขึ้นไปเป็นฐานบัวบนขนาดกว้างประมาณ 80 เซนติเมตร ส่วนยอดสุดนั้น พบหลักฐานหินหล่นเป็น
รูปโค้งครึ่งวงกลม มีขอบสันสี่เหลี่ยมที่ส่วนยอด ส่วนล่างเซาะเป็นร่องแนวก าแพงแก้วให้สมบูรณ์ได้ 
(ส านักงานโบราณคดีและพิพิธภัณฑ์สถานแห่งชาติที่ 7 ขอนแก่น, 2543: 11) 
          การขุดพบประติมากรรมพระนารายณ์หินทราย (ภาพที่ 11) ประทับยืนมี 4 กรขนาด
ความสูง 80 เซนติเมตร พบจากการขุดแต่งอาคารด้านทิศเหนือของปราสาทประธาน เป็นชิ้นส่วน
ต่างๆ แตกหักรวมอยู่ใกล้ๆ กัน และสามารถน ามาต่อประกอบกันได้ พระนารายณ์ ครองผ้านุ่งสั้น 
ด้านหน้าชายผ้า 2 ชั้นอยู่ตรงกลาง ด้านล่างศีรษะครองมงกุฎ หรือกระบังหน้า ยอดกลางศีรษะแหลม 
พระหัตถ์ข้างขวาหักหายไป พระหัตถ์ขวาล่างถือก้อนธรณี พระหัตถ์ซ้ายบนถือสังข์  พระหัตถ์ซ้ายล่าง
ถือคฑา ส่วนพระหัตถ์ขวาบน น่าจะถือดอกบัว อายุสมัยสันนิษฐานว่าน่าจะเป็นสถาป๎ตยกรรมเนื่องใน
ศิลปะขอมราวพุทธศตวรรษที่ 16-17 สมัยบาปวน-นครวัด ประโยชน์ใช้สอยสันนิษฐานว่า เป็น
เทวาลัยในศาสนาฮินดู ที่มีความเจริญรุ่งเรือน อยู่ในวัฒนธรรมขอมเช่นกัน (ส านักงานโบราณคดี
และพิพิธภัณฑ์สถานแห่งชาติที่ 7 ขอนแก่น, 2543: 19-23) 
 

 
 

ภาพโดยผู้วิจัย 
 

ภาพที่ 11 ประติมากรรมพระนารายณ์หินทราย 
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           ตรีมูรติ มาจากภาษาสันสกฤต หมายถึง รูปแบบทั้งสาม หรือรูปแบบของพระผู้เป็นเจ้า
ทั้งสามพระองค์ อันประกอบไปด้วย พระพรหม พระวิษณุ พระศิวะ เป็นหลักส าคัญในศาสนาฮินดู
หากมองตามหลักปรัชญาสามารถหมายถึงพระผู้สร้างพระผู้รักษาและพระผู้ท าลายหรือสามารถ
เปรียบได้กับหลักธรรมที่ว่าเกิดขึ้นคงอยู่และดับไป ส าหรับพระวิษณุ แปลว่า พระผู้แผ่ซ่านไปทุกอณู
มูลของจักรวาล ส่วนพระนารายณ์ แปลว่า ผู้อยู่ในน้ า ประทับยืนแวดล้อมด้วยบริวารถืออาวุธ 4 
ประการ คือจักร สังข์ คฑา และธรณีหรือดอกบัว ทรงสวมกิรีมงกุฏ ซ่ึงเป็นหมวกทรงกระบอกของ
กษัตริย์ เนื่องจากทรงมีหน้าที่ดูแลโลก ดังนั้น พระองค์จึงเทียบได้กับกษัตริย์ของจักรวาลกิรีมงกุฏ 
(ส านักงานโบราณคดีและพิพิธภัณฑ์สถานแห่งชาติที่ 7 ขอนแก่น, 2543: 11-23)  
 กู่บัวมาศ ได้ประกาศขึ้นทะเบียนเป็นโบราณสถานประกาศในราชกิจจานุเบกษา เล่มที่ 122 
วันที่ 22 กันยายน 2548 โดยมีพ้ืนที่ประมาณ 27 ไร่ 2 งาน 57 ตารางวา (ส านักศิลปากรที่ 8 ขอนแก่น, 
2548: 111-113) ถือได้ว่ากู่บัวมาศสร้างขึ้นเป็นเทวลัยในศาสนาฮินดูที่มีขนาดเล็กประจ าชุมชน โดยมี
เทพประจ า คือพระนารายณ์ คอยท าหน้าที่ปกปูองรักษาประชาชนจากสิ่งชั่วร้ายต่างๆ จึงกลายเป็น
สถานที่ศักดิ์สิทธิ์ที่มีความหมายและความส าคัญต่อชุมชนต าบลบัวมาศ เพราะเป็นสถานที่ยึดเหนี่ยวจิตใจ 
หรือเป็นศูนย์รวมของชุมชนต าบลบัวมาศและชุมชนใกล้เคียงที่ให้ความเคารพนับถือนับว่าเป็นสถาน
ศักดิ์สิทธิ์ รวมไปถึงในหลายๆ ด้าน โดยสามารถสะท้อนถึงคติความเชื่อ ผ่านพิธีกรรมที่มีต่อชุมชน            
รวมไปถึงความเป็นอยู่ ความเชื่อตามวัฒนธรรมประเพณี ที่ชุมชนยอมรับนับถือและรวมไปถึงการด ารง 
ชีวิตของผู้คนในชุมชน มีความเชื่อต่อองค์พระนารายณ์ ที่เป็นองค์ประกอบที่ส าคัญของกู่บัวมาศ           
ช่วยดลบันดาลให้คนในหมู่บ้านมีสุขภาพที่แข็งแรง ให้สามารถด าเนินชีวิตได้อย่างมีความสุข ไม่เป็น
โรคภัยอันตรายทั้งหลาย และยังเป็นการขอให้สัตว์เลี้ยง ไม่เป็นโรคร้าย โรคระบาด รวมไปถึง                  
การเสริมสร้างขวัญก าลังใจ ให้กับชาวบ้านมีความรัก ความสามัคคีในหมู่คณะรวมไปถึงการรักษา
โบราณสถานให้คงอยู่ และพิธีกรรมการสรงกู่ให้คู่กับชาวบ้านต่อไป  
 
บริบทพ้ืนที่ศึกษา 

 สภาพทั่วไปของต าบลบัวมาศ 
            1. ประวัติต าบลบัวมาศ  
              ปี พ.ศ. 2440 ตามต านานที่คนเฒ่าคนแก่เล่ากันมา แสง ป๎ดค า (2560: สัมภาษณ์)                
ได้กล่าวว่า ในอดีตมีลูกควายประหลาดอยู่ตัวหนึ่ง มีรูปร่างใหญ่โตผิดกว่าควายทั้งปวง นิสัยดุร้าย                  
ขวิดควายพ่อควายแม่ และควายตัวอ่ืนๆ อีก และขวิดผู้คน เป็นควายทรพี ได้วิ่งมาจากทิศตะวันออก
เฉียงใต ้ไดท้ าความเสียหายตามสวนไร่นา และท าร้ายผู้คนตามรายทาง ชาวบ้านจ าเป็นต้องตามไล่ฆ่า 
โดยใช้ปืน ดาบ หอก แหลน หลาว จนมาถึงบ้านก าพ้ี ได้มหีนองบัวปรากฏอยู่เบื้องหน้า ชาวบ้านจึงได้
บดดินปืนขึ้นใหม่ ต่อมาสถานที่แห่งนี้ เรียกว่า บ้านบดมาด ซึ่งหมายถึง การบดดินปืนที่ใช้มาดเป็น
ส่วนผสม ต่อมาจึงได้เปลี่ยนเป็น บ้านบัวมาศ ต าบลบัวมาศ ในป๎จจุบัน ส่วนลูกควายทรพี ได้วิ่งหนีไป
ทางทิศตะวันออก และหายไปโดยไม่มีใครพบเห็นอีกเลย แสง ป๎ดค า ยังกล่าวอีกว่า เป็นการบอกเล่า
ของคนเฒ่าคนแก่ เล่าแบบมุขปาฐะที่เล่าต่อๆ กันมายาวนาน เป็นประวัติศาสตร์ ความเป็นมาของ
ต าบลบัวมาศ ที่ได้สืบสานกันมา ซึ่งสอดคล้องกับจ านง อัปภัย (2557: 77-88) คนในชุมชนต าบล      
บัวมาศ ส่วนมากได้อพยพถิ่นฐานมาจากเมืองศรีภูมิ (อ าเภอสุวรรณภูมิ) จังหวัดร้อยเอ็ด ในส่วนของ                 

https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%A0%E0%B8%B2%E0%B8%A9%E0%B8%B2%E0%B8%AA%E0%B8%B1%E0%B8%99%E0%B8%AA%E0%B8%81%E0%B8%A4%E0%B8%95
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%9E%E0%B8%A3%E0%B8%B0%E0%B8%9C%E0%B8%B9%E0%B9%89%E0%B8%AA%E0%B8%A3%E0%B9%89%E0%B8%B2%E0%B8%87
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เหวย นาหนองขาม (2560: สัมภาษณ์) ได้กล่าว่า ต าบลบัวมาศ มีประวัติความเป็นมายาวนานตั้งแต่อดีต           
มีพ้ืนที่เป็นเขตแดนติดต่อกับนครจ าปาศรี (อ าเภอนาดูน) ซึ่งเป็นชุมชนเก่าแก่โบราณที่เป็นแหล่งเรียนรู้
และศึกษาข้อมูลในด้านประวัติศาสตร์ และยังมีโบราณสถานที่เป็นสัญลักษณ์ทางโบราณคดีที่ส าคัญ 
การประกอบอาชีพ ความเชื่อพิธีกรรมต่างๆ ของบรรพบุรุษ เป็นโบราณสถานที่ชุมชนให้ความเคารพ
สักการะ มีประเพณ ีพิธีกรรมทางศาสนาสืบทอดกันมาตั้งแต่อดีตจนถึงป๎จจุบัน ที่เกี่ยวข้องกับการสรง
กูบ่ัวมาศถือว่าเป็นประเพณี และพิธีกรรมที่ส าคัญ โดยมีค าขวัญประจ าต าบลบัวมาศว่า “ล าน้ าเสี่ยว
ชุ่มฉ่ า วัฒนธรรมปรางค์กู่ เชิดชูคุณธรรม เลิศล้ าสินค้าโอท๊อป” 
            2. ที่ตั้งและอาณาเขต 
   ต าบลบัวมาศ เป็นหนึ่งใน 15 ต าบล อ าเภอบรบือ จังหวัดมหาสารคาม ห่างจากที่ว่า
การอ าเภอบรบือ มาทางทิศเหนือ 26 กิโลเมตร มีเนื้อที่ประมาณ 23 ตารางกิโลเมตร หรือประมาณ 
14,375 ไร่ มีพ้ืนที่ตั้งชุมชนกับหมู่บ้าน 1,355 ไร่ พ้ืนที่ท าเกษตร 12,599 ไร่ พ้ืนที่สาธารณประโยชน์ 
286 ไร่ พ้ืนที่อ่ืน 135 ไร่ มีอาณาเขตติดต่อ ดังนี้     
                     ทิศเหนือ          ติดต่อกับ ต าบลยาง อ าเภอบรบือ   
                    ทิศใต้              ติดต่อกับ ต าบลนาข่า     อ าเภอวาปีปทุม  
                    ทิศตะวันออก    ติดต่อกับ ต าบลแคน       อ าเภอวาปีปทุม 
                    ทิศตะวันตก      ติดต่อกับ ต าบลโนนราศี  อ าเภอบรบือ 
            การคมนาคม ระหว่างต าบลถึงตัวอ าเภอ มีถนนลาดยาง จ านวน 2 สาย คือ สายที่ 1 
ใช้เส้นทางหลวงหมายเลข 2063 บรบือ-วาปีปทุม ผ่านต าบลหนองจิก หนองม่วงยาง ระยะทาง 18 กิโลเมตร 
ถึงสามแยกโรงเรียนยางวิทยาคม เลี้ยวขวาเข้าทางหลวงชนบท ผ่านต าบลยาง ระยะทาง 7 กิโลเมตร            
ถึงที่ท าการองค์การบริหารส่วนต าบลบัวมาศ สายที่ 2 แยกจากทางหลวงหมายเลข 2063 ที่สีแยก                      
บ้านเขวาน้อย ห่างจากสี่แยกอ าเภอบรบือ 12.5 กิโลเมตร เลี้ยวขวาเข้าทางหลวงชนบท ผ่านต าบล           
หนองม่วง ระยะทาง 10 กิโลเมตร ถึงหน้าวัดบ้านหนองแวง เลี้ยวซ้ายเข้าทางหลวงชนบท เส้นหนองแวง-
หนองขี ระยะทาง 2 กิโลเมตร ถึงที่ท าการองค์การบริหารส่วนต าบลบัวมาศ (องค์การบริหารส่วนต าบล
บัวมาศ, 2561: 12) 
              3. ลักษณะภูมิประเทศ 
             ภูมิประเทศทั่วไปของต าบลบัวมาศ มีลักษณะเป็นลูกคลื่นลอนตื้น และเป็นพ้ืนที่ ราบ
ลุ่มสลับกันไป มีความสูงจากระดับน้ าทะเลประมาณ 150-200 เมตร พ้ืนที่สูงจะอยู่ทางทิศตะวันตกค่อยๆ
ลาดสู่ทิศตะวันออกโดยสังเกตจากการไหลของน้ า มีล าน้ าเสียวไหลผ่านด้านทิศเหนือของต าบลและ
เป็นเส้นแบ่งเขตระหว่างต าบลบัวมาศกับต าบลหนองม่วงและต าบลยาง พ้ืนที่ส่วนใหญ่เป็นพ้ืนที่นา            
มีแหล่งน้ าตามธรรมชาติ เช่น หนอง บึง ล าห้วยตามธรรมชาติ แหล่งน้ าธรรมชาติของต าบลบัวมาศ
บางแห่งมีสภาพตื้นเขินไม่สามารถกักเก็บน้ าไว้ได้ใช้ตลอดปีส่วนใหญ่ประชาชนจะใช้ประโยชน์ในหน้าแล้ง
เพ่ือเพาะปลูกพืชผักในฤดูแล้งได้มีการปลูกพืชใช้พ้ืนที่ในต าบลปลูกข้าวเป็นหลักเนื่องจากสภาพพ้ืนที่
เป็นที่ราบลุ่มพ้ืนที่ดอนมีน้อยไม่เหมาะสมในการปลูกพืชไร่  พ้ืนที่ราบเหมาะส าหรับการท านา เช่น     
ข้าวหอมมะลิ ข้าวเหนียว บริเวณที่ราบสูงเหมาะส าหรับการท าไร่ เช่น ท าไร่มันส าปะหลัง               
(ส านักงานโบราณคดีและพิพิธภัณฑ์สถานแห่งชาติที่ 7 ขอนแก่น, 2543: 1)เป็นที่ราบลอนลูกคลื่น
ประกอบด้วยเนินดินสลับกับทุ่งราบตั้งอยู่บนที่ราบสูงโคราชอยู่เหนือจากระดับน้ าทะเลประมาณ150 
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เมตรลักษณะดินเป็นดินปนทรายปะปนกับดินเกลือดินเค็ม ลักษณะภูมิอากาศเป็นอากาศมรสุมแบบทุ่ง
หญ้าสะวันนาสลับกับอากาศร้อนและแห้งแล้ง ฤดูหนาวอากาศหนาวเย็น ฤดูร้อนอากาศร้อนจัด มี
ปริมาณน้ าฝนโดยเฉลี่ยน้อยระยะที่ฝนตกชุกจะอยู่ ในช่วงเดือนกันยายน-ตุลาคมแหล่งน้ าขนาดใหญ่ที่มี
อยู่หลายแห่งในชุมชนมีปริมาณน้ ามากตลอดปีเพียงพอในการอุปโภคบริโภค ส าหรับบุญทุ่ม หารสุโพธิ์ 
(2560: สัมภาษณ์) ได้กล่าวว่า ถ้าตกปีที่มีปริมาณน้ าฝนมากๆ ก็จะท่วมข้าวชาวนาท าให้ชาวนาได้รับ
ความเดือดร้อนจากภัยน้ าท่วม  

     4. ประชากร 
        ต าบลบัวมาศ มีประชากรทั้งหมด 3,401 คน แยกเป็นเพศชาย 1,664 คน เพศหญิง 

1,737 คน มีจ านวนครัวเรือน 954 ครัวเรือน มีหมู่บ้านทั้งหมด 9 หมู่บ้าน และแบ่งเขตการปกครอง
ออกเป็น 9 หมู่บ้าน สามารถแยกรายละเอียดจ านวนประชากรแต่ละหมู่บ้าน (ประดิษฐ์  ค ากอง, 
(2560: สัมภาษณ์) ดังนี้ 
                   
ตารางที่ 1 แสดงจ านวนประชากรแต่ละหมู่บ้านภายในต าบลบัวมาศ 
 

ที่มา: ส านักทะเบียนอ าเภอบรบือ วันที่ 18 พฤษภาคม 2561 
 

      5. อาหาร 
       ชุมชนต าบลบัวมาศจะรับประทานข้าวเหนียวเป็นอาหารหลักรองลงมาคือข้าวจ้าว 

อาหารเครื่องจิ้ม เช่น แจ่วบอง ปุนนานาชนิด ปุนเขียด ปุนกบ ปุนปลา ปุนปู ต้มปลา ต้มไก่ เป็นต้น 
ตามท่ีได้สัมภาษณ์สอบถามคนในชุมชนพ่อน้อย ซิซา (2560: สัมภาษณ์) พบว่า ในงานเทศกาลส าคัญ
ของชาวต าบลบัวมาศจะมีอาหารพิเศษเพ่ือต้อนรับญาติพ่ีน้องที่มารวมงาน เช่น ลาบหมู ลาบไก่ ลาบปลา 
ลาบวัว ก้อยกุ้ง ก้อยเนื้อ และแกงประเภทต่างๆ ส่วนประเภทต า เช่น ส้มต ามะละกอ ประเภทอ่อม 

หมู่ ชื่อบ้าน จ านวนครัวเรือน        ประชากร รวม 
ชาย หญิง 

1 บัวมาศ 75     159   133 292 
2 บัวมาศ 117     226   226 452 
3 หนองแวง 116     170   186 356 
4 หนองต ุ 133     196   218 414 
5 กกกอก 97     159   166 325 
6 ทุ่งสว่าง 89     183   196 379 
7 อุทัยทิศ 119     187   196 383 
8 โนนทัน 104     214   249 463 
9 ไทยเจริญ 95     170   167 337 

           รวม 954    1,664 1,737 3,401 
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เช่น อ่อมหอย อ่อมไก่ อ่อมเนื้อ เป็นต้น เป็นอาหารพ้ืนบ้านที่คนในชุมชนรับประทานเป็นอาหาร       
แบบเรียบง่าย 

     6. สุขภาพ 
        คนในชุมชนต าบลบัวมาศมีสุขภาพที่แข็งแรงสังเกตได้จากการท านาหรือการไป

รับจ้างทั่วไป เช่น งานก่อสร้างต่อเติมตามบ้านเรือนต่างๆ แต่จะมีพบป๎ญหาสุขภาพกับผู้สูงอายุ 60 ปี 
ขึ้นไป เช่น โรคเบาหวาน โรคความดันต่ า โรคเก๊า โรคไขมันอุดตัน ส่วนที่ร้ายแรงที่สุด คือ โรคมะเร็ง 
จากที่สอบถามผู้อ านวยการโรงพยาบาลส่งเสริมสุขภาพต าบลบัวมาศ นายชูวิทย์ แก้วมนตรี (2560: 
สัมภาษณ์) พบว่าคนในชุมชนต าบลบัวมาศส่วนมากจะเป็นโรคเบาหวานมากที่สุดรองลงมาคือโรค
ความดันต่ า และสามารถแยกออกตามจ านวนประชากรที่ปุวยได้ ดังนี้ 1) โรคเบาหวาน จ านวน 89 คน 
2) สตรีตั้งครรภ์ จ านวน 18 คน 3) โรคความดันต่ า จ านวน 70 คน 4) ผู้สูงอายุ จ านวน 380 คน            
5) ผู้ปุวยเป็นโรคเรื้อรัง จ านวน 47 คน 6) ผู้ปุวยช่วยตัวเองไม่ได้ จ านวน 4 คน 7) ผู้พิการ จ านวน 3 คน  
 7. เกษตร 
     ส าหรับพ้ืนที่สูงจะอยู่ทางทิศตะวันตก ค่อยๆ ลาดสู่ทิศตะวันออก โดยสังเกตจาก     
การไหลของน้ า มีล าน้ าเสียวไหลผ่าน ด้านทิศเหนือของต าบล และเป็นเส้นแบ่งเขตระหว่างต าบลบัวมาศ                 
กับต าบลหนองม่วงและต าบลยาง พ้ืนที่ส่วนใหญ่เป็นพ้ืนที่นาและมีแหล่งน้ าตามธรรมชาติ เช่น หนอง 
บึง ล าห้วย ตามธรรมชาติ แหล่งน้ าธรรมชาติของบางแห่งมีสภาพตื้นเขิน ไม่สามารถกักเก็บน้ าไว้ได้ใช้
ตลอดปี ส่วนใหญ่ประชาชนจะใช้ประโยชน์พ้ืนที่ปลูกข้าวเป็นหลัก เนื่องจากสภาพพ้ืนที่เป็นที่ราบลุ่ม          
ไม่เหมาะสมในการปลูกพืชไร่ ส่วนหน้าแล้ง ได้ปลูกพืชหลังจากฤดูการเก็บเกี่ยว ชาวบ้าน ที่เป็น
เกษตรกรมีการปลูกพืชบริเวณรอบๆ ที่มีแหล่งน้ า เช่น ข้าวโพด ถั่ว พืชผัก ยังมีการเพาะเห็ดฟางจาก
กากมันส าปะหลัง และการปลูกหม่อนเลี้ยงไหม ส าหรับรายได้ส่วนใหญ่มาจากการขายผลผลิตจากข้าว 
จะได้มากได้น้อยขึ้นอยู่กับปริมาณน้ าฝนในแต่ละปี เพราะเป็นพ้ืนที่ต้องอาศัยน้ าฝนในการท า
การเกษตรในการเพาะปลูกข้าว ส่วนสภาพทั่วไปของต าบลบัวมาศเป็นพ้ืนที่ราบ และที่ราบลุ่ม พ้ืนที่
ด้านตะวันตกและด้านตะวันออกเป็นที่ราบสูง (สงัด จันทะพัด, 2560: สัมภาษณ์)   
   ต าบลบัวมาศมีเศรษฐกิจแบบพึงพาอาศัยกันแบบพ่ีฉันน้อง อาศัยธรรมชาติและ
สิ่งแวดล้อม ในการประกอบอาชีพ มีอาชีพส่วนตัว รับจ้าง ผสมผสานกับใช้ภูมิป๎ญญาชาวบ้านใน                   
การเรียนรู้และประกอบอาชีพ เศรษฐกิจของชุมชนที่ท ากันมาตั้งแต่อดีตจนถึงป๎จจุบัน ตามช่วงระยะ 
เวลาของแต่ละเดือน ดังนี้ 1) เดือนมกราคม–เมษายน ได้แก่ ปลูกข้าวโพด, เลี้ยงโค กระบือ, ทอเสื่อ, 
เพาะเห็ดฟาง, เลี้ยงไก่, เลี้ยงเป็ด, และรับจ้างทั่วไป 2) เดือนพฤษภาคม–สิงหาคม ชุมชนได้เตรียมการ
ลงนาการปรับที่นา ไถ่กลบฟาง เพ่ือพร้อมในการท านา และมีการปลูกพืช เลี้ยงสัตว์เสริม เพ่ือเพ่ิม
รายไดใ้ห้พอกับรายจ่ายของครอบครัว เช่น เลี้ยงจิ้งหรีด, เลี้ยงกบ, ทอเสื่อ, เลี้ยงไหมขาย หรือรับจ้าง
ทั่วไป 4) เดือนกันยายน มีการจ้างงานที่ชุมชนได้รายได้ในช่วงเดือนนี้มาก 5) เดือนตุลาคม–ธันวาคม 
เป็นช่วงการเก็บเกี่ยวข้าว และมีการปลูกพืชเสริมหลังการเก็บเกี่ยว เช่น ปลูกผัก, ปลูกข้าวโพด, ปลูกถั่ว, 
และเลี้ยงโค, กระบือ, และยังรับจ้างเกี่ยวข้าวตามหมู่บ้านต่างๆ ยังมีอาชีพที่รวมกันเป็นกลุ่มเพ่ือ
ส่งเสริมให้ชุมชนมีรายได้ การกระจายรายได้ให้กับชุมชนเพ่ิมขึ้น ได้แก่กลุ่มทอผ้าไหม ทอเสื่อ                
กลุ่มท าหมวก และไม้กวาดดอกหญ้า (วิเชียร ป๎ดค า, 2560: สัมภาษณ์)        
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   กลุ่มจักสานท าหมวกพลาสติก ในอดีตจะน าเอาวัตถุดิบจากธรรมชาติมาใช้ใน
ชีวิตประจ าวันที่หลากหลาย การน าไม้ไผ่ประดิษฐ์ของใช้ในครัวเรือน รวมทั้งการน ามาใช้ในงาน
พิธีกรรมต่างๆ เมื่อเสร็จจากการท านาชาวบ้านจะจักสานเครื่องใช้ต่างๆ ไว้ใช้ในครัวเรือน เช่นตระกร้า
กระติบข้าว, หวด, หมวก, เป็นต้น (วิเชียร ป๎ดค า, 2560: สัมภาษณ์) ส าหรับการท าหมวก ได้สืบทอด
มาหลายชั่วอายุคนท ามาจากไม้ไผ่ ใบจาก ใบตาล ไม้ไผ่ชาวบ้านเรียกไม้ไผ่บ้าน ตัดเอาความยาว               
ศอกเศษๆ ผ่าเป็นซีกบางๆ แล้วน ามาเหลาให้บางและเรียบที่สุด เพ่ือน ามาถักเข้าด้วยกัน จ านวน 7 เส้น 
ได้ความยาวประมาณ 13 เมตร เพ่ือท าหมวกขนาดใหญ่ และประมาณ 8 เมตร เพ่ือท าหมวกเล็ก              
แต่ป๎จจุบันไม้ไผ่ซึ่งเริ่มหายาก และขั้นตอน ในการท ายุ่งยากมาก จึงมีการพัฒนาน าเอาวัตถุดิบ                   
ที่เป็นพลาสติกหลากสีมาผลิตเป็นหมวกจ าหน่ายในป๎จจุบัน กลุ่มอาชีพสานหมวกบ้านไทยเจริญ            
ได้จัดตั้งขึ้นในปี พ.ศ. 2546 (ประดิษฐ์ ค ากอง, 2560: สัมภาษณ์) ในการจัดตั้งกลุ่มได้มีสมาชิก 
จ านวน 42 คน เป็นการระดมหุ้นคนละ 100 บาท และยังได้รับการสนับสนุนเงินทุนเข้ากลุ่ม               
จากองค์การบริหารส่วนต าบลบัวมาศ โดยกลุ่มมีทุน 32,280 บาท เพื่อใช้ในการผลิตสินค้า แต่ป๎จจุบัน
วัฒนธรรมทางตะวันตกเข้ามาเปลี่ยนวิถีการด ารงชีวิตของคนในชนบท ท าให้การผลิตเป็นเรื่องยุ่งยาก
ส่วนราชการจึงเห็นความส าคัญของอาชีพในชุมชน จึงได้จัดท าโครงสร้างการสืบสานถ่ายทอด              
ภูมิป๎ญญาท้องถิ่น เพ่ือเป็นการอนุรักษ์ให้คนรุ่นหลังได้สืบทอดต่อไป และให้เป็นอาชีพเสริม เพ่ือเพ่ิมรายได้
ให้แก่ครัวเรือนและเพ่ือให้อนุรักษ์ภูมิป๎ญญาการท าหมวก กลุ่มมีการอบรมพัฒนาผลิตภัณฑ์ให้มี                
การพัฒนาเป็นสินค้าหนึ่งต าบลหนึ่งผลิตภัณฑ์ เช่น สี ขนาด รูปแบบ ให้สวยงามตามความต้องการ
ของลูกค้า โดยได้รับรางวัลมาตรฐาน ดังนี้  
             1. ได้เข้ารับการคัดสรร ปี 2546 ระดับ 3 ดาว 

        2. ได้เข้ารับการคัดสรร ปี 2547 ระดับ 2 ดาว 
        3. ได้เข้ารับการคัดสรร ปี 2553 ระดับ 2 ดาว 

              กลุ่มท าไม้กวาดดอกหญ้า ของชุมชนบ้านอุทัยทิศ หมู่ที่ 4 เป็นการร่วมกลุ่มของชุมชน 
สอดคล้องกับบรรจง ดวงศรี (2560: สัมภาษณ์) ได้กล่าวว่า การจัดตั้งกลุ่มสมาชิก จ านวน 32 คน โดย
การระดมหุ้นคนละ100 บาท ส่วนหนึ่งได้ท าสัญญากู้เงินกับกองทุนหมู่บ้าน และได้รับทุนสนับสนุนจาก
องค์การบริหารส่วนต าบลบัวมาศ ในการก่อสร้างศูนย์อาชีพการท าไม้กวาดดอกหญ้า เป็นสินค้า 
OTOP ในต าบลบัวมาศ ได้มีการตัดตั้งขึ้นทะเบียนเป็นวิสาหกิจชุมชน ในวันที่ 11 พฤศจิกายน                
พ.ศ. 2548 ยังได้รับการคัดสรรเป็นผลิตภัณฑ์ระดับ 2 ดาว ในปี พ.ศ. 2547 และในปี พ.ศ. 2553 

 8. ประเพณีวัฒนธรรม 
       ชุมชนต าบลบัวมาศ ประชาชนส่วนใหญ่ ร้อยละ 99% นับถือศาสนาพุทธ และมี                

การรักษาธ ารงประเพณีวัฒนธรรมตามบุญ 12 เดือน ชุมชนทั้ง 9 หมู่บ้านให้ความส าคัญกับเรื่องประเพณี
วัฒนธรรมมาก จะยึดถือปฏิบัติกันมาตั้งแต่บรรพบุรุษจนถึงรุ่นป๎จจุบัน โดยชุมชนแต่ละหมู่บ้านจัด
กิจกรรมประเพณีจะใช้พ้ืนที่วัดเป็นศูนย์กลางในการจัดกิจกรรมหรือประกอบพิธีกรรม เช่น วัดปุาชัยมงคล 
บ้านกกกอก หมู่ที่ 5, วัดบ้านหนองตุ-อุทัยทิศ บ้านอุทัยทิศ หมู่ที่ 7, วัดสว่างโนนทันบัวมาศ บ้านบัวมาศ 
หมู่ที ่1, วัดบ้านหนองแวง บ้านไทยเจริญ หมู่ที่ 9, และวัดปุาหนองตุ-หนองแวง ตั้งอยู่พ้ืนที่สาธารณะ 
บ้านหนองแวง หมู่ที่ 3, บ้านหนองตุ หมู่ที่ 4 กาลเวลาเปลี่ยนจึงท าให้บางบุญหายไปและส่วนที่ยังคง
เหลืออยู่รักษาไว้ ได้แก่ บุญข้าวจี่ บุญพระเวส บุญสรงกรานต์ บุญบั้งไฟ บุญซ าฮะ บุญเข้าพรรษา     
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บุญข้าวประดับดิน บุญข้าวสาก บุญออกพรรษา และบุญกฐิน เป็นประเพณีที่ถือปฏิบัติกันมาทุกประเพณ ี
(เสถียร ป๎ดค า, 2560: สัมภาษณ์) ส่วนบุญที่หายไปนั้น ได้แก่ บุญเข้ากรรม และบุญคูณลาน ประเพณีที่
ปรากฏอยู่ในแต่บุญจะนับเอาแบบจันทรคติบางหรือขึ้นอยู่กับปราชญ์ชาวบ้านคนเฒ่าคนแก่ในชุมชน 
ตามที่ได้สอบถามผู้ใหญ่บ้านแต่ละหมู่บ้าน พบว่า ชุมชนให้ความส าคัญกับประเพณีสรงกู่บัวมาศเป็น
อย่างมากตรงกับประเพณีสงกรานต์ เพราะเป็นพ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์ที่ชุมชนให้ความเคารพเป็นอย่างมาก 
รองลงมาคือประเพณีบุญข้าวจี่ บุญพระเวส บุญบั้งไฟ บุญซ าฮะ บุญเข้าพรรษา บุญข้าวประดับดิน 
บุญข้าวสาก บุญออกพรรษา และบุญกฐิน ชุมชนทั้ง 9 หมู่บ้านจะยึดถือปฏิบัติสืบกันมา ได้สอบถาม
เจ้าอาวาสวัดหนองแวง พระอธิการทองสา จนฺทสาโล (2560: สัมภาษณ์) ได้กล่าวว่า บ้านหนองแวง    
มีหมู่ที่ 3,6,9 ได้พร้อมกันจัดงานประเพณีบุญบั้งไฟ มีขบวนแห่บั้งไฟที่สวยงาม และมีการแข่งขัน
ขบวนบั้งไฟมีการฟูอนร าของคนในชุมชนท าให้ชุมชนมีความสามัคคีในหมู่คณะเป็นรักษาประเพณี
วัฒนธรรมไว้ให้คนรุ่นหลังได้ยึดถือปฏิบัติกันต่อไป และในส่วนของบ้านหนองตุก็เหมือนตามที่สอบถาม
เจ้าอาวาสวัดหนองตุ พระอธิการสรายุทธ กนฺตสีโล (2560: สัมภาษณ์) ได้กล่าวว่า บ้านหนองตุ                
มี 2 หมู่บ้านคือ หมู่ที่ 4,7 ได้จัดงานประเพณีบุญบั้งไฟเพ่ือรักษาขนบธรรมเนียมประเพณีตามฮีตครอง
ของชุมชนและก็เพ่ือขอให้ฝนฟูาตกต้องตามฤดูกาล เป็นการแจงเตือนหรือบอกกล่าวให้พญาแถน
ทราบว่าถึงเวลาลงท านาของชุมชนแล้ว ชุมชนมีความเชื่อเรื่องเล่าต านานพญาแถนจึงได้ร่วมกันจัดงาน
ประเพณีบุญบั้งไฟขึ้น โดยมีผู้ใหญ่แต่ละหมู่บ้านเป็นหัวหน้าในการจัดงานประเพณีบุญบั้งไฟและเป็น
การอนุรักษ์ประเพณีวัฒนธรรมตามฮีตคองของชุมชนสืบต่อไป  

 ในส่วนของชุมชนบ้านบัวมาศทั้ง 4 หมู่บ้านมี หมู่ที่ 1,2,5,8 ตามที่ได้สอบพ่อจ้ า          
(พ่อเฒ่าจ้ า) เปี่ยม พรอินทร์ (2560: สัมภาษณ์) ได้กล่าวว่า พอถึงเดือนหกออกใหม่ชุมชน                         
ทั้งสี่หมู่บ้านจะท าบุญเบิกบ้านหรือเลี้ยงดอนปูุตา จะได้ไปแจ้งข่าวกับผู้ ใหญ่บ้านแต่ละหมู่บ้านได้
ประชาสัมพันธ์บอกคนในชุมชนว่า วันพุธแรกของเดือนหกตอนเช้าจะท าบุญเลี้ยงดอนปูุตา                            
ให้ชาวบ้านเตรียมข้าวปลาอาหารไปถวายภัตตาหารเพลแด่พระสงฆ์ พร้อมเตรียม เหล้า ไก่ หมากพูล 
บุหรี่ หญ้าคา และบั้งไฟ ที่ใช้ในการจุดทวยดอนปูุตา สิ่งของเหล่านี้เป็นเครื่องสังเวยต่อดอนปูุตาที่
ชุมชนยึดถือปฏิบัติกันมาตั้งแต่บรรพบุรุษ เพราะดอนปูุตาเป็นสถานที่ศักดิ์สิทธิ์ค่อยช่วยเหลือปกปูอง
สิ่งที่ไม่ดีหรือสิ่งชั่วร้ายไม่ให้เข้ามาภายในหมู่บ้านที่คนในชุมชนให้ความเคารพความศรัทธามาตั้งแต่
อดีต และอีกประเพณีหนึ่งคือบุญปากท่อที่ชุมชนยึดถือปฏิบัติกันมาเหมือนกับดอนปูุตา แต่จะท าใน
วันพุธสัปดาห์ที่สองต่อจากบุญดอนปูุตา ชุมชนมีความเชื่อความศรัทธาต่อสิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่อยู่ในชุมชน
เป็นอย่างมาก ดอนปูุตาจะตั้งอยู่ทางด้านทิศตะวันตกของหมู่ที่  5 ส่วนบุญปากท่อจะอยู่ทางด้าน               
ทิศตะวันออกของหมู่บ้านหมู่ที่ 1 เป็นประเพณีที่ชุมชนสืบทอดกันมาตั้งแต่อดีตจนถึงป๎จจุบันที่ชุมชน
ยังรักษาประเพณีอันดีงามของชุมชนไว้ให้คนรุ่นหลังได้สืบทอดประเพณีต่อไป นอกจากนั้นที่ชุมชนยัง
รักษาประเพณีดังท่ีได้กล่าวไว้แล้วเบื้องต้นถือได้ว่าชุมชนยังคงรักษาประเพณีวัฒนธรรมที่คนในชุมชน
ต าบลบัวมาศปฏิบัติสืบทอดกันมาจากรุ่นสู่รุ่น 
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 ฮีต 12  
 ประเพณีวัฒนธรรมและพิธีกรรมของชาวอีสานแต่ละพ้ืนที่มีความแตกต่างกันบางพ้ืนที่ก็
เหมือนกันในเรื่องของประเพณีวัฒนธรรมและพิธีกรรมในส่วนของภาคอีสานที่นิยมท ากันคือบุญฮีต 
สิบสองตามจันทรคติของชาวอีสาน ในส่วนของชุมชนต าบลบัวมาศ อ าเภอบรบือ จังหวัดมหาสารคาม
จะท าบุญกันตามฮีตสิบสอง หรือบุญ 12 เดือน ที่ชาวบ้านยังคงรักษาประเพณีฮีตสิบสองถือปฏิบัติมา
ตั้งแต่อดีตเพ่ือรักษาประเพณีอันดีงามให้ลูกหลานได้สืบทอดโดยมีความเชื่อในความศักดิ์สิทธิ์ 
ดังต่อไปนี้ 
           1. บุญเข้ากรรม เป็นพิธีเข้าปริวาสกรรมของพระสงฆ์ เพ่ือช าระมลทินที่ได้ล่วงละเมิด
พระธรรมวินัย หรือต้องอาบัติสังฆาทิเสล ชาวบ้านก็ไปร่วมบ าเพ็ญบุญแด่พระสงฆ์ด้วย ซึ่งไม่
สอดคล้องกับสงัด จันทะพัด (2560: สัมภาษณ์) ได้กล่าวว่า บุญเข้ากรรมของพระภิกษุในชุมชน        
ต าบลบัวมาศ จะไม่นิยมท ากัน โดยเลือกท าบุญขึ้นปีใหม่แทน จะร่วมกันท าบุญที่วัดในหมู่บ้านของตน
หรือที่บ้าน เพราะลูกหลานที่ไปท างานที่ต่างจังหวัดได้โอกาสกลับมาบ้านเกิดของตนเอง การท าบุญ   
ขึ้นปีใหม่ที่ชาวบ้านท ากันประจ า คือบุญแจกข้าว หรือบุญอุทิศไปให้แก่ญาติที่ตายไปแล้ว ครอบครัว
ของผู้ตาย หรือเครือญาติพ่ีน้องจะพร้อมกันท าบุญแจกข้าว และก็มีงานบวชด้วย ถ้ามีลูกหลานบวช         
ก็จะจัดงานบวชก่อนหนึ่งวัน เพ่ือจะอุทิศส่วนกุศลไปให้แก่ญาติที่ตายไป ส่วนมากนิยมท าเหมือนกัน
ทุกหมู่บ้าน  
           2. บุญคูณลาน โดยเมื่อท านาเสร็จน าข้าวขึ้นยุ้งแล้ว ถึงเดือนยี่ก็ประกอบพิธีสู่ขวัญข้าว 
เมื่อเสร็จพิธีก็น าข้าวเปลือกปากยุ้ง คือข้าวเปลือกท่ีตักจากยุ้งเป็นปฐมฤกษ์ ไปถวายพระภิกษุสงฆ์ที่วัด
แล้วจึงเริ่มบริโภคข้าวในยุ้งต่อไป จึงจะเป็นมงคล ซึ่งไม่สอดคล้องกับพ่อแสง ป๎ดค า (2560: สัมภาษณ์) 
ได้กล่าวว่า บุญคูณลานหรือบุญกุ้มข้าวใหญ่ชุมชนจะไม่นิยมท ากัน แต่ชาวบ้านจะท ากันเป็นบุญแจก
ข้าวหรือบุญอุทิศไปให้แก่ผู้ตายจะท าเหมือนกันกับบุญเดือนอ้าย เพราะชาวบ้านจะมีเวลาว่างในเดือน
นี้ พร้อมกันกับญาติพ่ีน้องรวมกัน หรือความพร้อมเพรียงกัน ในหมู่คณะญาติ จะนิยมท ากันเหมือนกัน
ทุกหมู่บ้าน 
           3. บุญข้าวจี่ นิยมท ากันในเดือนสามชาวบ้านจะตื่นแต่เช้า น าข้าวเหนียวที่นึ่งสุกแล้ว    
ป๎้นเป็นก้อนขนาดเท่าก ามือโดยประมาณ น าไปย่างหรือจี่ แล้วทาด้วยไข่ไก่หรือไข่เป็ดที่ตีเข้ากันแล้ว 
หลักจากนั้นน าไปย่างไฟอีกครั้ง เพ่ือให้ไข่และข้าวสุกเกรียม น ามาใส่ไส้ด้วยก้อนน้ าอ้อยงบ แล้วน าไป
ถวายสังฆทานที่วัด ซึ่งสอดคล้องกับนายเสถียร ป๎ดค า (2560: สัมภาษณ์) ได้กล่าวว่า บุญข้าวจี่ในเดือน 3
หลังจากการเก็บเกี่ยวข้าวเสร็จชาวบ้านก็จะรวมกันท าบุญข้าวจี่ขึ้นประจ าทุกหมู่บ้าน เป็นประเพณี
วัฒนธรรมท ากันในวันมาฆบูชา วันเพ็ญขึ้น15 ค่ า เดือน 3 ถือตามประเพณีทางจันทรคติ และตรงกับ
วันส าคัญทางพระพุทธศาสนาอีกวันหนึ่งชาวบ้านเชื่อว่า จะได้อานิสงส์มากในการท าบุญ บุญข้าวจี่              
จึงนิยมท าเหมือนกันทุกหมู่บ้าน 
           4. บุญพระเวส เป็นพิธีบ าเพ็ญบุญมาหาชาติ ชาวบ้านจะเตรียมภัตตาหารออกไปถวาย
สังฆทานที่วัด หลังจากนั้นก็จัดกัณฑ์เทศน์ออกไปถวายพระภิกษุสงฆ์ สามเณร และฟ๎งเทศน์            
เรื่องเวสสันดร ซึ่งสอดคล้องกับจักรี แสนรัตน์ (2560: สัมภาษณ์) ได้กล่าวว่า บุญพระเวสจะจัดท ากัน
ในเดือน 4 ชาวบ้านจะมีการท าบุญพระเวสอยู่สองหมู่บ้าน คือบ้านโนนทัน และบ้านหนองแวง ที่ยังคง
รักษาประเพณีบุญพระเวสไว้เป็นประจ าทุกปี ส่วนของหมู่บ้านอ่ืนก็ได้ไปนิมนต์พระสงฆ์มารับกัณฑ์เทศ 
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ร่วมกันเอาบุญมหาชาติ มีความเชื่อว่า ถ้าได้ฟ๎งเทศน์มหาชาติจบวันเดียว จะได้อานิสงส์มาก ท าให้
ชีวิตมีแต่ความเจริญรุ่งเรือง มีแต่ความสุข ครอบครัวอยู่เย็นเป็นสุขถ้วนหน้าและยังท าให้สังคม
ชาวบ้านมีความสามัคคีกันในหมู่คณะเพ่ืออนุรักษ์วัฒนธรรม และบ ารุงพระพุทธศาสนาไปด้วย 
           5. บุญสงกรานต์ เป็นบุญที่ชาวบ้านจะน าน้ าหอมไปสรงพระพุทธรูป เจดีย์สมณพราหมณ์
คนเฒ่าคนแก่ และท าบุญอุทิศส่วนกุศลถึงดวงวิญญาณของบุคคลที่ตายไปแล้ว เช่นเดียวกับประดิษฐ์ 
ค ากอง (2560: สัมภาษณ์) ได้กล่าวว่า บุญสงกรานต์เป็นประเพณีวัฒนธรรมของคนอีสานมาตั้งแต่
อดีตจนป๎จจุบัน ยังเป็นวันปีใหม่ของไทยส่วนชาวบ้านต าบลบัวมาศ ทั้ง 9 หมู่บ้าน จะท ากันที่หมู่บ้าน
ของตน ในวันสงกรานต์เป็นวันรวมญาติที่ลูกหลานกลับบ้านเกิด เพ่ือจะมารดน้ าขอพรจากผู้เฒ่าผู้แก่ 
และสรงน้ าพุทธรูปพร้อมกับพระสงฆ์ เป็นการได้ท าบุญอุทิศส่วนกุศลไปหาญาติผู้ล่วงลับ ส่วนบุญสรง
กู่บัวมาศ คืองานประจ าปีที่ได้จัดขึ้นทุกปี ในวันเพ็ญขึ้น 15 ค่ า เดือน 5 ซึ่งเป็นประเพณีทั้งต าบลบัวมาศ 
โดยมีทั้ง 9 หมู่บ้าน ได้เข้าร่วมกันจัดงานกับต าบลบัวมาศ เพ่ือเป็นการอนุรักษ์ ประเพณี วัฒนธรรม 
ให้คงอยู่ตลอดไป และเพ่ือแสดงออกถึงความเป็นอัตลักษณ์ของชาวต าบลบัวมาศ ที่ได้ระลึกถึง                          
สิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่ปกปูองลูกหลานยังได้แสดงออกถึงความกตัญํูกตเวทีต่อสิ่งศักดิ์สิทธิ์  ได้อันเชิญ                        
รูปป๎้นพระนารายณ์มาให้พ่ีน้องชาวต าบลบัวมาศ และต าบลใกล้เคียงได้รวมท าบุญสรงกู่สรงน้ า และ
ยังคงรักษาไว้ตลอด 
           6. บุญบั้งไฟ เป็นบุญที่สนุกสนาน และชาวบ้านแสดงภูมิป๎ญญามากที่สุด การท าบุญบั้งไฟ
โดยท าบั้งไฟ แห่บั้งไฟแล้วจุดบั้งไฟ การจัดบั้งไปถือว่าเป็นการถวายแถน ซึ่งเป็นเทพเจ้าองค์หนึ่งใน 
สรวงสวรรค์ เมื่อแถนเห็นบั้งไฟแล้วก็จะให้ฝนตกลงมา มนุษย์จึงได้ด านาและท ามาหากิน ซึ่งสอดคล้อง
กับอ่อนสี ภูรับ (2560: สัมภาษณ์) ได้กล่าวว่า บุญเบิกบ้าน คือบุญบั้งไฟ ชาวบ้านจะเอาบุญเบิกบ้าน
แทนบุญหรือเรียกว่า บุญดอนปูุตา ส่วนของบุญดอนปูุตาจะท ากันในเดือน 6 เพ่ือจะบอกแก่ผีปูุตาที่
ปกปูองรักษาบ้านก่อนจะลงท านา และเพ่ือเสี่ยงทายว่าฝนฟูาปีนี้จะดีหรือไม่ และคน สัตว์ต่างๆ จะอยู่เย็น
เป็นสุขหรือไม ่จากนั้นก็ได้ร่วมกันท าบุญเบิกบ้านที่ดอนปูุตา โดยผ่านพ่อจ้ าเป็นผู้น าพาในทางพิธีกรรม 
และก็การจุดบั้งไฟ 3 บั้ง เพ่ือจะเสี่ยงทาย บอกให้ผีปูุตารู้ว่า ชาวบ้านได้มาร่วมกันท าบุญเบิกบ้าน                  
โดยพร้อมกัน ส่วนมากมี 4 หมู่บ้านที่ท าบุญนี้ ได้แก่ หมู่ 1, หมู่ 2, หมู่ 5, และหมู่ 8 ส่วนของหมู่ 3,                 
หมู่ 4, หมู่ 6, หมู่ 7, และหมู่ 9 เป็นการท าบุญบั้งไฟ เป็นประจ าทุกปี และยังคงรักษาประเพณี                  
บุญบั้งไฟไว้ตลอด 
           7. บุญซ าฮะ ในเดือนเจ็ดนี้ชาวอีสานจะพากันท าบุญไล่เสียดจัญไรไล่อัปมงคลทั้งด้านร่างกาย
และจิตใจ จึงเรียกบุญชนิดนี้ว่า บุญเดือน 7 ซึ่งสอดคล้องกับชาตรี พลสีนา (2560: สัมภาษณ์)               
ได้กล่าวว่า บุญเดือนเจ็ด เป็นการท าบุญแต่ละหมู่บ้าน เพ่ือป๎ดเปุาสิ่งที่ไม่ดีออกจากหมู่บ้าน ประเพณี
นี้ท ากันทั้ง 9 หมู่บ้าน โดยมีการท ากันในทุกวันอังคาร ชาวบ้านมีการเตรียมงานอุปกรณ์ต่างๆ เช่น 
ดอกไม้ ธูปเทียน ฝูายผูกแขน หินแฮ ทราย หญ้าคา เป็นต้น จะเอามารวมกันที่กลางหมู่บ้าน ช่วงตอนเช้า
นิมนต์พระสงฆ์เจริญพระพุทธมนต์ เสร็จแล้วก็นิมนต์พระสงฆ์หว่านหินแฮรอบๆ หมู่บ้าน เพ่ือความ
เป็นสิริมงคลแก่บ้านเรือนประเพณีนี้จะท ากันอยู่ทุกปีมิได้ขาด 
           8. บุญเข้าพรรษา เป็นวันอาสาฬหบูชา ชาวบ้านน าเทียนพรรษาและผ้าอาบน้ าฝน                
ไปถวายพระภิกษุสงฆ์ สามเณร ตามวัดต่างๆ ซึ่งสอดคล้องกับรัญจวน อัปภัย (2560: สัมภาษณ์)         
ได้กล่าวว่า เป็นประเพณีท่ีพระสงฆ์จะต้องอยู่จ าพรรษา เพ่ือศึกษาพระธรรมวินัยและไตรสิกขา คือศีล 
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สมาธิ ป๎ญญา ให้บริบูรณ์อยู่จ าพรรษาในอาวาสแห่งเดียวตลอด 3 เดือน ซึ่งเป็นบทบัญญัติที่พระพุทธเจ้า
ทรงบัญญัติไว้ เพ่ือให้พระภิกษุอยู่จ าพรรษาตลอด 3 เดือน ส่วนของชาวบ้านก็จะน าอาหารมาถวายแด่
พระภิกษุสงฆ ์พร้อมทั้งผ้าอาบน้ าฝน ดอกไม้ ธูปเทียน สบง จีวร เป็นต้น ในช่วงตอนเช้าชาวบ้านก็ได้
ถือโอกาสมารักษาศีลแปด ตลอดทั้ง 3 เดือน และยังได้รับฟ๎งพระธรรมเทศนาตลอดสามเดือน หรือตลอด
พรรษา ชาวบ้านต าบลบัวมาศท าเป็นประจ าอยู่ทุกปีมิได้ขาด 
            9. บุญข้าวประดับดิน เป็นเดือนในพรรษากาล ถึงวันแรม 14 ค่ า เป็นวันที่เปรตขึ้นมารับ
ส่วนบุญในเมืองมนุษย์ ญาติพ่ีน้องที่มีชีวิตอยู่จึงน าอาหารคาวหวาน หมากพลู บุหรี่ ไปให้เปรตญาติ
ทั้งหลาย โดยวางไว้ตามต้นไม้ ก าแพง ใบหญ้า เนินดิน ซึ่งสอดคล้องกับสมจิตร แสงกล้า (2560: สัมภาษณ์) 
ได้กล่าวว่า เมื่อถึงวันแรม 13-14 ค่ า เดือน 9 ญาติโยมจัดเตรียมอาหารหวานคาว และหมากพลู บุหรี่
ไว้ แบ่งเป็น 2 ส่วนแรกก็น ามาถวายพระสงฆ์ที่วัดและส่วนที่สองก็อุทิศไปให้แก่ญาติที่ตายไปจากนั้น
ชาวบ้านจะน าไปวางไว้ใต้ต้นไม้ ก าแพง บุญข้าวประดับดินนี้ชาวบ้านต าบลบัวมาศท าอยู่ทุกปีมิได้ขาด 
           10. บุญข้าวสาก เมื่อถึงวันเพ็ญกลางเดือนสิบ ชาวบ้านจะน าข้าวสาก (สลาก) หรือ                 
ห่อข้าวใหญ่ไปถวายสังฆทาน และอุทิศส่วนกุศลแก่ผู้ตาย และน าข้าวสากหรือห่อข้าวน้อยส าหรับผี                    
ไปห้อยไว้ตามต้นไม้ ต้นเสา หรือเจดีย์ แล้วตีกองและโปงบอกสัญญาณให้เปรตมารับอาหารจาก              
ห่อข้าวนั้น ซึ่งสอดคล้องกับบุญทุ่ม หารสุโพธิ์  (2560: สัมภาษณ์) ได้กล่าวว่า บุญข้าวสาก เมื่อถึง             
วันขึ้น14-15 ค่ า เดือน 10 ญาติโยมพากันจัดอาหารคาวหวาน และหมากพลูบุหรี่ไว้ พอรุ่งเช้าขึ้น
ชาวบ้านพากันออกไปวัดท าบุญตักบาตร เมื่อพร้อมกันแล้วหัวหน้าก็น าว่ากล่าวสลากภัตเสร็จแล้ว                
ให้ญาติโยมจับถูกพระสงฆ์องค์ไหน ก็ได้น าเครื่องบริวารมาถวายเป็นการเฉพาะ เพ่ืออุทิศส่วนกุศลไป
หาญาติที่ตายไป พอเสร็จพิธีจากวัดก็ได้น าข้าวสากไปไว้ที่หัวนาไร่สวนของตน เพ่ือจะให้ผีนาที่ดูแล
รักษาไร่นาของตนได้กินด้วยเป็นการตอบแทนบุญคุณของพระแม่โพสพ ที่ให้ข้าวน้ าแก่ชาวบ้านจึงเป็น
ประเพณีท่ีท ากันทุกปีมิได้ขาดจะท าเหมือนกันทุกหมู่บ้าน 
           11. บุญออกพรรษา ในวันเพ็ญเดือนสิบเอ็ด ตอนเย็นชาวบ้านประกอบพิธีใต้น้ ามัน                 
คือน าดอกไม้ ธูป เทียน ไปบูชาพระรัตนตรัย ตอนเช้าถวายสังฆทานในวันออกพรรษาปวารณา                       
ซึ่งสอดคล้องกับสวย ฮ้อยทอง (2560: สัมภาษณ์) ได้กล่าวว่า บุญออกพรรษา จัดกันในวันขึ้น 15 ค่ า
เดือน 11 เป็นวันที่พระสงฆ์จะได้ปวารณาออกพรรษา เป็นวันที่เกี่ยวกับพระสงฆ์ โดยชาวบ้านก็ได้
ร่วมกันท าบุญในวันออกพรรษา โดยมีความเชื่อว่าเป็นวันที่พระพุทธเจ้าเปิดสามโลกคือ โลกสวรรค์
โลกมนุษย์ และโลกนรก เพ่ือจะไม่ให้มนุษย์ท าความชั่ว ส่วนของชาวบ้านก็ได้รวมกันท าบุญตักบาตร
บุญนี้ชาวบ้านท ากันมิได้ขาดจะท าเหมือนกันทุกหมู่บ้าน 
           12. บุญกฐิน เมื่อถึงเดือนสิบสอง เป็นเดือนท้ายฤดูฝน เป็นฤดูถวายกฐิน ภิกษุจ าพรรษา
ครบ 3 เดือนแล้ว จะได้รับสิทธิ์กรานกฐินจึงมีถวายผ้ากฐินในฤดูนี้ ซึ่งสอดคล้องกับป๎ญญา ลาระคร 
(2560: สัมภาษณ์) ได้กล่าวว่า การท าบุญกฐิน มีระยะเวลา 1 เดือน เริ่มวันแรม 1 ค่ า เดือน 11 ถึง  
วันเพ็ญ เดือน 12 เป็นบุญกฐินที่ชาวบ้านจะได้ร่วมกันท าบุญกฐินทอดถวายวัดในเขตหมู่บ้านของตน
ชาวบ้านมีความเชื่อว่าจะได้อานิสงส์มาก เพราะบุญกฐินเป็นบุญที่ชาวบ้านได้จัดท าขึ้นเพ่ือไปถวาย
พระสงฆ์ที่วัด โดยใช้ผ้าสามผืนที่น ามาทอดถวาย เพ่ือจะให้พระสงฆ์ได้ใช้เปลี่ยนสลับกัน บุญนี้
ชาวบ้านได้กระท าทุกปีมิได้ขาดและท าเหมือนกันทุกหมู่บ้าน สามารถแยกออกได้เป็นตาราง ดังนี้    
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ตารางที่ 2 ปฏิทินประเพณีวัฒนธรรมสิบสองเดือนในชุมชนต าบลบัวมาศที่ปฏิบัติและไม่ปฏิบัติ 
 

ล าดับ  
ฮีต 12 เดือน 

หมู่ 1 หมู่ 2 หมู่ 3 หมู่ 4 หมู่ 5 หมู่ 6 หมู่ 7 หมู่ 8 หมู่ 9 

ปริวาสกรรม                   
บุญคูณลาน                   
บุญข้าวจี่                   

บุญผะเวส                   

บุญสงกรานต์                   

บุญบั้งไฟ                   

บุญซ าฮะ                   

บุญเข้าพรรษา                   

บุญข้าวประดับ
ดิน 

                  

บุญข้าวสาก                   

บุญออกพรรษา                   

บุญกฐิน                   

ที่มา : สาย เหลาริน (2560: สัมภาษณ์) 
 
 เครื่องหมายแสดงสัญญาลักษณ์ แสดงการปฏิบัติและไม่ปฏิบัติฮีตสิบสองของชุมชนต าบลบัว
มาศทั้ง 9 หมู่บ้าน 
  หมายถึง  ไม่ปฏิบัติ  
  หมายถึง   ปฏิบัติ 
 
 จากการศึกษาจะเห็นได้ว่า ประเพณีในแต่ละเดือนของชุมชนต าบลบัวมาศมีการปรับให้
สอดคล้องกับพ้ืนที่ของตนเอง เพ่ือให้มีความเป็นหนึ่งเดียวกันที่คนในชุมชนจะมาพร้อมกันเพ่ือ
ปรารถนาให้พิธีกรรมที่มีความส าคัญยิ่งในชุมชนของพวกเขา ทั้งนี้ผู้วิจัยจะได้น าข้อมูลเหล่านี้เป็น
เอกสารในการศึกษาในบทต่อไป 
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บทที่  3   
 

กู่บัวมาศ : ความหมายความส าคัญที่มีต่อชุมชนต าบลบัวมาศ 
 

      การศึกษาเรื่อง พลวัตประเพณีสรงกู่บัวมาศ ต าบลบัวมาศ อ าเภอบรบือ จังหวัดมหาสารคาม 
ผู้วิจัยได้แบ่งประเด็นในการศึกษาความหมายและความส าคัญของกู่บัวมาศที่มีต่อชุมชน ดังนี้  

  1. ด้านภูมิทัศน์พื้นที่ 
 2. ด้านวิถีชีวิตชุมชน 
 3. ด้านความเชื่อ 
 4. ด้านพิธีกรรม 
 5. ด้านพิธีบนบาน 
 

ด้านภูมิทัศน์พื้นที ่
         ภูมิทัศน์พื้นที่กู่บัวมาศ แบ่งออกเป็น 2 ช่วง ดังนี้  
  1. ช่วงที่หนึ่ง บริบทดั้งเดิมกับความส าคัญในอดีตกู่บัวมาศแต่เดิม (ส านักงานโบราณคดี
และพิพิธภัณฑ์สถานแห่งชาติที่ 7 ขอนแก่น (2543: 1-2) ได้ศึกษาความเป็นมาของกู่บัวมาศว่า      
เป็นเทวลัยศาสนาในลัทธิฮินดูขนาดเล็กประจ าชุมชน ภายในประดิษฐานศิวลึงค์ ตัวแทนพระศิวะ 
(ปราสาทประธาน) โดยมีเทพองค์รองคือ พระนารายณ์ ประดิษฐานทางด้านทิศเหนือ องค์เทวลัย               
ท าหน้าที่ เปรียบเสมือนปราสาทอันเป็นที่ประทับขององค์เทพเจ้า มีอายุในช่วงประมาณต้น                           
พุทธศตวรรษที่16-17 ในช่วงสมัยของพระเจ้าชัยวรมันที่7 สมัยบาปวน-นครวัด ซึ่งสอดคล้องกับ
รูปแบบทางสถาป๎ตยกรรมที่พบตามคตินิยมในพุทธศาสนานิกายมหายานอยู่หลายแห่ง เช่น กู่บ้านแดง 
อ าเภอวาปีปทุม กู่สันตรัตน์ กู่ศาลานางขาว อ าเภอนาดูน กู่บัวมาศ อ าเภอบรบือ และกู่บ้านเขวาที่ 
อ าเภอเมือง จังหวัดมหาสารคาม กู่ทั้งหมดนั้นเป็นการสร้างขึ้นในลักษณะที่เป็นไปตามตามคติความเชื่อ
ในพุทธศาสนานิกายมหายาน มีทั้งพระอารามที่สร้างขึ้นตามคติตรีกายหรือรัตนตรัยมหายาน ที่สร้าง
ขึ้นตามคติอโรคยศาลและท่ีสร้างข้ึนตามคติธรรม  
  ศาลากู่บัวมาศในอดีตมีสภาพเป็นเนินดินขนาดใหญ่อยู่กลางพ้ืนที่ราบลุ่มที่เป็นทุ่งนาปกคลุม
ด้วยวัชพืชและต้นไม้ขนาดใหญ่ขึ้นหนาแน่น ประกอบด้วย ต้นมะขาม ต้นตะโก ไม้เลื้อย และหญ้า
ต่างๆ ทางด้านทิศเหนือ ด้านทิศใต ้และด้านทิศตะวันตก มีร่องรอยของคูน้ าล้อมรอบ มีปริมาณน้ าอยู่
ในคูไม่มากนัก ส่วนด้านทิศตะวันตก ถัดออกไปมีแนวถนนที่ตัดจากหมู่บ้านมาสิ้นสุดทางที่กู่บัวมาศ
และพ้ืนที่รอบๆ กู่บัวมาศเป็นทุ่งนาซึ่งเกษตรกรยังคงใช้พ้ืนที่ในการท านา และมีถนนทางเดินเข้ากู่บัวมาศ   
คูน้ าไม่เชื่อมต่อกันกับกู่บัวมาศ มีลักษณะเป็นสี่เหลี่ยมผืนผ้า กว้าง 30 เมตร ยาว 40 เมตร มีลักษณะ
เป็นศาสนสถานที่ก่อด้วยศิลาแลงประกอบด้วย ปราสาทประธานตั้งอยู่ตรงกลางมีประตูทางเข้า (โคปุระ) 
ส่วนบริเวณกู่บัวมาศ ทางด้านทิศตะวันออก ทางด้านทิศตะวันออกเฉียงใต้ มีวิหาร (บรรณาลัย)           
หันหน้าเข้าหาปราสาทประธานคือ หันหน้าไปทางด้านทิศตะวันตก ทางด้านหลังของอาคารประธาน 
มีอาคารรูปสี่เหลี่ยมผืนผ้า กู่บัวมาศทั้งหมดตั้งอยู่ภายในแนวก าแพงแก้ว ซึ่งมีคูน้ ารูปตัว U ล้อมรอบ
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อีกชั้นหนึ่ง เป็นที่ราบลูกคลื่น ประกอบด้วยเนินดินสลับกับทุ่งราบตั้งอยู่ที่ราบสูงโคราชอยู่เหนือ
ระดับน้ าทะเลประมาณ 150 เมตร มีลักษณะดินเป็นดินปนทรายปะปนกับดินเกลือ (ดินเค็ม) ส าหรับ
กู่บัวมาศในอดีต (ภาพที่ 12)  
 

 
 

ภาพโดยกรมศิลปากรที่ 7 ขอนแก่น (2543) 
 

ภาพที่ 12 กูบ่ัวมาศในอดีต (ปี พ.ศ. 2543) 
 
  โดยกล่าวถึงประวัติศาสตร์เริ่มแรกของการสร้างกู่ จ านง อัปภัย (2557: 1) ได้ศึกษา
ประวัติศาสตร์ของการสร้างกู่บัวมาศว่า เริ่มจากที่พระเจ้าชัยวรมันที่ 2 ทรงสถาปนาลัทธิเทวราชา คือ
ยกฐานะกษัตริย์ให้เป็นเทพเจ้าหรือเทวาราชา (Deva-Raja) เป็นกษัตริย์สูงสุดจึงเป็นการปูพ้ืนฐาน
ระบบเทวราชาให้อาณาจักรอื่นๆ เอาเป็นแบบอย่าง รวมถึงสยามของเราก็รับระบบนี้มาใช้ด้วยเช่นกัน
ระบบเทวราชานี้มีส่วนท าให้พราหมณ์เข้ามามีบทบาทในราชส านัก ในฐานะผู้เชี่ยวชาญศิลปศาสตร์
ต่างๆ และประกอบพิธีราชาภิเษกให้กับกษัตริย์ ในส่วนของวิโรจน์ ชีวาสุขถาวร (2556: 173-174)  
ได้กล่าวถึงการสร้างกู่ในภาคอีสานว่า ต าแหน่งการสร้างอโรคยาศาลเพ่ือเป็นสถานที่รักษาพยาบาล 
ของชุมชนโดย เฉพาะในภาคตะวันออกเฉียงเหนือของไทย พบว่า ต าแหน่งที่ตั้งจะมีความสัมพันธ์กับ
หัวเมืองหรือชุมชนที่มีการตั้งถิ่นฐานมาเป็นเวลายาวนาน และมักจะตั้งในพ้ืนที่นอกเมืองที่อยู่ระหว่าง
เส้นทางสัญจรหลัก เพ่ือความสะดวกในการเข้าถึง ส่วนสาเหตุที่พระเจ้าชัยวรมันที่ 7 ทรงสถาปนา  
อโรคยาศาลทั่วพระราชอาณาจักร นัยยะหนึ่งคือ พระองค์ทรงก าลังบ าเพ็ญโพธิสัตว์บารมี  เพ่ือ
ช่วยเหลือสรรพสัตว์ในโลกให้พ้นทุกข์ตามคติความเชื่อของพุทธศาสนาและมหายาน หรือนัยยะหนึ่ง
คือ เป็นกุศโลบายเพ่ือการสร้างความ มั่นคงของราชอาณาจักร เพราะการรักษาโรคถือเป็นหนึ่งใน
ป๎จจัยสี่ที่ส าคัญต่อการด ารงชีวิตของมนุษย์ ส่วนรูปแบบทางสถาป๎ตยกรรมของอโรคยาศาลส่วนใหญ่
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จะมีรูปแบบที่ใกล้เคียงกันแต่จะมีความแตกต่างกันบ้างตรงรายละเอียดปลีกย่อย  เช่น พลับพลา
ด้านหน้า เป็นต้น อโรคยาศาลเป็นศาสนสถานเพ่ือประดิษฐานรูปเคารพที่สร้างขึ้นตามคติความเชื่อ
ทางพุทธศาสนามหายานและมีการประดิษฐานตาม ต าแหน่งต่างๆ ประกอบไปด้วย ปราสาทประธาน
ประดิษฐานพระไภษัชยคุรุ (พระวัชรธร) พระองค์เปรียบดังหมอ (พระศากยมุนีพุทธ) ผู้ให้ยา                   
(พระธรรม) แก่ผู้ปุวย (สรรพสัตว์ทั้งหลาย) และมีเทพชั้นรองขนาดทั้ง 2 พระองค์คือ พระโพธิสัตว์                
สูรยไวโรจนจันทโรจิ และพระโพธิสัตว์จันทรไวโรจนโรหิณีศะ อาคารบรรณาลัยตั้งอยู่ทางด้าน                  
ทิศตะวันออกเฉียงใต้ของปราสาทประธาน ประดิษฐานพระโพธิสัตว์อวโลกิเตศวร เพ่ือประทานพรแก่
ผู้ที่มาสักการะ พระวัชรปาณีทรงครุฑเทพแห่งแสงสว่างตัวแทนแห่งการเกิด และพระยมทรงกระบือ
เทพแห่งความตาย โคปุระทางเข้าด้านตะวันออกเพียงหลังเดียวเป็นสถานที่ประดิษฐานพระโพธิสัตว์
อวโลกิเตศวร ผู้ที่ทรงเปี่ยมไปด้วยความเมตตากรุณา และเป็นเทพที่ปกป๎กษ์รักษาให้ปลอดจากโรคภัย
ทั้งปวง สระน้ าประจ าศาสนสถานขนาดเล็กสร้างขึ้นเพ่ือเก็บน้ าไว้ใช้ในการประกอบพิธีกรรมที่เชื่อว่า
เป็นน้ าอมฤต หรือน้ าศักดิ์สิทธิ์ ส่วนอาคารอ่ืนๆ เช่น เรือนนอน บ้านพัก เจ้าหน้าที่ในโรงพยาบาล 
เรือนปรุง และเรือนเก็บยา จึงมีความเชื่อมโยงกับกู่บัวมาศก่อนการขุดแต่ง และกู่บัวมาศหลังการขุดแต่ง 
(ภาพที่ 13) 
 

 
 

ภาพโดยกรมศิลปากรที่ 7 ขอนแก่น (2543) 
 

ภาพที่ 13 กู่บัวมาศก่อนการขุดแต่ง (ปี พ.ศ. 2543) 
 
  จึงเชื่อได้ว่าความเชื่อมโยงกู่แต่ละกู่ในพื้นที่จังหวัดมหาสารคาม มีความสัมพันธ์เกี่ยวข้อง
กับการสร้างกู่ เพ่ือเป็นอโรคยาศาลศาสนสถาน เพ่ือประดิษฐานเป็นการสร้างความมั่นคงของ
ราชอาณาจักร เพราะการรักษาโรคถือเป็นหนึ่งในป๎จจัยสี่ที่ส าคัญต่อการด ารงชีวิตของมนุษย์ ซึ่งต้องมี
ความยึดโยงกับชุมชนต าบลบัวมาศ เพราะชุมชนบัวมาศมีอาชีพหลักคือการท านานอกจากนั้นก็จะมี
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การเลี้ยงสัตว์ปลูกพืชผักสวนครัวปลูกพืชไร่เลี้ยงไหมทอผ้าและท างานรับจ้างทั่วไปซึ่งสอดคล้องกับ
สมควร ตะโคตร (2560: สัมภาษณ์) ซึ่งเป็นอดีตผู้ใหญ่บ้านได้กล่าวว่า ชาวบ้านบัวมาศในบริเวณรอบ 
กู่บัวมาศใช้ท ามา  หากินตั้งแต่อดีตจนถึงป๎จจุบัน เพราะกู่บัวมาศมีสระน้ ารอบล้อมกู่ ชุมชนจึงได้พา
กันหาอยู่หากินตามสระน้ า หนองน้ า หรือตามล าคลอง เช่น หาปลา หาปู กบ หอย และอีกหลายๆ อย่าง
ที่ชุมชนใช้ประโยชน์รวมกันสระน้ ารอบกู่บัวมาศก็เป็นสถานที่เลี้ยงสัตว์ของชุมชนอีกด้วย เช่นเดียวกับ
ช่วย ช่างหล่อ (2560: สัมภาษณ์) ซึ่งเป็นอดีตก านันต าบลบัวมาศ ได้กล่าวว่า พ้ืนที่กู่บัวมาศในอดีตมี
สภาพเป็นเนินดินสูงมีต้นไม้ขึ้นเต็มไปหมดมีหญ้าและวัชพืชเป็นสถานที่หาอยู่หากินของชุมชนเป็น
สถานที่เลี้ยงสัตว์ บริเวณกู่บัวมาศมีก้อนหินศิลาแลงตกอยู่บนพ้ืนดินเป็นจ านวนมาก ชาวบ้านที่ไป
เลี้ยงวัว เลี้ยงควาย ก็ได้ไปนั่งก้อนศิลาแลงเพ่ือพักผ่อนและนั่งเล่น ตามวิถีชีวิตของคนเลี้ยงสัตว์ 
อาจจะท าให้กู่บัวมาศเป็นสถานที่ธรรมดาในครั้งอดีตเหมือนไม่มีอะไรเกิดขึ้นแต่ชุมชนก็ให้ความเคารพ 
ความศรัทธาความเชื่อต่อสิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่อยู่ภายในบริเวณกู่ ในส่วนของบริเวณรอบนอกกู่บัวมาศ ชุมชน
ก็ยังประกอบอาชีพการท านาเป็นหลัก เพราะว่าชุมชนบัวมาศได้ท านาปีหรือปีละครั้ง ตามสภาพดิน
อากาศที่อยู่รอบๆ กู่บัวมาศเป็นพ้ืนที่ดินเค็ม ชุมชนท านาไม่ค่อยจะได้ข้าวมากตามที่ต้องการ เพราะพ้ืนที่
ท านาเป็นดินเค็มมาก จึงต้องมีอาชีพเสริมเพ่ือเพ่ิมรายได้ คือการรับจ้างทั่วไป ทั้งภายในชุมชนและ
นอกชุมชน เพ่ือหารายได้เลี้ยงครอบครัวต่อไป ในขณะที่สมควร ตะโคตร (2560: สัมภาษณ์)                
ได้กล่าวเพ่ิมว่า กู่บัวมาศมีพ้ืนที่ทางกายภาพทางด้านทิศตะวันตก ติดกับบ้านหนอตุ หมู่ที่  4                         
ด้านทิศตะวันตกเฉียงใต้ ติดกับ บ้านหนองแวง หมู่ที่ 3, 6 และ 9 ด้านทิศใต้และทิศตะวันออก ติดกับ 
บ้านบัวมาศ หมู่ที่ 1,2,5, และ 8 ด้านเหนือ ติดกับบริเวณที่ท านาของชุมชนและด้านทิศตะวันออก  
ติดกับบริเวณท่ีท านาของชุมชนโดยมีความห่างจากหมู่บ้านประมาณ 1 กิโลเมตร  
  การเปลี่ยนแปลงบริบทของศาสนสถานในป๎จจุบัน เมื่อกาลเวลาเปลี่ยนแปลงไปภายหลัง
วัฒนธรรมขอมเริ่มเสื่อมลงในพ้ืนที่พุทธศตวรรษที่ 21 อิทธิพลจากวัฒนธรรมล้านช้างเข้ามามีบทบาท
ในพ้ืนที่ภาคตะวันออกเฉียงเหนือมากขึ้น ท าให้ศาสนสถานในวัฒนธรรมขอมบางส่วนเริ่มเสื่อมลงไป
อย่างช้าๆ บางแห่งถูกทิ้งร้างเหลือเพียงซากปรักหักพัง บางส่วนยังหลงเหลือเพียงกองหินที่ขาดการดูแล 
แต่พบว่ามีหลายพ้ืนที่ยังคงให้ความส าคัญกับศาสนสถานดั้งเดิมในชุมชนอยู่ มีการสร้างต านาน
เรื่องราวที่เกี่ยวกับศาสนสถาน เช่น พ่อปูุ เจ้าพ่อปรางค์กู่ เพ่ือเสริมสร้างความศักดิ์สิทธิ์ในเขตพ้ืนที่
โบราณสถานมีการย่ าเกรงกลัวต่อศาสนสถาน 
  จากการศึกษาภูมิทัศน์พ้ืนที่กู่บัวมาศในช่วงแรก แสดงให้เห็นถึงภูมิทัศน์ในพ้ืนที่ว่าเป็น
สภาพที่มีการปรับแต่งให้มีสภาพที่ดีขึ้น เนื่องจากสภาพโดยส่วนมากหักพังทลายลงมามากและ
บางส่วนยังถูกลักลอบมาขุดหาวัตถุมงคล ส่วนผนังบางส่วนยังถูกเจาะเป็นช่องขนาดใหญ่ ตัวอาคาร
ทรุดเอียงและหลุดออกจากแนวเดิมส่วนหลังคาไม่เหลือหลักฐานให้เห็น ทั้งหมดนี้ล้วนเกิดจากสภาพ
ภูมิทัศน์ที่ไม่ได้มีการพัฒนาปรับปรุงจึงท าให้กู่บัวมาศไม่สามารถศึกษาข้อมูลและเรื่องราวของ
โบราณสถานได้ชัดเจนมากขึ้น รวมทั้งความเชื่อมโยงสัมพันธ์กับความเจริญรุ่งเรืองทางด้านอารยธรรม
ของอาณาจักรขอมในอดีต ซึ่งผู้วิจัยได้น าเสนอในภูมิทัศน์การขุดแต่งช่วงที่สองต่อไป 
  2. ช่วงที่สอง (การบูรณะกู่บัวมาศ) ปี พ.ศ. 2543 กู่บัวมาศได้ปรับสภาพภูมิทัศน์พ้ืนที่         
กู่บัวมาศได้ท าการขุดแต่งขุดค้นบูรณะและปรับสภาพภูมิทัศน์พ้ืนที่กู่บัวมาศ ส านักงานโบราณคดี
และพิพิธภัณฑ์สถานแห่งชาติที่ 7 ขอนแก่น (2543: 11-12) ได้ศึกษาและขุดแต่งด้านโบราณคดี
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ประวัติศาสตร์ ซึ่งท าให้ได้ข้อมูล และเรื่องราวของกู่บัวมาศได้ชัดเจนมากยิ่งขึ้นซึ่งจะเป็นประโยชน์แก่
การศึกษาเรื่องราวของดินแดนภาคตะวันออกเฉียงเหนือรวมทั้งในภาคอ่ืนๆ ของประเทศไทย ซึ่งมี
เชื่อมโยงความสัมพันธ์กับความเจริญรุ่งเรืองทางด้านอารยธรรมของอาณาจักรขอมในอดีต มีความ
เกี่ยวข้องกับอุดม เชยกีวงศ์ (2552: 26-30) ได้กล่าวถึง วัฒนธรรมขอมว่าเป็นต้นแบบของวัฒนธรรม
ไทยหลายประการภาษาเขียนหรือตัวอักษร เรื่องราวของชาติขอมหรือกัมพุช อยู่ทางทิศตะวันออก
ของประเทศไทย พระเจ้ายโศวรมันที่ 1 ได้สร้างราชธานี เมืองยโศธรปุระ ชาวกัมพูชาเรียกว่า เมือง
พระนคร คือราชธานี จากนั้นเข้าสู่อาณาจักรฟูนัน ในราวพุทธศตวรรษที่12 จากนั้นพระเจ้ายโศวรมัน
เสด็จขึ้นครองราชย์ ในพุทธศตวรรษที่14 พระเจ้าชัยวรมันที่ 2 (พ.ศ. 1345-1393) ราชอาณาจักร
ขอมได้แตกแยกออกตั้งตนขึ้นเป็นอิสระ ในพ.ศ. 1393 พระเจ้าชัยวรมันที่ 3 ทรงรวบรวมดินแดนเข้า
ไว้ในอาณาจักรขอม พระเจ้ายโศวรมันขึ้นครองราชย์เมืองหริหราลัย เช่นเดียวกับที่พระเจ้าอินทรวร
มัน ได้ทรงสร้างปราสาทพระโค ขึ้นเป็นศาสนาสถานแห่งแรก เพ่ืออุทิศถวายแด่บรรพบุรุษของ
พระองค ์

 พุทธศตวรรษที่ 15-16 (เรื่องเดียวกัน, 40-296) พระเจ้าชัยวรมันที่ 4 เสด็จขึ้น
ครองราชย์ใน พ.ศ. 1471 ได้มีการสร้างศาสนสถานที่ส าคัญ 2 แห่ง ในเมืองพระนครคือ ปราสาทป๎กษี
จ ากรง เพ่ืออุทิศถวายแด่พระราชบิดาและมารดา และปราสาทกระวาน สร้างขึ้นใน พ.ศ. 1464 เพ่ือ
แสดงว่ามีบุคคลร่ ารวยเป็นผู้สร้าง จากนั้นใน พ.ศ. 1720 พระเจ้าชัยวรมันที่ 7 ได้เสด็จขึ้นครองราชย์ 
ทรงสร้างศาสนสถานและวัดต่างๆ ทั่วประเทศกัมพูชา ศาสนสถานแห่งแรกคือ ปราสาทบันทายกุฎี               
(บันทายกเด็ย) ต่อมาคือ ปราสาทตาพรหมสร้างขึ้นใน พ.ศ. 1729 และกลุ่มปราสาทพระขรรค์ใน        
พ.ศ. 1734 นอกจากนี้ยังมีศาสนสถานและวัดที่มีความส าคัญรองลงมาอีก เช่น ปราสาทตาเนยโกรลโค    
บันทายไพร และปราสาทตาสม ยังได้สร้างเมืองพระนครหลวง เป็นศาสนสถานแห่งใหม่คือ ปราสาท
บายน ซึ่งสร้างขึ้นในตอนปลายรัชกาล ซึ่งสร้างเพ่ือถวายอุทิศให้พระบิดาและมารดาของพระองค์ 
จากนั้นในพุทธศตวรรษที่ 18-19 พระเจ้าชัยวรมันที่ 8 ก็เสด็จขึ้นครองราชย์ วัฒนธรรมขอมได้เข้าสู่
ดินแดนที่ราบสูงโคราชในพุทธศตวรรษที่ 14-15 จากหลักฐานเกี่ยวกับอายุของเมืองเสมา จังหวัด
นครราชสีมา หลักฐานส่วนใหญท่ี่พบเป็นวัดในพุทธศาสนาแบบทวารวดี ที่วัดพระธรรมจักรเสมาราม ตั้งอยู่
ใกล้ก าแพงเมืองเสมา อ าเภอโนนสูง จังหวัดนครราชสีมา ซึ่งเป็นเมืองขนาดใหญ่ที่มีคูก าแพงล้อมรอบ 
ภายในเมืองมีซากโบราณ มีซากเทวาลัย ก่อด้วยหินทรายและอิฐเหลืออยู่จ านวนมาก ศิลปวัฒนธรรมที่
ส าคัญที่สุดของขอมคือ เมืองพิมาย ปราสาทหินพิมาย ซึ่งหมายถึง พระวิมายอันเป็นเทพเจ้าแห่งจักรวาล 
ที่ประกอบด้วยอาคาร 3 หลัง คือ ปรางค์ใหญ่ ปรางค์พรหมทัต และปรางค์หินแดง จากนั้นเข้าสู่
วัฒนธรรมขอมในภาคตะวันออกเฉียงเหนือ เขตเขมรสูง หมู่บ้านในชายแดนจังหวัดยโสธร และจังหวัด
สุรินทร์ ตามล าแม่น้ ามูล ซึ่งยาวเข้ามาถึงจังหวัดนครราชสีมา ได้พบเทวลัยซึ่งมีอายุในพุทธศตวรรษที่ 15 
หลายแห่ง โนนกู่ (ปราสาทหิน) ต าบลโคราช อ าเภอสูงเนิน จังหวัดนครราชสีมา ปราสาทหลักสร้าง
ด้วยหินทราย เมือง (ปราสาทหินเมืองแขก) บ้านกุดหิน ต าบลโคราช อ าเภอสูงเนิน ตัวปราสาทสร้าง
ด้วยหินทรงผสมอิฐ กู่กาสิงห์ อ าเภอเกษตรวิสัย จังหวัดร้อยเอ็ด เป็นปราสาทก่อด้วยอิฐปนหิน                     
กู่โพนระฆัง อ าเภอเกษตรวิสัย จังหวัดร้อยเอ็ด ปรางค์ประธานก่อด้วยอิฐศิลา ร่วมทั้งกู่โพนวิจ                     
กู่กระโดน กู่พระโกนา ปรางค์กู่ ปราสาทหินกอง ปราสาทหินบ้านเบ็ญ และกู่สันตรัตน์ จากนั้นจึงมี
ความเชื่อมโยงเข้ามาถึงกู่ในต าบลบัวมาศ อ าเภอบรบือ จังหวัดมหาสารคาม        
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 ความเป็นมาของอารยธรรมและวัฒนธรรมของกู่ในภาคตะวันออกเฉียงเหนือ จึง
ก่อให้เกิดขนบธรรมเนียมประเพณ ีศิลปะโบราณคดี และประวัติศาสตร์ที่เชื่อมโยงเกี่ยวข้องกันมาเป็น
เวลายาวนานหลายปีกับกู่บัวมาศ ปี พ.ศ. 2543 กู่บัวมาศเริ่มปรับสภาพภูมิทัศน์พ้ืนที่กู่บัวมาศได้ท า
การขุดแต่งขุดค้นบูรณะและปรับสภาพภูมิทัศน์พ้ืนที่กู่บัวมาศ โดยส านักงานโบราณคดีและ
พิพิธภัณฑ์สถานแห่งชาติที่ 7 ขอนแก่น (2543: 11-12) ได้กล่าวว่า จะได้ศึกษาท าข้อมูลในด้าน
โบราณคดีประวัติศาสตร์ เรื่องราวของกู่บัวมาศได้ชัดเจนมากยิ่งขึ้น ซึ่งจะเป็นประโยชน์แก่การศึกษา
เรื่องราวของดินแดนภาคตะวันออกเฉียงเหนือรวมทั้งในภาคอ่ืนๆ ของประเทศไทย ซึ่งมีความเชื่อมโยง
ความสัมพันธ์กับความเจริญรุ่งเรืองทางด้านอารยธรรมและวัฒนธรรมขอมในอดีต ก่อให้เกิดขนบธรรมเนียม
ประเพณีศิลปะโบราณคดีและประวัติศาสตร์ ร่วมกันมาเป็นเวลายาวนานหลายปี ลักษณะกู่บัวมาศ
ตั้งอยู่ที่ราบสูงกลางทุ่งนา ห่างจากองค์การบริหารส่วนต าบลบัวมาศ 1 กิโลเมตร มีรูปลักษณะเป็น
สี่เหลี่ยมผืนผ้า ความกว้าง 30 เมตร ความยาว 40 เมตร มีแนวหินแลงเป็นร่องรอยของสิ่งก่อสร้าง               
มีสิ่งส าคัญประกอบด้วย  
           1. สระน้ าเป็นคูน้ ารอบกู่บัวมาศมีความยาว 30 เมตร ความกว้าง 10 เมตร ความลึก            
2 เมตร อยู่ภายนอกก าแพง มีน้ าขังตลอดปี  
  2. แนวก าแพง แผนผังโดยรวมเป็นรูปสี่เหลี่ยมผืนผ้าขนาด 20X26 เมตร ส่วนใหญ่          
มีสภาพทรุดเอียงและพังลงเกือบทุกด้าน แนวก าแพงแก้วก่อสร้างด้วยหินแลงเป็นวัตถุหลัก มีหินทราย
แดงเสริมบางต าแหน่งพบมากทางด้านทิศใต้ ส่วนแนวก าแพงแก้ว มุมด้านทิศตะวันตกเฉียงเหนือใช้          
อิฐในการก่อสร้าง สภาพหลังการขุดแต่งไม่มีด้านใดที่คงเหลือหลักฐานครบถ้วนสมบูรณ์ แต่จาก               
การขุดแต่งได้พบหลักฐานหินหล่นที่เป็นส่วนยอดบนของแนวก าแพงแก้ว ซึ่งคาดว่าจะน ามาเสริม
สภาพแนวก าแพงแก้วให้สมบูรณ์ได้ ขนาดของก าแพงแก้ว  ส่วนฐานล่างเป็นฐานเขียงก่อเรียงด้วย                
หินแลงชั้นเดียวขนาดกว้าง 1.80 เมตร สูง 0.20 เมตร เหนือฐานเขียงเป็นฐานบัวก่อเรียงด้วยหินแลง 
1-2 ชั้น โดยสลักหินรูปบัว ขนาดฐานบัวกว้าง 1.40 เมตร สูง 0.50 เมตร เหนือจากฐานบัวเป็นชั้นผนัง
ก าแพงสูงประมาณ 1.50 เมตร เหนือผนังขึ้นไปเป็นฐานบัวบนขนาดกว้างประมาณ 80 เซนติเมตร        
ส่วนยอดสุดนั้นพบหลักฐานหินหล่นเป็นรูปโค้งครึ่งวงกลมมีขอบสันสี่เหลี่ยมที่ส่วนยอด ส่วนล่างนั้น
เซาะเป็นร่องแนวก าแพงแก้วให้สมบูรณ์ได้  
  3. โคปุระ เป็นประตูทางเข้าสู่โบราณสถาน ก่อสร้างเป็นรูปกากบาท 7X8 เมตร มีห้องโถง 
อยู่กลางโคปุระเป็นรูปกากบาทเช่นกัน เหลือหลักฐานหินแลงอยู่ 4-5 ชั้น ความสูงประมาณ 1.50 เมตร 
พ้ืนภายในโคปุระปูด้วยหินแลง ทางด้านทิศเหนือและทิศใต้มีแนวก าแพงแก้วสร้างชักปีกกาออกจาก 
โคปุระอาคารด้านทิศตะวันตก ก่อเรียงหินแลงเป็นรูปสี่เหลี่ยมผืนผ้าขนาด 4X7 เมตร หลักฐานป๎จจุบัน
สูงประมาณ 2.50 เมตร ทางด้านนอกก่อเป็นผนังทึบ ส่วนทางด้านในมีประตูทางเข้าสู่ห้องภายในซึ่ง     
ปูพื้นด้วยอิฐและมีร่องรอยน้ ามนต์ต่อยื่นจากภายในให้ไหลออกไปทางช่องด้านทิศตะวันตกเป็นแนวก าแพง
และโคปุระด้านทิศตะวันออก มีแนวก าแพงด้านทิศใต้  มีแนวก าแพงและโคปุระด้านทิศตะวันตก                
ส่วนตรงกลางเนินโบราณสถาน มีร่องรอยของกลุ่มอิฐวางเรียงซ้อนกัน เป็นเนินสูงกว่างเนินดินปกติ 
และทางด้านทิศตะวันออกเฉียงใต้ ของกลุ่มอิฐมีแนวหินแลงซ้อนกันอยู่ เป็นกรอบสี่เหลี่ยมร่องรอย
ของโบราณสถานที่คงเหลือหลักฐานอยู่มากท่ีสุด  
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  4. ปราสาทประธาน เป็นปราสาทอิฐบนฐานบัวสร้างด้วยหินแลง 4 ชั้น ปราสาทประธาน 
เป็นปราสาทอิฐบนฐานหินแลง ส่วนฐานมีขนาด 6.50X6.50 เมตร สร้างด้วยหินแลง 4 ชั้น แต่ระดับ
พ้ืนดินการใช้งานจริง หินแลงอยู่เหนือพ้ืนดินเพียง 2 ชั้น หินแลงก่อเรียงเป็นฐานบัว ทางด้านหน้าก่อ
ยื่นออกไปเพ่ือเป็นบันไดทางขึ้น ทางด้านทิศเหนือมีแนวฐานหินแลงก่อเชื่อมออกไปเป็นรูปสี่เหลี่ยม
จัตุรัสขนาด 5X5 เมตร ปราสาทประธานเหนือจากส่วนฐานขึ้นไปเป็นส่วนเรือนธาตุ สภาพของอิฐ
แตกหักพังทลายลงมามาก แต่ยังเห็นร่องรอยการก่อหินเพ่ิมมุมจากมุมหลักออกไปอีกด้านละสองมุม 
ด้านหน้าทางทิศตะวันออก แม้จะพังทลายมาก แต่ยังคงเหลือกรอบประตูบางส่วนให้เห็นเป็นทางเข้า 
ออกส าคัญเพียงด้านเดียว ส่วนอีก 3 ด้าน ก่อเรียงเป็นประตูหลอก เหนือจากชั้นเรือนธาตุขึ้นไปไม่
เหลือหลักฐานที่ชัดเจนให้เห็นส่วนพื้นภายใน ปราสาทประธานยังคงเหลือหลักฐานให้เห็นบางส่วนเป็น
พ้ืนหินแลง และบางส่วนถูกรบกวนจากการลักลอบขุด เช่นเดียวกับผนังบางส่วนของด้านทิศเหนือ               
ซึ่งถูกเจาะทะลุเป็นช่องขนาดใหญ่ความสูงของปราสาทประธานหลังการขุดแต่งอยู่ที่ประมาณ 2.50 เมตร 
             5. โบราณวัตถุท่ีขุดค้นพบ พระนารายณ์ (พระวิษณุ) ประติมากรรมรูปพระนารายณ์     
หินทรายประทับยืน 4 กร สูง 80 เซนติเมตร ครองผ้านุ่งสั้น ด้านหน้าชายผ้าสองชั้น อยู่ตรงกลาง
ด้านล่าง ศีรษะครองมุงกุฏหรือกระบังหน้า ยอดกลางศีรษะแหลม พระหัตถ์ขวาบนหักหายไป                   
พระหัตถ์ขวาบนล่างถือก้อนธรณี พระหัตถ์ซ้ายบนถือสังข์ พระหัตถ์ซ้ายล่างถือคฑา สภาพช ารุด                   
กระบังหน้าหักหายไปเป็นบางส่วน พระอุระและพระนาภีแตกกระเทาะต่อไว้เป็นบางส่วน พระหัตถ์ทั้ง
สองข้าง พระชงค์ซ้าย พระศอและข้อพระบาททั้งสองข้างหักต่อไว้เป็นผีมือช่างสมัยปาปวน–นครวัด 
ราวประมาณพุทธศตวรรษที่ 16-18 วิหารหรือบรรณาลัย แผงผังรูปสี่เหลี่ยมผืนผ้าขนาด 4X6 เมตร 
และยังมีเครื่องใช้สอยสมัยโบราณอีกหลายรายการ เช่น ขันส าริด หรือทองเหลือง ขัน พานส าริด                
เงินรางท าจากทองแดง แหวน ไหเนื้อหินแกร่ง เศษภาชนะดินเผาประเภทเนื้อดิน โลหะเหล็กเป็นแท่ง
และอีกหลายๆ อย่าง จากการขุดแต่งบริเวณส่วนต่อเชื่อมอาคารด้านทิศเหนือใกล้ปราสาทประธาน 
แต่เดิมพบเป็นชิ้นส่วนต่างๆ แตกหักรวมอยู่ในบริเวณใกล้ๆ กันสามารถน ามาประกอบกันได้ลักษณะ
ครองผ้านุ่งสั้น ด้านหน้าชายผ้าสองชั้นอยู่ตรงกลาง ด้านล่างศีรษะครองมงกุฏหรือกระบังหน้ายอด
กลางศีรษะแหลม พระหัตถ์ข้างขวาบนเหลือเพียงส่วนพระกร วัตถุที่ถือในพระหัตถ์หายไป พระหัตถ์ขวา
ล่างถือก้อนธรณี พระหัตถ์ซ้ายบนถือสังข์ พระหัตถ์ซ้ายล่างถือคฑา ส่วนพระหัตถ์ขวาบนถือดอกบัว 
(ภาพที ่14-15) เมื่อน ามาประกอบกันแล้วได้รูปประติมากรรมพระนารายณ์ 
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ภาพโดยกรมศิลปากรที่ 7 ขอนแก่น (2543) 
 

ภาพที่ 14 การขุดพบประติมากรรมพระนารายณ์หินทราย (ปี พ.ศ. 2543) 
 

 
 

ภาพโดยผู้วิจัย 
 

ภาพที่ 15 ประติมากรรมพระนารายณ์หินทราย ปี พ.ศ. 2561 
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   ประติมากรรมพระนารายณ์หินทราย อยู่ในศิลปะขอมในสมัยบาปวน -นครวัด อายุ
ประมาณต้นพุทธศตวรรษที่ 16-17 ป๎จจุบันเก็บไว้ที่พิพิธภัณฑสถานแห่งชาติที่ 7 จังหวัดขอนแก่น  
         ในส่วนของแนวก าแพง ส านักงานโบราณคดีและพิพิธภัณฑ์สถานแห่งชาติที่ 7 
ขอนแก่น (2543: 11-12) ได้กล่าวว่า ในการเรียงประกอบชิ้นส่วนโบราณสถานภายหลังการเทคาน
คอนกรีตฐานล่างแล้ว ได้น าในส่วนที่รื้อมาวางเรียงประกอบกลับสู่ต าแหน่งเดิม โดยใช้พุกไม้หนุนเสริม
ให้ได้ระดับและปรับแต่งแนวให้ตรง โดยระหว่างการวางเรียงได้ใช้ผังหนั งรื้อและภาพถ่ายมาเป็นตัว
ควบคุมการท างานตลอดเวลา เพ่ือตรวจสอบและพิจารณาถึงสภาพก่อนการบูรณะว่า มีการเคลื่อนตัว
ของหินการทรุดตัวของหินโบราณสถานแต่ละจุดว่าเป็นอย่างไร ในกรณีของหินโบราณสถานที่ไม่ได้มี
การรื้อได้ท าการจัดและปรับแต่งแนวให้ตรง โดยมีการขยับหินเพ่ือน าดินที่อุดแทรกตามช่องว่าง
ระหว่างหินออกไป จากนั้นจึงน าหินกลับคืนสู่ต าแหน่งเดิม (ภาพที่ 16) ส่วนก าแพงด้านทิศเหนือ                       
ในป๎จจุบัน พ.ศ. 2561 (ภาพที ่17) 
 

 
 

ภาพโดยกรมศิลปากรที่ 7 ขอนแก่น (2543) 
 

ภาพที่ 16 การวางเรียงแนวก าแพงหินกลับสู่ต าแหน่งเดิม ปี พ.ศ. 2543 
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ภาพโดยผู้วิจัย 
 

ภาพที่ 17 ก าแพงด้านทิศเหนือ ป๎จจุบัน ปี พ.ศ. 2561 
 

   เช่นเดียวกับ สงัด จันทะพัด (2560: สัมภาษณ์) ซึ่งเป็นหนึ่งในคนงานที่ขุดค้นปรับ
ภูมิทัศน์กู่บัวมาศ ได้กล่าวว่า การติดตั้งวัสดุหินเป็นวัสดุหินส่วนที่ขาดหายไปหรือหินที่แตกหักช ารุด
เสียหาย ได้จัดหาหินใหม่น ามาเสริมตามขนาด และต าแหน่งก้อนเดิม โดยจะกระท าเฉพาะต าแหน่งที่
มีความจ าเป็นในการรับน้ าหนักจากวัสดุส่วนบน ที่จะรับถ่ายน้ าหนักลงสู่ต าแหน่งที่ขาดหายไป วัสดุที่
เป็นหินหล่นที่หลุดร่วงมาจากโบราณสถาน และได้ถูกเคลื่อนย้ายออกไปนอกก าแพง ได้ท าการทดลอง
ประกอบเพ่ือหาต าแหน่งที่มาของหินนั้นๆ และน ามาวางเรียงไว้ที่เดิม ในโบราณสถานส่วนที่เป็นอิฐ 
ได้แก่ ปราสาทประธานแนวก าแพงบางส่วนได้ท าการบูรณะ และเสริมความมั่งคง โดยน าวัสดุอิฐใหม่
มาเปลี่ยนทดแทนอิฐเก่าที่ช ารุดแตกหักและบางส่วนที่มีการพังทลายลงมามาก ได้ก่ออิฐเสริมขึ้น             
โดยยึดรูปแบบทางสถาป๎ตยกรรมของโบราณสถานที่มีอยู่เดิมเป็นหลัก (ภาพที่ 18) ส่วนห้องโถงกลาง
หันหน้าทิศตะวันตกในป๎จจุบัน ปี พ.ศ. 2561 (ภาพที่ 19) 
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ภาพโดยกรมศิลปากรที่ 7 ขอนแก่น (2543) 
 

ภาพที่ 18 การติดตั้งวัสดุหินใหม่ทดแทนหินเก่าท่ีช ารุด ปี พ.ศ. 2543 
 

 
 

ภาพโดยผู้วิจัย 
 

ภาพที่ 19 ห้องโถงกลางหันหน้าทิศตะวันตกป๎จจุบัน ปี พ.ศ. 2561 
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   วิเชียร ป๎ดค า (2560: สัมภาษณ์) ได้กล่าวว่า การน าหินศิลาแลงมาเสริมทับในส่วนที่
ขาดหายไปให้เต็มในห้องโถงเพ่ือให้เป็นรูปแบบเดิม เป็นการบูรณะจัดเรียงก้อนหินศิลาแลงให้เข้าสู่
ต าแหน่งเดิม ในกรณีของช่วย ช่างหล่อ (2560: สัมภาษณ์) ได้กล่าวในท านองเดียวกันว่า ในการขุดค้น
ปรับสภาพภูมิทัศน์เกี่ยวกับสระน้ ารอบกู่บัวมาศ มีความกว้างวัดจากขอบสระน้ าด้านบนทั้ง 2 ข้าง 
ขนาด 30 เมตร ลึกจากผิวดินหลังจากแนวก าแพงประมาณ 2 เมตร ขอบสระน้ าลักษณะลาดเอียงท า
มุมประมาณ 30-45 องศา ขอบสระด้านในห่างจากแนวก าแพงประมาณ 5 เมตร ขอบสระด้านนอกไม่
พบหลักฐานการปรับถมเป็นคันดิน ลักษณะที่พบเป็นขอบคันที่มีความสูงมากกว่าด้านในเพียงเล็กน้อย                       
จึงท าการขุดลอกสระน้ าตามรูปแบบ และน าดินที่ได้จากการขุดไปปรับถมพ้ืนที่รอบนอกของ               
แนวโบราณสถาน โดยบดอัดแน่นให้ทั่ว และมีระบบการระบายน้ า  ภายในโบราณสถานมีการติดตั้ง      
ท่อลอดใต้ก าแพงระบายน้ าออกมาลงที่สระน้ า (ภาพท่ี 20) 
 

 
 

ภาพโดยผู้วิจัย 
 

ภาพที่ 20 สระน้ ารอบกู่บัวมาศป๎จจุบัน ปี พ.ศ. 2561 
 
   ในส่วนของ เสถียร ป๎ดค า (2560: สัมภาษณ์) ได้กล่าวว่า ด้วยรูปแบบต้องมี              
การปลูกหญ้าและต้นไม้ หลังจากเสร็จสิ้นงานบูรณะโบราณสถาน และขุดสระน้ ารอบโบราณสถาน
แล้ว ได้ท าการปรับแต่งผิวดินทั้งภายในและภายนอกให้เรียบมีความลาดเอียงเล็กน้อยเพ่ือระบายน้ า
ลงสระน้ า จากนั้นก็ด าเนินการปลูกหญ้านวลน้อยทั่วบริเวณภายในโบราณสถาน น าต้นไม้มาปลูกที่
ด้านนอกริมขอบสระน้ าเพ่ือทดแทนต้นไม้บางส่วนที่ถูกตัดท้ิงไปในระหว่างงานบูรณะ (ภาพท่ี 21)  
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ภาพโดยผู้วิจัย 
 

ภาพที่ 21 การปลูกหญ้าและต้นไม้ในบริเวณกู่บัวมาศ 
 

   ในการขุดแต่งภูมิทัศน์ช่วงที่สอง วิเชียร ป๎ดค า (2560: สัมภาษณ์) หนึ่งในคนงานที่
ขุดค้นปรับภูมิทัศน์พ้ืนที่กู่บัวมาศ ได้กล่าวว่า ในการเสริมความมั่งคงของฐาน มีการน าเหล็กมาเสริม 
พร้อมมีการเทคอนกรีต เพ่ือเพ่ิมความแข็งแรงของโบราณสถาน ภายหลังจากการท าผังหิน จึงรื้อและ
ถอนวัสดุจากโบราณสถาน ตามรูปแบบการบูรณะแล้ว จากนั้นได้ท าการขุดดินบริเวณฐานล่างสุดของ
โบราณสถานแต่ละจุดโดยขุดเป็นร่อง กว้างขนาด 40 เซนติเมตร ลึกขนาด 40 เซนติเมตร บริเวณ
ภายนอกของส่วนฐาน จากนั้นติดตั้งไม้แบบ และเหล็กโครงสร้างคาน พร้อมกับเทคอนกรีต                         
เป็นโครงสร้างคานรูปตัวแอล (L) ขนาดความสูง 40 เซนติเมตร ส่วนล่างกว้าง 40 เซนติเมตร ส่วนบน
กว้าง 20 เซนติเมตร (ภาพที่ 22) ส่วนแนวก าแพงรอบกู่บัวมาศในป๎จจุบัน ปี พ.ศ. 2561 (ภาพที่ 23) 
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ภาพโดยกรมศิลปากรที่ 7 ขอนแก่น (2543) 
 

ภาพที่ 22 การวางโครงสร้างเหล็กเสริมความมั่งคงฐานก าแพง ปี พ.ศ. 2543 
 

 
 

ภาพโดยผู้วิจัย 
 

ภาพที่ 23 แนวก าแพงรอบกู่บัวมาศป๎จจุบัน ปี พ.ศ. 2561 
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   รูปแบบสถาป๎ตยกรรมกู่บัวมาศมีปราสาทประธาน ฐานสร้างด้วยศิลาแลง เรือนธาตุ              
ก่อด้วยอิฐด้านทิศเหนือของปราสาทประธานมีฐานอาคารพลับพลา ที่สันนิษฐานว่ารองรับโครงสร้างไม้
เพ่ือประดิษฐานรูปเคารพพระนารายณ์ ด้านทิศตะวันออกเฉียงใต้ของปราสาทประธานมีอาคาร
บรรณาลัย มีแนวก าแพงแก้วล้อมรอบมีโคปุระ ด้านทิศตะวันออกเป็นทางเข้าออกหลักภายนอกมี               
สระน้ ารูปเกือบม้าล้อมรอบ ประวัติการสร้างจากรูปแบบสถาป๎ตยกรรม สันนิษฐานว่าสร้างขึ้น                
ราวปลายพุทธศตวรรษท่ี 16-17 ร่วมสมัยบาปวนตอนปลายถึงต้นสมัยนครวัด (ส านักงานโบราณคดี
และพิพิธภัณฑ์สถานแห่งชาติที่ 7 ขอนแก่น, 2543: 11-12) การบูรณะเสริมความมั่งคงปราสาท
ประธาน ปี พ.ศ.2543 (ภาพท่ี 24) ส่วนปราสาทประธานในป๎จจุบัน ปี พ.ศ. 2561 (ภาพท่ี 25) 

 

 
 

ภาพถ่ายโดยกรมศิลปากรที่ 7 ขอนแก่น (2543) 
 

ภาพที่ 24 บูรณะเสริมความม่ังคงปราสาทประธาน ปี พ.ศ. 2543 
 

 
 

ภาพโดยผู้วิจัย 
 

ภาพที่ 25 ปราสาทประธานป๎จจุบัน ปี พ.ศ. 2561 
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   เทคนิควิธีการก่อสร้าง ก่อนการก่อสร้างได้มีการน าดินทรายและดินเหนียวปนทราย
เนื้อละเอียดมาถมปรับบดอัดพ้ืนที่ให้สูงขึ้นกว่าระดับพ้ืนดินเดิมเพราะสภาพเดิมนั้นเป็นที่ราบลุ่มน้ าท่วม
ถึงชั้นดินหนาประมาณ 50 เซนติเมตร และบริเวณใกล้เคียงกับฐานรากสิ่งก่อสร้าง ได้น าดินทรายเนื้อ
ละเอียดสีแดงมาถมปรับรองรับการก่อสร้างเมื่อวางฐานรากรวมทั้งก่อสร้างเสร็จสิ้นจึงได้น าดินเหนียว 
ดินร่วนเหนียวมาถมบดอัดอีกครั้งหนึ่งเป็นชั้นหนาประมาณ 20 เซนติเมตร และผิวบนของดินชั้นนี้จะ
บดอัดด้วยเศษหินแลงเป็นชั้นบางๆ เหนือขึ้นมาเป็นชั้นดินที่ถูกบดอัดเพ่ือเป็นพ้ืนดินการใช้งานเป็นดินร่วน
บดอัดรวมอยู่กับเศษอิฐแตกหักขนาดเล็กและเศษเม็ดหินแลงเป็นชั้นหนาประมาณ 20 เซนติเมตร 
โบราณสถานทั้งหมดใช้หินแลงเป็นวัสดุหลักในการก่อสร้างและมีหินทรายสีแดงและอิฐเป็นส่วนประกอบ
ในหลายๆ ต าแหน่ง โดยเฉพาะปราสาทประธานที่มีอิฐเป็นวัสดุหลักในการก่อสร้างตัวอาคารชั้นเรือนธาตุ 
มีลักษณะการเรียงหินมีทั้งการใช้หินที่มีผิวหน้าเรียบวางซ้อนกันหรือชนกัน โดยใช้ลักษณะการวางซ้อน
แบบเหลี่ยมสลับคล้ายกับการก่ออิฐ เพ่ือเป็นการถ่ายน้ าหนักจากชั้นบนลงสู่ชั้นล่าง และมีเทคนิค            
การเรียงหินแบบหนึ่ง คือ การตกแต่งหินรอยบ่า หรือเป็นร่องลึกเพ่ือน าหินมาวางซ้อนเป็นการเรียงหิน
ลักษณะคล้ายการท าบ่าหรือเข้าเดือยแบบสถาป๎ตยกรรมเครื ่องไม้ (ส านักงานโบราณคดีและ
พิพิธภัณฑ์สถานแห่งชาติที่ 7 ขอนแก่น, 2543: 18)   
   ภูมิทัศน์พ้ืนที่กู่บัวมาศ พ่อช่วย ช่างหล่อ (2560: สัมภาษณ์) ได้กล่าวอีกว่า ตั้งแต่
อดีตกู่บัวมาศมีเนื้อที่ทั้งหมด 27 ไร่ 2 งาน 57 ตารางวา แต่ในป๎จจุบันเหลือเพียงพ้ืนที่กู่บัวมาศที่ใช้       
จัดงานประเพณีสรงกู่ ประมาณ 7 ไร่ ท าให้พ้ืนที่ไม่เพียงพอกับผู้คนที่เข้ามาร่วมงานเป็นจ านวนมาก 
เพราะได้เอาพ้ืนที่ไปสร้างศาลาอเนกประสงค์ สร้างห้องน้ า สร้างก าแพงรอบล้อมกู่บัวมาศ ทางด้าน 
ทิศเหนือ ด้านทิศตะวันตกและด้านทิศตะวันออก ยังเหลือทางด้านทิศใต้ ที่ไม่มีการสร้างก าแพงรอบกู่ 
จึงท าให้สถานที่คับแคบไม่เหมาะสมกับการจัดงาน ท าให้เกิดความไม่สะดวกกับการประกอบพิธีกรรม
ต่างๆ การสัญจรของผู้คนที่มาท่องเที่ยวล าบากมากไม่มีพ้ืนที่จอดรถ หรือยานพาหนะ 
   ผู้วิจัยได้ร่วมสนทนากับนายก รองนายก และเลขานุการ องค์การบริหารส่วนต าบล       
บัวมาศ โดยเฉพาะวิรัตน์ ช่างหล่อ (2560: สัมภาษณ์) ซึ่งเป็นนายกองค์การบริหารส่วนต าบลบัวมาศ      
ไดก้ล่าว่า การขยายบริเวณพ้ืนที่กู่บัวมาศ ให้สถานที่กว้างมากกว่าเดิม โดยขยายออกไปทางด้านทิศเหนือ 
ทิศใต้ และทิศตะวันออก เพ่ือให้เพียงพอต่อการจัดงานประเพณีสรงกู่บัวมาศในปีต่อไป ในส่วนของ
วิเชียร ป๎ดค า (2560: สัมภาษณ์) ได้กล่าวว่า ได้ตั้งข้อสังเกตว่า การขอเวียนคืนที่ดินถ้ามีการเวียนคืน
แล้ว จะได้พ้ืนที่กู่ทั้งหมดหรือไม่ หรือก็ให้ชาวบ้านใช้ที่ท ากินประมาณครึ่งหนึ่งจะได้หรือไม่ อันนี้เป็น
ประเด็นที่น่าคิด ก็ฝากให้นายกองค์การบริหารส่วนต าบลบัวมาศ น าไปปรึกษากัน ส าหรับช่วย ช่างหล่อ 
(2560: สัมภาษณ์) ได้กล่าวว่า ด้านธรรมชาติ ได้เสนอต่อคณะจัดงานประเพณีสรงกู่ว่า ควรปลูกต้นไม้ให้
มากกว่านี้ เพราะในช่วงเดือนเมษายนจะเป็นช่วงฤดูร้อน ผู้คนที่เดินทางมาเที่ยวชมโบราณสถานกู่บัว
มาศก็จะได้พักผ่อนตามร่มไม้ ป๎จจุบันนี้พบว่า ต้นไม้ที่ปลูกในบริเวณกู่บัวมาศมีน้อยมากท าให้ผู้ที่มาเที่ยว
ชมไม่มีที่อยู่ที่อาศัย พ้ืนที่กู่บัวมาศอยู่กลางทุ่งนา ส่วนกู่บัวมาศจะตั้งอยู่บริเวณที่สูงกว่าที่นาถ้าฝนตกมาก
ปีที่มีน้ ามาก ท าให้น้ าไหลเข้าบริเวณกู่ เห็นได้จากเมื่อปี พ.ศ. 2559 เกิดภาวะน้ าท่วม น้ าได้ไหลเข้ามา
ภายในบริเวณกู่เป็นจ านวนมากและท าให้ที่นาอยู่บริเวณรอบๆ กู่บัวมาศได้รับผลกระทบเกิดความ
เสียหายให้กับชาวนาจากภาวะน้ าท่วมในปี พ.ศ. 2559 (ภาพท่ี 26) 
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ภาพโดยผู้วิจัย 
 

ภาพที่ 26 ภาวะน้ าท่วม ปี พ.ศ. 2559 
 

ด้านวิถีชีวิตชุมชน 
ค าว่า “วิถีชีวิต” ในราชบัณฑิตยสถาน (2525: 54) ได้ให้ความหมายของค าว่า วิถีชีวิต 

หมายถึง ความเป็นไปในการด ารงชีวิต การอยู่อาศัยของกลุ่มคนได้ประกอบอาชีพท ามาหากินตาม
สภาพแวดล้อมผูกพันกัน และมีกฎระเบียบที่ตกทอดมาควบคุม หรือสรุปไว้ว่าการศึกษาวิถีชีวิตชุมชน
ทิ้งถิ่นในสภาวะต่างๆ สามารถศึกษาจากด้านการตั้งถิ่นฐาน ด้านเศรษฐกิจ และสังคมวัฒนธรรม                  
ซึ่งสอดคล้องตามแนวคิดของอนุสรณ์ บุญชัย (2550: 72-74) ได้กล่าวว่า ประวัติความเป็นมาและวิถีชีวิต
ของผู้คนในภาคอีสาน มีคติความเชื่อบางอย่างในการด ารงชีวิตคล้ายคลึงกันคือ  การพ่ึงพาอาศัย
ธรรมชาติ ภาคอีสานเป็นภูมิภาคที่แห้งแล้ง มีน้ าน้อย จึงมีความส าคัญโดยเฉพาะน้ าฝนที่ตกต้องตาม
ฤดูกาล ได้สะท้อนออกมาทางวัฒนธรรมในรูปแบบฮีตสิบสอง ซึ่งผสมผสานการด าเนินชีวิตกับคติ
ความเชื่อทางพุทธศาสนา และความเชื่ออ่ืนๆ ซึ่งได้ถ่ายทอดผ่านพิธีกรรม และศิลปะจนเกิดรูปแบบ
สัญลักษณ์ต่างๆ เพ่ือสร้างจินตนาการ ในการสื่อความหมายการรับรู้ร่วมกัน ซึ่งเป็นการสืบทอดวัฒนธรรม 
ประเพณีในภาคอีสานที่สะท้อนผ่านพิธีกรรมต่างๆ ในท้องถิ่นของชุมชนนั้นๆ ซึ่งสอดคล้องกับช่วย 
ช่างหล่อ (2560: สัมภาษณ์) ได้กล่าวว่า วิถีชีวิตของคนในชุมชนบัวมาศ ส่วนใหญ่ท าการเกษตร                
โดยมีศูนย์รวมของชุมชน คือ ศาสนสถาน เช่น วัด ศาลปูุตา และกู่บัวมาศ ที่มีขนบธรรมเนียมประเพณี 
การละเล่น ความเชื่อ อันเนื่องมาจากการการนับถือศาสนา และความเชื่อดั้งเดิม มีทั้งการนับถือผีสาง 
เทวดา เพราะชุมชนบ้านบัวมาศ มีองค์ประกอบทางด้านสังคม วัฒนธรรม และประเพณี ตลอดจนมี
ความเชื่อถือ ความศรัทธาในพระพุทธศาสนา รวมไปถึงพิธีกรรมการไหว้ศาลปูุตาและประเพณีสรง          
กู่บัวมาศท่ีมีวิถีชีวิตของคนในชุมชนต าบลบัวมาศ ดังนี้  
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 1. ด้านความเป็นอยู่ของชุมชนต าบลบัวมาศอยู่กันอย่างแบบเรียบง่ายหากินตาม
ธรรมชาติมีแหล่งน้ า หนองน้ า บึงคลอง เป็นต้น วิถีชีวิตหรือความเป็นอยู่ในการด ารงชีวิตชองคนใน
ชุมชนต าบลบัวมาศ ใช้ชีวิตเหมือนคนอีสานทั่วไปเป็นครอบครัวใหญ่ ภายในครอบครัวประกอบด้วย
หัวหน้าครอบครัว และสมาชิกในครอบครัว เมื่ออยู่ร่วมกันหลายๆ ครอบครัว จึงกายเป็นชุมชนเป็น
หมู่บ้านต่อไปเรื่อยๆ จนถึงต าบล เมื่ออยู่ร่วมกันมีจ านวนมากขึ้น จึงต้องมีผู้ใหญ่บ้านแต่ละหมู่บ้าน
คอยดูแลทุกข์สุขของชุมชน ให้ความช่วยเหลือกับลูกบ้าน เมื่อยามมีภัยอันตรายต่างๆ ร่วมไปถึงชุมชน
มีการปฏิบัติยึดถือในวันส าคัญทางพระพุทธศาสนา เช่น วันมาฆบูชา วันวิสาขบูชา วันอาสาฬหบูชา 
วันเข้าพรรษา และวันออกพรรษาเป็นนิสัยของชุมชนชอบท าบุญมีจิตใจเมตตา กรุณา ต่อเพ่ือนมนุษย์
ด้วยกัน ร่วมไปถึงประเพณีวัฒนธรรมตามฮีตสิบสองของชุมชนที่ปฏิบัติกันมาตั้งแต่อดีตจนถึงป๎จจุบัน 
วิถีชีวิตการท านาของชุมชนหรือเวลาไม่มีงานท าของชุมชนจะทอเสื่อไว้ใช้ (ภาพที่ 27) ในครอบครัว
หรือบางครั้งก็ขายมีรายได้เสริมเข้ามา 

 

 
 

ภาพโดยผู้วิจัย 
 

ภาพที่ 27 การทอเสื่อหรือสาด 
 
  มีความสอดคล้องกับ น้อย ซิซา (2560: สัมภาษณ์ ) ได้กล่าวว่า เป็นคนเฒ่าคนแก่เป็น             

ผู้น าพาในด้านศาสนพิธีในชุมชนต าบลบัวมาศ ได้พูดถึงชุมชนต าบลบัวมาศว่า มีวิถีชีวิตของคนใน
ชุมชนใช้ชีวิตแบบเรียบง่ายตามประสาคนอีสานทั่วไปอยู่รวมกันเป็นครอบครัวใหญ่ อาหารการกิน        
ของคนในชุมชนบัวมาศ กินข้าวเหนียวเป็นอาหารหลัก เพราะมีอาชีพการท านาเป็นหลัก และยังมี     
การเลี้ยงสัตว์เป็นอาชีพรอง หลังจากฤดูเก็บเกี่ยวก็ปลูกผักสวนครัวเป็นอาชีพเสริม มีการท ามาหากิน
ตามธรรมชาติสภาพแวดล้อมตามป๎จจัยดินฟูาและอากาศ ส่วนใหญ่มีกิจกรรมตามพิธีกรรมความเชื่อ
ทางศาสนาตามค่านิยมของชุมชน ซึ่งเรียกในภาษาท้องถิ่นว่า ฮีตคอง ในขณะที่ เหวย นาหนองขาม 
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(2560: สัมภาษณ์) ได้กล่าวว่า ชาวต าบลบัวมาศอยู่ร่วมกันเป็นเครือญาติเป็นพ่ีเป็นน้องมีความเคารพ
ต่อกันมีความเอ้ือเฟ้ือเกื้อกุลกัน ช่วยเหลือกันในยามล าบาก เวลาเป็นการเป็นงานเทศกาลอะไรก็ช่วยเหลือ
ซึ่งกันและกันภายในชุมชนของเราเป็นชุมชนที่มีความสามัคคีกัน 
  2. ด้านการตั้งบ้านเรือนและการสร้างบ้าน ในชุมชนต าบลบัวมาศ ในการตั้งถิ่นฐานบ้านเรือน
ของคนอีสานมักเลือกท าเลที่เอ้ือต่อการยังชีพ มีแหล่งน้ านับเป็นสิ่งส าคัญอันดับแรก อาจเป็นหนองน้ าใหญ่
หรือห้วยหรือล าน้ าที่แยกสาขามาจากแม่น้ าใหญ่ที่มีน้ าเฉพาะฤดูฝนส่วนมากเป็นที่ราบลุ่มสามารถ              
ท านาเลี้ยงสัตว์ได้ในบางฤดู เท่านั้นบริเวณที่ดอนเป็นโคกหรือที่สูงน้ าท่วมไม่ถึงสามารถท าไร่และมี                 
ทุ่งหญ้าเลี้ยงสัตว์มีทั้งที่เป็นดอน ชื่อหมู่บ้านมักขึ้นต้นด้วยค าว่า (หนอง และโนน) เช่น หนองตุ หนองแวง 
หนองบัว หนองโนนทัน เป็นท าเลที่ใช้ปลูกพืชไร่และสามารถหาของปุาได้สะดวก มีล าธารไหลผ่าน 
เมื่ออพยพมาอยู่กันมากเข้าก็กลายเป็นหมู่บ้านบริเวณที่ราบลุ่ม เป็นพ้ืนที่เหมาะในการท านาข้าว และ
ทุ่งหญ้าเลี้ยงสัตว์ในหน้าแล้ง ตัวหมู่บ้านจะตั้งอยู่บริเวณขอบหรือแนวของที่ราบติดกับชายปุา แต่น้ าท่วม
ไม่ถึงในหน้าฝน บางพ้ืนที่เป็นที่ราบลุ่มมีน้ าขังตลอดปี เรียกว่า ปุาบุ่งปุาทาม เป็นต้นบริเวณปุาละเมาะ 
มักเป็นที่สาธารณะสามารถใช้เลี้ยงสัตว์และหาของปุาเป็นอาหารได้ ตลอดจนมีสัตว์เล็กสัตว์น้อยที่น ามา
เป็นอาหารยังชีพ รวมทั้งสมุนไพรใช้รักษาโรคการเลือกภูมิประเทศอันดับแรกต้องพิจารณาสถานที่ๆ 
จะสร้างเรือนก่อน โดยต้องเลือกเอาสถานที่ปลอดโปร่ง ไม่มีหลุมบ่อ ไม่มีจอมปลวก ไม่มีหลุมผี ไม่มี
ตอไม้ใหญ่ และต้องดูความสูงต่ า ลาดเอียงของพ้ืนดินว่าลาดเอียงไปทางทิศใดและจะเป็นมงคลหรือไม่ 
การตั้งหมู่บ้านในเขตภาคอีสานจะเห็นได้ว่ามีหลักส าคัญอยู่ 3 ประการ คือ ต้องเลือกท าเลที่ประกอบ 
ด้วยน้ าเพ่ือการยังชีพและประกอบการเกษตรกรรม เพ่ือการปลูกข้าว (ข้าวเหนียว) เป็นอาหารหลัก ส่วน
โนนเพื่อการสร้างบ้านแปงเมืองที่น้ าท่วมไม่ถึง ในชุมชนครั้งอดีตมีการสร้างบ้านเรือนด้วยไม้เพราะเป็น
วัสดุที่หาได้ง่ายตามธรรมชาตินิยมสร้างเป็นชั้นเดียว ต่อมาเมื่อโลกมีการเปลี่ยนแปลง สังคมเปลี่ยนแปลง
จึงท าให้ชุมชนต้องปรับสภาพตามกระแสสังคมจึงนิยมท าบ้าน หรือสร้างบ้านเป็นสองชั้นชั้นแรกเป็นไม้ 
ชั้นสองเป็นปูนหรือก็ต่อเติมเป็นสองชั้นบาง ซึ่งสอดคล้องกับประหยัด แก้วทองมี (2560: สัมภาษณ์) 
ได้กล่าวว่า ลักษณะโครงสร้างบ้านของชุมชนเป็นบ้านทรงไทยอีสานโบราณมีสองชั้น  ชั้นบนก่อสร้าง             
ด้วยไม ้ส่วนชั้นล่างก่อสร้างด้วยอิฐฉาบปูน หรือเรียกอีกอย่างได้ว่า บ้านครึ่งไม้ครึ่งปูน คนแก่ในชุมชน
แต่ละหมู่บ้านจะไม่นิยมข้ึนอยู่ชั้นบนเนื่องจากมีอายุมากแล้ว ส่วนมากจะนิยมอยู่เฉพาะชั้นล่างเท่านั้น 
ในขณะที่ทองสุข มูลวงษ์ (2560: สัมภาษณ์) ได้พูดถึงวิถีชีวิตของคนในชุมชนว่า คนในชุมชนแต่ละ
หมู่บ้านจะอยู่แบบครอบครัว มีพ่อแม่ลูกและหลาน ส่วนใหญ่จะอยู่ เฉพาะพ่อแม่ ส่วนลูกสาว ลูกชาย 
จะไปท างานที่ต่างจังหวัด เพ่ือไปหาเงินมาเลี้ยงครอบครัว บางครอบครัวก็เลี้ยงหลานและเลี้ยงโค 
กระบือ ส่วนในเวลาว่างก็ทอเสื่อ ทอผ้าไหม มีการปลูกผักสวนครัวไว้เก็บกิน ซึ่งเป็นวิถีชีวิตของคนใน
ชุมชนต าบลบัวมาศ ที่ประกอบกิจอย่างนี้มาตั้งแต่รุ่นปูุ รุ่นย่า รุ่นตา รุ่นยาย จนมาถึงป๎จจุบัน เช่นเดียวกับ
ป๎ญญา แสงค า (2560: สัมภาษณ์) ซึ่งเป็นผู้ใหญ่บ้าน หมู่ที่ 6 ได้กล่าวว่า สภาพทั่วไปของชุมชนเป็นการ
อยู่อาศัยร่วมกันเป็นกลุ่มเครือญาติจะสร้างบ้านอยู่ร่วมกันเฉพาะเครือญาติไม่ห่างจากกันมากในหมู่บ้าน
จะมีคนเฒ่าคนแก่อยู่บ้านเป็นประจ าจะค่อยดูแลบ้านและเลี้ยงหลานบ้าง ทอเสื่อบ้าง ปลูกผักสวนครัว
เลี้ยงโคกระบือบ้าง ลูกหลานที่ไปท างานต่างจังหวัดก็กับมาปลูกข้าว แต่สมัยนี้ได้พัฒนาไปมากชุมชน
จึงใช้รถไถในการหว่านข้าวท านาแค่วันเดียวก็เสร็จ ไม่เหมือนกับสมัยก่อน ต้องใช้แรงงานจากโค 
กระบือ ในการไถหว่านปลูกข้าว จึงท าให้ชุมชนได้รับความสะดวกสบายรวดเร็วมากยิ่งขึ้น 
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  3. ด้านการท ามาหากิน ชุมชนหาอยู่หากินตามหนองน้ า คลองน้ า บึงและล าธารจะใช้
ชีวิตอย่างนี้อยู่เป็นประจ าในการท ามาหากินของชุมชนและก็เมื่อเมื่อตะวันค่ าคล้อยใกล้ที่จะลับฟูา 
ชาวบ้านต่างพากันเลิกจากงานนาเพ่ือที่จะเดินทางกลับบ้านเพ่ือประกอบอาหารที่จะเป็นมื้อเย็นของ
ค่ าคืนนี้บางคนก็ก้มๆ เงยๆ เพ่ือหาสิ่งที่สามารถน ามาประกอบอาหารได้ที่มีอยู่ตามทุ่งนา เช่น ปลา 
กบ เขียด หรือแม้แต่หอยซึ่งหาได้ตามท้องทุ่งนาเป็นภาพบรรยากาศที่คุ้นเคยและชินตาของชาวอีสาน
เป็นจ านวนมากเพราะ ชีวิตชาวอีสานการท านาคืออาชีพหลัก แหล่งน้ า ไร่นา ล าคลอง คือแหล่ง
อาหารชั้นเลิศของคนอีสานในฤดูฝนเป็นค าอีสานที่พูดอยู่บ่อยๆ คือ (พ่อก าลังหาปลา แม่ก าลังเก็บผัก) 
เพ่ือท าอาหารในค่ าคืนนี้อาจจะเป็นเมนูที่แสนจะอร่อยส าหรับคนอีสานบ้านนาอย่างเรา นอกจากปลา
ที่หาตามห้วยน้ าล าคลองแล้วยังมีเมนูอ่ืนๆ ที่คนอีสานชอบมากคือรับประทานเนื้อวัว การใช้ชีวิตที่คน
อีสานด ารงชีวิตมาตั้งแต่สมัยโบราณอาหารการกินอาจจะมีหลากหลาย  แต่ที่สุดแล้วในบางสิ่ง
บางอย่างของอาหารอีสานล้วนแต่คืออัตลักษณ์ความเป็นอยู่ คือสิ่งที่สืบทอดกันมา คนอีสานเป็นคนที่
กินง่ายหากินตามธรรมชาตินั้นก็เป็นความสุขท่ีคนอีสานมีมาแต่โบราณกาล  
   ซึ่งสอดคล้องกับ รัญจวน อัปภัย (2560: สัมภาษณ์) ซึ่งเป็นผู้ใหญ่บ้าน หมู่ที่ 5        
ได้กล่าวว่า สภาพชีวิตของชุมชนที่ต้องพ่ึงพาการท านา ต้องอาศัยน้ าฝน พ่ึงพาความอุดมสมบูรณ์ และ
ทรัพยากรทางธรรมชาติในท้องถิ่นซึ่งผันแปรไปตามฤดูกาล มีการเลี้ยงสัตว์ ปลูกพืช และรับจ้างทั่วไป 
ชาวบ้านท างานหนักด้วยคติที่ว่า อดทนหนักเอาเบาสู่ มีการช่วยเหลือเกื้อหนุนซึ่งกันและกัน ภายใน
ชุมชนถือได้ว่า เป็นวิถีชีวิตแบบพ่ึงพาอาศัยกันเหมือนครอบครัวเดียวกัน เช่นเดียวกับอุทัย ป๎ดค า 
(2560: สัมภาษณ์) ได้กล่าวว่า การท ามาหากินในวิถีชีวิตของชาวนาว่า ชุมชนพ่ึงพาอาชีพการท านา
เป็นอาชีพหลัก ผู้มีที่นาน้อยก็แค่ได้ผลผลิตเก็บไว้กินเกือบจะไม่ถึงตลอดปี ส่วนผู้ที่มีนามากก็ได้น าข้าว
ไปแบ่งขายมีเงินเก็บทุกปีอาหารการกินก็อาศัยตามธรรมชาติ มี กบ เขียด ปู ปลา หอย ไข่มดแดง 
เป็นต้น ถ้าถึงช่วงฤดูหน้าฝนก็ออกหาจับ กบ ปลา แต่ถ้าในช่วงหน้าแล้ง ก็หาปลาตามหนองน้ า หรือ
บางวันไม่มีก็ชื้อจากพ่อค้าแม่ค้าขายของตามท้องตลาดเพ่ือเลี้ยงคนในครอบครัว ในส่วนของน้อย 
โคตรสมบัติ (2560: สัมภาษณ์) ได้กล่าวว่า ชุมชนของเรามีอาชีพการท านาเป็นหลัก มาตั้งแต่อดีตจน
มาถึงป๎จจุบัน ส่วนอาชีพเสริมคือ การปลูกผักสวนครัวไว้กินเองและบางส่วนไว้ขาย เช่น ปลูกข้าวโพด 
ถั่วฝ๎กยาว ผักกาด มีการเพาะเห็ดฟาง ส่วนอาหารการกินของคนในชุมชนบัวมาศ กินข้าวเหนียวเป็นหลัก 
ส่วนอาหารเป็นอาหารอีสานทั่วไป อาทิเช่น ต้มปลา ต้มไก่บ้าน ปุนปลา ปลาร้าบอง อ่อมกบเขียด 
ส้มต ามะละกอ ทั้งนี้ชุมชนยังยึดหลักการท ามาหากิน ตามสภาพแวดล้อมตามสภาพดินฟูาอากาศอีกด้วย 
นอกจากนี้จักรี แสนรัตน์ (2560: สัมภาษณ์) ได้กล่าวว่า ชุมชนต าบลบัวมาศ เป็นชุมชนที่มีขนาดเล็ก 
มีประชากรน้อยที่สุดแต่บริเวณรอบๆ ที่ตั้งหมู่บ้าน เป็นที่สูงเป็นเนินอยู่เหนือระดับน้ ามาก เวลาน้ า
ท่วมก็ไม่สามารถที่จะท่วมได้ เนื่องจากเป็นพ้ืนที่สูง อาชีพหลักๆ ของชุมชนก็คือ การท านาปีละครั้ง 
ชุมชนต าบลบัวมาศจะปลูกข้าวเหนียวเป็นหลัก เพ่ือเอาไว้บริโภค รองลงมาปลูกข้าวจ้าว เพ่ือเอาไว้
บริโภคและจ าหน่ายบางส่วน เช่นเดียวกับอนุวัตน์ มูลวงษ์ (2560: สัมภาษณ์) ซึ่งเป็นรองนายก
องค์การบริหารส่วนต าบลบัวมาศ ได้กล่าวว่า ชุมชนต าบลบัวมาศแต่ละหมู่บ้านมีอาชีพเหมือนกันคือ 
การท านา (ภาพที่ 28) เพราะว่าต าบลบัวมาศเป็นดินที่อุดมสมบรูณ์ ปลูกข้าวได้ผลผลิตมากและดี             
ท าให้ต าบลบัวมาศขึ้นชื่อในเรื่องการปลูกข้าวท านา เป็นที่ต้องการของพ่อค้า นายทุนที่เข้ามาชื้อข้าว
จากชุมชนเพื่อน าไปจ าหน่ายอีกทอดหนึ่ง 
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ภาพโดยผู้วิจัย 
 

ภาพที่ 28 การปลูกข้าวหรือด านาในชุมชน 
 

ด้านความเชื่อ 
 ค าว่า “ความเชื่อ” คือ การยอมรับว่าสิ่งใดสิ่งหนึ่งเป็นความจริงหรือเป็นสิ่งที่เราไว้ใจ       

ความจริงหรือความไว้วางใจที่เป็นรูปของความเชื่อนั้น ไม่จ าเป็นว่าจะต้องเป็นความจริงที่ตรงตาม   
หลักเหตุผล หรือหลักวิทยาศาสตร์ใดๆ คนที่เชื่อในฤกษ์ยามก็จะถือว่า วันเวลาการโคจรของดวงดาว
จะก่อให้เกิดผลต่อตัวมนุษย์ คนที่เชื่อเครื่องรางของขลังก็จะมีความยึดมั่นว่า เครื่องรางของขลังให้คุณ
ให้โทษแก่ตนได้จริง ได้แก่ ไสยศาสตร์ โหราศาสตร์ โชคลาง ของขลัง ผีสาง นางไม้ ความเชื่ออ านาจ
ลึกลับ สิ่งศักดิ์สิทธิ์ อิทธิฤทธิ์ปาฏิหาริย์เหล่านี้ ความเชื่อจึงเป็นไปตามแนวคิดของธวัช ปุณโณทก 
(2550: 43) ได้กล่าวไว้ว่า ความเชื่อคือ การยอมรับอันเกิดอยู่ในจิตส านึกของมนุษย์ต่อพลังอ านาจ
เหนือธรรมชาติที่เป็นผลดี หรือผลร้ายต่อมนุษย์นั้นๆ หรือสังคมมนุษย์นั้นๆ แม้ว่าพลังอ านาจเหนือ
ธรรมชาติเหล่านั้น ไม่สามารถที่จะพิสูจน์ได้ว่าเป็นความจริง แต่มนุษย์ในสังคมหนึ่งยอมรับ  และให้
ความเคารพเกรงกลัว สิ่งเหล่านี้ เรียกว่าความเชื่อ ฉะนั้น ความเชื่อจึงมีขอบเขตกว้างขวางมาก             
ไม่เพียงแต่จะหมายถึงความเชื่อในดวงวิญญาณทั้งหลาย ภูตผี คาถาอาคม โชคลาง ไสยเวทต่างๆ 
เช่นเดียวกับงานวิจัยของจารุวรรณ ธรรมวัตร (2538: 4-6) ได้ศึกษาถึงความเชื่อว่า ความเชื่อของชาว
ชนบทอีสานมีความเชื่ออันหลากหลาย พุทธศาสนาสอนให้เรียนรู้เกี่ยวกับธรรมชาติของคน สัตว์ พืช 
สิ่งของต่างๆ พุทธศาสนายังเป็นการแสดงหลักธรรมค าสอนที่เป็นเอกภาพกับวิธีด าเนินชีวิตในสังคม 
สภาพภูมิศาสตร์ และสิ่งแวดล้อมมีอิทธิพลต่อการด าเนินชีวิตของชาวอีสาน เพราะสภาพภูมิอากาศ 
และลักษณะการตั้งถิ่นฐาน ย่อมสัมพันธ์กับการประกอบอาชีพมีทั้งผู้ประสบความส าเร็จและล้มเหลว 
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ผู้ที่สามารถประกอบอาชีพการงานได้ผลดีโดยใช้ภูมิป๎ญญาพ้ืนบ้านเรียกว่าหมอ เช่น หมอมอคือ             
ผู้รอบรู้ทางโหราศาสตร์ หมอว่านคือ ผู้รอบรู้ด้านสมุนไพร หมอสร้างคือ ผู้ท านาท าไร่ท าสวน ผู้ม ี           
ภูมิป๎ญญาพ้ืนบ้านทุกวิชาชีพได้รับการยอมรับการยกย่องจากชุมชนเสมอหน้ากัน  ในการยังชีพแบบ
พ่ึงพาธรรมชาติด้วยตนเองของชาวอีสาน เป็นการสร้างความสามัคคีในชุมชน จึงส่งผลต่อความเชื่อ
ของชาวต าบลบัวมาศในการด าเนินชีวิต ความเชื่อที่ได้รับการสืบทอดมาจากบรรพบุรุษกล่าวคือ             
ความเชื่อในอ านาจลี้ลับที่เหนือธรรมชาติ และความเชื่อในการครองเรือน ความเชื่อในการท ามาหา
เลี้ยงชีพในชุมชนต าบลบัวมาศ มีสถานที่ศักดิ์สิทธิ์อยู่ 1 แห่ง คือ กู่บัวมาศ ที่ชุมชนให้ความเคารพ 
ความศรัทธา ความนับถือ โดยมีเรื่องเล่าสืบต่อกันมาจนเป็นที่ยอมรับและปฏิบัติกันมาตั้งแต่อดีตจน
ป๎จจุบัน ซึ่งสอดคล้องกับพ่อโส สีขาว (2560: สัมภาษณ์) ซึ่งเป็นผู้น าในด้านศาสนพิธีในชุมชน              
ได้กล่าวว่า ชุมชนต าบลบัวมาศมีสถานที่ศักดิ์สิทธิ์อยู่สองที่คือ ดอนปูุตาและกู่บัวมาศ แต่ก่อนชุมชน
จะให้ความส าคัญกับดอนปูุตาเป็นพิเศษ เพราะดอนปูุตาอยู่ใกล้หมู่บ้าน ส่วนกู่บัวมาศจะอยู่ห่าง
ออกไปเป็นหนึ่งกิโลเมตร หากชุมชนมีป๎ญหาเรื่องทุกข์ร้อนใจก็ได้ไปกราบไหว้บูชาต่อดอนปูุตาให้
ช่วยเหลือ พอถึงเดือน 6 ชุมชนก็จะพากันเข้าบุญเลี้ยงดอนปูุ ในตอนเช้าให้ชุมชนเตรียม หญ้าคา ไก่ 
เหล้า อาหารคาวหวาน หมากพุลบุหรี่ และบั้งไฟ เป็นต้น โดยพิธีกรรมนี้จะผ่านพ่อเฒ่าจ้ าเป็น
ศูนย์กลางในการติดต่อกับผีปูุตา เช่นเดียวกับเปี่ยม พรอินทร์ (2560: สัมภาษณ์) ซึ่งเป็นพ่อเฒ่าจ้ า
หรือจ้ าประจ าหมู่บ้าน ได้พูดถึงดอนปูุตาและกู่บัวมาศว่า ความเชื่อของชุมชนที่มีต่อสิ่งศักดิ์สิทธิ์
ภายในต าบลบัวมาศ แต่ก่อนชุมชนให้ความนับถือมาก ส าหรับดอนปูุตาที่ตั้งอยู่พ้ืนที่สาธารณะชุมชน 
เป็นปุามีต้นไม้ข้ึนหนาแน่น คนในชุมชนก็ให้ความย่ าเกรงให้ความเคารพนับถือต่อจากกู่บัวมาศ ดอนปูุตา
จะปกปูองรักษาชุมชนไม่ให้สิ่งที่ไม่ดีเข้ามาภายในชุมชน เช่น ผีสาง นางไม้ อสูรกาย เปรต และสิ่งต่างๆ 
พอถึงเดือนหกออกใหม่ จ้ าก็จะบอกเตือนชาวบ้านให้มาร่วมกันท าบุญเลี้ยงดอนปูุตา  ส าหรับบุญทุ่ม 
หารสุโพธิ์ (2560: สัมภาษณ์) ซึ่งเป็นสมาชิกองค์การบริหารส่วนต าบลบัวมาศ ได้กล่าวว่า สิ่งศักดิ์สิทธิ์           
ที่อยู่ภายในชุมชนมีกู่บัวมาศและดอนปูุตา เวลามีภัยอันตรายจากสิ่งชั่วร้าย เช่น ผีกระสือ เปรต อสูรกาย 
และภัยจากธรรมชาติต่างๆ เช่น พายุ ลม ฝน เป็นต้น สิ่งศักดิ์สิทธิ์ทั้งสองสถานที่ก็ช่วยเหลือป๎ดเปุา
ทุกข์โศกให้กับชุมชนของเรา และท่านก็ช่วยได้จริงๆ เช่นเดียวกับชาตรี พลสีนา (2560: สัมภาษณ์)  
ได้กล่าวถึงสิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่มีอยู่ในต าบลบัวมาศมีอยู่สองที่ คือ ดอนปูุตาและกู่บัวมาศ ที่ชุมชนมีการบนบาน
เป็นการอ้อนวอนขอร้องสิ่งศักดิ์สิทธิ์ให้ช่วยหรือขอพรจากเทพให้ช่วยตนเองและครอบครัวใน  

 ตามแนวความคิดของ กฤช เหลือละมัย (2547: 30) ได้กล่าวถึงบทบาทหน้าที่ส าคัญของ
ปรางค์กู่ว่า โดยความเชื่อของคนในสังคมอีสานส่วนใหญ่แล้วมักจะเชื่อว่าปรางค์กู่เป็นสถานที่ส าคัญ 
ในอดีตได้กล่าวถึงพระเจ้าชัยวรมันที่ 7 เป็นผู้สร้างเอาไว้เพ่ือเป็นสถานที่ให้ผู้คนได้พักอาศัยระหว่าง               
การเดินทาง และยังเป็นสถานที่รักษาผู้ปุวยที่จากการเดินทาง ที่ได้รับไข้ หรือโรคภัยจากปุาเขา                 
ตามจุดต่างๆ ในภาคอีสาน ที่จะเห็นได้อย่างมากมายในป๎จจุบันความหมาย และความเชื่อเกี่ยวกับ
ปรางค์กู่ของคนในสังคมได้มีการเปลี่ยนแปลงไป ตามยุคสมัย บทบาทดั้งเดิมของปรางค์กู่จึงมี                    
การเปลี่ยนแปลงความหมายไปด้วย เพราะความเชื่อของคนในสังคมเกิดการสะสมสั่งสมและ
เปลี่ยนแปลงไปท าให้ ปรางค์กู่ในป๎จจุบันถูกให้ความหมายว่าเป็นความเชื่อเรื่องผี เทพเทวดาคุ้มครอง 
ชุมชน สถานที่ศักดิ์สิทธิ์ที่ให้ผู้คนได้เข้ามากราบไหว้สักการบูชา หรือขอพรจากพ่อใหญ่กู่ ซึ่งตามความเชื่อ
นั้นเป็นผู้ที่ปกป๎กรักษาปรางค์กู่ และเป็นที่ยึดเหนี่ยวจิตใจให้กับคนในสังคม เป็นแรงผลักดันในด้านของ
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จิตใจของคนในสังคม ก่อนที่จะกระท าการใดๆ ก็ตามในชีวิต เมื่อมีการมากราบไหว้สักการขอพรแล้ว
จะเป็นการเพ่ิมความมันใจในการด ารงชีวิตของผู้คน ปรางค์กู่ในป๎จจุบันจึงมีบทบาทในเรื่องของการให้
พลังในการด าเนินชีวิตของผู้คน และเป็นที่ยึดเหนี่ยวจิตใจของคนในสังคมมากกว่าเป็นสถานที่รักษาโรค
เหมือนในอดีตท่ีกล่าวมา ป๎จจุบันเราสามารถพบเห็นปรางค์กู่ได้อย่างมากมายในภาคอีสาน เริ่มต้นจาก
จังหวัดนครราชสีมาตลอดจนถึงตอนกลางของภาคอีสาน ที่ราบลุ่มแม่น้ าโขงจะเห็นถึงร่องรอยของ
อารยะธรรมขอมที่เกี่ยวข้องกับความเชื่อของคนอีสาน เช่น ปราสาทหิน เจดีย์ ปรางค์กู่ พระธาตุ                    
ซึ่งสอดคล้องกับพระอธิการภูมินทร์ สุภกิจฺโจ (2560: สัมภาษณ์) ซึ่งเป็นเจ้าอาวาสวัดสว่างโนนทัน     
บัวมาศ ได้กล่าวถึงว่า สิ่งศักดิ์สิทธิ์ภายในต าบลบัวมาศของเราก็มีกู่บัวมาศและดอนปูุตาที่เราเคารพ
และศรัทธามาช้านาน ตั้งแต่รุ่นปูุ รุ่นย่า ท่านสามารถช่วยเราได้แทบทุกเรื่อง ใครเดือดร้อนเรื่องใดก็มา
ขอพรจากกู่บัวมาศหรือดอนปูุ เป็นสถานที่ยึดเหนี่ยวจิตใจของคนในชุมชนส่วนมากก็มักจะส าเร็จและ
กู่บัวมาศกับดอนปูุยังเป็นที่พ่ึงพาทางจิตใจปกปูองรักษาภัยพิบัติให้กับชุมชนของเราด้วยดีมาตลอด  
ไม่ว่าจะเป็นเรืองลม ฝน พายุ ท่านสามารถช่วยป๎ดเปุาภัยอันตรายจากสิ่งเหล่านี้ด้วยดีมาตลอด 
เช่นเดียวกับเหวย นาหนองขาม (2560: สัมภาษณ์) ซึ่งเป็นผู้ช่วยผู้ใหญ่บ้าน หมู่ที่ 2 ได้กล่าวว่า มีความเชื่อ
ต่อกู่บัวมาศว่า มีสิ่งศักดิ์สิทธิ์คอยปกป๎กษ์รักษา ซึ่งความเชื่อของคนในชุมชนเราเชื่อว่ากู่บัวมาศเป็นผู้
ปกปูองรักษาชุมชนแห่งนี้ ปกปูองจากสิ่งไม่ดี สิ่งชั่วร้าย ไม่ให้เข้ามาภายในต าบล ถ้าใครมีความเคารพ
ก็จะได้ดีมีชัย ถ้าใครลบหลู่ไม่กราบไหว้ไม่ศรัทธาก็จะมีอันเป็นไปได้รับความเดือดร้อนมาสู่ตนเองและ
ครอบครัว ดังนั้นสถานที่ดังกล่าว จึงเป็นสถานที่ย่ าเกรง เป็นที่เคารพและศรัทธาของคนในชุมชนเป็น
อย่างยิ่ง  

  โดยเฉพาะของ ประดิษฐ์ ค ากอง (2560: สัมภาษณ์) ซึ่งเป็นอดีตผู้ใหญ่บ้าน หมู่ที่ 9           
ได้พูดถึงกู่บัวมาศว่า เป็นสถานที่ยึดเหนี่ยวจิตใจของคนในชุมชนไปแล้ว ป๎จจุบันเราอาศัยกู่บัวมาศ                    
เป็นแสงส่องน าทางชีวิต อ้าปาก ลืมตาได้ ก็นึกถึงแต่กู่บัวมาศ ไปไหน ที่ใด ก็นึ กถึงกู่บัวมาศ หรือ                      
องค์พระนารายณ์ เวลาขึ้นรถลงเรือก็อธิษฐานให้ท่านตามไปคุ้มครอง ตลอดหากเรานึกถึงท่านคราวใด
ก็รู้สึกมีก าลังใจปลอดภัยในการด าเนินชีวิต เช่นเดียวกับทองจันทร์ คนคง (2560: สัมภาษณ์) ซึ่งเป็น
คนเฒ่าคนแก่ในชุมชน ได้กล่าวว่า มีกู่บัวมาศที่อยู่ในชุมชนบัวมาศให้ความเคารพนับถือมาตั้งแต่อดีต
จนมาถึงป๎จจุบัน และได้ปฏิบัติตามฮีตสิบสอง-คลองสิบสี่ ที่ได้ปฏิบัติกันสืบมาตั้งแต่บรรพบุรุษ จนถึง
ป๎จจุบัน และคนในชุมชนบัวมาศยังมีประเพณีเพ่ิมเติมที่นับถือปฏิบัติสืบต่อกันมาคือ พิธีบวงสรวงกู่ 
บัวมาศ ซึงมีความสอดคล้องกับชัยรัตน์ พรอินทร์ (2560: สัมภาษณ์) ซึ่งเป็นก านันต าบลบัวมาศ ได้พูด
ถึงในเรื่องศักดิ์สิทธิ์ว่า ความเชื่อที่มีต่อชุมชนต าบลบัวมาศ พิธีกรรมสรงกู่บัวมาศในวันงาน ชาวบ้าน
จะให้ความส าคัญ เพ่ือจะได้ร่วมในพิธีกรรม เพราะชาวบ้านมีความเชื่อว่าท าให้ตนได้ เข้าร่วมใน
พิธีกรรมจะเกิดความสิ่งศักดิ์เหมือนตัวเองได้มีส่วนร่วมในพิธีกรรมนั้น หรือเพ่ือชมการแสดงต่างๆ ใน
พิธีกรรม ได้ดูการร าบวงสรวงต่อองค์พระนารายณ์ นอกจากกู่แล้วยังมีดอนปูุตาที่ชุมชนปฏิบัติ              
สืบต่อกันมาเป็นรุ่นปูุ รุ่นย่า จนมาถึงป๎จจุบัน ในส่วนของส าลี พันธ์วงษ์ (2560: สัมภาษณ์) ซึ่งเป็น
อดีตก านันต าบลบัวมาศ ได้กล่าวว่า พิธีกรรมสรงกู่บัวมาศหลังจากที่มีการตั้งชุมชนบริเวณโดยรอบ           
กู่บัวมาศ ก็ได้เริ่มมีการจัดงานสรงน้ ากู่บัวมาศ มาตั้งแต่ปี พ.ศ. 2435 มีกลุ่มชนในพ้ืนที่และต าบล
ใกล้เคียงได้เข้ามาร่วมพิธีกรรมสรงกู่ ในขณะที่พระอธิการสรายุทธ กนฺตสีโล (2560: สัมภาษณ์)      
ซึ่งเจ้าอาวาสวัดหนองตุ ได้กล่าวว่า ความเชื่อของชุมชนที่ยึดถือปฏิบัติกันมาตั้งแต่อดีตจนมาถึง
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ป๎จจุบันก็มีประเพณีวัฒนธรรมฮีตสิบสองคองสิบสี่ ที่ชุมชนได้กระท าและอนุรักษ์ประเพณีของคนอีสาน 
ท่านก็ได้พูดอีกว่า มีกู่บัวมาศและดอนปูุตาที่ชุมชนให้ความเคารพ ความศรัทธา ความเชื่อมั่นใน                    
สิ่งศักดิ์สิทธิ์ ในส่วนของบู่ คุณแสน (2560: สัมภาษณ์) ได้กล่าวว่า ทุกครั้งที่ชุมชนมีความเดือนร้อน
ต้องการสิ่งใดก็มักจะมากราบไหว้ต่อกู่บัวมาศหรือต่อพระนารายณ์ เพ่ือให้ท่านได้ช่วยเหลือ สมัยก่อน
ชุมชนก็ไปกราบไหว้บูชาดอนปูุตาขอพรให้ท่านช่วยเหลือในยามเดือนร้อน สัมฤทธิ์ผลทุกคน  

  ทั้งสองสิ่งนี้ล้วนมีความเชื่อและความส าคัญกับคนชุมชนต าบลบัวมาศเป็นอย่างมาก 
เพราะเมื่อศึกษาโดยรวมแล้วจะเห็นได้ว่า ความเชื่อเหล่านี้มีมาตั้งแต่สมัยบรรพบุรุษเรื่อยมาจนถึง
ป๎จจุบัน ความนับถือและความเชื่อถึงแม้ว่ายุคสมัยเกิดการเปลี่ยนแปลงไปรัฐไทยได้เอาความเชื่อใน
การรวมประเทศและแนวคิดของศาสนาพุทธเข้ามายังภาคอีสาน แต่ในป๎จจุบันท าให้เห็น มุมมองที่
แปลกใหม่ว่า การก่อเกิดการผสมผสานของวัฒนธรรมความเชื่อทั้งสองได้อย่างลดตัวกันไม่ก่อเกิด
ความขัดแย้งระหว่างความเชื่อท้ังสองนี้ แต่ความเชื่อดั้งเดิมยังคงด ารงอยู่ภายในสังคมอย่างไม่ขาดหาย 
ถึงแม้ว่าในบางพ้ืนที่อาจจะถูกกลืนกลายไปบ้างแต่ก็ยังคงให้เห็นถึงร่อยรอยการเปลี่ ยนแปลงไป 
ดังเช่นในพ้ืนที่กรณีศึกษากู่บัวมาศ ต าบลบัวมาศ อ าเภอบรบือ จังหวัดมหาสารคาม  

  จึงถือได้ว่า ความเชื่อที่มีต่อชุมชนต าบลบัวมาศ ผู้วิจัยได้วิเคราะห์และสรุปได้ ดังนี้                  
1) ด้านความเชื่อ เพราะชุมชนมีความเชื่อในสิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่ปกปูองรักษาคุมครองชุมชนจากสิ่งชั่วร้ายที่
มองไม่เห็นตัวตน ตั้งแต่อดีตในการเลือกที่ตั้งหมู่บ้าน จะเลือกจากภูมิประเทศส าคัญ คือ น้ า เพ่ือการ
ยังชีพและประกอบการเกษตรกรรม พ้ืนที่ท านา เพ่ือการปลูกข้าว และพ้ืนที่โนน เพ่ือการสร้างบ้านที่
น้ าท่วมไม่ถึง 2) ด้านธรรมชาติความเชื่อในธรรมชาติ คือความเชื่อในธรรมชาติ เพราะธรรมชาติเกิดอยู่
ข้างเคียงกับชุมชนบัวมาศมาตั้งแต่ก าเนิดบัวมาศ 3) ความเชื่อด้าน ผีสาง เทวดา ที่รักษาคุมครองหมู่บ้าน
จากสิ่งชั่วร้ายที่มองไม่เห็นตัวตน และ 4) ด้านประเพณีวัฒนธรรม ฮีตสอง คองสิบสี่ ของชาวต าบลบัวมาศ 
มีการสร้างความกลมกลืมให้สมดุลกับธรรมชาติสิ่งแวดล้อมส่งผลให้แบบแผนการด ารงชีพและรูปแบบ
วัฒนธรรมของผู้คนในอดีตไม่ซับซ้อนมาก เป็นการแสดงออกของชุมชนถึงความสามัคคีกันในหมู่คณะ
การท าบุญนั้น เพ่ือบ่งบอกถึงการตอบแทนกตัญํูกตเวทีของชุมชนที่มีต่อผีปูุตาและกู่บัวมาศ จึงกลาย 
เป็นประเพณีวัฒนธรรมของชุมชนที่ยึดถึงปฏิบัติกันมาจนถึงป๎จจุบัน 

 
ด้านพิธีกรรม 

 พิธีกรรม หรือ ศาสนพิธี หมายถึง การบูชา แบบอย่างหรือแบบแผนต่างๆที่ปฏิบัติใน                  
ทางศาสนา การแสดงพิธีกรรมที่ยอมรับเป็นบรรทัดฐานร่วมกัน การบูชาเทวดาด้วยเครื่องสังเวย              
และดอกไม้ธูปเทียน เพ่ือที่จะบูชาเทพเทวดา หรือสถานที่ศักดิ์สิทธิ์ ที่มีความเชื่อต่อสถานที่นั้น                    
ซึ่งมีความสอดคล้องกับแนวคิดของราชบัณฑิตยสถาน (2542: 314) ให้ความหมายว่า พิธีกรรม 
หมายถึง แบบอย่างของพฤติกรรมที่ก าหนดไว้ ด้วยกฎเกณฑ์หรือธรรมเนียม ประเพณี ให้กระท า และ
เพ่ือให้มีความขลัง สังคมแบบดั้งเดิมจึงมักถือว่าพิธีกรรม ยังมีความสอดคล้องกับแนวคิดของ            
อุทัย หิรัญโต (2526: 97) ได้ให้ความหมายของค าว่า พิธีกรรม หมายถึง การปฏิบัติที่เป็นมาตรฐาน               
ทางวัฒนธรรมอันเกี่ยวกับสัญลักษณ์ที่กระท าในโอกาสต่างๆ หรือหมายถึง พฤติกรรมทางสังคม              
อันละเอียดอ่อนที่ถูกก าหนดขึ้นโดยขนบธรรมเนียม กฎหมาย หรือระเบียบของสังคม ซึ่งแสดงออกถึง
สัญลักษณ์ของค่านิยม หรือความเชื่อ พิธีกรรมเป็นรูปแบบหนึ่งของพิธีการ ในส่ วนของพิธีกรรม       

https://th.wikipedia.org/w/index.php?title=%E0%B8%81%E0%B8%B2%E0%B8%A3%E0%B8%9A%E0%B8%B9%E0%B8%8A%E0%B8%B2&action=edit&redlink=1
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%A8%E0%B8%B2%E0%B8%AA%E0%B8%99%E0%B8%B2
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สรงกู่บัวมาศ ที่ได้ไปกราบไหว้บูชาด้วยจิตใจที่อ่อนน้อมถ่อมตน และได้สัญญาไว้ต่อสถานที่นั้นจัดเป็น
พิธีกรรมที่คนในชุมชน หรือสังคมจัดขึ้น เพ่ือช่วยเสริมสร้างก าลังใจให้กับผู้คนที่เข้าร่วมพิธี และ
ร่วมกันร าลึกถึงสิ่งที่มองไม่เห็น พร้อมกับมโนภาพ หรือถึงผลที่จะได้รับในขณะนั้น และภายภาคหน้า 
ซึ่งสืบทอดกันมาหลายชั่วอายุคน เพราะพิธีกรรมต่างๆ ที่มีความเกี่ยวเนื่องกับชุมชนมาตั้งแต่เกิดจนถึง
วันตาย เช่น แต่งงาน งานบวช ท าบุญขึ้นบ้านใหม่ และอีกหลายๆ อย่าง ล้วนเป็นพิธีกรรมที่พัฒนาขึ้น
ในท้องถิ่นคือ พิธีกรรมที่พุทธศาสนิกชนในท้องถิ่นต่างๆ ก าหนดขึ้นโดยมีการผสมผสานวัฒนธรรม
ขนบธรรมเนียม ศีลธรรม จริยธรรม คุณธรรม และประเพณีท้องถิ่น ให้เข้ากับกิจกรรมทางพระพุทธศาสนา 
และได้ปฏิบัติสืบต่อกันมาจนเป็นประเพณี คุณประโยชน์ของพิธีกรรมมีคุณค่าทางจิตใจประเพณีดั้งเดิม
เป็นของตนทุกคนพากันเคารพนับถือ ตกมาในสมัยนี้ ประเพณีโบราณไทยอีสานบางอย่างถูกแก้ไข
เปลี่ยนแปลงตามกาลเทศะ มีบางอย่างต้องเพ่ิมเติมเข้ามาใหม่ด้วยถือว่ามีความส าคัญและจ าเป็น 
เพ่ือให้เกิดความสามัคคีกันในหมู่คณะ มีความช่วยเกื้อกูลกัน ให้ความเคารพกัน นับถือกัน จึงท า
พิธีกรรมมีความศักดิ์สิทธิ์ ส่งเสริมความสามัคคีเป็นอันหนึ่งอันเดียวกันของคนในสังคม เป็นการส่งเสริม 
วัฒนธรรมอันดีงามของชุมชน และเป็นการสะสมภูมิป๎ญญาท้องถิ่นให้คงอยู่ ซึ่งสอดคล้องกับวิรัตน์ ช่างหล่อ 
(2560: สัมภาษณ์) ซึ่งเป็นนายกองค์การบริหารส่วนต าบลบัวมาศ ได้กล่าวถึงพิธีกรรมว่า พิธีกรรมและ
บุญประเพณีในต าบลบัวมาศ มีการจัดพิธีต่างๆ มาตั้งแต่อดีต โดยบุญประเพณีในต าบลบัวมาศ ก็มี 
การจัดขึ้นตามบุญประเพณีและฮีตสิบสอง เช่น บุญงานบวช บุญงานแต่งาน บุญขึ้นบ้านใหม่ บุญสงกรานต์ 
และบุญปีใหม่ ที่ชุมชนได้จัดข้ึนตามหลักของพระพุทธศาสนา  

  ส าหรับ ชัยรัตน์ พรอินทร์ (2560: สัมภาษณ์) ซึ่งเป็นก านันต าบลบัวมาศ ได้พูดถึงใน
เรื่องประเพณีของต าบลบัวมาศว่า เป็นการจัดงานตามเปิ่งบ้าน หรือเรียกว่าตามบุญประเพณีของ
ชุมชน โดยงานที่ส าคัญที่จัดขึ้นก็เป็นงานตามฮีต และบุญตามหมู่บ้านได้จัดขึ้น เช่น บุญสูดขวัญ                      
บุญผูกข้อต่อแขน ส่วนบุญที่ส าคัญก็จะเป็นบุญสงกรานต์และบุญบ้าน เช่นเดียวกับอรุดย์ แห้วจันทา 
(2560: สัมภาษณ์) ซึ่งเป็นผู้ช่วยผู้ใหญ่บ้าน หมู่ที่ 2 ได้พูดถึงบุญที่มีในชุมชนต าบลบัวมาศ ที่ได้จัด
ขึ้นมาตั้งแต่รุ่นพ่อรุ่นแม่ เพราะได้ท าตามกันมาตลอด ส่วนบุญที่จะจัดขึ้นเป็นประเพณี พิธีกรรมเก่ามา 
เป็นการได้เข้าร่วมพิธีต่างๆ ได้แก่ บุญปีใหม่ ที่ได้จัดขึ้นมาให้ลูกหลานที่ไปท างานต่างจังหวัดได้กลับ 
มาบ้าน อยู่กับครอบครัว มีการจัดรวมกันเพื่อมาท าบุญกันอยู่ในวัด มีการตักบาตร ฟ๎งพระเทศน์รับพร 
ถือเป็นสิ่งที่ท าให้ชุมชนได้มีกิจกรรมในการท าบุญร่วมกันมาทุกปี ในขณะที่ ส าลี พันธ์วงษ์ (2560: 
สัมภาษณ์) ซึ่งเป็นอดีตก านันต าบลบัวมาศ ได้กล่าวถึงบุญประเพณีที่ได้จัดขึ้นในชุมชนว่า การจัดงาน
ชุมชนจัดเป็นประเพณีที่พากันท ามาตลอด และก็มีความสัมพันธ์ต่อกัน เพราะประเพณีถือว่าเป็นสิ่งที่
รวมความศรัทธาจากชุมชนในต าบลบัวมาศ พิธีกรรมแต่ละอย่างต้องมีจิตใจที่สงบน้อมระลึกถึงใน
พิธีกรรมนั้น เช่น ประเพณีวัฒนธรรมที่ชุมชนจัดขึ้น ซึ่งล้วนแล้วท าให้วิถีชีวิตของชุมชนมีความผูกพันกัน 
สามัคคีกัน เช่นเดียวกับอ่อนสี ภูรับ (2560: สัมภาษณ์) ได้กล่าวถึงประเพณีพิธีกรรมที่ชุมชนได้จัดขึ้นว่า 
ประเพณีพิธีกรรมในชุมชนเป็นพิธีกรรมที่ศักดิ์สิทธิ์ เพราะผู้คนในชุมชนต่างก็ให้ความส าคัญเป็นพิเศษ 
หรือแม้แต่พิธีกรรมในเรื่องฮีตสิบสองหรือประเพณีสิบสองเดือนของชุมชนที่จัดขึ้นก็ตาม เช่นเดียวกับ                 
น้อย ซิซา (2560: สัมภาษณ์) ได้กล่าวว่า พิธีกรรมต่างๆ ล้วนมีความศักดิ์สิทธิ์ทั้งนั้น ยิ่งเป็นพิธีที่ชุมชน 
ต าบลบัวมาศให้ความส าคัญเป็นอย่างมาก ให้ความนับถือปฏิบัติกันมาตั้งแต่อดีตจนมาถึงป๎จจุบัน                  
ซึ่งสอดคล้องกับช่วย ช่างหล่อ (2560: สัมภาษณ์) ได้พูดถึงประเพณีและพิธีกรรมต่างๆ ว่า บุญที่มี
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ความเกี่ยวข้องกับคนในชุมชนมาตั้งแต่เกิดจนมาถึงป๎จจุบันนั้น มีความผูกพันกันเริ่มตั้งแต่อดีต เช่น 
ประเพณีฮีตสิบสอง คองสิบสี่ ทุกบุญล้วนมีพิธีกรรมทั้งนั้น ในขณะที่แสง ป๎ดค า (2560: สัมภาษณ์)  
ได้กล่าวว่า กิจกรรมที่ชุมชนจัดขึ้นล้วนเป็นพิธีกรรมทั้งนั้น เช่น ประเพณีฮีตสิบสองรวมไปถึงพิธีกรรม
ทางพระพุทธศาสนา ที่ชุมชนยอมรับเป็นแบบแผนปฏิบัติกันมา คนในชุมชนที่ไปท างานที่ไหนก็กับ
มาร่วมพิธีกรรมต่างในชุมชน เพราะประเพณีที่ชุมชนให้ความเคารพ นับถือ มีการแต่งกายสวยงาม 
สุภาพเรียบร้อยเข้าร่วมพิธี 

 จึงถือได้ว่า ประเพณีและการท าบุญของชุมชนต าบลบัวมาศ โดยมีประเพณีที่ส าคัญกับชุมชน
เป็นอย่างมากคือ 1) ประเพณีปีใหม่ ประเพณีบุญสงกรานต์ ประเพณีขึ้นบ้านใหม่ ประเพณีออกพรรษา 
ประเพณีแต่งงาน รวมไปถึงการสูตรขวัญของคนในชุมชนต าบลบัวมาศ การท าบุญตามประเพณีฮีตสิบสอง
ชุมชนให้ความส าคัญในบุญทั้งสิบสองเดือน ทั้งนี้เพ่ือให้เกิดรักความสามัคคี และถือว่าเป็นหน้าที่ของ
ทุกคนที่จะต้องร่วมมือกันจัดบุญตั้งแต่เดือนอ้ายจนถึงเดือนสิบสอง 2) พิธีกรรมสรงกู่บัวมาศ เพ่ือท า
หน้าที่ในการขัดเกลาทางสังคมด้านความเชื่อเกี่ยวกับระบบความสัมพันธ์ต่างๆ ของชุมชน ซึ่งเกี่ยวกับ
การจัดการระเบียบพฤติกรรมของบุคคล ระบบโครงสร้าง อ านาจหน้าที่ อันเป็นประโยชน์ต่อการผนึก
ส่วนต่างๆ ของชุมชนและสังคมอย่างเป็นเอกภาพ ซึ่งจะส่งผลต่อการด าเนินชีวิตอย่างสงบสุขของผู้คน
ในและการธ ารงรักษาร่วมกับการใช้ประโยชน์อย่างเหมาะสม 3) พิธีกรรมความสัมพันธ์ด้านบุคคล 
ความสัมพันธ์กับวิถีชีวิตความเป็นอยู่ของชาวบ้านบัวมาศมากมีคุณค่า และความสัมพันธ์ทางจิตใจ  
เป็นที่ยึดเหนี่ยวเป็นที่พ่ึงทางจิตใจของชาวบ้านตั้งแต่เกิดจนตาย 4) พิธีกรรมด้านความสัมพันธ์ ด้านครอบครัว 
พิธีกรรมสรงกู่ช่วยให้สมาชิกในครอบครัวเกิดความอ่อนน้อมถ่อมตนต่อผู้อาวุโส มีความเคารพเชื่อฟ๎ง 
ผู้หลักผู้ใหญ่ โดยเป็นผลจากการถ่ายทอดพิธีกรรมสรงกู่ ซึ่งเป็นการแสดงความเคารพต่อบรรพบุรุษที่
สร้างบ้านแปงเมืองไว้ให้ลูกหลาน 5) พิธีกรรมสรงกู่ความสัมพันธ์ด้านสังคมท าให้เกิดความเชื่อ               
ความศรัทธาซึ่งเป็นพ้ืนฐานในการด าเนินชีวิตของบุคคลในชุมชน เกิดระเบียบทางสังคม เกิดความสามัคคี
รักใคร่กลมเกลียวกัน ท าให้สังคมเป็นกลุ่มเป็นก้อน พิธีกรรมสรงกู่  เป็นสถาบันทางสังคมที่ส าคัญของ
หมู่บ้านต าบัวมาศ ซึ่งชาวบ้านถือว่า เป็นที่สิงสถิตวิญญาณของบรรพบุรุษ เป็นผู้ให้ความคุ้มครอง
ปูองกันภัยพิบัติทั้งปวง สถานที่ศักดิ์สิทธิ์แห่งนี้ยังสามารถปูองกันชาวบ้านมิให้ประพฤติปฏิบัติผิด
ครรลองครองธรรม สามารถอยู่ร่วมกันอย่างสงบสุข นอกจากนี้พิธีกรรมสรงกู่ได้มีมาตั้งแต่สมัยโบราณ
จนถึงป๎จจุบันมีส่วนส าคัญในการรักษาเอกลักษณ์ของชุมชนท าให้คนในชุมชนได้ตระหนักส านึกรักและ
หวงแหนบ้านเกิดตนเอง 6) พิธีกรรมก่อนเริ่มต้นฤดูกาลเพาะปลูกข้าว ชาวชุมชนบ้านบัวมาศ เป็นชุมชน
เกษตรกรก่อนจะลงท านาจะมีการบอกกล่าวต่อสิ่งศักดิ์สิทธิ์ โดยเฉพาะกู่บัวมาศ หรือต่อองค์พระนารายณ์ 
ผ่านพิธีกรรมสรงกู่ โดยการจุดบั้งไฟเสี่ยงทายขอให้ฟูาฝนตกต้องตามฤดูกาล มีน้ าใช้ในการอุปโภคบริโภค 
และประกอบอาชีพ ไม่มีแมลงหรือศัตรูพืชที่ท าให้ต้นข้าวเสียหาย ขอให้ได้ผลผลิตมีคุณภาพดี มีปริมาณ
เยอะเมื่อได้ผลผลิตทางการเกษตรคุณภาพดี และมีปริมาณมากก็จะสามารถจ าหน่ายได้ราคาดี ส่งผล
ต่อคุณภาพชีวิตที่ดีขึ้น ในวันในช่วงที่มีการจัดกิจกรรมจะมีการออกร้านค้ามากมาย โดยจะเป็นคนใน
ชุมชนและชุมชนใกล้เคียง กลุ่มแม่บ้าน กลุ่มรัฐวิสาหกิจชุมชนท าให้เกิดการหมุนเวียนเศรษฐกิจใน
ชุมชน ประเพณีสรงกู่ในป๎จจุบันยังได้รับการส่งเสริมให้เป็นการท่องเที่ยวเชิงนิเวศวัฒนธรรมดึงดูดให้
นักท่องเที่ยวได้เข้ามาเท่ียวชมหรือชมการร าบวงสรวงต่อกู่บัวมาศ 
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ด้านพิธีบนบาน 
 การบนบานตามแนวคิดของราชบัณฑิตยสถาน (2542: 318) ได้ให้ความหมายของ                  

การบนบานว่า หมายถึง การขอร้องให้สิ่งศักดิ์สิทธิ์ให้ช่วยโดยให้ค ามั่นว่าจะให้สิ่งตอบแทน หรือท า
ตามสัญญาเมื่อเป็นผลส าเร็จในการบน การไปขอพรหรือการไปบนบานใดๆ ต่อสิ่งศักดิ์สิทธิ์ ปวงเทพ
เทวา และดวงจิตวิญญาณที่มีฤทธิ์นั้น เป็นเรื่องที่คนหลายคนนิยม เรื่องที่ส าคัญก็คือ พลังจิต เพราะ
พลังจิตที่กล้าแกร่งมีสมาธิเป็นหนึ่งเดียวนั่นคือ แรงส่งมหาศาลที่จะน าแรงสัจจะอธิษฐานในการบูชา          
สิ่งศักดิ์สิทธิ์ให้ได้ผลตามที่มุ่งหวัง เช่นเดียวกับแสง ป๎ดค า (2560: สัมภาษณ์) ได้กล่าวว่า ส าหรับ 
ความเชื่อของคนรุ่นใหม่ที่มีต่อพิธีกรรมสรงกู่บัวมาศ คนรุ่นใหม่ได้รับการสืบทอดความเชื่อเรื่องผีบรรพบุรุษ 
ความส าคัญของการประกอบพิธีกรรมนี้  จากพ่อแม่และผู้เฒ่า ผู้แก่ ในหมู่บ้าน คนรุ่นใหม่ทุกคนใน
หมู่บ้านให้ความเคารพ ย่ าเกรง ในพิธีกรรมสรงกู่บัวมาศ เช่น เดียวกับคนรุ่นเก่าเหมือนกัน จะเห็นได้
จากคนหนุ่มสาวที่จะไปท างานต่างถิ่นก็มักจะมาบนหรือ (บ๋า) บอกกล่าวต่อพ่อใหญ่กู่บัวมาศ หรือ  
พระนารายณ์เสมอ ในส่วนของการบนนั้นก็จะมีผู้เฒ่า หรือคนท่ีชุมชนนับถือไว้ใจ เพ่ือติดต่อสื่อสารกับ
องค์เทพพระนารายณ์ หรือจะไปด้วยตัวเองก็ยิ่งดีมาก การไปบนบานนั้นไม่จ ากัดวันและเวลาไปได้              
ทุกวัน การบนบานหรือบ๋าจะต้องเตรียมขันธ์ 5 ธูปเทียน น้ าดื่ม 2 ขวด ซึ่งส่วนใหญ่ก็มักจะประสบ         
ความส าเร็จ ท ามาค้าขายขึ้น มีความเจริญในหน้าที่การงาน หรือหากประสบป๎ญหาก็มักจะสามารถ
แก้ป๎ญหาต่างๆ ให้ลุล่วงโดยง่าย พิธีกรรมสรงกู่บัวมาศ จึงยังมีความสัมพันธ์ในการด าเนินชีวิตของ
ชาวบ้านบัวมาศต่อคนทุกรุ่นทุกสมัย เช่นเดียวกับชาตรีพล สีนา (2560: สัมภาษณ์) ได้กล่าวว่า                 
การบนบานในชุมชนต าบลบัวมาศ มีอยู่สองสถานที่คือ ดอนปูุตา และกู่บัวมาศ ทั้งสองสถานที่ชุมชน
ให้ความเคารพนับถือมาตั้งแต่อดีตจนมาถึงป๎จจุบัน คนในชุมชนชอบไปบนบานต่อกู่บัวมาศเป็นพิเศษ 
เช่น ไปบนให้ลูกชายลูกสาวให้สอบติดราชการต ารวจและอีกหลายอย่าง 

  ในส่วนของ จักรี แสนรัตน์ (2560: สัมภาษณ์) ซึ่งเป็นผู้ช่วยผู้ใหญ่บ้าน หมู่ที่ 7 ได้กล่าวว่า 
การบนลูกชายได้ไปสอบหลายแห่งไม่เคยติดสักที ครั้งได้ยินถึงความศักดิ์สิทธิ์ของกู่บัวมาศ ที่ได้เล่า
ต่อๆ กันมา เลยตัดสินใจมาบนให้ลูกชายสอบติดต ารวจ เมื่อถึงวันประกาศผลเป็นที่น่าอัศจรรย์เมื่อ
ทราบว่าลูกสอบติดต ารวจ ยอมรับว่าท่านศักดิ์สิทธิ์จริงๆ เช่นเดียวสวย ฮ้อยทอง (2560: สัมภาษณ์)             
ซึ่งเป็นชาวบ้าน ได้กล่าวว่า เครื่องบนบานกู่บัวมาศมี ขันธ์ 5 ธูปเทียน น้ าดื่ม 2 ขวด ส่วนดอนปูุตา ใช้
ดอกไม้ ธูปเทียน ขันธ์ 5 ได้น าของต่างๆ ไปบนบานไม่ให้ลูกชายที่ติดทหารแล้วบอกกล่าวบนบานให้            
พ่อใหญ่กู่ช่วยคุ้มครองให้ลูกชายไม่ต้องออกนอกพ้ืนที่ ในระหว่างอยู่ในค่ายทหารลูกชายก็ไม่เคยออกนอก
พ้ืนที่สักครั้ง ในส่วนของป๎ญญา ลารคร (2560: สัมภาษณ์) ซึ่งเป็นชาวบ้าน ได้กล่าวว่า ได้ไปบนบานว่า  
ลูกสาวจะสอบรับราชการครู จึงได้ไปบนบานต่อพ่อใหญ่กู่ให้ดลบันดาลสอบติดข้าราชการครู เมื่อทราบว่า
ลูกสาวสอบติดข้าราชการครูแล้ว จึงได้จ้างภาพยนตร์มาฉายที่กู่ตามที่บนบานไว้ นอกจากนี้มอญ ดินถวัลย์ 
(2560: สัมภาษณ์) ซึ่งเป็นชาวบ้าน ได้กล่าวถึงการบนบานว่า ตนมีการเดินทางไปค้าขายต่างจังหวัด
เป็นประจ า จึงได้ไปบนบานต่อกู่บัวมาศให้ค้าขายดีตลอด เมื่อไปค้าขายแล้วรู้สึกว่าค้าขายได้ดีมาก                       
ในวันงานประเพณีสรงกู่ก็กลับมาแก้บน ตามที่ตนบนไว้ได้จ้างภาพยนตร์มาฉายที่กู่บัวมาศหนึ่งคืน  
ส าหรับประเสริฐ พันวงษ์ (2560: สัมภาษณ์) ซึ่งเป็นชาวบ้าน ได้พูดถึงกู่บัวมาศว่า ตนมีความเชื่อต่อ
พระนารายณ์ที่อยู่กู่บัวมาศมาก เพราะตนเคยมาบนบานเหมือนกัน ตอนที่ปุวยหนักจึงได้มาอ้อนวอน
ต่อกู่บัวมาศให้ดลบันดาลให้หายจากการเจ็บปุวยในครั้งนั้น ถ้าหายจะเอาภาพยนตร์มาฉายให้ 7 คืน
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จากนั้นต่อมาก็เกิดปาฏิหาริย์โรคที่เคยเป็นได้หายจากการเจ็บปุวย จึงได้เอาหนังภาพยนตร์มาฉาย               
แก้บนทันที่ 

  ในขณะที่ บู่ คุณแสน (2560: สัมภาษณ์) ซึ่งเป็นชาวบ้าน ได้กล่าวว่าการบนบานหรือ
การบ๋าทุกครั้งที่ชุมชนมีความเดือนร้อนไม่สบายใจ มีความกังวลใจ ก็ต้องมาบนบานกับพระนารายณ์                
อยู่เสมอ ไม่ว่าคนในชุมชนหรือนอกชุมชนก็มาบน หรือขอสิ่งต่างๆ ที่ตนอยากได้ เช่น ขอหวย ขอบุตร 
ขอในการขายที่ดิน ขอให้สุขภาพแข็งแรง ล้วนแต่ท าให้คนที่มาขอประสบความส าเร็จตามที่ต้องการ 
ซึ่งสอดคล้องกับรัญจวน อัปภัย (2560: สัมภาษณ์) ซึ่งเป็นชาวบ้าน ได้กล่าวว่าการบนบานสิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่มี
ต่อกู่บัวมาศ เพราะเคยได้ไปบนขอลูกกับองค์พระนารายณ์ เพราะได้แต่งงานกันมาหลายปีไม่มีบุตรจึง
ได้ตัดสินใจไปขอบุตรกับพระนารายณ์ ปรากฏว่าได้บุตรตามที่บนบานไว้จริงๆ  เช่นเดียวกับวิรัตน์                
ช่างหล่อ (2560: สัมภาษณ์) ซึ่งเป็นชาวบ้าน ได้กล่าวว่า การบนบานเหมือนกับตนก็เคยไปบนบาน   
ขอมีบุตรเหมือนกัน เพราะได้แต่งงานกันมาหลายปีไม่มีบุตร ก็เคยไปบนขอบุตรกับพระนารายณ์ที่                  
กู่บัวมาศ ปรากฏว่าประสบผลส าเร็จจริงๆ ได้บุตรแฝด นอกจากนี้เหวย นาหนองขาม (2560: สัมภาษณ์) 
ได้กล่าวว่า ได้มาบนบานเหมือนกัน เพราะตนก็เคยไปบนบานในช่วงที่เข้ารับการผ่าตัดขาที่โรงพยาบาล 
โดยขอให้พ่อใหญ่กู่ช่วยให้ปลอดภัยจากโรคร้าย ถ้าหายจะน าภาพยนตร์มาฉายให้หนึ่งคืน ปรากฏว่า
ประสบผลส าเร็จจริงๆ ในขณะที่สมจิตร แสงกล้า (2560: สัมภาษณ์) ซึ่งเป็นผู้ท าความสะอาดที่
บริเวณกู่บัวมาศ ได้กล่าวว่า การไปบนบานของผู้คนในชุมชน นอกชุมชน ใกล้ไกลเดินทางเข้ามา                
บนบาน บ้างก็ขอให้ลูกสอบติดราชการ เช่น สอบครู หมอ ต ารวจ พยาบาล บนบานขอบุตร ขอหวย 
ค้าขาย และการเจ็บปุวยแทบจะทุกเรื่องจะต้องมาบนบานกันในสถานที่แห่งนี้เป็นประจ า 

  ส่วนในพิธีการแก้บนบาน (หรือบ๋า) ส าลี พันธ์วงษ์ (2560: สัมภาษณ์) ได้กล่าวว่า                    
ชาวต าบลบัวมาศจะให้ความส าคัญกับความเชื่อในเรื่องนี้มากหากบนบานสิ่งใดไว้ก็ต้องกระท าตามนั้น
ถือเป็นสัจจะวาจา และส่วนใหญ่เมื่อบนบานได้ตามความปรารถนาแล้ว ชาวบ้านที่มาบนบานจะมา                  
แก้บนตามที่ตนได้บอกต่อพ่อใหญ่กู่หรือองค์เทพพระนารายณ์ ผู้ดูแลกู่บัวมาศยังกล่าวต่อว่า โดยจะ    
แก้บนได้ทุกวัน หรือบางคนก็จะมาแก้บนในวันประกอบพิธีกรรมสรงกู่บัวมาศ คือวันขึ้น 15 ค่ า เดือน 5 
ของทุกปี การแก้บนของชาวบ้านคือ การจ้างภาพยนตร์มาฉายให้พ่อใหญ่กู่ดู เรื่องที่ฉายเรื่องแรกต้อง
เป็นภาพยนตร์ที่เก่ียวข้องกับประเททอินเดียเท่านั้น ส่วนเรื่องที่สองก็แล้วแต่เจ้าภาพที่จะฉาย และอีก
สิ่งหนึ่งที่ขาดไม่ได้คือผลไม้ 9 อย่าง เช่น ส้ม สับปะรด ชมพู กล้วย องุ่น แก้วมังกร ลูกพลับ สาลี่ และ
มะพร้าว หรือบางท่านใช้รูปป๎้น ทหาร พยาบาล ม้า ช้าง พวงมาลัย ก็ได้ตามท่ีน ามาถวาย (ภาพท่ี 29) 
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ภาพโดยผู้วิจัย 
 

ภาพที่ 29 เครื่องแก้บนบานรูปป๎้นต่างๆ 
 

  ส าหรับผลไม ้9 อย่าง ที่ชาวบ้านนิยมน ามาเป็นเครื่องแก้บนบาน ซึ่งมีความหมายที่เป็น
มงคลของผลไม้ 9 อย่าง ดังนี้ 1) สับปะรด เชื่อว่า การถวายผลไม้ชนิดนี้ ท าให้เกิดความรอบคอบ 
รอบรู้ในสิ่งต่างๆ สายตากว้างไกล สามารถดูแลลูกหลานได้อย่างทั่วถึง เหมือนสัปปะรดที่มีดวงตา
รอบตัว 2) กล้วย เชื่อว่า การถวายผลไม้ชนิดนี้ ท าให้เวลาเราท ากิจการ ท าอะไรก็ประสบความส าเร็จ
ง่ายๆ เหมือนที่คนเราชอบพูดติดปากว่า กล้วยๆ ง่ายเหมือนปลอกกล้วยเข้าปาก 3) แอปเปิ้ล เชื่อว่า 
การถวายผลไม้ชนิดนี้ ท าให้มีสุขภาพสมบูรณ์แข็งแรง ไม่มีโรคภัยไข้เจ็บ 4) มะม่วง เชื่อว่า การถวาย
ผลไม้ชนิดนี้ ท าให้มีสติป๎ญญาดี 5) ส้ม เชื่อว่า การถวายผลไม้ชนิดนี้ ท าให้เกิดความโชคดี ประสบแต่
โชคดี ร่ ารวยเงินทอง เพ่ิมมงคลให้กับตนเองและครอบครัว 6) องุ่น เชื่อว่า การถวายผลไม้ชนิดนี้ ท าให้
เกิดความเจริญรุ่งเรืองในหน้าที่การงาน 7) แก้วมังกร เชื่อว่า การถวายผลไม้ชนิดนี้ ท าให้เกิดความ
เจริญรุ่งเรือง มีอ านาจ วาสนา 8) ทับทิม เชื่อว่า การถวายผลไม้ชนิดนี้ ท าให้ไม่มีเรื่องขัดแย้งภายใน
ครอบครัว ภายในหมู่บ้าน 9) มะพร้าว เชื่อว่า การถวายผลไม้ชนิดนี้แทนจิตใจที่ใสสะอาดบริสุทธิ์ 
  ในส่วนของผลไม้ที่ห้ามน ามาเป็นเครื่องแก้บนบาน ได้แก่ 1) พุทชา เชื่อว่า การถวาย
ผลไม้ชนิดนี้ จะท าให้ดีในช่วงแรกๆ ช่วงหลังๆ เริ่มซาๆ 2) มังคุด เชื่อว่า การถวายผลไม้ชนิดนี้                    
ท าอะไรแล้วไม่ดีเท่าที่ควร กุดๆ ด้วนๆ 3) น้อยหน่า เชื่อว่า การถวายผลไม้ชนิดนี้ ท าอะไรแล้วมักมี
อุปสรรคอยู่เสมอ ไม่ประสบความส าเร็จเท่าที่ควร และ 4) ละมุด เชื่อว่า การถวายผลไม้ชนิดนี้                     
ท าอะไรแล้วไม่โดดเด่น ปิดๆ ซ่อนๆ  
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  จากที่ได้ศึกษาพบว่า ชุมชนต าบลบัวมาศมีวิถีชีวิตความเป็นอยู่ต้องการพึงกู่บัวมาศและ
ดอนปูุตา ท าให้ผู้วิจัยวิเคราะห์และสรุปได้ ดังนี้ 1) ด้านความเป็นอยู่ของชุมชนที่มีความเชื่อต่อกู่บัวมาศ 
หรือต่อองค์พระนารายณ์ การบูชาวิญญาณบรรพบุรุษ พิธีกรรมการสรงกู่ จึงมีความสัมพันธ์อย่าง      
แนบแน่น อันถือว่ามีประโยชน์ต่อบุคคลสังคมชุมชนและอยู่เคียงคู่กับวิถีชีวิตของชุมชนบ้านบัวมาศ
อย่างยาวนานได้นั้น ย่อมแสดงว่าเป็นสิ่งที่มีประโยชน์และคุณค่าอย่างแน่นอน และพิธีกรรมก็เปรียบเสมือน
รั้วที่ล้อมคนในชุมชนให้เข้ามารวมกันไว้เป็นหมู่เป็นพวก เพ่ือไม่ให้กระจัดกระจายกันไป เพราะหาก
ต่างคนต่างท าคนละทิศคนละทาง ก็ไม่อาจจะรวมตัวกันเป็นปึกแผ่นและเกิดความรักความสามัคคี                  
กันได้ 2) ด้านการศึกษาชุมชนต าบลบัวมาศ เป็นหมู่บ้านขนาดเล็กอยู่ห่างจากตัวอ าเภอมากท าให้                     
การสัญจรไปมาล าบากพ่อแม่ที่ส่งเสียลูกเรียนหนังสือให้จบชั้นสูงๆ จบแล้วจะได้มีการงานท าที่ดี                  
เพ่ือจะได้เลี้ยงดูพ่อแม่และครอบครัว เมื่อเรียนจบแล้วก็ต้องมีการสอบเข้าท างานตามสถานที่ต่างๆ                  
ท าให้พ่อแม่ต้องเดือดร้อนกังวลใจไม่สบายใจจึงท าให้ต้องมีที่พ่ึงทางจิตใจ นอกจากวัดแล้ว ยังมีสถาน 
ที่หนึ่งคือ กู่บัวมาศหรือองค์เทพพระนารายณ์ ต้องมีการไปอ้อนวอนขอร้องให้สิ่งศักดิ์สิทธิ์ช่วย โดยให้
ค ามั่นว่าจะให้สิ่งตอบแทนหรือท าตามสัญญา เมื่อเป็นผลส าเร็จในการบน พ่อแม่ก็ต้องไปบนบานให้      
ลูกสอบติด หรือมีหน้าที่การงานที่ดี เพ่ือจะได้มาเลี้ยงดูพ่อแม ่จึงเป็นสาเหตุของการบนบานเกิดขึ้นกับ
กู่บัวมาศ หรือองค์พระนารายณ์ เรื่อยมาจนถึงป๎จจุบัน 
 จึงถือได้ว่า กู่บัวมาศมีความหมายความส าคัญต่อชุมชนต าบลบัวมาศเป็นอย่างมาก ซึ่งชุมชน
มีความผูกพันกับโบราณสถานกู่บัวมาศมาตั้งแต่อดีตจนมาถึงป๎จจุบันรวมไปถึงด้านวิถีชีวิตของชุมชน 
ชาวบ้านต าบลบัวมาศ ด้านความเชื่อ ด้านบริบทพ้ืนที่ ด้านพิธีกรรมสรงกู่บัวมาศ การบูชา เคารพ
กราบไหว้และด้านการบนบาน โดยชุมชนให้ความส าคัญกับกู่บัวมาศ ที่ช่วยปกปูองรักษาชุมชนจาก   
สิ่งที่ไม่ดี สิ่งชั่วร้ายไม่ให้เข้ามาภายในชุมชน เช่น ผีสางนางไม้ เปรต ปอบ อสูรกาย จากพายุ เป็นต้น 
ตั้งแต่การตั้งชุมชนการเริ่มต้นของประวัติศาสตร์มนุษย์ได้ท าการประกอบพิธีกรรมเซ่นไหว้บวงสรวง
เทพฟูาดินและความเชื่อเก่ียวกับภูตผีปีศาจ วิญญาณบรรพบุรุษ พิธีกรรมการสรงกู่ จึงมีความสัมพันธ์
อย่างแนบแน่น ถือว่ามีประโยชน์ต่อบุคคล สังคม ชุมชนและอยู่เคียงคู่กับวิถีชีวิตของชุมชนบ้านบัวมาศ
อย่างยาวนานได้นั้น ย่อมแสดงว่า เป็นสิ่ งที่มีประโยชน์และคุณค่าอย่างแน่นอน และพิธีกรรม                    
ก็เปรียบเสมือนรั้วที่ล้อมรอบคนในชุมชนให้เข้ามารวมกันไว้  เป็นหมู่เป็นพวกเดียวกันเพ่ือไม่ให้          
กระจัดกระจายกันไป เพราะหากต่างคนต่างท าคนละทิศละทางก็ไม่อาจจะรวมกันเป็นปึกแผ่นและ   
เกิดความสามัคคีกันได้ในหมู่คณะ 
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บทที่  4   
 

พลวัตประเพณีสรงกู่บัวมาศที่มีต่อชุมชนต าบลบัวมาศ 
 
 การศึกษาเรื่อง พลวัตประเพณีสรงกู่บัวมาศ ต าบลบัวมาศ อ าเภอบรบือ จังหวัด

มหาสารคาม ผู้วิจัยได้แบ่งประเด็นในการศึกษา ดังนี้ 
 1. ความเป็นมาประเพณีสรงกู่บัวมาศ 
  2. ประเพณีสรงกู่บัวมาศในอดีต 

 3. ประเพณีสรงกู่บัวมาศในป๎จจุบัน 
 4. พลวัตประเพณีสรงกู่บัวมาศ 

 5. แนวทางการจัดการประเพณีสรงกู่บัวมาศ 
 
ความเป็นมาประเพณีสรงกู่บัวมาศ  

 กลุ่มวัฒนธรรมไทย -ลาว ได้ เริ่มแพร่วัฒนธรรมเข้ามาในอีสานตอนบน ประมาณ                        
ปีพุทธศักราช 1900 มีความสอดคล้องกับรุ่งโรจน์ ธรรมรุ่งเรือง (2548: 62) ได้ศึกษาไว้ว่า กู่ที่มี                 
การสร้างขึ้นเพ่ือเป็นประเพณีสรงกู่ ดังนี้ คือ 1) สร้างขึ้นตามคติเทวราชา 2) สร้างขึ้นภายใต้คติบูชา
บรรพบุรุษ และผู้วายชนม์ 3) สร้างขึ้นเพ่ือเป็นศูนย์กลางของชุมชน 4) สร้างขึ้นเพ่ือเป็นอโรคยศาล
หรือศาสนสถานประจ าโรงพยาบาลและธรรมศาลา หรือศาสนสถานประจ าที่พักของคนเดินทาง                    
จนเกิดเป็นขั้นตอนพิธีกรรมความเชื่อสืบเนื่องกันมาจนถึงป๎จจุบัน ท าให้มีประเพณีฮีตสิบสองคองสิบสี่
ตามธรรมเนียมภาคอีสาน เกิดเป็นประเพณีการสรงกู่ได้เกิดขึ้นกับชุมชนต าบลบัวมาศ ซึ่งมีความเชื่อ
ความศรัทธาต่อกู่บัวมาศให้ความเคารพนับถือจึงได้มองเห็นความส าคัญของกู่บัวมาศคนในชุมชน
เรียกว่า ปรางค์กู่บัวมาศ มาตั้งแต่รุ่นปูุรุ่นย่าจนมาถึงป๎จจุบัน ชาวบ้านเริ่มมีการพัฒนาวัฒนธรรมของ
ตนเองให้สอดคล้องเชื่อมโยงกับพิธีสรงน้ ากู่บัวมาศ ซึ่งตรงกับพ่อส าลี พันวงษ์ (2560: สัมภาษณ์)                   
ซึ่งอดีตก านันต าบลบัวมาศและมีความสัมพันธ์กับชุมชนมาจนอายุ 78 ปีแล้ว ได้กล่าวว่า เริ่มแรกปี 
พ.ศ. 2435 มีพระครูบวรธรรมโชติ (หลวงพ่อหล้า) ซึ่งเป็นอดีตเจ้าอาวาสวัดสว่างโนนทันบัวมาศ               
ได้มองเห็นความส าคัญของกู่บัวมาศ จึงได้น าพาญาติโยมในชุมชนต าบลบัวมาศจัดพิธีสรงน้ ากู่บัวมาศ 
ในบริเวณพ้ืนที่ก าแพงแก้วกู่บัวมาศ วันเพ็ญข้ึน 15 ค่ า เดือน 5 ก่อนวันงานหนึ่งวันให้ชาวบ้านออกไป
เตรียมสถานที่ มีการถางปุา ถางหญ้ารกร้าง ท าความสะอาด เช่นเดียวกับพ่อน้อย ซิซา (2560: 
สัมภาษณ์) ซึ่งเป็นเฒ่าคนแก่มีความสัมพันธ์กับชุมชนมาจนอายุ 85 ปี ได้กล่าวว่า ในปี พ.ศ. 2544 ได้มี
หน่วยราชการได้เข้ามามีส่วนร่วมในการจัดประเพณีการสรงกู่ ได้ร่วมในการจัดท าศาลเพียงตาสองชั้น 
โดยท าจากไม้ไผ่น ามาสานกันเป็นรูปสี่เหลี่ยม แล้วก็ตั้งไว้มีความสูงในระดับสายตา พอที่จะวางองค์
พระอุปคุต และเครื่องบริขารต่างๆ และก็ได้เรียงก้อนหินศิลาแลงเป็นชั้นๆ มีอยู่สามชั้น ส่วนของชั้น
บนสุดได้ปูผ้าขาวก่อนแล้วค่อยน าองค์พระพุทธรูปมาประดิษฐานที่ก้อนหินศิลาแลง และมีการก่อกอง
ทรายป๎้นให้เป็นรูปจระเข้ รูปเต่า และตบประทาย ซึ่งเป็นสัญลักษณ์แทนความอุดมสมบรูณ์และมีอายุยืน 
มีการน าเอาฝูาย (ด้ายสีขาว) ไปพันรอบๆ ปรางค์กู่บัวมาศ เมื่อถึงเดือนเมษายนของทุกปี เป็นวันจัด
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ประเพณีสรงกู่บัวมาศ ซึ่งตรงกับวันเพ็ญขึ้น 15 ค่ า เดือน 5 ชาวบ้านได้นิมนต์พระสงฆ์ไปเจริญพุทธมนต์
และฉันภัตตาหารเพลที่กู่บัวมาศ หลังจากที่ชาวบ้านได้มาครบแล้ว เมื่อถึงเวลาประมาณ 10.00 น.      
มัคทายกก็ได้เริ่มพิธีกรรม โดยการกล่าวค าบูชาขอขมาต่อกู่บัวมาศ ไหว้พระรับศีล อาราธนาพระปริตร 
พระสงฆ์สวดพระปริตรจบ จึงได้ถวายภัตตาหารเพล พระสงฆ์อนุโมทนาต่อด้วยปะพรมน้ าพุทธมนต์
แก่ชาวบ้านและผู้มาร่วมงาน จากนั้นพระครูบวรธรรมโชติ (หลวงพ่อหล้า) พร้อมด้วยพระสงฆ์ได้น าพา
ญาติโยมสรงน้ าองค์พระพุทธรูปที่วางไว้บนก้อนหินศิลาแลง เสร็จจากนั้นชาวบ้านก็ได้ร่วมกันสรงน้ า
พระสงฆ์และรดน้ าด าหัวคนเฒ่าคนแก่ในชุมชน หลังจากนั้นก็เป็นการจุดบั้งไฟเสี่ยงทาย ส่วนชาวบ้าน
ทีไ่ดม้างานก็ไดร้่วมกันเล่นน้ าสาดน้ ากันในวันสงกรานต์ เป็นอันเสร็จพิธี ชาวบ้านจึงได้พากันแยกย้าย
กับกลับหมู่บ้านของตน จึงท าให้รู้ถึงความเป็นมาของพิธีสรงกู่บัวมาศ เพราะชาวบ้านได้ยึดเอาสถานที่
ปรางค์กู่บัวมาศเป็นสถานที่จัดงานประเพณีสงกรานต์มาจัดที่ปรางค์กู่บัวมาศ ชาวบ้านจึงเรียกกันว่า 
“บุญสรงน้ ากู่หรือประเพณีสรงกู่บัวมาศ” จนมาถึงป๎จจุบัน 

 จึงถือได้ว่าสิ่งเหล่านี้เมื่อชาวบ้านที่ทราบว่าชุมชนที่ตนเองอยู่มีโบราณสถานที่เรียกว่า กู่บัวมาศ 
เพ่ือความอยู่ดีมีสุขไม่มีเภทภัยต่างๆ เข้ามารังควาญจึงพากันมาประกอบพิธีกรรมตามแบบอย่างที่เคย
เลี้ยงผีปูุตามาใช้ ครั้งแรกที่ชาวบ้านเข้ามาอาศัยอยู่ใหม่ๆ ปรางค์กู่แห่งนี้จะปกคลุมไปด้วยต้นไม้ต่างๆ  
ไม่มีใครกล้าเข้าไป พอถึงช่วงเวลาจะถึงพิธีสรงกู่ชาวบ้านจะพากันมาท าความสะอาดบริเวณปรางค์กู ่               
จึงได้ก าหนดให้วันขึ้น 15 ค่ า เดือน 5 น าพระลงสรงน้ า วันที่ 13 เมษายน เป็นวันสงกรานต์พุธแรก
ของเดือน 6 เลี้ยงผีปูุตา ส่วนเดือน 7 สวดมนต์ท าบุญท่ีบือบ้าน หรือมเหศักดิ์หลักเมือง  

 
ประเพณีสรงกู่บัวมาศในอดีต  

  ประเพณีสรงกู่บัวมาศเป็นประเพณีของชุมชนต าบลบัวมาศ ซึ่งเป็นที่ตั้งของโบราณสถาน                
สมัยขอม โดยกู่บัวมาศมีพิธีสรงกู่เกิดจากความเชื่อว่าโบราณสถานมีสิ่งศักดิ์สิทธิ์ปกปูองรักษาคุ้มครอง
โบราณสถานเหล่านี้ ชุมชนกู่บัวมาศและชาวบ้าน จึงมีความศรัทธาความเคารพบูชาในโบราณสถาน 
และยังเป็นที่ยึดเหนี่ยวจิตใจมาตั้งแต่บรรพบุรุษ ในความเห็นของสยาม กิ่งเมือง (2558: 65)                            
ได้กล่าวว่า ความเชื่อเป็นการผสมผสานเรื่องพุทธศาสนากับผีบรรพบุรุษผีเจ้าที่สิ่งที่ท าให้พิธีสรง                       
กูบ่ัวมาศ มีความแตกต่างออกไปจากงานวันตรุษสงกานต์คือ ความเชื่อเกี่ยวกับผีสางเทวดา ผีเจาของ
พ้ืนที่ของกู่บัวมาศเป็นสิ่งที่บงบอกเพ่ือให้ปกปูองคุ้มครองตนและให้ชุมชนอยู่ด้วยความปลอดภัยและ   
มีความสุข โดยมีความเชื่อว่ากู่บัวมาศองค์นี้พระยาขอมเป็นผู้สร้างเอาไว้ ดังนั้นจึงท าให้กู่บัวมาศเป็น
ศูนยร์วมความเชื่อของชุมชน ซึ่งสอดคล้องกับพ่อแสง ป๎ดค า (2560: สัมภาษณ์) ได้กล่าวว่า การจัดพิธี
สรงกู่บัวมาศ จึงเป็นการสักการบูชาสิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่ปกปูองรักษาโบราณสถานกู่บัวมาศ โดยมีความเชื่อว่า
หากปฏิบัติตามพิธีกรรมแล้วจะท าให้ฝนตกต้องตามฤดูกาล คนในชุมชนมีสุขภาพแข็งแรงและอยู่ดี       
มีสุขคนในชุมชนต าบลบัวมาศมีศักยภาพด้านสังคมมีโครงสร้างความเป็นเครือญาติที่แน่นแฟูน 
เนื่องจากชุมชนต าบลบัวมาศเป็นชุมชนที่ไม่ค่อยมีป๎ญหาความขัดแย้งรุนแรง เพราะมีความสัมพันธ์
ทางเครือญาติกันและสามารถท าความเข้าใจกันได้ เมื่อมีกิจกรรมงานบุญหรืองานต่างๆ เพ่ือส่วนรวม
ของคนในชุมชนก็สามารถช่วยงานกันได้จนส าเร็จด้วยดี  
 ครั้งในอดีตต าบลบัวมาศ น้อย ซซิา (2560: สัมภาษณ์) ได้กล่าวว่า เป็นต าบลที่มีขนาดใหญ่ 
มีหลายหมู่บ้านมีศูนย์กลางของชุมชนคือ บ้าน วัด โรงเรียน และกู่บัวมาศ ซึ่งชุมชนมีวัดเป็นที่พึงทางจิตใจ 
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และมีกู่บัวมาศที่เป็นสถานที่ศักดิ์สิทธิ์ ประเพณีสรงกู่จึงเกิดขึ้น โดยมีหลวงพ่อพระครูบวรธรรมโชติ 
เป็นผู้น าพาญาติโยมในชุมชนต าบลบัวมาศ มีการท าบุญสรงน้ ากู่บัวมาศที่ชุมชนเรียกกันว่า บุญกู่หรือ    
บุญกู่บ้านเฮา สมัยนั้นมีหลวงพ่อพระครูบวรธรรมโชติ ได้ก าหนดวันและเวลาตามจันทรคติ ในวันเพ็ญ                   
ขึ้น 15 ค่ า เดือน 5 ของทุกปี ให้ชุมชนถือปฏิบัติสืบทอดกันมา เมื่อถึงเวลาให้มารวมกันที่กู่บัวมาศ                    
ซึ่งสอดคล้องกับส าลี พันวงษ์ (2560: สัมภาษณ์) ซึ่งเป็นปราชญ์ชาวบ้านในด้านพิธีกรรม ได้กล่าวว่า 
ประเพณีสรงกู่บัวมาศ เริ่มขึ้นมาตั้งแต่ปี พ.ศ. 2435-2542 เป็นระยะเวลา107 ปี บุญสรงน้ ากู่บัวมาศ
ในครั้งอดีตหลังจากที่มีการตั้งชุมชนบริเวณโดยรอบ โดยมีกลุ่มชนหรือชุมชนต าบลบัวมาศทั้งหมดใน
พ้ืนที่และใกล้เคียงได้มองเห็นความส าคัญของกู่บัวมาศมากยิ่งขึ้นจึงได้ก าหนดวันที่จะประกอบพิธีกรรมขึ้น                      
ที่กู่บัวมาศ คือก าหนดเอาวันเพ็ญขึ้น 15 ค่ า เดือน 5 ของทุกๆ ปี โดยมีกลุ่มชนโดยทั่วไปจัดข้าวปลา
อาหาร คาวหวาน พร้อมทั้งบั้งไฟมาพบกันที่กู่บัวมาศ มีดอกไม ้ธูปเทียน น้ าอบ น้ าหอม ต้องมีก าหนด
ว่ากลุ่มชนที่มานั้นต้องมาให้ถึงกู่บัวมาศก่อน 09.00 น. เมื่อกลุ่มชนมาพร้อมกันแล้วจะเริ่มพิธีกรรม
ทางศาสนา พระสงฆ์เจริญพระพุทธมนต์จบลงแล้ว ถวายเพลแด่พระสงฆ์เสร็จแล้วกรวดน้ ารับพร
พระสงฆ์สวดชัยมงคลคาถา ประพรมน้ าพระพุทธมนต์แก่กลุ่มฝูงชนผู้มาร่วมงานในพิธี จากนั้นกลุ่มชน
ทั้งหมดจะน าน้ าอบน้ าหอม มาสรงแด่พระสงฆ์ ต่อจากนั้นจึงเอาน้ าอบน้ าหอมไปสรงที่องค์พระพุทธรูป          
ที่วางไว้ก้อนหินศิลาแลงที่วางอยู่ตรงกลางกู่ เสร็จแล้วจึงน ามารดสรงคนเฒ่าคนแก่ เพ่ือขอพรให้อยู่
เย็นเป็นสุขตลอดทั้งปี 
  เช่นเดียวกับ แสง ป๎ดค า (2560: สัมภาษณ์) ได้กล่าวว่า การน าบั้งไฟที่จุดเสี่ยงทายจะมี
จ านวน 3 บั้ง มีวัตถุประสงค์เพ่ือใช้เสี่ยงทายขอฟูาฝน ขอความสุขความเจริญของกลุ่มชน และเสี่ยงทาย
ของสัตว์เลี้ยงไม่มีโรคภัยต่างๆ กลุ่มชนจะมาพร้อมเพียงกันเองมีการเตรียม น้ าอบน้ าหอม ข้าวปลา 
อาหาร เครื่องดื่มเครื่องใช้ทุกอย่างจะหากันมาเอง กลุ่มชนที่มาร่วมงานจะเดินมาตามเส้นทางลัดทุ่งนา
มาที่บริเวณกู่บัวมาศ แต่ก่อนชุมชนต าบลบัวมาศมีขนาดใหญ่ ประกอบด้วยหลายหมู่บ้าน เช่น                      
บ้านยาง บ้านแดง บ้านหว้า บ้านบกพร้าว บ้านม่วง บ้านขี่เหล็ก บ้านดงมัน  บ้านหนองตุ และ                 
บ้านหนองแวง หมู่บ้านเหล่านี้ล้วนเป็นส่วนหนึ่งของต าบลบัวมาศทั้งหมดในครั้งอดีต ในท านอง
เดียวกันกับแสง ป๎ดค า (2560: สัมภาษณ์) ได้กล่าวว่า องค์ประกอบในพิธีสรงกู่บัวมาศในอดีต เพ่ือใช้
ในพิธีสรงกู่บัวมาศ ได้แก่ ดอกไม้ ธูปเทียน น้ าหอม หมากพลูบุหรี่ อาหารคาวหวาน และบั้งไฟที่ใช้ใน
การเสี่ยงทายฟูาฝน ในส่วนของพิธีกรรมทางศาสนาได้นิมนต์พระสงฆ์เจริญพุทธมนต์และฉันภัตตาหาร
เพลเป็นอันเสร็จพิธี ชาวบ้านก็แยกย้ายกันกลับหมู่บ้านโดยมีคนเฒ่าคนแก่รวมกับผู้ใหญ่บ้านแต่ละ
หมู่บ้านประสานงานกันช่วยบอกลูกบ้านว่า เราจะเอาบุญสรงน้ ากู่บัวมาศให้พากันเตรียมข้าวปลา
อาหารมีดอกไม้ ธูปเทียน น้ าอบน้ าหอมไปด้วยเพ่ือไปสรงน้ ากู่บัวมาศ ในส่วนของน้อย ซิซา (2560: 
สัมภาษณ์) ได้กล่าวอีกว่า กู่บัวมาศในอดีตว่า ถ้าตรงกับปีที่มีความอุดมสมบรูณ์ทางพืชพันธัญญาหาร
ข้าวปลาอาหารก็จะเอาบุญผะเวสโดยใช้บริเวณพ้ืนที่กู่บัวมาศเป็นสถานที่จ าลอง เป็นสระน้ าโบกกรณี
หรือเขาคิรีวงกต ที่มีต านานมาตั้งแต่อดีตในเรื่องของผะเวสสันดรชาดก ชาวบ้านบัวมาศได้ว่าจ้างลิเก
ในสมัยนั้นมาแสดงที่กู่บัวมาศ 1 คืน ตอนเช้าก็มีขบวนแห่ ช้าง ม้า ต้นกัณฑ์หลอนและแห่                         
พระเวสสันดรเข้าเมืองไปที่วัดสว่างโนนทันบัวมาศ ส่วนประเพณีสรงกู่บัวมาศในอดีตเริ่มแรก สามารถ
แยกออกเป็นช่วงได้ ดังนี้  
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        ช่วงที่หนึ่ง (คนในชุมชนเป็นผู้จัดประเพณีสรงกู่บัวมาศ) ประเพณีสรงกู่บัวมาศ                           
เป็นประเพณีที่สืบทอดกันมาตั้งแต่บรรพบุรุษ โดยประมาณปี พ.ศ. 2435 ซึ่งการจัดพิธีสรงกู่บัวมาศ                   
จัดขึ้นในวันเพ็ญขึ้น 15 ค่ า เดือน 5 ของทุกปี ซึ่งสอดคล้องกับส าลี พันวงษ์ (2560: สัมภาษณ์)       
ซึ่งเป็นอดีตก านันต าบลบัวมาศได้กล่าวว่า ชาวบ้านมีความเชื่อเรื่องผีสาง เทวดา มีความศรัทธาเคารพ
บูชาในบริเวณปรางค์กู่บัวมาศตั้งแต่บรรพบุรุษ โดยการเขียนแจ้งวันจัดงานบนกระดาษแล้วม้วนใส่ใน
กระบอกไม้ไผ่ส่งไปตามหมู่บ้านต่างๆ โดยการเดินหรือขี่เกวียนไปยังหมู่บ้านต่างๆ ตามชุมชนใกล้เคียง        
และชุมชนบัวมาศ มีความเชื่อความศรัทธาในพิธีสรงกู่บัวมาศเช่นเดียวกัน พิธีกรรมในวันงานประเพณี
สรงกู่บัวมาศจะมีการก่อกองทรายป๎้นเป็นรูปจระเข้ รูปเต่า เป็นสัญลักษณ์แทนความอุดมสมบรูณ์ 
อายุยืน มีการน าเอาฝูาย (ด้ายสีขาว) ไปพันรอบๆ ปรางค์กู่บัวมาศ ในท านองเดียวกันกับแสง ป๎ดค า 
(2560: สัมภาษณ์) ซึ่งเป็นผู้น าทางศาสนา มีอายุ 76 ปี ได้กล่าวว่า ในส่วนของผู้น าด้านพิธีกรรม               
มีการกล่าวสักการบูชาขอขมาปรางค์กู่บัวมาศ ต่อจากนั้นก็ไหว้พระรับศีล  อาราธนาพระสงฆ์สวด               
พระปริตรจบ จากนั้นถวายภัตตาหารเพล พระสงฆ์อนุโมทนา และปะพรมน้ าพระพุทธมนต์ให้แก่
ชุมชนบัวมาศผู้เข้าร่วมงานพิธีสรงกู่บัวมาศ (ภาพท่ี 30) 
 

 
 

ภาพโดยผู้วิจัย 
 

ภาพที่ 30 พิธีสรงกู่บัวมาศ ปี พ.ศ. 2540 
 
     จากนั้น หลวงพ่อพระครูบวรธรรมโชติ พร้อมด้วยพระสงฆ์ได้สรงน้ ากู่บัวมาศ โดยจะ     
สรงน้ าลงที่พระพุทธรูปที่วางไว้บนก้อนหินศิลาแลงขนาดใหญ่ที่อยู่ตรงกลางกู่บัวมาศ หลังจากนั้นก็
ชุมชนได้ร่วมกันสรงน้ ากู่บัวมาศ มีการจุดบั้งไฟเสี่ยงทาย 3 บั้ง มีการละเล่นกิจกรรมของชุมชน เช่น            
การเปุาแคน ดีดพิณ สรงน้ าคนเฒ่าคนแก่ และสาดน้ าเล่นน้ ากันของชุมชน (ภาพท่ี 31)  
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ภาพโดยผู้วิจัย 
 

ภาพที่ 31 การสรงน้ าคนเฒ่าคนแก่ ปี พ.ศ. 2544 
 

     เช่นเดียวกับ แสง ป๎ดค า (2560: สัมภาษณ์) ได้กล่าวว่า ผู้น าด้านพิธีกรรมต้องเป็น                
มัคทายกในสมัยนั้นคือ (พ่อน้อย พันวงษ์, พ่อนวล แสนโคตร, พ่อม้วน คุณแสน และพ่อค าหนา ดีพรม 
(ป๎จจุบันเสียชีวิตแล้ว) โดยชุมชนมีความเชื่อว่าเป็นการสักการบูชาสิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่ปกปูองรักษาปรางค์ 
กู่บัวมาศ และเป็นการบูชาพระภูมิเจ้าที่ของหมู่บ้าน เพ่ือให้ฝนตกต้องตามฤดูกาลคนในชุมชนมี
สุขภาพร่างกายแข็งแรงและอยู่ดีมีสุขส่วนองค์ประกอบพิธีกรรมสรงกู่บัวมาศในอดีต แยกได้ดังนี้      
1) ดอกไม้ 5 คู่ เทียน 5 คู่ โดยมีความเชื่อว่า แสดงถึงความเคารพ ความอ่อนน้อม 2) หมาก 5 ค า 
ยาสูบ 5 ม้วน ซึ่งเป็นของใช้ประจ าของคนสมัยก่อน 3) น้ าหอม เพ่ือแสดงถึงน้ าที่บริสุทธิ์ 4) ศาลเพียงตา 
หมายถึง ท าจากวัสดุไม้ไผ่เป็นรูปสี่เหลี่ยมความสูงระดับสายตา และ 5) บั้งไฟ เพ่ือใช้จุดเสี่ยงทายขอฟูาฝน 
จึงสอดคล้องกับส าลี พันวงษ์ (2560: สัมภาษณ์) ได้กล่าวว่า เมื่อเสร็จจากขั้นตอนการประกอบ
พิธีกรรมสรงกู่บัวมาศแล้ว จึงมีการจุดบั้งไฟเสี่ยงทาย 3 บั้ง ในสมัยก่อนแต่เดิมบั้งไฟที่น ามาจุดเสี่ยงทาย
ในพิธีกรรมชาวบ้านบัวมาศจะรวมกลุ่มกันท าขึ้นมาเอง โดยจากการรับบริจาคเพ่ือจัดซื้อวัสดุอุปกรณ์ 
ส่วนป๎จจุบันไม่มีผู้สืบทอดภูมิป๎ญญาการท าบั้งไฟ ท าให้ต้องซื้อบั้งไฟที่ประกอบส าเร็จรูปจากพ่อค้ามา
ใช้เพ่ือการเสี่ยงทายแทน โดยมีความหมายในการจุดบั้งไฟเสี่ยงทาย ดังนี้ บั้งที่ 1) จุดเพ่ือเสี่ยงทาย
เกี่ยวกับความอุดมสมบูรณ์ของการท านา ถ้าบั้งไฟขึ้นสูง ผลการเสี่ยงทายว่า ในปีนี้มีฝนตกต้องตาม
ฤดูกาลดี ฝนไม่แล้ง น้ าไม่ท่วม ไม่มีศัตรูพืชข้าวมารบกวน ผลผลิตทางการเกษตรจะอุดมสมบูรณ์ข้าวกล้า
เจริญงอกงามดีจะได้ผลผลิตเต็มที่ ถ้าบั้งไฟจุดไม่ขึ้นหรือแตก ผลการเสี่ยงทายว่า ปีนี้ฝนจะแล้งข้าวกล้า    
ในนาจะเสียหาย ไม่ได้ผลผลิตเท่าที่ควร ส่วนบั้งที่ 2) จุดเพ่ือเสี่ยงทายเกี่ยวกับสัตว์เลี้ยงทั้งหลาย เช่น 
วัว ควาย หมู เป็ด ไก่ หรือสัตว์เลี้ยงต่างๆ รวมไปถึงเกี่ยวกับโรคระบาดต่างๆ ที่จะเกิดขึ้น ถ้าบั้งไฟ              
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ขึ้นสูง ผลการเสี่ยงทายว่า สัตว์เลี้ยงจะเลี้ยงง่ายเลี้ยงเชื่องไม่มีการลักขโมยสัตว์เลี้ยงกัน ไม่มีโรคระบาด
เกิดขึ้น ถ้าบั้งไปแตกหรือจุดไม่ขึ้น ผลการเสี่ยงทายว่า สัตว์เลี้ยงจะดุร้าย มีการลักขโมย จะการเกิด
โรคระบาด ส าหรับบั้งที่ 3) เป็นบั้งไฟบ้านเมือง จุดเพ่ือเสี่ยงทายความดูความสงบสุขของคนในชุมชน 
ซึ่งถ้าบั้งไฟจุดขึ้นสูง ผลการเสี่ยงทายว่า หมู่บ้านจะมีความสงบสุขมีความสามัคคี ไม่มีการทะเลาะ
เบาะแว้งกัน แต่ถ้าหากบั้งไฟแตก หรือจุดไม่ขึ้น ผลการเสี่ยงทายว่าหมู่บ้านจะมีเรื่องราวไม่สงบสุข                          
โดยผู้ที่อ่านค าเสี่ยงทายจะเป็นผู้ประกอบพิธีกรรมสรงกู่ ในส่วนของน้อย ซิซา (2560: สัมภาษณ์)                   
ได้กล่าวว่า ผลการเสียงทายบั้งไฟยังรวมไปถึงความอุดมสมบรูณ์ข้าว ปลา อาหาร ที่จะมีการจัด       
ท าบุญกู่บัวมาศในปีถัดไปด้วย เป็นความเชื่อว่า สิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่ปกปูองรักษาโบราณสถานของกู่บัวมาศ 
ท าให้ฝนตกต้องตามฤดูกาล คนในชุมชนมีสุขภาพร่างกายแข็งแรงอยู่ดีมีสุขไปด้วย 
        ในส่วนของกิจกรรมสรงกู่บัวมาศในครั้งอดีต ส าลี พันวงษ์ (2560: สัมภาษณ์) ได้กล่าวว่า     
กิจกรรมสรงกู่บัวมาศในครั้งอดีต ได้จัดขึ้นตามปูุย่าตายายคนเฒ่าคนแก่ ดังนี้ 1) กล่าวค าบูชาและ                 
ขอขมาต่อกู่บัวมาศ 2) ไหว้พระรับศีล 3) พระสงฆ์เจริญพระพุทธมนต์ 4) จุดบั้งไฟเสี่ยงทาย 5) สรงน้ า
คนเฒ่าคนแก่ และ 6) หมอล าคู่หรือหมอล ากลอน เช่นเดียวกับแสง ป๎ดค า (2560: สัมภาษณ์) ได้กล่าวว่า 
การจัดงานประเพณีสรงกู่บัวมาศจากอดีตถึงปี พ.ศ. 2542 จะจัดแบบดั้งเดิมเหมือนดังที่บรรพบุรุษใน
ชุมชนเคยยึดถือปฏิบัติกันมา คนที่เข้ามาร่วมงานต่างก็มีความรู้สึกได้ร่วมว่าตนเองเป็นส่วนหนึ่งของ
งานประเพณีสรงกู่บัวมาศ เพราะได้เข้ามามีบทบาทในการปฏิบัติยึดถือตามบรรพบุรุษ มีการเปุาแคน 
ดีดพิณ การละเล่นตามภูมิป๎ญญาท้องถิ่น สร้างความสนุกสนาน เพลิดเพลิน เพ่ือให้บรรยากาศของ
งานประเพณีสรงกู่บัวมาศ มีความครึกครื้นในขณะที่ผู้คนเดินสรงน้ ากู่บัวมาศไปด้วย 
  ช่วงท่ีสอง (การบูรณะกู่บัวมาศ) ปี พ.ศ. 2543 ประเพณีสรงกู่บัวมาศก็ได้หยุดลง เพราะ
ส านักงานโบราณคดีและพิพิธภัณฑ์สถานแห่งชาติที่ 7 ขอนแก่น ได้ท าการขุดแต่งขุดค้นบูรณะปรับ
สภาพภูมิทัศน์พ้ืนที่กู่บัวมาศ เพ่ือให้ได้ข้อมูลการศึกษาด้านโบราณคดีประวัติศาสตร์และเรื่องราวของ
กู่บัวมาศได้ชัดเจนมากยิ่งขึ้น ซ่ึงจะเป็นประโยชน์แก่การศึกษาเรื่องราวของดินแดนภาคตะวันออกเฉียงเหนือ 
รวมทั้งในภาคอ่ืนๆ ของประเทศไทย ซึ่งเชื่อมโยงความสัมพันธ์กับความเจริญรุ่งเรือง ทางด้านอารยธรรม
และวัฒนธรรมอาณาจักรขอมในอดีตก่อให้เกิดขนบธรรมเนียมประเพณีศิลปะโบราณคดีและประวัติศาสตร์
ร่วมกันมาเป็นเวลายาวนาน ส านักงานโบราณคดีและพิพิธภัณฑสถานแห่งชาติที่ 7 ขอนแก่น (2543 : 
1-12) ได้กล่าวถึงพ้ืนที่กู่บัวมาศว่า กู่บัวมาศมีรูปลักษณะเป็นสี่เหลี่ยมผืนผ้า ความกว้างขนาด 30 เมตร 
ความยาว 40 เมตร มีแนวหินแลงเป็นร่องรอยของสิ่งก่อสร้าง ได้แก่ แนวก าแพงและโคปุระด้านทิศเหนือ 
แนวก าแพงและโคปุระด้านทิศตะวันออก แนวก าแพงด้านทิศใต้ แนวก าแพงและโคปุระด้านทิศตะวันตก 
ตรงกลางเนินโบราณสถานมีร่องรอยของกลุ่มอิฐวางเรียงซ้อนกันเป็นเนินสูงกว่างเนินดินปกติ  และ
ทางด้านทิศตะวันออกเฉียงใต้ของกลุ่มอิฐ มีแนวหินแลงซ้อนกันอยู่เป็นกรอบสี่เหลี่ยม ร่องรอยของ
โบราณสถานที่คงเหลือหลักฐานอยู่มากที่สุด และมีการเสริมหินศิลาแลงเป็นบางจุด แนวก าแพง
แผนผังโดยรวมเป็นรูปสี่เหลี่ยมผืนผ้าขนาด 20X26 เมตร ส่วนใหญ่มีสภาพทรุดเอียง และพังลงเกือบ
ทุกด้าน ส่วนแนวก าแพงแก้วก่อสร้างด้วยหินแลงเป็นวัตถุหลัก มีหินทรายแดงเสริมบางต าแหน่ง พบ
มากทางด้านทิศใต้ ส่วนแนวก าแพงแก้วมุมด้านทิศตะวันตกเฉียงเหนือใช้อิฐในการก่อสร้างสภาพหลัง
การขุดแต่ง ไม่มีด้านใดที่คงเหลือหลักฐานครบถ้วนสมบูรณ์ แต่จากการขุดแต่งได้พบหลักฐานหินหล่นที่
เป็นส่วนยอดบนของแนวก าแพงแก้ว ซึ่งคาดว่าจะน ามาเสริมสภาพแนวก าแพงแก้ว ให้สมบูรณ์ได้ขนาด   
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ของก าแพงแก้ว ฐานล่างเป็นฐานเขียงก่อเรียงด้วยอิฐแลงชั้นเดียวขนาดกว้าง 1.80 เมตร สูง 0.20 เมตร 
เหนือฐานเขียง เป็นฐานบัวก่อเรียงด้วยหินแลง 1-2 ชั้น โดยสลักหินรูปบัวขนาดฐานบัวกว้าง 1.40 เมตร 
สูง 0.50 เมตร เหนือจากฐานบัวเป็นชั้นผนังก าแพงสูงประมาณ 1.50 เมตร เหนือผนังขึ้นไปเป็นฐานบัวบน 
ขนาดกว้างประมาณ 80 เซนติเมตร ส่วนยอดสุดนั้นพบหลักฐานหินหล่นเป็นรูปโค้งครึ่งวงกลม มีขอบสัน
สี่เหลี่ยม ที่ส่วนยอดส่วนล่างเซาะเป็นร่องแนวก าแพงแก้วให้สมบูรณ์ได้  
    ในส่วนอาคารด้านทิศตะวันตก ส านักงานโบราณคดีและพิพิธภัณฑ์สถานแห่งชาติ   
ที่ 7 ขอนแก่น (2543: 1-12) ได้กล่าวว่า ในการก่อเรียงหินแลงเป็นรูปสี่เหลี่ยมผืนผ้าขนาด 4X7 เมตร 
หลักฐานป๎จจุบันสูงประมาณ 2.50 เมตร ทางด้านนอกก่อเป็นผนังทึบ ส่วนก าแพงด้านทิศเหนือ มีการเสริม     
หินศิลาแลงเข้าไปเป็นบางจุด ก าแพงด้านทิศตะตกวันตก และทิศใต้ ยังเหลือสภาพที่ไม่สมบูรณ์ แต่ก็
สามารถน ามาเรียงเข้าด้วยกันได้เป็นก าแพงแก้วที่สมบูรณ์ กู่บัวมาศพบโบราณวัตถุเป็นจ านวนมาก 
เช่น ประติมากรรมพระนารายณ์หินทรายขนาดความสูง 80 เซนติเมตร ประทับยืนมีสี่กร ซึ่งสอดคล้องกับ
วิเชียร ป๎ดค า (2560: สัมภาษณ์) ซึ่งเป็นคนงานในการขุดค้นปรับภูมิทัศน์พ้ืนที่กู่บัวมาศ ได้กล่าวว่า 
จากการขุดแต่งบริเวณส่วนต่อเชื่อมอาคารด้านทิศเหนือใกล้ปราสาทประธาน แต่เดิมพบเป็นชิ้นส่วนต่างๆ 
แตกหักรวมอยู่ในบริเวณใกล้ๆ กัน สามารถน ามาประกอบกันได้ลักษณะครองผ้านุ่งสั้น ด้านหน้าชายผ้า
สองชั้นอยู่ตรงกลาง ด้านล่างศีรษะครองมงกุฎ หรือกระบังหน้ายอดกลางศีรษะแหลม พระหัตถ์ข้างขวาบน
เหลือเพียงส่วนพระกร วัตถุที่ถือในพระหัตถ์หายไป พระหัตถ์ขวาล่างถือก้อนธรณี พระหัตถ์ซ้ายบน    
ถือสังข์ พระหัตถ์ซ้ายล่างถือคฑา ส่วนพระหัตถ์ขวาบนถือดอกบัว อยู่ในศิลปะขอมในสมัยบาปวน-นครวัด 
อายุประมาณต้นพุทธศตวรรษที่ 16-17 ป๎จจุบันเก็บไว้ที่พิพิธภัณฑสถานแห่งชาติจังหวัดขอนแก่น 
หลังจากที่ท าการขุดแต่งขุดค้นปรับสภาพภูมิทัศน์พ้ืนที่กู่บัวมาศช่วงเดือนเมษายนใช้ระยะเวลา 1 
เดือนเสร็จสิ้น จากนั้นกู่บัวมาศได้ขึ้นทะเบียนเป็นโบราณสถาน ประกาศในราชกิจจานุเบกษา เล่มที่ 
122 ตอนพิเศษ 98 ง ราชกิจจานุเบกษา ลงวันที่ 22 เดือนกันยายน พ.ศ. 2548 มีพ้ืนที่ประมาณ                  
27 ไร่ 2 งาน 57 ตารางวา 
   
ประเพณีสรงกู่บัวมาศในปัจจุบัน  

  ช่วงท่ีสาม หลังจากที่การบูรณะกู่บัวมาศเสร็จสิ้นแล้ว ปีพ.ศ. 2544 ถึงป๎จจุบัน เริ่มจัดงาน
ประเพณีสรงกู่บัวมาศ ซึ่งมีความสอดคล้องกับแนวคิดของวิโรจน์ ชีวาสุขถาวร (2556: 134) ได้ศึกษาวิจัย
เกี่ยวกับการสรงกู่บัวมาศว่า กู่บัวมาศจะมีการน ารูปเคารพองค์พระนารายณ์ที่ป๎จจุบันเก็บรักษาอยู่ที่
คลังพิพิธภัณฑสถานแห่งชาติ จังหวัดขอนแก่น มาประดิษฐานไว้บริเวณพลับพลาด้านทิศเหนือ ข้าง
ปราสาทประธาน โดยจะมีการสร้างบุษบกจ าลอง เพ่ือท าการประดิษฐานองค์พระนารายณ์องค์จริง
เป็นการชั่วคราว (ภาพท่ี 32) 
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ภาพที่ 32 พระนารายณ์องค์จริง ปี พ.ศ. 2561 
 

 โดยจะเริ่มมีการจัดขบวนแห่องค์พระนารายณ์รอบกู่บัวมาศ เพ่ือเป็นการเฉลิมฉลอง           
ผู้ประกอบพิธีจะเชิญพราหมณ์ จากราชส านักมาประกอบพิธีกรรม ภายในพ้ืนที่ก าแพงแก้ว ภายในมี
การตั้งเครื่องไหว้ต่างๆ โดยมีผู้ร่วมพิธีนุ่งขาวห่มขาวเข้าร่วมภายในก าแพงแก้ว ประธานในพิธีจะท า
การไหว้บวงสรวงและสรงน้ าต่อจากพราหมณ์ จากนั้นจึงให้ประชาชนทั่วไปเข้าสรงน้ า โดยจะมีการน า
รูปเคารพพระศิวะ พระพิฆเนตร ศิวลึงค์ เข้าร่วมในพิธีกรรมร่วมกับพระนารายณ์องค์จ าลอง (ภาพที่ 33) 
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ภาพที่ 33 พระนารายณ์องค์จ าลอง ปี พ.ศ. 2561 
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 ในการเข้าร่วมในพิธีโดยจะให้สรงน้ าเฉพาะองค์จ าลองเท่านั้น ส่วนองค์จริงจะถวายเพียง
เฉพาะดอกไม้ เพ่ือปูองกันโบราณวัตถุเสียหาย กิจกรรมการสรงน้ ากู่บัวมาศจะด าเนินไปถึงช่วงเย็น             
ของวันท าพิธี จึงถือเป็นการเสร็จสิ้นพิธีสรงกู่บัวมาศ โดยรอบพ้ืนที่จะมีการออกร้านค้าต่างๆ มากมาย 
ซึ่งสอดคล้องกับวิเชียร ป๎ดค า (2560: สัมภาษณ์) ได้กล่าวอีกว่า การจัดงานประเพณีสรงกู่บัวมาศ         
ในปี พ.ศ. 2544 ได้มีนายอ านวย ปะติเส (อดีตต าแหน่งรัฐมนตรีช่วยว่าการกระทรวงเกษตรและสหกรณ์) 
เป็นผู้น าร่วมกับองค์การบริหารส่วนต าบลบัวมาศ และนายติ่ง ช่างหล่อ ซึ่งเป็นอดีตนายกองค์การ
บริหารส่วนต าบลบัวมาศคนแรก ได้มองเห็นความส าคัญของกู่บัวมาศที่เป็นโบราณสถานมาตั้งแต่อดีต 
จึงได้ร่วมกันจัดงานประเพณีสรงกู่บัวมาศขึ้นเป็นครั้งแรก ได้ร่วมกันหางบประมาณในการจัดงาน
ประเพณีสรงกู่บัวมาศ โดยก าหนดเอาวันเพ็ญขึ้น 15 ค่ า เดือน 5 ของทุกปี ระยะเวลาการจัดงาน 3 วัน    
3 คืน อย่างยิ่งใหญ่มีพิธีกรรมและกิจกรรมต่างๆ เช่น การบวงสรวง ร าบวงสรวง การจุดบั้งไฟเสี่ยงทาย 
ระบบแสง สี เสียง มีการจับสลากหางบัตรรางวัลใหญ่ และมหรสพสมโภชตลอดคืน ในช่วงตอนเช้า
ท าบุญตักบาตร ถือได้ว่าเป็นช่วงที่ส าคัญของชุมชนอีกครั้ง ที่มีการจัดงานประเพณีสรงกู่บัวมาศ 
โดยเฉพาะบริเวณกู่บัวมาศได้ขุดพบประติมากรรมพระนารายณ์หินทรายท าให้ชุมชนมีความเชื่ อ                  
ความศรัทธา ความเคารพนับถือ กราบไหว้บูชา เป็นสถานที่ศักดิ์สิทธิ์ของคนในชุมชนมากยิ่งขึ้น                 
มาตั้งแต่สมัยพระเจ้าชัยวรมันที่ 7 เป็นผู้สร้างเอาไว้ในปีต่อไปในงานจัดงานประเพณีสรงกู่บัวมาศ ได้มอบ
ให้องค์การบริหารส่วนต าบลบัวมาศ เป็นผู้ดูแลในการจัดงานประเพณีสรงกู่บัวมาศจนมาถึงป๎จจุบัน 
เช่นเดียวกับวิรัตน์ ช่างหล่อ (2560: สัมภาษณ์) ซึ่งเป็นนายกองค์การบริหารส่วนต าบลบัวมาศ ได้กล่าวว่า 
ข้อจ ากัดของชุมชนในการจัดงานประเพณีที่มีผลต่อการเปลี่ยนแปลงประเพณีสรงกู่ในช่วงที่ผ่านมา 
เนื่องจากรัฐธรรมนูญแห่งราชอาณาจักรไทย พุทธศักราช 2540 หมวดที่ 5 ว่าด้วยแนวนโยบาย
พ้ืนฐานแห่งรัฐ มาตรา 81 มีใจความว่า รัฐต้องส่งเสริมภูมิป๎ญญาท้องถิ่น ศิลปะและวัฒนธรรมของชาติ 
หน่วยงานของรัฐจึงมีบทบาทส าคัญในการส่งเสริม สนับสนุน ขนบธรรมเนียมประเพณี วัฒนธรรม
ท้องถิ่น เป็นผลท าให้องค์กรปกครองส่วนท้องถิ่นมีโอกาสเข้ามาร่วมในการสนับสนุนการจัดงาน
ประเพณีท้องถิ่นของชุมชน โดยมีองค์การบริหารส่วนต าบลบัวมาศ ร่วมกับฝุายปกครอง โรงเรียน 
โรงพยาบาลส่งเสริมสุขภาพต าบล ได้มีการก าหนดให้ตรงกับวันเพ็ญขึ้น 15 ค่ า เดือน 5 ของทุกปี 
ในช่วงเดือนเมษายน ให้มีการจัดงานขึ้น 2 คืน 3 วัน โดยให้การสนับสนุนทั้งด้านการจัดการกิจกรรม
และงบประมาณในการจัดงานกิจกรรมที่ท าในวันงานพิธีสรงกู่บัวมาศ มีความบันเทิงจากการร่วมกัน
จัดงานประเพณีสรงกู่บัวมาศซึ่งมีพิธีกรรมที่ส าคัญ เช่น การแห่เทวรูปพระนารายณ์รอบต าบลและ
ต าบลใกล้เคียง ภายในงานมีพิธีกรรมทางพระพุทธศาสนา พิธีบวงสรวง พระสงฆ์เจริญพุทธมนต์                  
ฉันภัตตาหารเพล พิธีร าบวงสรวง จุดบั้งไฟเสี่ยงทาย การบูชาเทวรูปพระนารายณ์  มีกิจกรรมต่างๆ 
และมีมหรสพสมโภชตลอดคืน ส่วนตอนเช้ามีการท าบุญตักบาตรเป็นอันเสร็จพิธีการสรงกู่   

 เช่นเดียวกับ พ่อจารย์โส สีขวา (2560: สัมภาษณ์) มีอายุ 80 ปี ซึ่งเป็นคนเฒ่าคนแก่คน
หนึ่งเป็นผู้น าพาในทางด้านพิธีกรรม ได้กล่าวว่า งานประเพณีสรงกู่บัวมาศ งานในวันแรกจะเริ่มแห่                    
องค์ประติมากรรมพระนารายณ์รอบต าบลและต าบลใกล้เคียงในต าบลบัวมาศ เพ่ือให้ประชาชนได้                    
กราบไหว้บูชาเทวรูปและมีการสรงน้ าเทวรูปพระนารายณ์องค์จ าลอง เพ่ือให้ประชาชนขอพรความเป็น 
สิริมงคลแก่ตัวเองและครอบครัว จากนั้นก็มีการแห่องค์ประติมากรรมพระนารายณ์ลงไปที่บริเวณ
โบราณสถานกู่บัวมาศ เพื่อที่จะได้ประกอบพิธีกรรมทางศาสนา เช่น พิธีบวงสรวง ร าบวงสรวง และมี             
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การจุดบั้งไฟทวยต่อองค์พระนารายณ์ และจุดบั้งไฟเสี่ยงทาย เพ่ือความอุดมสมบูรณ์ของดินฟูา 
อากาศว่า น้ าจะดีไหม พืชผลทางการเกษตรจะดีไหม ชาวบ้านและสัตว์จะอยู่เย็นเป็นสุขหรือไม่ และ
แสดงถึงความสามัคคีของคนในชุมชนด้วย ซึ่งสอดคล้องกับวิรัตน์ ช่างหล่อ (2561: สัมภาษณ์) ได้กล่าวว่า 
จากการประชุมกับส่วนภาครัฐ และกลุ่มผู้น าหมู่บ้านในต าบลบัวมาศ ได้มีมติก าหนดการจัดงาน
ประเพณีสรงกู่บัวมาศในปี พ.ศ. 2561  

  ซึ่งตรงกับวันศุกร์ที่ 30 เดือนมีนาคม พ.ศ. 2561 เป็นวันเพ็ญขึ้น 14 ค่ า เดือน 5 โดยมี
ก าหนดการ ดังนี้ 
      เวลา 08.00 น.  เดินทางไปยังพิพิธภัณฑ์สถานแห่งชาติที่ 7 ขอนแก่น 
      เพ่ือไปอันเชิญองค์พระนารายณ์มาประกอบพิธีทางศาสนา 
   เวลา 13.00 น.  แห่เทวรูปองค์พระนารายณ์รอบต าบลและต าบลใกล้เคียง 
     ภายในต าบลบัวมาศ 
   เวลา 17.00 น.  อันเชิญเทวรูปองค์พระนารายณ์ประดิษฐาน 
       ที่แท่นบุกษบกจ าลอง 
  ส่วนวันเสาร์ที่ 31 เดือนมีนาคม พ.ศ. 2561 ตรงกับวันเพ็ญขึ้น 15 ค่ า เดือน             
      โดยมีก าหนดการ ดังนี้ 
     เวลา 08.30 น.  นายกองค์การบริหารส่วนต าบลบัวมาศกล่าวรายงานต่อ 
     ประธานในพธิี 
   เวลา 09.00 น.  ประธานในพิธีกล่าวเปิดงานประเพณีสรงกู่บัวมาศ 
   เวลา 09.30 น.  พิธีบวงสรวง 
   เวลา 10.30 น.  พระสงฆ์เจริญพุทธมนต์ 
   เวลา 11.00 น.  ถวายเพล พระสงฆ์ฉันภัตตาหาร 
   เวลา 11.30 น.  พิธีร าบวงสรวงกู่บัวมาศ 
   เวลา 12.30 น.  พิธีจุดบั้งไฟเสี่ยงทาย 
   เวลา 12.30 น.  เปิดให้ประชาชนชาวบ้านที่ไปร่วมงาน  
     ได้กราบไหว้บูชาและร่วมสรงน้ าเทวรูปองค์พระนารายณ์ 
     องค์จ าลอง 
   เวลา 21.00 น.  ชมมหรสพสมโภชตลอดคืน 
  ส าหรับวันอาทิตย์ที่ 1 เดือนเมษายน พ.ศ. 2561 ตรงกับวันแรม 1 ค่ า เดือน 6 โดยมี
ก าหนดการดังนี ้
   เวลา 07.00 น.  ท าบุญตักบาตรตอนเช้า 
   เวลา 08.00 น.  อันเชิญเทวรูปพระนารายณ์กับคืนพิพิธภัณฑ์สถานแห่งชาติ 
     ที่ 7 ขอนแก่น เป็นอันเสร็จพิธี 
 ส าหรับพิธีพราหมณ์บวงสรวง ได้เชิญมาจากส านักพระราชวังกรุงเทพมหานคร เป็นผู้ประกอบ
พิธีกรรม ในส่วนของพิธีกรรมทางพระพุทธศาสนา ได้นิมนต์พระสงฆ์เจริญพุทธมนต์ และฉันภัตตาหารเพล 
โดยมีเครื่องบวงสรวง (ภาพที่ 34) ที่เป็นองค์ประกอบส าคัญในพิธีกรรมสรงกู่บัวมาศในป๎จจุบัน 
ประกอบด้วย 1) ดอกไม้ พวงมาลัย ดอกดาวเรือน 2) ธูป เทียน จีบหมากพลู บุหรี่ และฉัตรเงิน ฉัตรทอง      
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3) ผลไม้ 9 ชนิด และขนมหวาน 4) บายศรี 1 ชุด 5) ศึวลึงค์ และ 6) เทวรูปจ าลองพระนารายณ์                    
(ภาพที่ 35) 
 

 
 

ภาพโดยผู้วิจัย 
 

ภาพที่ 34 เครื่องบวงสรวง 
 

 
 

ภาพโดยผู้วิจัย 
 

ภาพที่ 35 เทวรูปพระนารายณ์จ าลองและองค์จริง 
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 วิรัตน์ ช่างหล่อ (2560: สัมภาษณ์) ได้กล่าวว่า องค์พระนารายณ์องค์จริงเหลือเพียงแค่พระ
หัตถ์ข้างขวาบนเพียงส่วนพระกร วัตถุที่ถือในพระหัตถ์หายไป พระหัตถ์ขวาล่างถือก้อนธรณี        
พระหัตถ์ซ้ายบนถือสังข์ พระหัตถ์ซ้ายล่างถือคฑา ส่วนพระหัตถ์ขวาบนถือดอกบัว ในส่วนของ                       
องค์จ าลองพระนารายณ์มีการประดิษฐ์สร้างให้เต็มเหมือนองค์จริงโดยได้ท าพระหัตถ์ข้างขวาบน            
ถือจักรที่หายไปให้เต็ม (ภาพท่ี 36)  
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ภาพที่ 36 พระนารายณ์ได้ท าพระหัตถ์ข้างขวาบนถือจักรที่หายไปให้สมบูรณ์ 
 

         ส าหรับพิธีร าบวงสรวง หรือมีชื่อว่า “การร ากู่บัวมาศ เจิดจ้าคู่ฟูาแผ่นดินอีสาน” โดยมีการใช้     
นางร า จ านวน 30-50 คน การแสดงแต่ละชุดแยกออกได้เป็น 3 ชุด ดังนี้   
  ชุดที่ 1 เป็นพิธีร าบวงสรวง ที่เล่าถึงความเป็นมาบริบททั่วไปของกู่บัวมาศ และสิ่งศักดิ์สิทธิ์                   
ที่พบในบริเวณกู่บัวมาศ เช่น พระเจ้าไภสัชยไวฑูรยประภาสุคต 1 ชุด นาฏลีลา ศรัทธาบารมีต่อกู่บัวมาศ 
(ภาพที่ 37) 
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ภาพที่ 37 พิธีร าบวงสรวง ปี พ.ศ. 2561 
 

 ชุดที่ 2 เป็นพิธีร าบวงสรวง ที่กล่าวถึงพระนารายณ์ที่ขุดค้นพบในศาสนสถาน และเป็นที่
สักการะเคารพบูชาของชาวบ้าน เชื่อมถึงประวัติบารีที่พระนารายณ์ได้ช่วยเหลือชาวมนุษย์โลก คือ     
การกวนเกษียรสมุทร เป็นร าที่แสดงถึง นาฏลีลา นาคราชและระบ าอัปสรา เป็นสิ่งวิเศษที่เกิดขึ้นจาก      
การกวนเกษียรสมุทร (ภาพท่ี 38) 
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ภาพที่ 38 พิธีร าบวงสรวง ปี พ.ศ. 2561 



 

 

  106 

  ชุดที่ 3 เป็นพิธีร าบวงสรวง ที่กล่าวถึงพลังความศรัทธา ความเป็นอยู่การด าเนินชีวิต
และบารมีของกู่บัวมาศ ที่มีต่อชาวต าบลบัวมาศ และชาวจังหวัดมหาสารคาม จนท าให้เกิดเป็น
ประเพณีการสรงกู่บัวมาศมาจนถึงป๎จจุบัน (ภาพท่ี 39) 
 

 
 
 

 
ภาพโดยผู้วิจัย 

 
ภาพที่ 39 พิธีร าบวงสรวง กล่าวถึงพลังความศรัทธาความเป็นอยู่การด าเนินชีวิต และบารมี 

   ของกู่บัวมาศ ปี พ.ศ. 2561  
 

 พิธีร าบวงสรวงจะมีการเปลี่ยนแปลงตามนักการเมืองท้องถิ่นในแต่ละปีและมติที่ประชุมของ
องค์การบริหารส่วนท้องถิ่นและฝุายการปกครองร่วมกับชาวบ้านในที่ประชุม ซึ่งในการร าบวงสรวงจะ
มีการเปลี่ยนแปลงแต่ละปี เช่น นางร าจากมหาวิทยาลัยมหาสารคาม , มหาวิทยาลัยราชภัฏ
มหาสารคาม, โรงเรียนนาเชือกพิทยาสรรค์ อ าเภอนาเชือก จังหวัดมหาสารคาม, โรงเรียนบ้านบัวมาศ
โรงเรียนบ้านหนองแวง-หนองต ุ 
 การจุดบั้งไฟหรือบั้งไฟเสี่ยงทาย จะใช้จุดเพียง 3 บั้งเท่านั้น เพ่ือขอฝน เพ่ือขอความสุข
ความเจริญของคนในชุมชน และเพ่ือสัตว์เลี้ยงในชุมชน นอกจากนั้นก็เป็นการจุดแข็งขัน (ภาพท่ี 40)  
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ภาพที่ 40 การจุดบั้งไฟเสี่ยงทาย ปี พ.ศ. 2561 
 

 พิธีท าบุญตักบาตรในตอนเช้าของชุมชนต าบลบัวมาศ พร้อมกันที่ศาลาอเนกประสงค์                   
โดยการน าของนายกองค์การบริหารส่วนต าบล และก านัน ต าบลบัวมาศ พร้อมกับชุมชน ในการจัดงาน
ประเพณีสรงกู่บัวมาศ (ภาพท่ี 41) 
 

 
 

ภาพโดยผู้วิจัย 
 

ภาพที่ 41 พิธีท าบุญตักบาตรตอนเช้า ปี พ.ศ. 2561 
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 หลังจากการจัดงานประเพณีสรงกู่บัวมาศเสร็จสิ้น ฝุายปกครอง ก านัน ผู้ใหญ่บ้าน                 
เป็นผู้อันเชิญองค์พระนารายณ์ไปเก็บไว้ที่พิพิธภัณฑสถานแห่งชาติที่ 7 จังหวัดขอนแก่น ตามเดิม  

 วิเชียร ป๎ดค า (2560: สัมภาษณ์) กล่าวอีกว่า ทางด้านทิศตะวันตกเฉียงเหนือ ในบริเวณ                  
กู่บัวมาศจะมีศาลาขนาดเล็กตั้งอยู่ใต้ต้นมะขาม มีรูปป๎้นพระโพธิสัตว์ไภษัชย์สุคตประจ าอยู่ที่ศาลา 
โดยหันหน้าไปทางทิศตะวันออก เป็นที่สักการบูชากราบไหว้ของชุมชน ถ้ามีความเจ็บปุวยไข้ก็จะไป
กราบไหว้ขอพรจากท่านให้หายจากโรคภัยอันตรายทั้งหลาย (ภาพที่ 42)   
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ภาพที่ 42 รูปป๎้นพระโพธิสัตว์ไภษัชย์สุคต ปี พ.ศ. 2561 
 

 ภายในงานประเพณีสรงกู่บัวมาศ นายวิรัตน์ ช่างหล่อ (2561: สัมภาษณ์) ได้กล่าวว่า                   
ในพิธีกรรมได้มีการจัดท าปูายประชาสัมพันธ์ให้ประชาชนได้มาร่วมท าบุญประเพณีการสรงกู่บัวมาศ                  
เป็นประจ าทุกปี (ภาพท่ี 43)  
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ภาพที่ 43 ปูายประชาสัมพันธ์การจัดงานประเพณีสรงกู่บัวมาศ ปี พ.ศ. 2561 
 

ภายในงาน วิเชียร ป๎ดค า (2560: สัมภาษณ์) ได้กล่าวอีกว่า ยังมีผู้ใจบุญน าข้าวปลา อาหาร
น้ าดื่ม ขนม ของหวาน มาร่วมกันออกโรงทานเพ่ือให้ผู้ที่มาร่วมงานประเพณีสรงกู่บัวมาศได้รับประทาน 
บุญจากการออกโรงทานร่วมกัน เพราะกู่บัวมาศอยู่ห่างจากหมู่บ้าน ระยะทาง 1 กิโลเมตร ซึ่งภายในกู่
ไม่มีร้านค้า ร้านอาหาร ผู้ที่มาร่วมงานต้องอาศัยอาหารจากโรงทานที่ผู้ใจบุญร่วมกันจัดท า (ภาพที่ 44) 
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ภาพที่ 44 การจัดท าโรงทานของชุมชน ปี พ.ศ. 2561 
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 ภายในงานยังได้มีการจัดกิจกรรมอย่างสนุกสนาน พ่อน้อย ซิซา (2560: สัมภาษณ์)                  
ได้กล่าวว่า ชาวบ้านหรือลูกหลานที่ไปท างานต่างจังหวัดก็จะกลับมาร่วมงานและจัดท าโรงทาน                 
เป็นประจ าทุกปี ยังมีกิจกรรมร้านสอยดาว ที่ประชาชนร่วมกับชุมชนในต าบลบัวมาศ ได้บริจาคมาให้
เพ่ือน ามาจัดเป็นของรางวัลให้กับผู้ที่มาท าบุญกับกู่ โดยมีของรางวัลแต่ละอย่างมากมาย แต่ละปีไม่
เหมือนกัน แล้วแต่ผู้ที่เอาของมาบริจาคให้เป็นรางวัล แต่ขาดไม่ได้จ าพวก พัดลม หม้อ แก้ว สบู่ ยาสีฟ๎น 
ขนม ฯลฯ ปีไหนมีคนใจบุญมาบริจาคก็เป็นรางวัลใหญ่ เช่น ตู้เย็น ทีวี หม้อหุ่งข้าว จักรยาน หรือไปถึง 
สร้อยทองค า แหวนทองค า เป็นต้น ชาวบ้านมีความเชื่อในทางพุทธศาสนาว่าจะได้บุญมากในการให้ทาน 
(ภาพท่ี 45) 

 

 
 

ภาพโดยวิจัย 
 

ภาพที่ 45 กิจกรรมร้านสอยดาว ปี พ.ศ. 2561 
 

พลวัตประเพณีสรงกู่บัวมาศ 
 กู่บัวมาศตั้งแต่อดีตจนถึงป๎จจุบัน มีความหมายและความส าคัญต่อชุมชนต าบลบัวมาศเป็น

อย่างมาก เพราะเป็นสถานที่ศักดิ์สิทธิ์เป็นที่ยึดเหยี่ยวจิตใจของคนในชุมชน เป็นที่เคารพสักการบูชา
ของคนในชุมชน เพ่ือความเป็นสิริมงคล เพ่ือขอพรในสิ่งที่ดีๆ เพ่ือขอฝนให้ตกต้องตามฤดูกาล เพ่ือขอพร
ให้คนและสัตว์เลี้ยง อย่าพบภัยอันตรายทั้งหลาย ก็เพราะได้รับการคุ้มครองจากองค์พ่อใหญ่กู่ที่ชุมชน
เรียกกัน และช่วยปกปูองรักษาจากสิ่งที่ไม่ดี หรือสิ่งชั่วร้ายไม่ให้เข้ามาภายในต าบล เช่น ผีชั่วร้าย ลม
พายุ ฝนฟูา อันตรายต่างๆ เป็นต้น จนมาถึงป๎จจุบัน วัฒนธรรมประเพณีท่ีสืบทอดกันมาอย่างยาวนาน 
เมื่อปี พ.ศ. 2544 หลังจากการบูรณะเสร็จ ได้มีการประชุมกัน เพื่อจะจัดงานประเพณีสรงกู่บัวมาศขึ้น
ในวันขึ้น 15 ค่ า เดือน 5 ของทุกปี ในมติที่ประชุมได้ตกลงกันจัดงานประเพณีสรงกู่บัวมาศมาจนถึง
ป๎จจุบัน ประเพณีสรงกู่บัวมาศได้จัดมาแล้วเป็นระยะเวลา16 ปี และสิ่งส าคัญที่สุดเพ่ือรักษาเอาไว้               
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ซึ่งโบราณสถานอันล้ าค่าให้อยู่คู่กับพวกเราต่อไป ชุมชนต าบลบัวมาศก็ภูมิใจที่เรามีวันนั้นและพวกเรา
ก็สืบทอดอนุรักษ์ประเพณีและวัฒนธรรมมาถึงป๎จจุบัน 

 พิธีกรรมสรงกู่ถือได้ว่า มีความหมายและความส าคัญกับชุมชนเป็นอย่างมากเพราะว่าใน                
วันงานชาวบ้านให้ความส าคัญ เพ่ือจะได้ร่วมในพิธีกรรมชาวบ้านเชื่อว่า ถ้าได้เข้าร่วมในพิธีกรรม                 
จะเกิดความสิ่งศักดิ์ เหมือนตัวเองมีส่วนร่วมในพิธี เป็นความเชื่อของชุมชนที่จะเข้าร่วมในพิธีกรรมนั้น 
หรืออีกอย่างเพ่ือชมการแสดงต่างๆ ในพิธีกรรมได้ชมการร าบวงสรวงเพ่ือถวายต่อองค์พระนารายณ์ 
เป็นการแสดงออกถึงความเคารพต่อโบราณสถานที่ชาวบ้านเคารพนับถือ เพื่อขอพรความเป็นสิริมงคล 
แก่ตนเองและครอบครัว มีการจัดตั้งท าโรงทาน เพ่ือให้ผู้เข้าร่วมงานพิธีกรรมประเพณีสรงกู่ได้รับประทาน 
อาหาร เนื่องจากโบราณสถานกู่บัวมาศอยู่ห่างจากหมู่บ้าน ไม่มีร้านค้า ร้านอาหาร สะท้อนถึงการ
เปลี่ยนแปลงของชุมชนเป็นอย่างมาก ทั้งในด้านวิถีชีวิตความเชื่อ การบนบาน พิธีกรรมและประเพณี
วัฒนธรรม ท าให้ชุมชนมีความรักความสามัคคีในชุมชน รวมไปถึงการอนุรักษ์โบราณสถาน ให้คงอยู่
และเป็นการสืบทอดประเพณีวัฒนธรรมของคนในชุมชนให้คงอยู่ตลอดไป พลวัตประเพณีสรงกู่บัวมาศ 
เกิดจากคนในชุมชนต าบลบัวมาศผู้มีส่วนร่วม คณะกรรมการจัดงานโดยมีองค์การบริหารส่วนต าบล 
บัวมาศ และผู้น าในชุมชนทั้ง 9 หมู่บ้าน ร่วมแรงร่วมใจกันจัดงานประเพณีสรงกู่บัวมาศ เพ่ือให้มีความ
เป็นพลวัตประเพณีสรงกู่บัวมาศ ต าบลบัวมาศ อ าเภอบรบือ จังหวัดมหาสารคาม มีประเพณีสรงกู่บัวมาศ
ให้สอดคล้องกับพื้นท่ีในป๎จจุบัน ดังต่อไปนี้ 
             1. พลวัตด้านภูมิทัศน์ กู่บัวมาศสถานที่ป๎จจุบันมีขนาดจ ากัด สงัด จันทะพัด (2560: 
สัมภาษณ์) ได้กล่าวว่า บริเวณพ้ืนที่รอบๆ กู่บัวมาศ เป็นทุ่งนาซึ่งชุมชนบริเวณรอบกู่บัวมาศก็ยังคงใช้
พ้ืนที่ในการท านา และมีถนนทางเดินเข้ากู่บัวมาศ มีคูน้ ารอบๆ กู่บัวมาศ ในครั้งอดีตบริเวณรอบกู่บัวมาศ
ชุมชนที่อยู่อาศัยในระแวกนั้นก็เป็นสถานที่เลี้ยงสัตว์ ท ามาหากินกันตามวิถีชีวิตปกติของชุมชน 
เพราะว่าในบริเวณกู่บัวมาศมีสระน้ าล้อมรอบกู่ ได้มีสัตว์นานาชนิดมาอยู่มาอาศัยในบริเวณกู่ เพราะมี
สระน้ าในกู่ เช่น กบ ปลา กุ้ง หอย ฯลฯ ชุมชนจึงได้หาอยู่หากินตามหนองน้ าบางสระน้ าบาง เป็นต้น 
ชีวิตของชุมชนต าบลบัวมาศผูกพันธุ์กับกู่บัวมาศมาตั้งแต่บรรพบุรุษรุ่นปูุรุ่นย่าจนมาถึงรุ่นป๎จจุบัน         
ซึ่งสอดคล้องกับสมควร ตะโคตร (2560: สัมภาษณ์) เป็นอดีตผู้ใหญ่บ้าน ได้กล่าวว่า ชาวบ้านบัวมาศ                
ในบริเวณรอบๆ กู่บัวมาศ ท ามาหากินตั้งแต่อดีตจนถึงป๎จจุบัน เพราะกู่บัวมาศมีสระน้ าล้อมรอบกู ่
ชุมชนจึงได้พากันท ามาหากินตามสระน้ า หนองน้ า หรือตามล าคลอง เช่น หาปลา หาปู กบ หอย         
และอีกหลายๆ อย่าง ที่ชุมชนใช้ประโยชน์รวมกัน เช่นเดียวกับพ่อช่วย ช่างหล่อ (2560: สัมภาษณ์) 
ซึ่งเป็นอดีตก านันต าบลบัวมาศ ได้กล่าวว่า พ้ืนทีบ่ริเวณกู่บัวมาศทางด้านทิศตะวันตกติดกับหมู่บ้านหนองตุ 
มีหมู่ที่ 4,7 ทางด้านทิศตะวันตกเฉียงใต้ติดกับหมู่บ้านหนองแวง มีหมู่ที่ 3,6,9 ส่วนด้านทิศใต้ติดกับ
หมู่ที่ 1,2,5,8 และด้านทิศเหนือติดกับต าบลยาง โดยมีล าน้ าเสียวแบ่งเขตแดนระหว่างต าบลบัวมาศ 
และต าบลยาง ในครั้งอดีตกู่บัวมาศมีลักษณะเป็นสี่เหลี่ยมผืนผ้า กว้าง 30 เมตร ยาว 40 เมตร มี
ลักษณะเป็นศาสนสถาน ที่ก่อด้วยศิลาแลง ประกอบด้วยประสาทประธาน ตั้งอยู่ตรงกลางมีประตูทางเข้า 
(โคปุระ) ทางเดียว ประกอบด้วยกับกาลเวลาเปลี่ยนแปลงไปท าให้กู่บัวมาศในอดีตเป็นเพียงแค่กองดิน
ขนาดใหญ่ที่อยู่ตรงกลางและรอบๆก็มีก าแพงล้อมรอบอยู่พอได้รู้ถึงแนวเขตแนวก าแพง ประกอบด้วย
เนินดินสลับกับทุ่งราบตั้งอยู่ที่ราบสูงโคราช อยู่เหนือระดับน้ าทะเลประมาณ 150 เมตร มีลักษณะดิน
เป็นดินปนทราย ปะปนกับดินเกลือ (ดินเค็ม) มีลักษณะภูมิอากาศ เป็นอากาศมรสุม แบบทุ่งหญ้าสะวันนา
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กับอากาศร้อนและแห้งแล้ง ฤดูหนาวอากาศหนาวเย็น ฤดูร้อนอากาศร้อนจัด มีปริมาณน้ าฝน โดยเฉลี่ย
มีฝนน้อยระยะที่ฝนตกชุกจะอยู่ในช่วงเดือนกันยายน ถึงตุลาคม แหล่งน้ าขนาดใหญ่ที่มีอยู่หลายแห่ง
ในชุมชนมีปริมาณน้ ามากตลอดปี เช่น หนองบัวหนองโนนทัน หนองแวง และฝูายเก็บน้ าหนองตุที่มี
ขนาดใหญเ่พียงพอต่อการอุปโภคบริโภคอาชีพหลักของชุมชนที่อยู่ในบริเวณรอบกู่บัวมาศ ในส่วนของ
สมควร ทามาตร (2560: สัมภาษณ์) ได้กล่าวว่า ชุมชนที่อยู่บริเวณรอบกู่บัวมาศ มีอาชีพหลักคือ                 
การท านา นอกจากนั้นก็จะมีการเลี้ยงสัตว์ ปลูกพืชผักสวนครัว ปลูกพืชไร่ เลี้ยงไหมทอผ้า และท างาน
รับจ้างทั่วไป บริเวณกู่บัวมาศมีก้อนหินศิลาแลงตกอยู่บนพ้ืนดินมากมายตามกาลเวลาที่ร่วงโรยไป ได้มี  
ดินถมทับก้อนหินศิลาแลงบางส่วน และยังเหลือสภาพที่คนในชุมชนได้ไปนั่งเล่นเลี้ยงสัตว์บาง เป็นที่
พักผ่อนของชุมชนในเวลาลงท านาบาง ซึ่งสอดคล้องกับเสถียร ป๎ดค า (2560: สัมภาษณ์) ได้กล่าวว่า  
มีชาวบ้านได้เข้าไปลักลอกขุดหาวัตถุมงคลหาสมบัติบาง ท าให้สภาพกู่บัวมาศได้รับความเสียหาย   
โดยการลักลอกขุดของชาวบ้าน แต่ก็มีเรื่องเล่าว่าผู้คนที่ได้เข้าไปลักลอกขุดหาวัตถุมงคล ตกตอนกลางคืน 
จะฝ๎นไม่ดีเนื่องจากได้เอาสิ่งของที่อยู่ภายในบริเวณกู่ออกไป ท าให้พ่อใหญ่กู่ไม่พอใจก็เลยไปเข้าฝ๎น            
ให้เอาของมาคืนที่เดิม เป็นเรื่องเล่าแบบต านานของชาวบ้านที่เล่าต่อๆ กันมาจึงท าให้สถานที่กู่บัวมาศ
มีความส าคัญกับชุมชนเป็นสถานที่ศักดิ์สิทธิ์มาตั้งแต่ครั้งอดีตจนมาถึงป๎จจุบัน ถึงแม้ว่ากู่บัวมาศในครั้งอดีต
ของชุมชนจะมองเป็นแค่ธรรมดาไม่มีอะไรเกิดขึ้น แต่ชุมชนก็ให้ความเคารพความศรัทธาความเชื่อต่อ
สิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่อยู่ภายในบริเวณกู่ ภูมิทัศน์พ้ืนที่กู่เริ่มมีการสร้างศาลาอเนกประสงค์ สร้างห้องน้ า มี
ก าแพงรอบล้อมกู่บัวมาศจึงท าให้สถานที่คับแคบ ไม่เหมาะสมกับการจัดงาน ท าให้เกิดความไม่สะดวก
กับการประกอบพิธีกรรมต่างๆ การสัญจรของผู้คนที่มาท่องเที่ยวล าบากมากไม่มีที่จอดรถหรือยานพาหนะ 
จึงให้เกิดเปลี่ยนแปลงการขับเคลื่อนน าไปสู่การขยายบริเวณพ้ืนที่กู่บัวมาศให้กว้างขวางมากกว่าเดิม               
โดยขยายออกไปทางด้านทิศเหนือ ทิศใต้ และทิศตะวันออก เพราะพ้ืนที่ป๎จจุบันเป็นของชาวนาที่อยู่
รอบๆ กู่บัวมาศ ที่สามารถให้พ้ืนทีเ่พียงพอต่อการจัดงานประเพณีสรงกู่บัวมาศได้ (ภาพท่ี 46) 
 

 
 

ภาพโดยผู้วิจัย 
 

ภาพที่ 46 พลวัตด้านภูมิทัศน์ ปี พ.ศ. 2561 
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            2. พลวัตด้านประเพณีสรงกู่บัวมาศ เริ่มมีการเปลี่ยนแปลงจากการด าเนินงาน โดยการ
ให้ทุกฝุายมีการจัดประชุมร่วมกันในส่วนที่รับผิดชอบที่เกี่ยวข้อง เพ่ือก าหนด วัน เวลา สถานที่ 
กิจกรรม พิธีกรรม การเตรียมงานและมอบหมายงานหน้าที่  โดยให้องค์การบริหารส่วนต าบลบัวมาศ
เป็นประธาน ในการจัดงานผู้น าชุมชนเป็นกรรมการรับผิดชอบด้านรักษาความสงบเรียบร้อย ภายในงาน
ชุมชนร่วมกันรับผิดชอบสิ่งแวดล้อม อาคารสถานที่  ตลอดจนเสร็จงาน ส่วนกรรมการฝุายสงฆ์ 
รับผิดชอบ ด้านพิธีกรรมทางศาสนา และพิธีกรรมอ่ืนๆ หลังจากประชุมก าหนดการฝุายประชาสัมพันธ์ 
เริ่มด าเนินงานติดปูายประชาสัมพันธ์ เพ่ือให้ผู้คนในหมู่บ้านใกล้และไกลและผู้สนใจมาเที่ยวชมงาน
ประเพณีกู่บัวมาศ เมื่อถึงวันจัดงาน คณะกรรมการและผู้มีส่วนเกี่ยวข้องทุกฝุาย ได้ท าหน้าที่ของ
ตนเอง พิธีบวงสรวงเป็นพิธีที่ส าคัญที่สุด ในการจัดงานจึงต้องมีความละเอียดถี่ถ้วนตระหนักถึงแรง
ศรัทธาของชุมชน และผู้แวะเวียน การเปลี่ยนแปลงในพิธีสรงกู่บัวมาศ จึงควรให้ประชาชนทั่วไปได้เข้า
ร่วมพิธี และพิธีบวงสรวงพระนารายณ์อย่างแท้จริงโดยพร้อมเพียง ซึ่งจากเดิมพิธีสรงกู่บัวมาศจะ
กระท าได้เฉพาะพราหมณ์ ผู้น าพิธีเท่านั้น (ภาพที่ 47)  
 

 
 

ภาพโดยผู้วิจัย 
 

ภาพที่ 47 พลวัตด้านประเพณีสรงกู่บัวมาศ ปี พ.ศ. 2544 
 
            3. พลวัตด้านพิธีกรรม จากเดิมเริ่มจากการแห่พระนารายณ์เข้ามาประดิษฐานที่                       
กู่บัวมาศ และพราหมณ์เริ่มท าพิธีกรรมจนเสร็จ จากนั้นมีการร าบวงสรวง การแสดง เป็นอันเสร็จพิธี 
จึงได้มีการเปลี่ยนแปลงข้อตกลงร่วมกันว่า ต้องมีการเพ่ิมวันจัดงานที่เคยจัด 2 คืน 3 วัน พร้อมกับ
ขยายเวลาในการประกอบพิธีบวงสรวงให้มากขึ้นและให้มีกิจกรรมประกอบพิธีที่หลากหลาย                  
ให้ผู้เข้าร่วมได้ร่วมพิธีกรรมอย่างเต็มแรงศรัทธาให้มีการแสดงบวงสรวงเพ่ิมขึ้นอีก เพ่ือดึงดูดความสนใจ    
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ให้มีมหรสพที่น ามาแสดงในการบวงสรวงสมโภชและให้มีการเปลี่ยนแปลงจากการจัดการแสดงให้          
มีการแสดงในกลางวันและทั้งในกลางคืน พร้อมให้เพ่ิมการเปลี่ยนแปลงการจัดงานให้เป็นก าหนด                
การจัดงาน 3 คืน 4 วัน และการเปลี่ยนแปลงอีกอย่างคือ เมื่อเสร็จพิธีบวงสรวงกู่บัวมาศ วันสุดท้าย
หรือวันที่สี่ต้องให้มีการจัดท าพิธีท าบุญตักบาตรและท าพิธีปิดงานอย่างเป็นทางการ (ภาพที่ 48) 
 

 
 

ภาพโดยผู้วิจัย 
 

ภาพที่ 48 พลวัตด้านพิธีกรรม ปี พ.ศ. 2559 
 
            4. พลวัตด้านการท่องเที่ยวและเศรษฐกิจ การเปลี่ยนแปลงในประเพณีสรงกู่บัวมาศ 
ต้องให้นักท่องเที่ยวมีกิจกรรม และการละเล่นประเพณีท้องถิ่นร่วมกัน มีการจัดหาสินค้า เพ่ือน ามา
จัดการแสดงและจ าหน่ายในพิธีสรงกู่บัวมาศ ให้เป็นสินค้าที่เกิดจากความสามารถด้านภูมิป๎ญญาของ
คนในท้องถิ่น หรือกลุ่มเศรษฐกิจชุมชน เช่น กลุ่มท าหมวก กลุ่มท าไม้กวาด กลุ่มทอผ้าไหม และกลุ่ม
เลี้ยงโคกระบือ เพ่ือน ามาจัดการแสดงสินค้า พร้อมกับจ าหน่ายให้กับนักท่องเที่ยว เป็นกระตุ้น
เศรษฐกิจของชุมชน การเปลี่ยนแปลงนี้ต้องมีการประชาสัมพันธ์ให้ทั่วถึง เพ่ือให้ผู้ที่มาร่วมงานหรือ
ประชาชนจากพ้ืนที่อ่ืนและผู้มาเที่ยวชมได้มาชมและซื้อไปเป็นของที่ระลึกได้ (ภาพที่ 49)  
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ภาพโดยผู้วิจัย 
 

ภาพที่ 49 พลวัตด้านการท่องเที่ยวและเศรษฐกิจ ปี พ.ศ. 2559 (กลุ่มท าไม้กวาด) 
 

 เพ่ือแสดงให้เห็นว่า พลวัตประเพณีสรงกู่บัวมาศ ต าบลบัวมาศ อ าเภอบรบือ จังหวัด
มหาสารคาม เป็นการขับเคลื่อนที่มีความเป็นไปได้ที่ท าให้ประเพณีสรงกู่บัวมาศได้ด าเนินงานได้                   
อย่างถูกต้องและเหมาะสมมีระยะเวลาที่ยาวนานในการจัดงานประเพณีสรงกู่บัวมาศมาตั้งแต่อดีต                
จนมาถึงป๎จจุบันและมีความส าคัญต่อชุมชนบัวมาศเป็นอย่างมาก โดยเฉพาะต้องมีความเชื่อมโยงกับ
พิธีกรรมการสรงกู่กับพ้ืนที่อ่ืน ทั้งนี้เพราะประเพณีการสรงกู่มีความเชื่อมโยงกันมาตามความเชื่อ                 
ของคนในแต่ละพ้ืนที่ เพ่ือให้ด ารงอยู่อย่างเป็นอิสระและเป็นเอกเทศ แต่ต้องมีร่องรอยหรือได้อาศัย
พลวัตประเพณีสรงกู่บัวมาศ น ามาใช้ในลักษณะที่ท าให้บริบทของกู่บัวมาศมีความสอดคล้องกับ                 
วิถีชีวิตของชุมชนในป๎จจุบันด้วย 
 จากการศึกษาพลวัตประเพณีสรงกู่บัวมาศ ผู้วิจัยได้ศึกษา พบว่า ประเพณีสรงกู่บัวมาศ 
จากการวิเคราะห์เนื้อหา ได้ดังนี้ 1) ประเพณีสรงกู่บัวมาศ หมายถึง ประเพณีสรงกู่ ได้ก าหนดขึ้นใน
เดือน 5 ซึ่งตรงกับบุญสงกรานต์ของชาวบ้านต าบลบัวมาศได้จัดงานอย่างยิ่งใหญ่ โดยใช้สถานที่
ศักดิ์สิทธิ์กู่บัวมาศเป็นสถานที่จัดงาน การสรงกู่บัวมาศแต่เดิมสรงน้ าเฉพาะพระพุทธรูป แต่ป๎จจุบัน
สรงน้ ามีการเปลี่ยนแปลงมาเป็นองค์เทพพระนารายณ์จ าลองแทน โดยชาวบ้านจะเตรียมน้ าอบ 
น้ าหอม ดอกไม้ ธูปเทียน ไปสรงน้ าองค์เทพพระนารายณ์ โดยการสรงควรสรงลงที่องค์พระนารายณ์
เท่านั้น แล้วก็ตั้งจิตอธิฐานขอพรจากองค์เทพพระนารายณ์ 2) การสรงกู่บัวมาศ เป็นการสรงเพ่ือให้ได้
บุญท าให้จิตใจเบิกบาน เป็นการสร้างขวัญและก าลังใจ ให้เกิดความเป็นสิริมงคลแก่ตนเองพร้อมกับ
ครอบครัวให้มีสุขภาพร่างกายที่แข็งแรง ปลอดภัยจากอันตรายทั้งหลาย และเป็นการอนุรักษ์
โบราณสถานกู่บัวมาศให้คงอยู่ตลอดไป 3) ในการสรงกู่บัวมาศ เพราะชุมชนมีความเชื่อว่ามี           
สิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่อยู่ภายในบริเวณกู่บัวมาศ และเป็นการฟ้ืนชีวิตให้แก่ซากโบราณสถานประเพณีที่จัดขึ้น
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นั้นเป็นการเปลี่ยนแปลงที่สร้างความสัมพันธ์ระหว่างคนในชุมชนกับโบราณสถานที่ตั้งตระหง่านอยู่ใน
ชุมชน ท าให้เกิดความส านึก ความรักและหวงแหน รักษาอนุรักษ์โบราณสถานให้คงอยู่ทั้งกายภาพ
และจิตวิญญาณของโบราณสถาน ชุมชนเกิดความเคารพต่อโบราณสถานเป็นสถานศักดิ์สิทธิ์ในชุมชน
เกิดความย าเกรงไม่กล้าที่จะท าสิ่งที่ไม่ดี เท่ากับเป็นการช่วยอนุรักษ์โบรารสถานให้คงอยู่ในชุมชน
ต่อไป เป็นการต่อลมหายใจให้กับโบราณสถานได้ท าหน้าที่เป็นสิ่งยึดเหนี่ยวทางด้านจิตใจต่อเนื่องจาก
อดีตจนมาถึงป๎จจุบัน อันเป็นการอนุรักษ์โบราณสถานให้กับมามีชีวิตอีกครั้ง เป็นการเสริมสร้าง                
ความเข้มแข็งด้านประวัติศาสตร์ชุมชน โดยจะเห็นได้จากผู้เข้าร่วมงานนั้นจะเป็นคนทุกเพศทุกวัย      
และมีเด็กหรือเยาวชนถือเป็นส่วนหนึ่งของกิจกรรม อันเป็นการสร้างจิตส านึกในด้านอนุรักษ์                 
อย่างยั่งยืน ส่งผลให้คนรุ่นใหม่เกิดความตระหนักให้ความส าคัญกับโบราณสถานกู่บัวมาศของชุมชน       
ในแง่จิตวิญญาณ 
 
แนวทางการจัดการประเพณีสรงกู่บัวมาศ 
 จากการศึกษาพลวัตประเพณีสรงกู่บัวมาศ ต าบลบัวมาศ อ าเภอบรบือ จังหวัดมหาสารคาม    
มีแนวทางการจัดการประเพณีสรงกู่บัวมาศ สามารถแยกออกเป็นด้านๆ ดังนี้ 

 1 แนวทางการจัดการประเพณีสรงกู่บัวมาศ เริ่มจากการด าเนินจัดประชุมทุกฝุาย        
ที่มีส่วนร่วมที่เกี่ยวข้องเพ่ือก าหนด วัน เวลา สถานที่ กิจกรรม พิธีกรรม การเตรียมงานและมอบหมาย
งานหน้าที่ โดยให้องค์การบริหารส่วนต าบลบัวมาศเป็นประธานในการจัดงานผู้น าชุมชนเป็นกรรมการ
รับผิดชอบด้านรักษาความสงบเรียบร้อยภายในงาน ชุมชนร่วมกันรับผิดชอบสิ่งแวดล้อมอาคารสถานที่
ตลอดจนเสร็จงาน กรรมการฝุายสงฆ์รับผิดชอบด้านพิธีกรรมทางศาสนาและพิธีกรรมอ่ืนๆ หลังจาก
ประชุมก าหนดการ ฝุายประชาสัมพันธ์เริ่มด าเนินงานติดปูายโฆษณาออกติดประกาศประชาสัมพันธ์ 
เพ่ือให้ผู้คนในหมู่บ้านไกลและใกล้เคียงและผู้สนใจมาเที่ยวชมงานประเพณีกู่บัวมาศบูชาดอกไม้ ธูปเทียน 
และเข้าร่วมพิธีกรรม เมื่อถึงวันจัดงานคณะกรรมการและผู้มีส่วนเกี่ยวข้องทุกฝุายได้ท าหน้าที่ของตนเอง 
พิธีบวงสรวงเป็นพิธีที่ส าคัญที่สุดในการจัดงานจึงต้องมีความละเอียดถี่ถ้วนตระหนักถึงแรงศรัทธาของ
ชุมชนและผู้แวะเวียน พิธีสรงกู่บัวมาศจึงควรให้ประชาชนทั่วไป ทุกคนได้เข้าร่วมพิธีและบวงสรวง
พระนารายณ์อย่างแท้จริงและพร้อมเพรียง ซึ่งจากเดิมพิธีสรงกู่บัวมาศจะกระท าได้เฉพาะพราหมณ์
ผู้น าพิธีเท่านั้น ประชาชนทั่วไปได้ท าพิธีกรรมตามหลังข้อเสนอแนะแนวทางควรให้ทุกฝุายประกอบ  
พิธีบวงสรวงไปพร้อมกันเพื่อความภาคภูมิใจของผู้มาร่วมงาน    
  2 แนวทางการจัดการด้านการบนบาน องค์การบริหารส่วนต าบลบัวมาศร่วมกับฝุายปกครอง
ได้มีการประชุมกันในการจัดตั้งกองทุนกู่บัวมาศขึ้นเพ่ือเป็นกองทุนในการจัดงานประเพณีสรงกู่บัวมาศ
ในปีต่อไปและรวมไปถึงการแก้บน เช่น การฉายภาพยนตร์ ในการแก้บนต้องมีการเสียค่าไฟหรือบ ารุง
กู่บัวมาศคืนละสามร้อยบาท และก็มีการจัดการกับสิ่ งของที่น ามาแก้บนมีการจัดเป็นระเบียบโดยให้                
วางสิ่งของไว้รอบตัวปราสาท เพ่ือให้เป็นระเบียบเรียบร้อยสวยงามโดยแยกสิ่งของเป็นสัดส่วน 
           3 แนวทางการจัดการด้านพิธีกรรม จากเดิมการประกอบพิธีกรรมสรงกู่บัวมาศเริ่มจาก         
การแห่พระนารายณ์เข้ามาประดิษฐานที่กู่บัวมาศ และพราหมณ์เริ่มท าพิธีกรรมจนเสร็จจากนั้นนางร า
บวงสรวงท าการแสดงเป็นอันเสร็จพิธี ผู้ร่วมสนทนาได้เสนอแนวทางขยายเวลาในการประกอบพิธี
บวงสรวงให้มากขึ้นจากเดิม และให้มีกิจกรรมประกอบพิธีที่หลากหลาย ให้ผู้เข้าร่วมได้ร่วมพิธีกรรม
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อย่างเต็มแรงศรัทธา ให้มีการแสดงบวงสรวงเพ่ิมอีก เพ่ือดึงดูดความสนใจยิ่งขึ้น มหรสพที่น ามาแสดง
บวงสรวงสมโภชควรจัดแสดงทั้งกลางวันและกลางคืน และเพ่ิมจากเดิมเป็น 3 คืน 4 วัน เมื่อเสร็จพิธี
บวงสรวงกู่บัวมาศวันต่อมาควรจัดท าพิธีท าบุญตักบาตรและท าพิธีปิดงานอย่างเป็นทางการ 
           4 แนวทางการจัดการด้านการท่องเที่ยวและเศรษฐกิจชุมชน มีแนวทางการจัดการและ
ส่งเสริมการท่องเที่ยวที่หลากหลาย เพ่ือดึงดูดความสนใจของนักท่องเที่ยว ควรเพ่ิมเติมกิจกรรม
พิธีกรรมการละเล่นประเพณีท้องถิ่น การแสดงการสมโภช และการจับรางวัล ส่วนด้านเศรษฐกิจควร
ได้รับความร่วมมือจากชุมชนที่มีความรู้ความสามารถในการจัดท าสินค้า เพ่ือน ามาจัดการแสดงในงาน
สรงกู่บัวมาศ ที่เป็นสินค้าที่เกิดจากความสามารถด้านภูมิป๎ญญาของคนในท้องถิ่น หรือกลุ่มเศรษฐกิจ
ชุมชน เช่น กลุ่มท าหมวก กลุ่มท าไม้กวาด กลุ่มทอผ้าไหม และกลุ่มเลี้ยงโคกระบือ ในการจัดการแสดง
สินค้า เพ่ือกระตุ้นเศรษฐกิจของชุมชนควรประชาสัมพันธ์ให้ทั่วถึงเพ่ือสร้างความสนใจแก่ผู้มาเที่ยวชม 
 5 แนวทางการจัดการด้านภูมิทัศน์ กู่บัวมาศสถานที่ป๎จจุบันเป็นสถานที่ขนาดจ ากัด ได้มี
การสร้างศาลาอเนกประสงค์เพ่ือใช้จัดกิจกรรมต่างๆ ในงานประเพณีสรงกู่บัวมาศ ได้มีการสร้างห้องน้ า
เพ่ือให้ผู้คนที่มาเที่ยวชมได้ใช้กัน และได้มีการสร้างก าแพงรอบล้อมกู่บัวมาศในด้านทิศตะวันตก              
ทิศตะวันออกและทิศใต้ เพ่ือปูองกันไม่ให้สัตว์เลี้ยงเข้าไปภายในบริเวณกู่บัวมาศ ป๎จจุบันกลายเป็น
สถานที่คับแคบไม่เหมาะสมกับการจัดงานท าให้เกิดความไม่สะดวกกับการประกอบพิธีกรรมต่างๆ                   
การสัญจรของผู้คนที่มาท่องเที่ยวล าบากมากไม่มีที่จอดรถหรือยานพาหนะ ผู้ร่วมสนทนาจึงเสนอ              
แนวทางการขยายบริเวณพ้ืนที่กู่บัวมาศสถานที่ให้กว้างขวางมากกว่าเดิม โดยมีการขยายออกไป
ทางดา้นทิศเหนือทิศใต้และทิศตะวันออก เพ่ือให้เพียงพอต่อการจัดงานประเพณีสรงกู่บัวมาศ   

.    สรุปได้ว่าประเพณีสรงกู่บัวมาศถือเป็นกิจกรรมที่จะสามารถเป็นส่วนหนึ่งที่ช่วยให้เกิด                
การเสริมสร้างความเข้มแข็งของชุมชน โดยเริ่มตั้งแต่ความเป็นมาที่มีกลุ่มวัฒนธรรมไทย-ลาว เข้ามา
ในอีสานตอนบน จนถึงประเพณีการสรงกู่บัวมาศในอดีตที่เป็นประเพณีของชุมชนต าบลบัวมาศ
จากนั้นมีการเปลี่ยนแปลงประเพณีสรงกู่บัวมาศในป๎จจุบันที่เริ่มมาตั้งแต่ปี พ.ศ.  2544 เป็นต้นมา 
จนถึงป๎จจุบัน จากนั้นเป็นพลวัตรประเพณีสรงกู่บัวมาศในป๎จจุบันที่มีความหมายและความส าคัญต่อ
ชุมชนต าบลบัวมาศในด้านการอนุรักษ์มรดกทางวัฒนธรรม เป็นการสร้างให้โบราณสถานกลับมามีชีวิต
อีกครั้งจะช่วยสร้างให้โบราณสถานสามารถด ารงอยู่ได้อย่างยั่งยืน ชาวบ้านในพ้ืนที่รู้ถึงความส าคัญ
และมีความเข้าใจด้านประวัติศาสตร์ที่มีอยู่ในโบราณสถานอย่างท่องแท้ คนในชุมชนสามารถอยู่กับ
โบราณสถานได้อย่างสมดุล และรวมไปถึงการเปลี่ยนแปลงทางสังคมอีกด้วย เพ่ือเป็นการปรับตัวของ
ชุมชนให้เข้ากับยุคสังคมสมัยใหม่ ท าให้เห็นว่าชุมชนมีความสัมพันธ์กันระหว่างคนกับคน คนกับผี 
และคนกับธรรมชาติ ตั้งแต่อดีตจนมาถึงป๎จจุบัน 
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บทที่  5   
 

สรุป อภิปรายผล และข้อเสนอแนะ 
 

 การศึกษาเรื่อง พลวัตประเพณีสรงกู่บัวมาศ ต าบลบัวมาศ อ าเภอบรบือ จังหวัดมหาสารคาม 
วัตถุประสงค์เพ่ือศึกษาพลวัตประเพณีสรงกู่บัวมาศ ต าบลบัวมาศ อ าเภอบรบือ จังหวัดมหาสารคาม                   
ได้น าแนวคิดพลวัตทางสังคมและวัฒนธรรมและแนวคิดสัญญะวิทยา น ามาเป็นแนวคิดวิเคราะห์                     
ในการศึกษาพลวัตประเพณีสรงกู่บัวมาศ โดยน าเสนอข้อมูลตามล าดับ ดังนี้ 
   1. สรุป  
  2. อภิปรายผล  
  3. ข้อเสนอแนะ 
 

สรุปผล 
 การศึกษาวิจัยเรื่อง พลวัตประเพณีสรงกู่บัวมาศ ต าบลบัวมาศ อ าเภอบรบือ จังหวัด

มหาสารคาม พบว่า 
  1. บริบทพื้นทีต่ าบลบัวมาศ ประกอบด้วยได้แก่ หมู่ที่ 1 บ้านบัวมาศ, หมู่ที่ 2 บ้านบัวมาศ 
หมู่ที่ 3 บ้านหนองแวง, หมู่ที่ 4 บ้านหนองตุ, หมู่ที่ 5 บ้านกกกอก, หมู่ที่ 6 บ้านทุ่งสว่าง, หมู่ที่ 7            
บ้านอุทัยทิศ, หมู่ที่ 8 บ้านโนนทัน, หมู่ที่ 9 บ้านไทยเจริญ และยังประกอบด้วยวัดในต าบลบัวมาศ                   
ที่ได้เข้าร่วมพิธีสรง กู่บัวมาศ ดังนี้ วัดปุาชัยมงคล บ้านกกกอก หมู่ที่ 5, วัดบ้านหนองตุ-อุทัยทิศ               
บ้านอุทัยทิศ หมู่ที่ 7, วัดสว่างโนนทัน บ้านบัวมาศ หมู่ที่ 1, วัดบ้านหนองแวง บ้านไทยเจริญ หมู่ที่ 9, 
และ วัดปุาหนองตุ-หนองแวง บ้านหนองแวง หมู่ที่ 3, บ้านหนองตุ หมู่ที่ 4 และกู่บัวมาศ โดยมีวิถีชีวิตของ
คนในชุมชนบัวมาศ ส่วนใหญ่ท าการเกษตร โดยมีศูนย์รวมของชุมชน คือ ศาสนสถาน วัด ศาลปูุตา และ
กู่บัวมาศ ที่เป็นความเชื่อดั้งเดิม มีการนับถือผีสาง เทวดา เป็นวิถีชีวิตของคนในชุมชนต าบลบัวมาศ  
ที่อยู่กันอย่างแบบเรียบง่ายหากินตามธรรมชาติตามแหล่งน้ า หนองน้ า บึงคลอง ซึ่งอยู่ด้วยกันเป็น
ครอบครัวใหญ่ ภายในชุมชนมีผู้ใหญ่บ้านแต่ละหมู่บ้านคอยดูแลทุกข์สุขของชาวบ้านในชุมชน มีการปฏิบัติ
ยึดถือในวันส าคัญทางพระพุทธศาสนาเป็นบุญร่วมกันวันมาฆบูชา วันวิสาขบูชา วันอาสาฬหบูชา                    
วันเข้าพรรษาและวันออกพรรษา นอกจากนี้ชุมชนยังได้ทอเสื่อไว้ใช้ไว้ขาย ส่วนอาหารการกินข้าวเหนียว
เป็นหลัก ส่วนการตั้งบ้านเรือนและการสร้างบ้าน การตั้งบ้านเรือนตั้งบริเวณที่ดอนเป็นโคกหรือที่สูง
น้ าท่วมไม่ถึง การสร้างบ้านเรือนจะสร้างด้วยไม้ เพราะเป็นวัสดุที่หาได้ง่ายตามธรรมชาตินิยมสร้าง
เป็นชั้นเดียว ต่อมาจึงนิยมสร้างบ้านเป็นสองชั้น ชั้นแรกเป็นไม้ ส่วนชั้นสองเป็นปูนอยู่ร่วมกันเฉพาะ
เครือญาติ ในการท ามาหากิน โดยอาศัยหนองน้ า คลองน้ า บึง ล าธารน้ า หาปลา กบ เขียด หอย 
น ามาประกอบอาหารได้ ชีวิตของชุมชนที่ต้องอาศัยน้ าฝนในการปลูกพืชเลี้ยงสัตว์  

 ในส่วนของประเพณีและวัฒนธรรมของชุมชนได้มีการจัดพิธีต่างๆ มาตั้งแต่อดีต โดย                   
บุญประเพณีได้มีการจัดขึ้นตามบุญประเพณีฮีตสิบสอง บุญงานบวช บุญงานแต่งาน บุญขึ้นบ้านใหม่       
บุญสงกรานต์ และบุญปีใหม่ ที่ชุมชนได้จัดขึ้นตามหลักของพระพุทธศาสนา เป็นการจัดงานตามเปิงบ้าน 
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เป็นบุญได้จัดขึ้นตามประเพณี เช่น บุญงานแต่ง บุญสูตรขวัญ บุญผูกข้อต่อแขน บุญเหล่านี้เป็น
กิจกรรมที่ชุมชนจัดขึ้นล้วนเป็นพิธีกรรมทั้งนั้น รวมไปถึงพิธีกรรมทางพระพุทธศาสนาที่ชุมชนยอมรับ
เป็นแบบแผนปฏิบัติกันมาคนในชุมชนมีการแต่งกายสวยงามสุภาพเรียบร้อยเข้าร่วมประเพณีและ
วัฒนธรรมของชุมชนรวมไปถึงกู่บัวมาศเป็นศูนย์กลางของชุมชนมาตั้งแต่อดีตจนถึงป๎จจุบันเป็น          
สถานทีย่ึดเหนี่ยวจิตใจของชุมชน 
  2. พลวัตประเพณีสรงกู่บัวมาศที่มีต่อชุมชนต าบลบัวมาศ ประกอบด้วย 
  ความเป็นมาประเพณีสรงกู่บัวมาศตามธรรมเนียมภาคอีสานในช่วงปี พ.ศ. 2435 
โดยมีพระครูบวรธรรมโชติ (หลวงพ่อหล้า) ซึ่งเป็นอดีตเจ้าอาวาสวัดสว่างโนนทันบ้านบัวมาศ ต าบล 
บัวมาศ   ได้มองเห็นความส าคัญของกู่บัวมาศ ได้น าพาญาติโยมจัดพิธีสรงน้ ากู่บัวมาศ ในพ้ืนที่ก าแพง
กู่บัวมาศ ในวันเพ็ญขึ้น 15 ค่ า เดือน 5 ชาวบ้านช่วยเตรียมสถานที่ ถางปุา ถางหญ้า ท าความสะอาด 
ได้จัดท าศาลเพียงตาสองชั้น เพ่ือใช้วางองค์พระอุปคุต และเครื่องบริขารต่างๆ ชาวบ้านได้เรียงก้อนหิน
ศิลาแลงเป็นชั้นๆ สามชั้น ชั้นบนปูผ้าขาว แล้วน าองค์พระพุทธรูปมาประดิษฐาน มีการก่อกองทราย
เป็นรูปจระเข้ รูปเต่า และตบประทาย ได้น าเอาฝูายขาวพันรอบๆ ปรางค์กู่บัวมาศ ถึงวันงานชาวบ้าน
ได้นิมนต์พระสงฆ์ไปเจริญพุทธมนต์และฉันภัตตาหารเพล เมื่อได้เวลา 10.00 น. ประธานพิธีเริ่ม
พิธีกรรม โดยการกล่าวค าบูชาขอขมาต่อกู่บัวมาศ ไหว้พระรับศีล อาราธนาพระปริตร พระสงฆ์สวด
พระปริตรจบ จึงได้ถวายภัตตาหารเพล พระสงฆ์อนุโมทนาเสร็จพิธี พระสงฆ์ปะพรมน้ าพุทธมนต์
ให้กับชาวบ้าน และผู้มาร่วมงานจากนั้น พระสงฆ์ได้น าพาญาติโยมสรงน้ าองค์พระพุทธรูป เสร็จแล้ว
ชาวบ้านก็ได้ร่วมกันสรงน้ าพระสงฆ์ตามล าดับ จึงได้มารดน้ าด าหัวคนเฒ่าคนแก่ที่เป็นคนในชุมชนหลัง 
จากนั้นเป็นการน าบั้งไฟมาจุดเพ่ือเสี่ยงทาย ส่วนชาวบ้านที่ได้มางานก็ได้ร่วมกันเล่นน้ าสาดน้ ากันตาม
ประเพณวีันสงกรานต์ เป็นอันเสร็จพิธี  

    ส าหรับประเพณีสรงกู่บัวมาศในอดีต ทั้งนี้เพราะกู่บัวมาศเป็นโบราณสถานสมัยขอม       
กู่บัวมาศจึงมีพิธีสรงกู่ตามความเชื่อโบราณว่าเป็นสถานที่สิ่งศักดิ์สิทธิ์ปกป๎กรักษาคุ้มครอง ชาวบ้านจึง
ศรัทธาความเคารพบูชาในโบราณสถาน และยังเป็นที่ยึดเหนี่ยวจิตใจมาตั้งแต่บรรพบุรุษ โดยมีความเชื่อ 
ในการปฏิบัติตามพิธีกรรมแล้ว ท าให้ฝนตกต้องตามฤดูกาล คนในชุมชนมีสุขภาพแข็งแรง มีความอยู่ดี
มีสุข เมื่อมีกิจกรรมงานบุญหรืองานประเพณีต่างๆ คนในชุมชนช่วยงานจนส าเร็จด้วยดี เพราะต าบล
บัวมาศ มีพื้นท่ีขนาดใหญ่ มีหมู่บ้าน 9 แห่ง มีบ้าน วัด โรงเรียน และกู่บัวมาศ เป็นศูนย์รวมทางจิตใจ
และที่ส าคัญมีกู่บัวมาศเป็นศูนย์รวมของคนในชุมชนเรียกว่า บุญกู่ หรือบุญกู่บ้านเฮา ซึ่งประเพณี             
สรงกู่บัวมาศ เริ่มขึ้นมาตั้งแต่ปี พ.ศ. 2435-2542 นานนับ 107 ปีแล้ว ในการประกอบพิธีกรรมโดยการ
จัดข้าวปลาอาหารคาวหวาน พร้อมทั้งน าบั้งไฟออกมาสถานที่กู่บัวมาศ พร้อมทั้งดอกไม้ ธูปเทียน น้ าอบ 
น้ าหอม มาถึงก่อน 09.00 น. เมื่อมาพร้อมกันแล้วจึงได้เริ่มพิธีกรรมทางศาสนา โดยมีพระสงฆ์เจริญ
พระพุทธมนต์จนจบ จึงได้ถวายเพลแด่พระสงฆ์ เสร็จแล้วกรวดน้ ารับพร พระสงฆ์ได้สวดชัยมงคลคาถา 
พร้อมกับประพรมน้ ามนต์ ให้กับชาวบ้านผู้มาร่วมงานพิธี จากนั้นชาวบ้านได้น าน้ าอบ น้ าหอม มาสรง
แด่พระสงฆ์ แล้วจึงไปสรงที่ก้อนหินศิลาแลงที่วางอยู่ตรงกลางกู่ เสร็จแล้วจึงน ามาสรงคนเฒ่าคนแก่ 
เพ่ือขอพรให้อยู่เย็นเป็นสุขตลอดทั้งปี เสร็จแล้วก็น าบั้งไฟที่จุดเสี่ยงทาย จ านวน 3 บั้ง ไปจุดเพ่ือเสี่ยงทาย 
ขอฟูาฝน ขอความสุขความเจริญและสัตว์เลี้ยงไม่มีโรคภัยต่างๆ มีการเตรียมข้าวปลาอาหาร เครื่องดื่ม 
เครื่องใช้ ที่หาไดทุ้กอย่างมาร่วมงานกันอย่างพร้อมเพรียงกัน  
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   ในส่วนขององค์ประกอบในพิธีสรงกู่บัวมาศในอดีต โดยใช้ดอกไม้ ธูปเทียน น้ าหอม 
หมากพลู บุหรี่ อาหารคาวหวาน รวมทั้งบั้งไฟในการเสี่ยงทายฟูาฝน ส าหรับพิธีกรรมทางศาสนา                 
ได้นิมนต์พระสงฆ์เจริญพุทธมนต์ และฉันภัตตาหารเพลเป็นอันเสร็จพิธี ชาวบ้านก็แยกย้ายกันกลับ
หมู่บ้าน โดยมีผู้เฒ่าผู้แก่รวมกับผู้ใหญ่บ้านแต่ละหมู่บ้านประสานงานกันช่วยบอกลูกบ้านว่าเราจะเอา
บุญสรงน้ ากู่บัวมาศ ให้พากันเตรียมข้าวปลาอาหาร มีดอกไม้ ธูปเทียน น้ าอบ น้ าหอม ไปด้วย เพ่ือไป
สรงกู่บัวมาศ โดยการสรงกู่บัวมาศในอดีต ถ้าตรงกับปีที่มีความอุดมสมบรูณ์ การน าข้าวปลาอาหารไป
ท าบุญผะเวส โดยใช้บริเวณพ้ืนทีกู่่บัวมาศเป็นสถานที่จ าลอง เป็นสระน้ าโบกธรณีหรือเขาคิรีวงกต ที่มี
ต านานมาตั้งแต่อดีตในเรื่องของผะเวสสันดรชาดก ชาวบ้านบัวมาศได้ว่าจ้างลิเกในสมัยนั้นมาแสดง 1 คืน 
ตอนเช้าก็มีขบวนแห่ ช้าง ม้า ยังมีการแห่พระเวสสันดรเข้าเมืองไปที่วัดสว่างโนนทันบ้านบัวมาศ          
ในส่วนประเพณีสรงกู่บัวมาศในอดีตเริ่มแรกนั้นก าหนดเป็นช่วงที่มีความส าคัญได้ดังนี้  
          ช่วงที่หนึ่ง (คนในชุมชนเป็นผู้จัดประเพณีสรงกู่) ประเพณีสรงกู่บัวมาศเป็นประเพณี
ที่สืบทอดกันมาตั้งแต่บรรพบุรุษ โดยประมาณปี พ.ศ. 2435 ได้มีการจัดพิธีสรงกู่บัวมาศ ที่ได้จัดขึ้นใน              
วันเพ็ญขึ้น 15 ค่ า เดือน 5 ของทุกปี ซึ่งวัฒนธรรมหรืออารยธรรมคือ องค์รวมที่ซับซ้อนซึ่งรวมถึง
ความรู้ ความเชื่อประเพณี ความสามารถ และลักษณะนิสัยอ่ืนๆ ที่คนได้รับมาในฐานะที่เป็นสมาชิก
คนหนึ่งของสังคม ชาวบ้านในชุมชนต าบลบัวมาศก็มีความเชื่อเรื่องผีสาง เทวดา เช่นกันและยังมี            
ความศรัทธาเคารพบูชาปรางค์กู่บัวมาศ ตั้งแต่บรรพบุรุษมาได้โดยการเขียนแจ้งวันจัดงานบนกระดาษ
ม้วนใส่ในกระบอกไม้ไผ่ โดยการเดินหรือขี่เกวียนไปยังหมู่บ้านต่างๆ เพ่ือให้ชุมชนใกล้เคียงและชุมชน
บัวมาศได้รับข่าวสาร และก าหนดการในพิธีสรงกู่บัวมาศ พร้อมกันทุกหมู่บ้าน โดยในการท าพิธีกรรม
ในวันงานประเพณีสรงกู่ ได้มีการก่อกองทรายป๎้นเป็นรูปจระเข้ รูปเต่า ให้เป็นสัญลักษณ์แทนความ
อุดมสมบรูณ์และอายุยืน มีการน าเอาฝูายสีขาวไปพันรอบๆ ปรางค์กู่บัวมาศ ส่วนผู้น าด้านพิธีกรรม                 
มีการกล่าวสักการบูชาและขอขมาปรางค์กู่บัวมาศ ต่อจากนั้นก็ไหว้พระรับศีล อาราธนา พระสงฆ์สวด
พระปริตรจบ เสร็จแล้วถวายภัตตาหารเพล พระสงฆ์อนุโมทนาและปะพรมน้ ามนต์ให้กับชุมชนบัวมาศ
และผู้เข้าร่วมงานพิธีสรงกู่ ประเพณีนี้ได้รับสืบต่อกันมาในรูปแบบสัญลักษณ์ เป็นระบบของความคิดที่
ได้รับสืบทอดกันมา เพ่ือใช้ติดต่อสื่อสารเก็บรักษาไว้และพัฒนาเพ่ือสร้างเสริมความรู้เกี่ยวกับชีวิตและ
ทัศนะท่ีมีต่อชีวิตต่อชุมชนกู่บัวมาศ  
     จากนั้นหลวงพ่อพระครูบวรธรรมโชติ พร้อมด้วยพระสงฆ์ก็สรงน้ ากู่บัวมาศ โดย
จะสรงลงตรงหินศิลาแลงขนาดใหญ่ที่อยู่ตรงกลางกู่บัวมาศ หลังจากนั้นชุมชนได้ร่วมกันสรงกู่บัวมาศ                       
มีการจุดบั้งไฟเสี่ยงทาย 3 บั้ง มีการละเล่นกิจกรรมของชุมชน เช่น การเปุาแคน ดีดพิณ และสาดน้ า    
เล่นน้ ากันของชุมชน ที่เป็นเช่นนี้เพราะชุมชนมีความเชื่อว่าเป็นการสักการบูชาสิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่ปกปูอง
รักษาปรางค์กู่บัวมาศ และเป็นการบูชาพระภูมิเจ้าที่ของหมู่บ้าน เพ่ือให้ฝนตกต้องตามฤดูกาล คนใน
ชุมชนมีสุขภาพร่างกายแข็งแรงและอยู่ดีมีสุข ทั้งนี้วัฒนธรรมจะท าได้โดยการแยกส่วนแล้ว ต้องมีสร้างกฎ
ที่จะใช้ทั่วไป ต้องมีการสร้างความคุ้นเคยเข้าใจในจินตนาการ (โลกทัศน์) ของชุมชนซึ่งเป็นเจ้าของ
วัฒนธรรม ผู้มีการกระท าของเขาเป็นเครื่องหมายหรือสัญลักษณ์ เพ่ือให้สนิทสนมคุ้นเคยกันกับชุมชน
นั้น ส าหรับองค์ประกอบพิธีกรรมสรงกู่บัวมาศในอดีต ได้มีดอกไม้ 5 คู่ เทียน 5 คู่ โดยมีความเชื่อว่า 
แสดงถึงความเคารพ ความอ่อนน้อม มีหมาก 5 ค า มียาสูบ 5 ม้วน ซึ่งเป็นของใช้ประจ าของคนสมัยก่อน 
มีน้ าหอม เพ่ือแสดงถึงน้ าที่บริสุทธิ์ การจัดท าศาลเพียงตา หมายถึง วัสดุที่ท าจากไม้ไผ่เป็นรูปสี่เหลี่ยม 
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ความสูงระดับสายตา และต้องมีบั้งไฟเพ่ือใช้จุดเสี่ยงทายขอฟูาฝน ในส่วนของกิจกรรมสรงกู่บัวมาศใน
ครั้งอดีต ได้จัดขึ้นตามปูุย่าตายายคนเฒ่าคนแก่ โดยการกล่าวค าบูชาและขอขมาต่อกู่บัวมาศ มีการ
ไหว้พระรับศีล จากนั้นพระสงฆ์เจริญพระพุทธมนต์ มีการจุดบั้งไฟเสี่ยงทาย มีกิจกรรมสรงน้ าคนเฒ่า
คนแก่และตอนกลางคืนมีหมอล ากลอน การจัดงานประเพณีสรงกู่บัวมาศจากอดีตจนถึงปี พ.ศ. 2542 
มีการจัดแบบดั้งเดิมตามที่บรรพบุรุษในชุมชนเคยยึดถือปฏิบัติกันมา คนที่เข้ามาร่วมงานต่างก็มี
ความรู้สึกได้ว่า ตนเองเป็นส่วนหนึ่งของงานประเพณีสรงกู่ เพราะได้เข้ามามีบทบาทในการปฏิบัติ
ยึดถือตามบรรพบุรุษ มีการเปุาแคน ดีดพิณ การละเล่นตามภูมิป๎ญญาท้องถิ่น สร้างความสนุกสนาน 
เพลิดเพลิน เพ่ือให้บรรยากาศของงานประเพณีสรงกู่ มีความครึกครื้นในขณะที่ผู้คนเดินสรงน้ ากู่บัวมาศ
ไปด้วย ทั้งนี้เพราะวัฒนธรรมเป็นระบบของความหมายและสัญลักษณ์ ซึ่งวางกรอบส าหรับพฤติกรรม
การสัมพันธ์ของบุคคล ส่วนระบบสังคมนั้นคือแบบแผนพฤติกรรมการสัมพันธ์นั่นเอง 
           ช่วงท่ีสอง (การบูรณะกู่บัวมาศ) ปี พ.ศ. 2543 ประเพณีสรงกู่บัวมาศก็ได้หยุดลง 
เพราะส านักงานโบราณคดีและพิพิธภัณฑ์สถานแห่งชาติที่ 7 ขอนแก่น ได้ท าการขุดแต่งขุดค้นบูรณะ
ปรับสภาพภูมิทัศน์พ้ืนที่กู่บัวมาศ เพ่ือให้ไดข้้อมูลการศึกษาด้านโบราณคดีประวัติศาสตร์ และเรื่องราว
ของกู่บัวมาศได้ชัดเจนมากขึ้น ซ่ึงเป็นประโยชน์แก่การศึกษาเรื่องราวของดินแดนภาคตะวันออกเฉียงเหนือ 
รวมทั้งในภาคอ่ืนๆ ของประเทศไทย ด้วยการเชื่อมโยงความสัมพันธ์กับความเจริญรุ่งเรือง ทางด้าน
อารยธรรมของอาณาจักรขอมในอดีต ก่อให้เกิดขนบธรรมเนียมประเพณี ศิลปะโบราณคดีและประวัติศาสตร์
ร่วมกันมาเป็นเวลายาวนาน กู่บัวมาศในปี พ.ศ. 2543 ได้มีการขุดสระน้ ารอบกู่บัวมาศ มีความกว้าง
วัดจากขอบสระน้ าด้านบนทั้ง 2 ข้าง ขนาด 30 เมตร ลึกจากผิวดินหลังจากแนวก าแพงประมาณ 2 
เมตร ขอบสระน้ าลักษณะลาดเอียง ท ามุมประมาณ 30-45 องศา ขอบสระด้านในห่างจากแนวก าแพง
ประมาณ 5 เมตร ขอบสระด้านนอกไม่พบหลักฐานการปรับถมเป็นคันดิน ลักษณะที่พบเป็นขอบคันที่
มีความสูงมากกว่าด้านในเพียงเล็กน้อย จึงท าการขุดลอกสระน้ าตามรูปแบบ และน าดินที่ได้จากการขุด
ไปปรับถมพ้ืนที่รอบนอกของแนวโบราณสถานโดยบดอัดแน่นให้ทั่ว และมีระบบการระบายน้ า และ
ภายในโบราณสถานมีการติดตั้งท่อลอดใต้ก าแพงระบายน้ าออกมาลงที่สระน้ า  ซึ่งในอดีตสระน้ านี้ได้
ถูกซากดิน ซากพืชได้ทับถมจนไม่เห็นร่องลอยของสระน้ า ส่วนแนวก าแพง มีการน าเหล็กมาเสริม 
พร้อมมีการเทคอนกรีต เพ่ือเพ่ิมความแข็งแรงภายหลังจากการท าผังหิน จึงรื้อและถอนวัสดุจาก
โบราณสถาน จากนั้นได้ท าการขุดดินบริเวณฐานล่างสุดของแต่ละจุด โดยมีความกว้างขนาด 40 เซนติเมตร 
ลึกขนาด 40 เซนติเมตร จากนั้นติดตั้งไม้แบบและเหล็กโครงสร้างคาน พร้อมกับเทคอนกรีต เป็นโครงสร้าง
คานรูปตัวแอล (L) ขนาดความสูง 40 เซนติเมตร ส่วนล่างกว้าง 40 เซนติเมตร ส่วนบนกว้าง 20 เซนติเมตร 
จากนั้นจึงได้เรียงประกอบชิ้นส่วนภายหลังการเทคานคอนกรีตฐานล่าง มาวางเรียงประกอบกลับสู่
ต าแหน่งเดิม โดยใช้พุกไม้หนุนเสริมให้ได้ระดับและปรับแต่งแนวให้ตรง โดยระหว่างการวางเรียงได้ใช้
ผังหินรื้อและภาพถ่ายมาเป็นตัวควบคุมการท างานตลอดเวลา เพ่ือตรวจสอบและพิจารณาถึงสภาพ
ก่อนการบูรณะว่า มีการเคลื่อนตัวของหินการทรุดตัวของหิน โบราณสถานแต่ละจุดว่าเป็นอย่างไร             
ในกรณีของหินโบราณสถานที่ไม่ได้มีการรื้อ ได้ท าการจัดและปรับแต่งแนวให้ตรง โดยมีการขยับหิน
เพ่ือน าดินที่อุดแทรกตามช่องว่างระหว่างหินออกไป จากนั้นจึงน าหินกลับคืนสู่ต าแหน่งเดิม มีการปลูกหญ้า
และต้นไม้ ได้ท าการปรับแต่งผิวดินทั้งภายในและภายนอกให้เรียบ และมีความลาดเอียงเล็กน้อย           
เพ่ือระบายน้ าลงสระน้ า จากนั้นก็ด าเนินการปลูกหญ้านวลน้อยทั่วบริเวณภายในโบราณสถาน และน า
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ต้นไม้มาปลูกที่ด้านนอกริมขอบสระน้ า เพ่ือทดแทนต้นไม้บางส่วนที่ถูกตัดทิ้งไปในระหว่างการบูรณะ 
หลังการบูรณะเสร็จก็ปลูกหญ้าและต้นไม้ทดแทนที่ตัดทิ้งไป  
   การใช้เทคนิควิธีการก่อสร้าง ก่อนการก่อสร้างมีการน าดินทรายและดินเหนียว
ปนทรายเนื้อละเอียดมาถมปรับบดอัดพ้ืนที่ให้สูงขึ้นกว่าระดับพ้ืนดินเดิม เพราะสภาพเดิมนั้นเป็นที่
ราบลุ่มน้ าท่วมถึงชั้นดิน หนาประมาณ 50 เซนติเมตร และบริเวณใกล้เคียงกับฐานรากสิ่งก่อสร้าง                   
ได้น าดินทรายเนื้อละเอียดสีแดงมาถมปรับรองรับการก่อสร้าง เมื่อวางฐานรากรวมทั้งก่อสร้างเสร็จสิ้น 
จึงได้น าดินเหนียว ดินร่วนเหนียวมาถมบดอัดอีกครั้งหนึ่งเป็นชั้นหนาประมาณ 20 เซนติเมตร และ   
ผิวบนของดินชั้นนี้จะบดอัดด้วยเศษหินแลงเป็นชั้นบางๆ เหนือขึ้นมาเป็นชั้นดินที่ถูกบดอัดเพ่ือเป็น
พ้ืนดินในการใช้งาน ดินเป็นดินร่วนบดอัดรวมอยู่กับเศษอิฐแตกหักขนาดเล็กและเศษเม็ดหินแลงเป็น
ชั้นหนาประมาณ 20 เซนติเมตร บริเวณกู่บัวมาศทั้งหมดจะใช้หินแลงเป็นวัสดุหลักในการก่อสร้าง 
และมีหินทรายสีแดงและอิฐเป็นส่วนประกอบในหลายๆ ต าแหน่ง โดยเฉพาะปราสาทประธาน ที่มีอิฐ
เป็นวัสดุหลักในการก่อสร้างตัวอาคารชั้นเรือนธาตุ มีลักษณะการเรียงหินมีทั้งการใช้หินที่มีผิวหน้า
เรียบวางซ้อนกัน หรือชนกันโดยใช้ลักษณะการวางซ้อนแบบเหลี่ยมสลับคล้ายกับการก่ออิฐ เพ่ือเป็น
การถ่ายน้ าหนักจากชั้นบนลงสู่ชั้นล่าง และมีเทคนิคการเรียงหินแบบหนึ่งคือ การตกแต่งหินรอยบ่า 
หรือเป็นร่องลึกเพ่ือน าหินมาวางซ้อนเป็นการเรียงหินลักษณะคล้ายการท าบ่าหรือเข้าเดือยแบบ
สถาป๎ตยกรรมเครื่องไม้  
   2.1 ประเพณีสรงกู่บัวมาศในปัจจุบัน  

     ช่วงที่สาม เป็นช่วงที่หน่วยงานของรัฐบาล ประกอบด้วย นายอ านวย ปะติเส                
(อดีตรัฐมนตรีช่วยว่าการกระทรวงการคลังในสมัยนั้น) เป็นผู้น า และนายติ่ง ช่างหล่อ อดีตนายก
องค์การบริหารส่วนต าบลบัวมาศคนแรก หลังจากที่การบูรณะกู่บัวมาศเสร็จสิ้นแล้ว ในปี พ.ศ. 2544 
จึงได้ร่วมกันจัดงานประเพณีสรงกู่บัวมาศขึ้นเป็นครั้งแรก ทั้งนี้เพราะรัฐธรรมนูญแห่งราชอาณาจักรไทย 
พุทธศักราช 2540 หมวดที่ 5 ว่าด้วยแนวนโยบายพ้ืนฐานแห่งรัฐ มาตรา 81 มีใจความว่า รัฐต้องส่งเสริม
ภูมิป๎ญญาท้องถิ่น ศิลปะและวัฒนธรรมของชาติ ให้หน่วยงานของรัฐจึงมีบทบาทส าคัญในการส่งเสริม
สนับสนุนขนบธรรมเนียมประเพณีวัฒนธรรมท้องถิ่น จึงเป็นที่มาของการจัดงานประเพณีสรงกู่บัวมาศ 
โดยให้ผู้น าร่วมกับองค์การบริหารส่วนต าบลบัวมาศ ได้ร่วมกันหางบประมาณในการจัดงานประเพณี
สรงกู่บัวมาศ เป็นครั้งแรกในปีนั้น ซึ่งก็ยังก าหนดวันเพ็ญขึ้น 15 ค่ า เดือน 5 ของทุกปี ได้มีระยะเวลา
การจัดงาน 3 วัน 3 คืน มีพิธีกรรมและกิจกรรมต่างๆ เช่น การบวงสรวง ร าบวงสรวง จุดบั้งไฟเสี่ยงทาย 
และมีมหรสพสมโภชตลอดคืน ในช่วงตอนเช้าท าบุญตักบาตร ถือได้ว่าเป็นช่วงที่ส าคัญของชุมชนอีก
ครั้งที่มีการจัดงานประเพณีสรงกู่บัวมาศ โดยเฉพาะบริเวณกู่บัวมาศได้ขุดพบประติมากรรมพระนารายณ์
หินทราย ท าให้ชุมชนมีความเชื่อ ความศรัทธา เคารพนับถือ กราบไหว้บูชา เป็นสถานที่ศักดิ์สิทธิ์               
มาตั้งแต่สมัยพระเจ้าชัยวรมันที่ 7 เป็นผู้สร้างเอาไว้ ในปีต่อไปในงานจัดงานประเพณีสรงกู่บัวมาศ          
ได้มอบให้องค์การบริหารส่วนต าบลบัวมาศ เป็นผู้ดูแลในการจัดงานประเพณีสรงกู่บัวมาศ จนมาถึง
ป๎จจุบัน โดยร่วมกับฝุายปกครอง โรงเรียน โรงพยาบาลส่งเสริมสุขภาพต าบล โดยให้การสนับสนุนทั้ง
ด้านการจัดการกิจกรรม และงบประมาณในการจัดงาน  

    วันแรกของการจัดงานประเพณีสรงกู่บัวมาศ โดยเริ่มจากการแห่องค์ประติมากรรม
พระนารายณ์รอบต าบลบัวมาศ และต าบลใกล้เคียง เพ่ือให้ประชาชนได้กราบไหว้บูชา ขอพร เพ่ือความ
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เป็นสิริมงคลแก่ตัวเองและครอบครัว และมีการสรงน้ าเทวรูปพระนารายณ์องค์จ าลอง จากนั้นก็มี              
การแห่องค์ประติมากรรมพระนารายณ์ลงไปที่บริเวณโบราณสถานกู่บัวมาศ เพ่ือไปประกอบพิธีกรรม                       
ทางศาสนา โดยมีพิธีบวงสรวง ร าบวงสรวง ต่อองค์พระนารายณ์ และมีการจุดบั้งไฟเสี่ยงทาย เพ่ือความ
อุดมสมบูรณ์ของดินฟูา อากาศ ให้มีน้ าดี พืชผลทางการเกษตรดี ชาวบ้านและสัตว์จะอยู่เย็นเป็นสุข 
และแสดงถึงความสามัคคีของคนในชุมชนด้วย ในปี พ.ศ. 2561 ได้มีก าหนดการจัดงานประเพณี                   
สรงกู่บัวมาศขึ้น ซึ่งตรงกับวันศุกร์ที่ 30 เดือนมีนาคม พ.ศ. 2561 เป็นวันเพ็ญขึ้น 14 ค่ า เดือน 5                     
โดยมีก าหนดการเริ่มตั้งแต่ เวลา 08.00 น. เดินทางไปยังพิพิธภัณฑ์สถานแห่งชาติที่ 7 ของแก่น เพ่ือไป  
อันเชิญองค์พระนารายณ์มาที่กู่บัวมาศ จากนั้นเวลา 13.00 น. ตั้งขบวนแห่เทวรูปองค์พระนารายณ์
รอบต าบลบัวมาศและต าบลใกล้เคียง แห่ขบวนเสร็จแล้ว ถึงเวลา  17.00 น.จึงได้อันเชิญเทวรูป                
องค์พระนารายณ์ประดิษฐานที่แท่นบุษบกจ าลอง ส าหรับวันเสาร์ที่ 31 เดือนมีนาคม พ.ศ. 2561 ตรงกับ
วันเพ็ญขึ้น 15 ค่ า เดือน 5 โดยมีก าหนดการ เริ่มตั้งแต่เวลา 08.30 น. นายกองค์การบริหารส่วนต าบล
บัวมาศ กล่าวรายงานต่อประธานในพิธี จากนั้นเวลา 09.00 น. ประธานในพิธีกล่าวเปิดงานประเพณี
สรงกู่บัวมาศ ต่อด้วยเวลา 09.30 น. พิธีบวงสรวง เสร็จแล้วเวลา 10.30 น. พระสงฆ์เจริญพุทธมนต์ 
ต่อด้วยเวลา 11.00 น. ถวายภัตตาหารเพลแด่พระสงฆ์ จากนั้นเวลา 11.30 น. พิธีร าบวงสรวงกู่บัวมาศ 
ต่อด้วยเวลา 12.30 น. พิธีจุดบั้งไฟเสี่ยงทาย เวลา 12.30 น. เปิดให้ชาวบ้านที่ไปร่วมงาน ได้กราบไหว้
บูชาเทวรูปองค์พระนารายณ์และร่วมสรงน้ าองค์จ าลอง ส่วนตอนกลางคืนเวลา 21.00 น. ชมมหรสพ
สมโภชตลอดคืน รุ่งขึ้นวันอาทิตย์ที่ 1 เดือนเมษายน พ.ศ. 2561 ตรงกับวันแรม 1 ค่ า เดือน 6                  
โดยมีก าหนดการ เริ่มตอนเช้าเวลา 07.00 น. ท าบุญตักบาตร ต่อด้วยเวลา 08.00 น. อันเชิญเทวรูป 
พระนารายณ์กลับคืนพิพิธภัณฑ์สถานแห่งชาติที่ 7 ขอนแก่น เป็นอันเสร็จพิธี 
    ในส่วนของพิธีพราหมณ์ในการบวงสรวง ได้มีการเชิญมาจากส านักพระราชวัง
กรุงเทพมหานคร เป็นผู้ประกอบพิธีกรรม ในส่วนของพิธีกรรมทางพระพุทธศาสนา ได้นิมนต์พระสงฆ์
เจริญพุทธมนต์ และฉันภัตตาหารเพล โดยมีเครื่องบวงสรวงที่ส าคัญ ประกอบด้วย ดอกไม้ พวงมาลัย 
ดอกดาวเรือน ธูป เทียน จีบ หมากพลู บุหรี่ และฉัตรเงิน ฉัตรทอง ผลไม้ 9 ชนิด ขนมหวาน บายศรี 
1 ชุด ศิวลึงค์ และเทวรูป พระนารายณ์จ าลอง ส าหรับพิธีร าบวงสรวง หรือการร ากู่บัวมาศเจิดจ้าคู่ฟูา
แผ่นดินอีสาน ใช้นางร า 30-50 คน การแสดงเป็น 3 ชุด ชุดที่ 1) กล่าวถึงความเป็นมาบริบททั่วไป
และสิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่พบในบริเวณกู่บัวมาศ ชุดที่ 2) กล่าวถึงพระนารายณ์ที่ขุดค้นพบในศาสนสถาน   
เป็นที่เคารพสักการบูชา ที่ได้ช่วยเหลือชาวมนุษย์โลกถึง การกวนเกษียรสมุทร ชุดที่ 3) กล่าวถึงพลัง
ความศรัทธา ความเป็นอยู่การด าเนินชีวิตและบารมีของกู่บัวมาศที่มีต่อชาวต าบลบัวมาศ และชาว
จังหวัดมหาสารคาม จนท าให้เกิดเป็นประเพณีสรงกู่บัวมาศมาจนถึงป๎จจุบัน ในพิธีร าบวงสรวง                   
จะมีการเปลี่ยนแปลงตามนักการเมืองท้องถิ่นในแต่ละปี และตามมติที่ประชุมขององค์การบริหาร 
ส่วนท้องถิ่น และฝุายการปกครอง ร่วมกับชาวบ้านในที่ประชุม ซึ่งในการร าบวงสรวงมีการเปลี่ยนแปลง                
กันตลอดแต่ละปี เช่น นางร าที่มาร าบวงสรวงมาจากมหาวิทยาลัยมหาสารคาม, มหาวิทยาลัยราชภัฎ
มหาสารคาม, โรงเรียนนาเชือกพิทยาสรรค์ อ าเภอนาเชือก จังหวัดมหาสารคาม, โรงเรียนบ้านบัวมาศ
โรงเรียนบ้านหนองแวง-หนองตุ การจุดบั้งไฟหรือบั้งไฟเสี่ยงทาย จะใช้จุดเพียง 3 บั้งเท่านั้น เพ่ือขอฝน 
เพ่ือขอความสุขความเจริญของคนในชุมชน และเพ่ือสัตว์เลี้ยงในชุมชน นอกจากนั้นก็เป็นการจุดบั้งไฟ
เพ่ือแข็งขัน จากนั้นได้มีพิธีท าบุญตักบาตรในตอนเช้าของชุมชนต าบลบัวมาศ พร้อมกันที่ศาลาอเนกประสงค์ 
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โดยการน าของนายกองค์การบริหารส่วนต าบล และก านัน ต าบลบัวมาศ พร้อมกับชุมชนในการจัดงาน
ประเพณีสรงกู่บัวมาศ 

  โดยเฉพาะพลวัตประเพณีสรงกู่บัวมาศตั้งแต่อดีตจนถึงป๎จจุบัน มีความหมายและ
ความส าคัญต่อชุมชนต าบลบัวมาศเป็นอย่างมาก เพราะเป็นสถานที่ศักดิ์สิทธิ์เป็นที่ยึดเหนี่ยวจิตใจของ
คนในชุมชน เป็นที่เคารพสักการบูชาของคนในชุมชน เพ่ือความเป็นสิริมงคล เพ่ือขอพรในสิ่งที่ดีๆ 
เพ่ือขอฝนให้ตกต้องตามฤดูกาล เพ่ือขอพรให้คนและสัตว์เลี้ยง อย่าพบภัยอันตรายทั้งหลาย ก็เพราะ
ได้รับการคุ้มครองจากองค์พ่อใหญ่กู่ ที่ชุมชนเรียกกัน และช่วยปกปูองจากสิ่งที่ไม่ดี หรือสิ่งชั่วร้าย
ไม่ให้เข้ามาภายในต าบล เช่น ผีชั่วร้าย ลมพายุ ฝนฟูา อันตรายต่างๆ เป็นต้น จนมาถึงป๎จจุบัน 
วัฒนธรรมประเพณีที่สืบทอดกันมาอย่างยาวนาน หลังจากการบูรณะเสร็จ  ในปี พ.ศ. 2544 ก็ได้มี          
การประชุมกัน เพ่ือจะจัดงานประเพณีสรงกู่บัวมาศขึ้น ในวันขึ้น 15 ค่ า เดือน 5 ของทุกปี ในมติ                  
ที่ประชุมตกลงกันจัดงานประเพณีสรงกู่บัวมาศมาจนถึงป๎จจุบัน ประเพณีสรงกู่บัวมาศได้จัดมาแล้ว
เป็นระยะเวลา 16 ปี และสิ่งส าคัญที่สุด เพ่ือรักษาเอาไว้ซึ่งโบราณสถานอันล้ าค่าให้อยู่คู่กับพวกเรา
ต่อไป ชุมชนต าบลบัวมาศก็ภูมิใจที่เรามีวันนั้น และพวกเราก็สืบทอดอนุรักษ์ประเพณีและวัฒนธรรม
มาถึงป๎จจุบัน พิธีกรรมสรงกู่ถือได้ว่ามีความหมายและความส าคัญกับชุมชนมาก เพราะว่าในวันงาน
ชาวบ้านให้ความส าคัญเพ่ือจะได้ร่วมในพิธีกรรมชาวบ้านเชื่อว่า ถ้าได้เข้าร่วมในพิธีกรรม จะเกิดความ
ศักดิ์สิทธิ์เหมือนตัวเองมีส่วนร่วมในพิธี เป็นความเชื่อของชุมชนที่จะเข้าร่วมในพิธีกรรมนั้น หรืออีก
อย่างเพ่ือชมการแสดงต่างๆ ในพิธีกรรมได้ดูการร าบวงสรวงต่อองค์พระนารายณ์ เป็นการแสดงออก
ถึงความเคารพต่อโบราณสถานที่ชาวบ้านเคารพนับถือ เพ่ือขอพร ความเป็นสิริมงคลแก่ตนเองและ
ครอบครัว มีการจัดตั้งท าโรงทาน เพ่ือให้ผู้เข้าร่วมงานพิธีกรรมประเพณีสรงกู่ได้รับประทานอาหาร 
เนื่องจากโบราณสถานกู่บัวมาศอยู่ห่างจากหมู่บ้านไม่มีร้านค้า ร้านอาหาร สะท้อนถึงการเปลี่ยนแปลง
ของชุมชนเป็นอย่างมาก ทั้งในด้านวิถีชีวิตความเชื่อ การบนบาน พิธีกรรมและประเพณีวัฒนธรรมท า
ให้ชุมชนมีความรักความสามัคคีในชุมชน รวมไปถึงการอนุรักษ์โบราณสถานให้คงอยู่ และเป็นการสืบทอด
ประเพณีวัฒนธรรมของคนในชุมชนให้คงอยู่ตลอดไป พลวัตประเพณีสรงกู่บัวมาศ เกิดจากคนใน
ชุมชนต าบลบัวมาศผู้มีส่วนร่วม คณะกรรมการจัดงาน โดยมีองค์การบริหารส่วนต าบลบัวมาศ                     
และผู้น าในชุมชนทั้ง 9 หมู่บ้าน ร่วมแรงร่วมใจกันจัดงานประเพณีสรงกู่บัวมาศ จึงก่อให้เกิดพลวัต 
ดังต่อไปนี้ 
             1. พลวัตด้านภูมิทัศน์ กู่บัวมาศครั้งอดีตมีสภาพผุผังเป็นปุาไม้เต็มไปหมด             
ปกคลุมด้วยวัชพืชชุมชนที่อยู่อาศัยก็ได้ไปท ามาหากินแถวบริเวณกู่บัวมาศต่อมาสังคมเริ่มพัฒนา
เปลี่ยนแปลงไปเรื่อยๆ ท าให้คนในชุมชนเริ่มปรับตัวให้เข้ากับยุคสมัยจนมาถึง ในปี พ.ศ. 2543                             
มีการปรับสภาพภูมิทัศน์พ้ืนที่กู่บัวมาศ ท าให้ชุมชนเริ่มมีการพัฒนาในเรื่องของวัฒนธรรมประเพณี                
หลังการขุดแต่ง ในปี พ.ศ. 2544 ได้เริ่มจัดงานสรงกู่เป็นครั้งแรกได้ด าเนินการได้อย่างสะดวกสมบูรณ์                   
มีพ้ืนที่ส าหรับให้ประชาชนที่มาร่วมงานได้อย่างเพียงพอ มีสถานที่จอดรถสะดวกปลอดภัย ในปี      
พ.ศ. 2553 องค์การบริหารส่วนต าบลบัวมาศ ได้มีการสร้างศาลาอเนกประสงค์ สร้างห้องน้ า มีก าแพง
รอบล้อมกู่บัวมาศจึงท าให้สถานที่คับแคบ ไม่มีสถานที่เหมาะสมกับการจัดงาน ท าให้เกิดความไม่
สะดวกในการประกอบพิธีกรรมต่างๆ โดยเฉพาะการสัญจรเข้าออกของผู้คนที่มาร่วมงาน ไม่มีสถานที่
จอดรถและยานพาหนะ จึงท าให้เกิดพลวัตการขับเคลื่อนน าไปสู่การขยายบริเวณพ้ืนที่กู่บัวมาศให้
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กว้างขวางมากกว่าเดิม โดยขยายออกไปทางด้านทิศเหนือ ทิศใต้ และทิศตะวันออก เพราะพ้ืนที่
เหล่านี้เป็นพ้ืนที่นาของชาวบ้านที่สามารถให้พ้ืนที่เพียงพอต่อการจัดงานประเพณีสรงกู่บัวมาศได้                       
ทั้งนี้เพราะได้มีการสัมมนาพูดคุยกับผู้มีส่วนเกี่ยวข้อง ทั้งภาครัฐ ผู้น าชุมชน ก านัน ชาวบ้าน ครูในต าบล
บัวมาศ และส าคัญเป็นอย่างยิ่งคือองค์การบริหารส่วนต าบลบัวมาศ   
  2. พลวัตด้านประเพณีสรงกู่บัวมาศ เริ่มมีการเปลี่ยนแปลงจากการด าเนินงาน 
โดยการให้ทุกฝุายมีการจัดประชุมร่วมกันที่เกี่ยวข้อง เพื่อก าหนด วัน เวลา สถานที่ กิจกรรม พิธีกรรม 
การเตรียมงานและมอบหมายงานหน้าที่ โดยให้องค์การบริหารส่วนต าบลบัวมาศเป็นประธาน                      
ในการจัดงานผู้น าชุมชนเป็นกรรมการรับผิดชอบด้านรักษาความสงบเรียบร้อย ภายในงานชุมชน
ร่วมกันรับผิดชอบสิ่งแวดล้อม อาคารสถานที่ ตลอดจนเสร็จงาน ส่วนกรรมการฝุายสงฆ์ รับผิดชอบ 
ด้านพิธีกรรมทางศาสนา และพิธีกรรมอ่ืนๆ หลังจากประชุมก าหนดการฝุายประชาสัมพันธ์                        
เริ่มด าเนินงานติดปูายประชาสัมพันธ์ เพ่ือให้ผู้คนในหมู่บ้านใกล้และไกลและผู้สนใจมาเที่ยวชมงาน
ประเพณีกู่บัวมาศ เมื่อถึงวันจัดงาน คณะกรรมการ และผู้มีส่วนเกี่ยวข้องทุกฝุาย ได้ท าหน้าที่ของ
ตนเอง พิธีบวงสรวงเป็นพิธีที่ส าคัญที่สุด ในการจัดงานจึงต้องมีความละเอียดถี่ถ้วนตระหนักถึงแรง
ศรัทธาของชุมชน และผู้แวะเวียน การเปลี่ยนแปลงในพิธีสรงกู่บัวมาศ จึงควรให้ประชาชนทั่วไป              
ได้เข้าร่วมพิธี และพิธีบวงสรวงพระนารายณ์อย่างแท้จริงโดยพร้อมเพียง ซึ่งจากเดิมพิธีสรงกู่บัวมาศ
จะกระท าได้เฉพาะพราหมณ์ผู้น าพิธีเท่านั้น  
  3. พลวัตด้านพิธีกรรม จากเดิมเริ่มจากการแห่พระนารายณ์เข้ามาประดิษฐาน            
ที่กู่บัวมาศ และพราหมณ์เริ่มท าพิธีกรรมจนเสร็จ จากนั้นมีการร าบวงสรวง บวงสรวง เป็นอันเสร็จพิธี      
จึงได้มีการเปลี่ยนแปลงข้อตกลงร่วมกันว่า ต้องมีการเพ่ิมวันจัดงานที่ เคยจัด 2 คืน 3 วัน พร้อมกับ
ขยายเวลาในการประกอบพิธีบวงสรวงให้มากขึ้นและให้มีกิจกรรมประกอบพิธีที่หลากหลาย ให้ผู้เข้า  
ร่วมได้ร่วมพิธีกรรมอย่างเต็มแรงศรัทธาให้มีการแสดงบวงสรวงเพ่ิมขึ้นอีก เพ่ือดึงดูดความสนใจให้              
มีมหรสพที่น ามาแสดงในการบวงสรวงสมโภช และให้มีการเปลี่ยนแปลงจากการจัดการแสดงให้มี                
การแสดงในกลางวันและทั้งในกลางคืน พร้อมให้เพ่ิมการเปลี่ยนแปลงการจัดงานให้เป็นก าหนดการ
จัดงาน 3 คืน 4 วัน และการเปลี่ยนแปลงอีกอย่างคือ เมื่อเสร็จพิธีบวงสรวงกู่บัวมาศ วันสุดท้ายมี                
การจัดท าพิธีท าบุญตักบาตรและท าพิธีปิดงานอย่างเป็นทางการ 
  4. พลวัตด้านการท่องเที่ยวและเศรษฐกิจ ซึ่งก่อนนี้ไม่มีกิจกรรมการละเล่น 
รวมถึงการน าสินค้ามาจัดจ าหน่ายให้กับนักท่องเที่ยว จากนี้ต้องมีการเปลี่ยนแปลงในประเพณีสรงกู่              
บัวมาศ ต้องให้นักท่องเที่ยวมีกิจกรรม และการละเล่นประเพณีท้องถิ่นร่วมกันมีการจัดหาสินค้า                          
เพ่ือน ามาจัดการแสดงและจ าหน่ายในพิธีสรงกู่บัวมาศ ให้เป็นสินค้าที่เกิดจากความสามารถด้านภูมิป๎ญญา
ของคนในท้องถิ่น หรือกลุ่มเศรษฐกิจชุมชน เช่น กลุ่มท าหมวก กลุ่มท าไม้กวาด กลุ่มทอผ้าไหม และ
กลุ่มเลี้ยงโคกระบือ เพื่อน ามาจัดการแสดงสินค้า พร้อมกับจ าหน่ายให้กับนักท่องเที่ยวเป็นการกระตุ้น
เศรษฐกิจของชุมชน การเปลี่ยนแปลงนี้ต้องมีการประชาสัมพันธ์ให้ทั่วถึง เพ่ือให้ผู้ที่มาร่วมงานหรือ
ประชาชนจากพ้ืนที่อ่ืน และผู้มาเที่ยวชมได้มาชมและซื้อไปเป็นของที่ระลึกได้ 
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อภิปรายผล 
 ผลจากการสรุปการวิจัยสามารถอภิปรายผลผ่านแนวคิดท่ีใช้ในการศึกษาท่ีเกี่ยวข้องได้ ดังนี้   
  1. ความหมายและความส าคัญของกู่บัวมาศที่มีต่อชุมชนต าบลบัวมาศ ประเพณีสรง                
กู่บัวมาศเป็นประเพณีของชุมชนต าบลบัวมาศ ซึ่งเป็นที่ตั้งของโบราณสถานสมัยขอม โดยกู่บัวมาศ                 
มีพิธีสรงกู่เกิดจากความเชื่อว่า โบราณสถานมีสิ่งศักดิ์สิทธิ์ปกปูองรักษาคุ้มครองโบราณสถานเหล่านี้ 
ชุมชนกู่บัวมาศและชาวบ้านจึงมีความศรัทธา ความเคารพบูชาในโบราณสถาน ซึ่งมีความหมายและ
ความส าคัญยังเป็นที่ยึดเหนี่ยวจิตใจมาตั้งแต่บรรพบุรุษที่มีต่อชุมชนต าบลบัวมาศ โดยได้ก าหนดวัน
และเวลาตามจันทรคติในวันเพ็ญ ขึ้น 15 ค่ า เดือน 5 ของทุกปี ให้ชุมชนถือปฏิบัติสืบทอดกันมา                    
เมื่อถึงเวลาให้มารวมกันที่กู่บัวมาศ เป็นประเพณีสรงกู่มาตั้งแต่ปี พ.ศ. 2435-2542 เป็นระยะเวลา 
107 ปี กู่บัวมาศจึงมีความหมายและความส าคัญต่อชุมชนต าบลบัวมาศ ซึ่งเป็นแนวคิดไปในทิศทาง
เดียวกันของแฟร์ดิน็อง เดอ โซซูร์ (Ferdinand de Saussure, 2002:) เป็นนักภาษาศาสตร์ชาวสวิส 
ได้ให้ความหมายของค า Semiology คือ เริ่มจากการน าภาษาศาสตร์มาสัมพันธ์กับพัฒนาการของ
ปรัชญาโครงสร้างนิยม (Structuralism) ซึ่งเป็นวิธีการวิเคราะห์ เพ่ือศึกษาและเปิดเผยโครงสร้างอัน 
“ล้ าลึก” ที่ซ่อนอยู่เบื้องหลังเปลือกนอกของปรากฏการณ์ต่างๆ ที่เรามักไม่รู้ตัวว่าโครงสร้างล้ าลึกนี้ 
เป็นกฎเกณฑ์ที่ก ากับปรากฏการณ์ต่างๆ ของสังคม นิยามให้สัญญะ (Sign) ประกอบขึ้นมาจาก 2 ส่วน 
คือ 1) รูปสัญญะ (Signifier) หมายถึง สิ่งที่มีความหมายหรือก่อให้เกิดความหมาย กับตัวความหมาย 
ประเด็นส าคัญ คือ สิ่งที่ก่อให้เกิดความหมาย กับตัวความหมาย มักจะเกิดขึ้นจากการรวมตัวกัน
ระหว่างรูปสัญญะและความหมายสัญญะ ที่เป็นเรื่องของขนบทางวัฒนธรรม (Cultural Convention) 
เป็นความสัมพันธ์ที่ไม่เป็นไปตามธรรมชาติ อธิบายไม่ได้ตามตรรกะ เป็นเพียงการสมมุติขึ้นลอยๆ 
(Arbitrary) จึงไม่มีเหตุผลสากลที่เหนือความเข้าใจ ที่ก าหนดให้รูปสัญญะหนึ่งๆ ต้องใช้กับความหมาย
สัญญะหนึ่งๆ ซึ่งกฎเกณฑ์กติกาต่างๆ ที่สร้างขึ้นอย่างเป็นระบบอันซ่อนอยู่เบื้องหลังการจับคู่กันของ
รูปสัญญะ และความหมายสัญญะ จึงมีความสอดคล้องกับงานวิจัยของพระครูสารกิจประยุต                 
(กาบ ฐานทตฺโต/วังหอม) (2550 ข: 4) ได้เขียนงานวิจัยเรื่อง คุณค่าศรัทธาที่ปรากฏในพิธีกรรมการบูชา
พระธาตุนาดูน ของชาวอ าเภอนาดูน จังหวัดมหาสารคาม พบว่า คุณค่าศรัทธาและพิธีกรรมการบูชา 
ได้แก่ การสร้างวิถีชีวิตชุมชนให้มี ความมั่นคงและเข้มแข็งทั้งการเมือง การปกครองท้องถิ่น เศรษฐกิจ              
การท่องเที่ยว การศึกษา ศิลปวัฒนธรรม จนสามารถหล่อหลอมจิตใจชาวพุทธให้เป็นอันเดียวกันได้ 
เพราะความเชื่อและความศรัทธาที่มีต่อองค์พระธาตุที่มั่นคง อีกทั้งยังได้เป็นแหล่งเรียนรู้เป็นศูนย์กลาง
การศึกษาและการปฏิบัติธรรม เพ่ือการ เข้าถึงพระรัตนตรัยของพุทธศาสนิกชนได้เป็นอย่างดี  ส่วน
งานวิจัยที่มีความสอดคล้องตามที่ธีระพงษ์ ทศวัฒน์ (2554 ข: 3) กล่าวถึงระบบความเชื่อเรื่องปรางค์
กู่ บ้านปรางค์กู่ ต าบลมะอี อ าเภอธวัชบุรี จังหวัดร้อยเอ็ด พบว่า พัฒนาการความเชื่อเรื่องปรางค์กู่ มี
การเปลี่ยนแปลงความเชื่อไปตามกระบวนการ ทางสังคม เพ่ือให้มีความเชื่อถือมากขึ้น และการกระจาย
ตัวของความเชื่อ ท าให้เกิดศรัทธาความเชื่อมั่นและความมั่นคงในการด าเนินชีวิต ซึ่งพัฒนาการของ
ความเชื่อเรื่องปรางค์กู่ มีตัวแปรที่ส าคัญของการเปลี่ยนแปลงในเรื่องของกระบวนการจัดการ เพ่ือให้
เป็นส่วนหนึ่งของคนในชุมชนรู้สึกหวงแหนและดูแลรักษา โดยการใช้พิธีกรรมเข้ามาเป็นส่วนเสริมพลัง
ความเชื่อให้เกิดระบบคุณค่าร่วมกับคนในสังคม เกิดเป็นความเชื่อมั่น ศรัทธา และการยอมรับของคน
ในสังคมต่อปรางค์กู่ เกิดคุณค่าเป็นประโยชน์ต่อการด าเนินชีวิตในที่สุด 
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   จากที่กล่าวมาประเด็นความหมายและความส าคัญของกู่บัวมาศที่มีต่อชุมชนต าบล
บัวมาศ ผู้วิจัยได้มองเห็นโครงสร้างนิยมที่ชุมชนสามารถสร้างความหมายและความส าคัญของกู่บัวมาศ
ให้มีประเพณีและพิธีกรรมสอดคล้องกับบริบทพ้ืนที่ของต าบลกู่บัวมาศ โดยเกิดจากการรวมตัวของ
ชุมชนให้เป็นขนบประเพณี และวัฒนธรรม ที่เป็นความสัมพันธ์กับพิธีกรรมทางพุทธ และพราหมณ์ 
เข้าด้วยกันอย่างลงตัว และไม่ขัดต่อการด าเนินชีวิตของชุมชนต าบลกู่บัวมาศ และต าบลใกล้เคียง
ตลอดจนผู้มีความเชื่อ ความศรัทธา ความเคารพต่อกู่บัวมาศ 
  การจัดประเพณีสรงกู่บัวมาศในป๎จจุบัน หลังจากที่การบูรณะกู่บัวมาศเสร็จสิ้นแล้ว
ในปี พ.ศ. 2544 จากนั้นในปี พ.ศ. 2545 จนถึงป๎จจุบัน ได้มีการจัดงานประเพณีสรงกู่บัวมาศ โดย
ก าหนดเอาวันเพ็ญขึ้น 15 ค่ า เดือน 5 ของทุกปี ระยะเวลาการจัดงาน 3 วัน 3 คืน อย่างยิ่งใหญ่มี
พิธีกรรมและกิจกรรมต่างๆ เช่น การบวงสรวง ร าบวงสรวง การจุดบั้งไฟเสี่ยงทาย ระบบแสง สี เสียง 
มีการจับสลากหางบัตรรางวัลใหญ่ และมหรสพสมโภชตลอดคืน ในช่วงตอนเช้าท าบุญตักบาตร ถือได้
ว่าเป็นช่วงที่ส าคัญของชุมชนอีกครั้งที่มีการจัดงานประเพณีสรงกู่บัวมาศ โดยเฉพาะบริเวณกู่บัวมาศ
ได้ขุดพบประติมากรรมพระนารายณ์หินทรายท าให้ชุมชนมีความเชื่อความศรัทธา ความเคารพนับถือ 
กราบไหว้บูชาเป็นสถานที่ศักดิ์สิทธิ์มากยิ่งขึ้น โดยได้มอบให้องค์การบริหารส่วนต าบลบัวมาศ เป็นผู้ดูแล
ในการจัดงานประเพณีสรงกู่บัวมาศมาตลอดทุกปี โดยได้จัดให้มีพิธีกรรมที่ส าคัญ เช่น การแห่เทวรูป 
พระนารายณ์รอบต าบลและต าบลใกล้เคียง ภายในงานมีพิธีกรรมทางศาสนา พิธีบวงสรวง พระสงฆ์
เจริญพุทธมนต์ ฉันภัตตาหารเพล พิธีร าบวงสรวง จุดบั้งไฟเสี่ยงทาย การบูชาเทวรูปพระนารายณ์                  
มีกิจกรรมต่างๆ และมีมหรสพสมโภชตลอดคืน ส่วนตอนเช้ามีการท าบุญตักบาตรเป็นอันเสร็จพิธี              
การสรงกู่บัวมาศ ซึ่งเป็นแนวคิดไปในทิศทางเดียวกันของอานันท์ กาญจนพันธุ์ (2553: 7-10) ได้กล่าวถึง 
กระบวนการเปลี่ยนแปลงที่ไม่หยุดนิ่งมีการเคลื่อนไหวอยู่ตลอดเวลา มีสังคมพลวัต การเมืองพลวัต  
ซึ่งพลวัตนั้นจะท าให้เกิดการพัฒนาหรือไม่ก็ได้ขึ้นอยู่กับแรงผลักดันหรือแรงขับอ่ืนๆ ที่เกี่ยวข้องกับ
การเปลี่ยนแปลงจากสังคมเล็กสุดคือครอบครัว ชุมชน และสังคม มีความสามารถเคลื่อนที่ไปข้างหน้า
ด้วยพลังของตัวเองที่มีความเป็นพลวัตในการเปลี่ยนแปลงสังคมและเปลี่ยนแปลงวัฒนธรรมอยู่เสมอ 
มีความสอดคล้องกับงานวิจัยของวิยะดา รัตนเพชร (2556: 3-5) ได้ท าการศึกษางานวิจัยเรื่อง การอนุรักษ์ 
รื้อฟ้ืนวัฒนธรรมประเพณีท้องถิ่นโดยคนในชุมชนต าบลก าพ้ี อ าเภอบรบือ จังหวัดมหาสารคาม พบว่า 
โนนกู่หรือกู่ปูุด า สิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่ชาวชุมชนก าพ้ีและชุมชนใกล้เคียงให้ความเคารพนับถือ โดยชาวบ้าน            
ได้พบข้าวสารด าตามท้องไร่ท้องนา ซากโบราณสถาน และเศษเครื่องป๎้นดินเผาเป็นจ านวนมาก      
ในสมัยลพบุรี ราว 500-700 ปี ที่แสดงว่า หมู่บ้านมีความเก่าแก่มาหลายชั่วอายุคน ชาวบ้านมีการบูชา   
ท าความเคารพต่อซากโบราณสถานเรียกว่า ปูุกู่ด า เชื่อถือในสิ่งศักดิ์สิทธิ์และอานุภาพ มีการจัดพิธีกรรม
สรงน้ าพระธาตุ ซึ่งตรงกับวันขึ้น 15 ค่ า เดือน 6 เป็นประจ าทุกปี ชุมชนร่วมกันตกแต่งสถานที่       
ท าความสะอาด และเตรียมหุงหาอาหารไว้ส าหรับเอาไว้ถวายแก่พ่อปูุ มีการนิมนต์พระสงฆ์มา       
เพ่ือเจริญพระพุทธมนต์ โดยมีพ่อจ้ าเป็นผู้กล่าวน าในการเลี้ยงอาหารแก่พ่อปูุ ที่เป็นหลักในการเชื่อมโยง
ระหว่างคนกับพ่อปูุ จากนั้นชาวบ้านก็จะน าน้ าอบ น้ าหอม ดอกไม้ สรงหอพ่อปูุเป็นอันเสร็จพิธี 
  จากที่กล่าวมาประเด็นความหมายและความส าคัญของกู่บัวมาศที่มีต่อชุมชน                     
ต าบลบัวมาศ ผู้วิจัยได้มองเห็นการจัดงานประเพณีสรงกู่บัวมาศ โดยก าหนดเอาวันเพ็ญขึ้น 15 ค่ า 
เดือน 5 ของทุกปี ซึ่งเป็นวันที่มีความส าคัญทางพระพุทธศาสนาที่มีความเชื่อและศรัทธา ตลอดจนเข้าสู่
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กระบวนการเปลี่ยนแปลงที่ไม่หยุดนิ่งมีการเคลื่อนไหวอยู่ตลอดเวลา สิ่งเหล่านี้เกิดขึ้นเพราะมองเห็น
ความหมายและความส าคัญของพิธีกรรมสรงกู่บัวมาศ โดยชุมชนสามารถเคลื่อนที่ไปข้างหน้าด้วยพลัง
ของตัวเอง ความเป็นพลวัตชุมชนต าบลบัวมาศ เป็นการเปลี่ยนแปลงสังคมและเปลี่ยนแปลงวัฒนธรรม
และพิธีการสรงกู่บัวมาศ เพ่ือให้สอดคล้องกับวิถีชีวิตของคนในชุมชนต าบลบัวมาศอยู่เสมอ 
   2. พลวัตประเพณีสรงกู่บัวมาศ ต าบลบัวมาศ อ าเภอบรบือ จังหวัดมหาสารคาม พบว่า 
ประเพณีสรงกู่บัวมาศ ถือว่าเป็นประเพณีที่ถูกให้ความส าคัญมากกว่าประเพณีอ่ืนๆ ในรอบปี ชุมชน
ต าบลบัวมาศ และชุมชนต าบลใกล้เคียงกับบริเวณที่ตั้งกู่บัวมาศมีการสรงกู่บัวมาศ ซึ่งจัดท าขึ้นเป็น
ประจ าทุกปี โดยจัดขึ้นในวันขึ้น 15 ค่ า เดือน 5 ของทุกปี ชาวบ้านจะมีการเตรียมงาน ตั้งแต่วันขึ้น 
12 ค่ า 13 ค่ า ส่วนวันขึ้น 14 ค่ า 15 ค่ า เป็นวันส าคัญที่สุดในการจัดงานสรงกู่บัวมาศ ชาวบ้านถือกัน
ว่าเป็นพิธีกรรมที่ส าคัญประจ าต าบลขั้ นตอนของการประกอบพิธีสรงกู่นั้นมีองค์ประกอบบางอย่าง
คล้ายคลึงกับพิธีตรุษสงกรานต์ ซึ่งตรุษสงกรานต์จะมีพิธีประกอบไปด้วยการสรงน้ าพระพุทธรูป เก็บดอกไม้
บูชาพระ ตลอดจนการท าบุญตักบาตร จะเห็นได้ว่าพลวัตประเพณีสรงกู่บัวมาศมีสัญญะทางวัฒนธรรม 
ศาสนาและความเชื่อ ซึ่งเป็นแนวคิดไปในทิศทางเดียวกันของอคิน รพีพัฒน์ (2555: 73-92) ได้ให้
ความหมายของสัญญะวิทยา (Semiology) ว่าเป็นการศึกษาเกี่ยวกับระบบคิดของมนุษย์ที่อยู่รอบตัว 
สัญลักษณ์นั้นได้แก่ ภาษา เครื่องหมาย ฯลฯ หรือสิ่งที่ถูกสร้างขึ้นเพ่ือให้ความหมายแทนของจริง                      
ตัวจริง ในตัวบทและในบริบทหนึ่งๆ สัญญะ แบ่งออกเป็น 2 ส่วน คือ 1) ตัวหมาย (Signifier) คือ 
สัญลักษณ์ทางกายภาพ 2) ความหมาย (Signified) คือ บริบทภายในใจตัวหมาย มีความหมายแฝง
มักจะถูกตีความและสร้างความหมายใหม่ ความหมายด้านวัฒนธรรม ศาสนา เป็นระบบสัญลักษณ์
ระบบหนึ่ง ซึ่งกระท าสถาปนาอารมณ์และแรงจูงใจด้วยการสร้างมโนทัศน์ระเบียบของชีวิตส่วนความเชื่อ
เกิดจากอ านาจศักดิ์สิทธิ์ที่มนุษย์หันมาเชื่อในพระเจ้า เทวดา ผีปีศาจ ซึ่งไม่ได้เป็นพ้ืนฐานทางศาสนา
แต่เป็นการปฏิบัติการความเชื่อเท่านั้น เมื่อวิเคราะห์จะเห็นว่าสอดคล้องตามหลักการของอนุสรณ์  
บุญชัย (2550: 72-74) ได้กล่าวว่า ชาวอีสานมีคติความเชื่อบางอย่างในการด ารงชีวิตคล้ายคลึงกันนั้น
คือการพ่ึงพาอาศัยธรรมชาติ โดยเฉพาะน้ าฝนที่ตกตามฤดูกาล ได้สะท้อนออกมาทางวัฒนธรรมใน
รูปแบบของฮีตสิบสองซึ่งผสมผสานการด าเนินชีวิตกับคติความเชื่อทางพุทธศาสนาและความเชื่ออ่ืนๆ 
ซึ่งได้ถ่ายทอดผ่านพิธีกรรมและศิลปกรรม จนเกิดรูปแบบสัญลักษณ์ต่างๆ เพ่ือสร้างจินตนาการ                     
และสื่อความหมายในการรับรู้ร่วมกัน 
    จากที่กล่าวมาประเด็นความส าคัญในการศึกษาพลวัตประเพณีสรงกู่บัวมาศ ผู้วิจัย
จะไม่แยกความแตกต่างของพลวัตกับประเพณีสรงกู่บัวมาศ ซึ่งให้เป็นความหมายเดียวกันในเรื่องของ       
สัญญะวิทยาและสัญลักษณ์ ให้ได้เป็นระบบความคิดที่ว่าสังคมมีการสร้างระบบป๎จเจกขึ้นมา เพ่ือให้มี
ระเบียบกฎเกณฑ์และจารีตปฏิบัติต่างๆ ของสังคม ไว้ให้เป็นส่วนหนึ่งของจิตส านึกที่ท าให้มีพลวัต     
เกิดข้ึนกับชุมชนของตนเอง  

   ประเพณีสรงกู่ท่ีชุมชนสืบทอดกันมาเป็นวัฒนธรรม ความเชื่อ ความศรัทธาซึ่งสอดคล้อง
ตามหลักการกับแนวคิดของไชรัตน์ เจริญสินโอฬาร (2545: 219-223) ได้กล่าวว่า ความหมายต่างๆ 
ที่เกิดขึ้นนั้นเกิดจากการสร้างขึ้นของสังคมมนุษย์ หมายถึง การให้กฎเกณฑ์ ระเบียบ ข้อบังคับต่างๆ 
เพ่ือที่จะก าหนดสร้างความหมายให้กับสิ่งๆ นั้น หรือพฤติกรรมในลักษณะนั้นๆ การให้ได้มาซึ่งความหมาย
จึงไม่ได้เป็นกลไกที่เกิดขึ้นอย่างโดดๆ โดยไม่ได้มีการเข้ามามีส่วนของกฎเกณฑ์ระเบียบจารีตต่างๆ ที่
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แวดล้อมอยู่ในทางตรงกันข้าม ถ้าจะเข้าใจพฤติกรรมการกระท าของมนุษย์ ก็ต้องท าความเข้าใจกับ
ระบบระเบียบ กฎเกณฑ์และจารีตประเพณีที่ปฏิบัติในสังคมเป็นตัวก าหนดสร้างความหมายให้กับ
พฤติกรรมและการกระท านั้นๆ มิใช่ดูที่ตัวพฤติกรรมหรือการกระท าตรงๆ อย่างเดียว 

   เมื่อวิเคราะห์ผ่านแนวคิดมีความสอดคล้องตามหลักการของอคิน รพีพัฒน์ (2555: 
111-113) ตามแนวคิดสัญญะวิทยาวัฒนธรรมของคลิฟฟอร์ดเกียร์ชว่า พิธีกรรมกับการเปลี่ยนแปลง                    
ทางสังคม (Ritual and Social Change: A Javanese Example) โดยเกียร์ซ (Greetz) เสนอว่า  
การที่จะวิเคราะห์การเปลี่ยนแปลงทางสังคมได้นั้น ต้องแบ่งแยกระหว่างระบบสังคม (โครงสร้างสังคม)            
กับอีก 2 ระบบ คือ บุคลิกภาพ และวัฒนธรรม ป๎ญหาที่ทฤษฎีการหน้าที่ไม่สามารถวิเคราะห์  
การเปลี่ยนแปลงได้ในเรื่องศาสนา ซึ่งอคิน รพีพัฒน์ (2555: 77-179) ได้ให้ความหมายของสัญลักษณ์ว่า 
รูปแบบของความหมายที่ได้รับสืบต่อกันมาในรูปแบบสัญลักษณ์เพ่ือสร้างเสริมความรู้เกี่ยวกับชีวิต
และทัศนะที่มีต่อชีวิตคือ การกระท าเหตุการณ์ ส่วนสัญญะทางวัฒนธรรมศาสนาและความเชื่อซึ่ง      
มีอยู่รอบตัวเราที่ถูกสร้างขึ้นเพ่ือให้ความหมายแทนความจริงจนเกิดเป็นความเชื่อ ที่เกิดจากอ านาจ
ศักดิ์สิทธิ์ เป็นสิ่งที่มนุษย์หันมาเชื่อให้มีความสมดุลทางจิตใจ ระบบสังคมและระบบวัฒนธรรม                  
ที่เป็นระบบที่ท าให้เกิดการเปลี่ยนแปลงทางสังคมในบริบทพ้ืนที่  

   จากที่กล่าวมาประเด็นความส าคัญในการศึกษาพลวัตประเพณีสรงกู่บัวมาศ ผู้วิจัยได้
ใช้แนวความคิดของสัญญะวิทยากับแนวคิดของเกียร์ซ (Greetz) เพ่ือมาวิเคราะห์ให้เป็นเรื่องของ
ระบบความเชื่อที่สอดคล้องกับพลวัตประเพณีสรงกู่บัวมาศ ไม่ว่าจะเป็นการเปลี่ยนแปลงทางสังคม
และการกระท าของสังคม ในรูปแบบสัญลักษณ์ เพ่ือให้พลวัตทางวัฒนธรรมและความเชื่อให้เป็ น
อันหนึ่งอันเดียวกัน ของความสัมพันธ์ความเหมือนกัน เชื่อมโยงเก่ียวข้องกันของคนในพื้นที่  

      ส าหรับพิธีกรรมสรงกู่เป็นการบูชากู่เริ่มจากมีกระบวนการความเชื่อการปฏิบัติต่อเนื่องกัน
มาจนเป็นขั้นตอนประเพณีของชุมชน ซึ่งสอดคล้องตามหลักการกับแนวคิดของพระมหาวีระ สุขแสวง 
(2550: 3-4) ได้กล่าวว่า ขั้นตอนของพิธีกรรมมะม็วด มีรูปแบบเฉพาะผู้ประกอบพิธีกรรมจะปฏิบัติ
ตามแบบแผนที่ได้สืบทอดต่อๆ กันมาอย่างเคร่งครัด โดยจะไม่ข้ามหรือเพ่ิมขั้นตอนในระหว่างการประกอบ 
พิธีกรรม ซึ่งชาวบ้านต าบลบัวมาศมีการปฏิบัติตามท าเนียมประเพณีที่สืบทอดต่อเนื่องกันมาตั้งแต่อดีต 
ซึ่งสอดคล้องตามหลักการกับแนวคิดของวิฑูรย์ คุ้มหอม (2551: 85-87) ซึ่งพบว่า พิธีกรรมงานปี
ผีม็วดสะท้อนความสัมพันธ์ทางเครือญาติของชุมชนได้เป็นอย่างดี ผู้วิจัยเห็นด้วยกับวิฑูรย์ คุ้มหอม 
เพราะชาวบ้านต าบลบัวมาศมีการร่วมมือช่วยกันจัดงานประเพณี โดยความศรัทธาและเป็นการรวมกลุ่ม
เครือญาติในหมู่บ้าน เมื่อวิเคราะห์ผ่านแนวคิดจึงมีความสอดคล้องตามหลักการตามที่ ไชรัตน์            
เจริญสินโอฬาร (2555: 35-36) ชี้ให้เห็นว่า สิ่งต่างๆ ที่อยู่ล้อมรอบในสังคมล้วนเป็นสัญญะมีระบบ
วัฒนธรรม เป็นรหัสหรือกฎเกณฑ์ ความหมายของสัญญะมีบทบาทหน้าที่ในเชิงสัญญะ (Sign function) 
แม้สัญญะจะเป็นเพียงตัวแทนของความหมายของความเป็นจริง แต่นั้นก็มิได้ท าให้สัญญะมีความส าคัญ  
ลดน้อยลงเลย ยังมีความสอดคล้องกับแนวคิดของกาญจนา แก้วเทพ และคณะ (2542: 398)          
ได้วิเคราะห์ การสร้างและสื่อความหมายว่าคือ การใช้รหัสหรือการเลือกและรวมสัญญะ อย่างมีระบบ
ระเบียบตามขนบธรรมเนียม หรือกติกาที่ชุมชนหรือสังคมก าหนดไว้เกิดเป็นความสัมพันธ์                            
ที่มีความหมาย 
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   จากที่กล่าวมา ประเด็นความส าคัญในการศึกษาพลวัตประเพณีสรงกู่บัวมาศ ผู้วิจัย
ได้ก าหนดความเป็นมาของสัญญะที่เป็นกฎเกณฑ์เกี่ยวกับมารยาทในสังคม โดยที่ชุมชนต าบลบัวมาศ
ได้น ามาใช้ เพ่ือก าหนดให้มีประเพณีสรงกู่บัวมาศอย่างเดียว ต้องเริ่มจากการสร้างความเข้าใจกับคน
ในชุมชนถึงความส าคัญของพิธีกรรม ซึ่งต่างไปจากประเพณีสรงกู่บัวมาศที่ได้น ามาใช้ในสังคมเกี่ยวกับ
พลวัตประเพณีสรงกู่บัวมาศ โดยสังคมมีการยอมรับว่าสิ่งที่พวกเขาได้ท านั้นมีความสอดคล้อง
เกี่ยวข้องกับสัญญะวิทยาทั้งสิ้น   
     แสดงให้เห็นว่า พลวัตประเพณีสรงกู่บัวมาศ ผลที่เกิดกับการจัดพิธีกรรมภายใน
โบราณสถาน ด้านการอนุรักษ์ทางวัฒนธรรม เป็นข้อดีที่ประชาชนในพ้ืนที่ตระหนักถึงความส าคัญ        
ของโบราณสถาน ถือเป็นสิ่งศักดิ์สิทธิ์ของบริบทพ้ืนที่ ถึงแม้ว่าโบราณสถานบางแห่งจะไม่อยู่ในสภาพ
สมบรูณ์แล้วก็ตาม ประชาชนยังให้ความส าคัญในการอนุรักษ์ เนื่องจากมีพลวัตในการช่วยกันดูแลรักษา 
เพ่ือให้เกิดความย าเกรงกลัวต่อสิ่งศักดิ์สิทธิ์ หากปฏิบัติตนไม่เหมาะสมถือได้ว่าโบราณสถานได้ท าหน้าที่
เป็นสิ่งยึดเหนี่ยวทางด้านจิตใจจากอดีตจนถึงป๎จจุบัน พลวัตของประชาชนท าให้โบราณสถานกลับมา
มีพิธีที่ส าคัญขึ้นอีกครั้ง ส่วนข้อเสีย พลวัตของประชาชน อาจสร้างความเสียหายให้แก่ตัวโบราณสถาน 
เช่น การจุดธูปเทียนภายในปราสาทประธาน ที่ได้รับการบูรณขึ้นใหม่ก็ตาม เกิดความสกปรก มีขยะ
จ านวนมาก ในด้านความเชื่อวัฒนธรรม และการด ารงชีวิต เป็นข้อดีเกี่ยวกับการขอให้ฝนตกต้องตาม
ฤดูกาล มีน้ าใช้ในการบริโภค อุปโภค ในการประกอบอาชีพท าการเกษตร มีการจุดบั้งไฟเพ่ือการเสี่ยงทาย 
3 บั้ง โดยมีความหมายว่า บั้งที่ 1 จุดเพ่ือเสี่ยงทายเกี่ยวกับความอุดมสมบูรณ์ของการท านา ถ้าบั้งไฟ
ขึ้นสูง ผลการเสี่ยงทายว่า ในปีนี้มีฝนตกต้องตามฤดูกาลดี ฝนไม่แล้ง น้ าไม่ท่วม ไม่มีศัตรูพืชข้าวมา
รบกวน ผลผลิตทางการเกษตรจะอุดมสมบูรณ์ ข้าวกล้าเจริญงอกงามดี จะได้ผลผลิตเต็มที่ ถ้าบั้งไฟ
จุดไม่ขึ้น หรือแตก ผลการเสี่ยงทายว่าปีนี้ฝนจะแล้ง ข้าวกล้าในนาจะเสียหาย ไม่ได้ผลผลิตเท่าที่ควร 
ส่วนบั้งที่ 2 จุดเพ่ือเสี่ยงทายเกี่ยวกับสัตว์เลี้ยงทั้งหลาย รวมไปถึงเกี่ยวกับโรคระบาดต่าง ๆ ถ้าบั้งไฟ
ขึ้นสูง ผลการเสี่ยงทายว่า สัตว์เลี้ยงจะเลี้ยงง่าย เลี้ยงเชื่อง ไม่มีการลักขโมยสัตว์เลี้ยงกัน ไม่มีโรคระบาด
เกิดขึ้น ถ้าบั้งไปแตก หรือจุดไม่ขึ้น ผลการเสี่ยงทายว่า สัตว์เลี้ยงจะดุร้าย มีการลักขโมย จะการเกิด
โรคระบาด ส าหรับบั้งที่ 3 เป็นบั้งไฟบ้านเมือง จุดเพ่ือเสี่ยงทายความดูความสงบสุขของคนในชุมชน 
ซึ่งถ้าบั้งไฟจุดขึ้นสูง ผลการเสี่ยงทายว่า หมู่บ้านจะมีความสงบสุข มีความสามัคคี ไม่มีการทะเลาะ
เบาะแว้งกัน แต่ถ้าหากบั้งไฟแตก หรือจุดไม่ขึ้น ผลการเสี่ยงทายว่าหมู่บ้านจะมีเรื่องราวไม่สงบสุข 
โดยผู้ที่อ่านค าเสี่ยงทายจะเป็นผู้ประกอบพิธีกรรมสรงกู่ ผลการเสียงทายบั้งไฟยังรวมไปถึงความอุดม
สมบรูณ์ข้าว ปลา อาหาร ที่จะมีการจัดท าบุญกู่บัวมาศในปีถัดไปด้วย เป็นความเชื่อว่า สิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่
ปกปูองรักษาโบราณสถานของกู่บัวมาศ ท าให้ฝนตกต้องตามฤดูกาลรวมไปถึงคนในชุมชนมีสุขภาพ
ร่างกายแข็งแรง การด ารงชีวิตอยู่อย่างมีความสุขไม่มีโรคร้าย เป็นการสร้างขวัญก าลังใจให้กับคนใน
ชุมชนเข้มแข็งมีความรักใคร่สามัคคี ร่วมแรงร่วมใจกันให้เป็นพลวัต ส่วนข้อเสีย เป็นความเชื่อแบบ
ดั้งเดิม ในความคิดของคนรุ่นใหม่ที่ไม่สามารถพิสูจน์ได้ ส าหรับด้านเศรษฐกิจชุมชน ที่เป็นข้อดีเกิดการ
สร้างงานในชุมชน โดยการออกร้านต่างๆ มีร้านหาบแร่แผงลอย หรือรถเข็น เข้ามาจ าหน่ายสินค้า 
ของอยู่ของกิน ในช่วงจัดงานพิธีสรงกู่ถึงแม้ว่าจะเป็นเพียงระยะสั้นก็ตาม ที่ช่วยสร้างความน่าสนใจ                    
ในวันจัดงาน ท าให้การท่องเที่ยวเชิงวัฒนธรรม เกิดการพัฒนาเชิงนโยบาย โดยมีงบประมาณจาก
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การเมืองระดับชาติ และระดับท้องถิ่นเข้าเพ่ือให้พลวัตในชุมชนได้ขับเคลื่อนเป็นประเพณีการสรงกู่บัวมาศ
ที่แสดงออกถึงความสามัคคีกันของคนในชุมชน 
  
ข้อเสนอแนะ 
 1. ข้อเสนอแนะเชิงปฏิบัติการ 
 1.1 หน่วยงานในพ้ืนที่ที่เกี่ยวข้อง เช่น องค์การบริหารส่วนต าบล, อปท. ส านักวัฒนธรรม 
ส านักพระพุทธศาสนาระดับจังหวัด ควรเข้ามามีส่วนร่วมกับชุมชนในงานประเพณีสรงกู่บัวมาศ     
อย่างเป็นระบบ 
 1.2 หน่วยงานที่เกี่ยวข้อง ควรมีการขยายวันการจัดงานประเพณีสรงกู่เพ่ิมขึ้นจากเดิม 
เพ่ือให้ชุมชนและผู้สนใจได้เข้ามามีส่วนร่วมให้มากท่ีสุด 
 1.3 หน่วยงานที่เกี่ยวข้องควรมีแนวทางในการจัดการงานประเพณีสรงกู่แบบมีส่วนร่วม 
โดยให้ชุมชนที่ตั้งอยู่บริเวณรอบกู่ได้เข้ามามีส่วนร่วมในทุกกระบวนการ 
 2. ข้อเสนอแนะส าหรับการวิจัยต่อไป 
  2.1 ควรมีการศึกษาเปรียบเทียบความหมายพลวัต และประเพณีประดิษฐ์สร้างเกี่ยวกับ
พิธีสรงกู่บัวมาศและกู่อ่ืนๆ ในพ้ืนที่อารยธรรมและวัฒนธรรมขอมที่ปรากฏทั้งในภาคอีสานและภาคอ่ืนๆ 
ร่วมทั้งในประเทศเพ่ือนบ้านที่มีการจัดประเพณีสรงกู่ 
  2.2 ควรมีการศึกษาเกี่ยวกับสังคมพลวัต และการเมืองพลวัต ในบริบทของประเพณี
ประดิษฐ์สร้างในพ้ืนที่กู่ภาคอีสาน 
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แบบสัมภาษณ์ 
 

เรื่อง พลวัตประเพณีสรงกู่บัวมาศ ต าบลบัวมาศ อ าเภอบรบือ จังหวัดมหาสารคาม 
         ............................................................................................................................. .................... 

 ค าชี้แจง 
          แบบสัมภาษณ์ชุดนี้ใช้ส าหรับสัมภาษณ์ประชาชนในต าบลบัวมาศ อ าเภอบรบือ                    
จังหวัดมหาสารคาม ดังนี้ 

 ตอนที่ 1 ข้อมูลเกี่ยวกับผู้ให้สัมภาษณ์ 
 1.1 ชื่อ................................................สกุล.............................................อายุ.................... ป ี

อยู่บ้านเลขท่ี.......................บา้น...................................ต าบล.........................................  
อาชีพ..............................................................................................................................  
สัมภาษณ์วันที่..........................เดือน...................................พ.ศ. ...................................  

 ตอนที่ 2 ความหมายและความส าคัญของกู่บัวมาศที่มีต่อชุมชนต าบลบัวมาศ 
 2.1 วิถีชีวิตและความเชื่อของชุมชนต าบลบัวมาศที่มีต่อกู่บัวมาศเป็นอย่างไร 
………………………………………………………………………………………………………………………………………………
…………....………………………………………………………………………………………………………………………………..
………………………………………………………………………………………………………………………………………………
……………………………………..………………………………………………………………………………………………….…… 
               2.2 ด้านการบนบานและพิธีกรรมเป็นอย่างไร 
......................................................................................................... .......................................................
............................................................................................................................. ...................................
................................................................................................................................................................
............................................................................................................................. ...................................  
              2.3 ด้านประเพณีและวัฒนธรรมเป็นอย่างไร 
............................................................................................................................. ...................................
................................................................................................................................................ ................
................................................................................................................... .............................................
............................................................................................................................. ................................... 
               2.4 ด้านการท่องเที่ยวและเศรษฐกิจเป็นอย่างไร 
............................................................................................................................. ...................................
....................................................................................... .........................................................................
............................................................................................................................. ...................................
.................................................................................................................................................... ............ 
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 ตอนที่ 3 ด้านพลวัตประเพณีสรงกู่บัวมาศ 
 3.1 ด้านภูมิทัศน์พ้ืนที่กู่บัวมาศเป็นอย่างไร 
………………………………………………………………………………………………………………………………………………
………………………………………………………………………………………………………………………………………………
………………………………………………………………………………………………………………………………………………
……………………………………………………………………………………………………………………………………………… 

     3.2 ประเพณีสรงกู่บัวมาศเป็นอย่างไร 
………………………………………………………………………………………………………………………………………………
………………………………………………………………………………………………………………………………………………
………………………………………………………………………………………………………………………………………………
……………………………………………………………………………………………………………………………………………… 
 

 ตอนที่ 4 ด้านแนวทางการจัดการประเพณีสรงกู่บัวมาศ 
 4.1 แนวทางการจัดการด้านภูมิทัศน์พ้ืนที่กู่บัวมาศเป็นอย่างไร 
………………………………………………………………………………………………………………………………………………
………….....………………………………………………………………………………………………………………………….……
……………………….….………………………………………………………………………………………………….………………
……………………………………….…………………………………………………………………………………………..………… 
              4.2 แนวทางการจัดการด้านประเพณีสรงกู่บัวมาศเป็นอย่างไร 
............................................................................................................................. ...................................
............................................................................................................................. ...................................
.................................................................................. ..............................................................................
............................................................................................................................. ................................... 
              4.3 แนวทางการจัดการด้านการบนบานและพิธีกรรมเป็นอย่างไร  
............................................................................................................................. ...................................
................................................................................................................................................................
............................................................................................................................. ...................................
............................................................................................................................. ................................... 
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ประวัติผู้เขียน 
 

ชื่อ พระแพรทอง แก้วทองมี (สนฺติมโน) 
วันเกิด วันที่ 28 มีนาคม พ.ศ. 2528 
สถานที่เกิด บ้านเลขท่ี 33 หมู่ที่ 2 ต าบลบัวมาศ อ าเภอบรบือ จังหวัดมหาสารคาม 
สถานที่อยู่ปัจจุบัน เลขที่ 90 หมู่ที ่5 ต าบลบัวมาศ อ าเภอบรบือ จังหวัดมหาสารคาม 

รหัสไปรษณีย์ 44130 
ต าแหน่งหน้าที่การงาน เจ้าคณะต าบลบัวมาศ เจ้าอาวาสวัดป่าชัยมงคล เลขที ่90 หมู่ที่ 5 วัดป่าชัย

มงคล บ้านกกกอก ต าบลบัวมาศ อ าเภอบรบือ  จังหวัดมหาสารคาม  
รหัสไปรษณีย์ 44130 

สถานที่ท างานปัจจุบัน เลขที่ 90 หมู่ที ่5 วัดป่าชัยมงคล บ้านกกกอก ต าบลบัวมาศ   
อ าเภอบรบือ จังหวัดมหาสารคาม  รหัสไปรษณีย์ 44130 

ประวัติการศึกษา พ.ศ. 2546  มัธยมศึกษาตอนปลาย โรงเรียนยางวิทยาคม   
      จังหวัดมหาสารคาม  
พ.ศ. 2558  ปริญญาพุทธศาสตรบัณฑิต (พธ.บ.)   
      สาขาวิชาพระพุทธศาสนา   
      มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย  
      หน่วยวิทยบริการจังหวัดมหาสารคาม (วัดอภิสิทธิ์)    
      วิทยาเขตขอนแก่น    
พ.ศ. 2561  ปริญญาศิลปศาสตรมหาบัณฑิต  (ศศ.ม.)    
      สาขาวิชาศาสนาและภูมิปัญญาเพ่ือการพัฒนาท้องถิ่น   
      คณะมนุษยศาสตร์และสังคมศาสตร์   
      มหาวิทยาลัยมหาสารคาม   
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