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บทคัดย่อภาษาไทย 

ชื่อเรื่อง ความทรงจำร่วมของชุมชนกับประเพณีการสรงกู่ในจังหวัดมหาสารคาม 
ผู้วิจัย ไกรวิทย์ นรสาร 
อาจารย์ที่ปรึกษา รองศาสตราจารย์ ดร. ทวีศิลป์ สืบวัฒนะ  
ปริญญา ศิลปศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชา วัฒนธรรมศาสตร ์
มหาวิทยาลัย มหาวิทยาลัยมหาสารคาม ปีที่พิมพ ์ 2566 

  
บทคัดย่อ 

  
งานวิจัยนี้มีจุดมุ่งหมาย 1. เพื่อศึกษาประวัติและพัฒนาการของประเพณีสรงกู่ในจังหวัด

มหาสารคาม 2. เพื่อศึกษาความทรงจำร่วมของคนในชุมชน และ ชุมชนรอบๆกู่ ว่ามีความทรงจำร่วม
ต่อสถานที่แห่งนั้นอย่างไร 3. เพื่อศึกษากระบวนการที่ภาครัฐเข้ามาจัดการวัฒนธรรมในประเพณีสรง
กู่ ทั้งนี้ผู้วิจัยได้ใช้การวิจัยเชิงคุณภาพเพื่อจัดทำการวิจัย เครื่องมือที่ใช้ในการวิจัย คือ แบบสัมภาษณ์ 
และแบบสังเกต โดยมีกลุ่มเป้าหมายในการวิจัย คือ ปราชญ์ชุมชน 15 ท่าน  กลุ่มผู้ปฏิบัติ 25 ท่าน 
และกลุ่มคนทั่วไป 25 ท่าน ที่มาจากการเลือกแบบเจาะจง แล้วนำข้อมูลที่รวบรวมได้จากแบบ
สัมภาษณ์และเอกสารต่างๆ ที่เกี่ยวข้องมาวิเคราะห์ในเชิงเนื้อหา 

ผลการวิจัยพบว่า 1. การสรงกู่ หรือ บุญสรงกู่ เป็นพิธีกรรมที่ชุมชนจัดขึ้นเพื่อเป็นการ
แสดงความเคารพต่ออำนาจเหนือธรรมชาติที่ชุมชนให้ความเคารพนับถือ ส่วนใหญ่นิยมทำขึ้นในช่วง
บุญเดือน 5 หรือบุญสงกรานต์ตามคติความเชื่อของชาวอีสาน สำหรับกู่สันตรัตน์และปรางค์กู่กุดรัง 
ในช่วงก่อนปี 2525 ก่อนที่ภาครัฐจะมีนโนบายส่งเสริมเศรษฐกิจจากการท่องเที่ยวทั้งสองพื้นที่เรียก
พิธีกรรมดังกล่าวว่า บุญสรงน้ำ ได้แก่ บุญสรงน้ำกู่สันตรัตน์ บุญสรงน้ำห้วยกุดรัง หลังจากช่วงปี 
2525 รัฐได้มีการส่งเสริมการท่องเที่ยวขึ้น ทำให้องค์การปกครองท้องถิ่นได้หยิบเอาบุญสรงน้ำเดิมใน
ท้องถิ่นขึ้นมาสร้างสรรค์ให้เป็นเทศกาลใหม่เพื่อที่จะรองรับนักท่องเที่ยวและเปลี่ยนชื่องานบุญ  ให้ใช้
คำว่า ประเพณี แทน เช่น ประเพณีสรงกู่สันตรัตน์ ประเพณีสรงกู่กุดรัง เพื่อให้คำเหล่านั้นเป็นจุด
ดึงดูดนักท่องเที่ยวให้มาเที่ยวยังงานประเพณีที่ท้องถิ่นนั้นๆจัดขึ้น สำหรับ กู่บ้านโนน เป็นสถานที่ใหม่
ที่ถูกสร้างขึ้นมาในช่วงปี  2558 โดยใช้สถานที่ทางความเชื่อเดิมของชุมชนประดิษฐ์สร้างเป็น
โบราณสถานโดยใช้การเลียนแบบต้นแบบมาจากกู่บ้านแดง กู่บ้านโนนยังไม่มีประเพณีพิธีกรรมที่
เกี่ยวกับการสรงกู่โดยตรง มีเพียงงานบุญเดือน 7 หรือ บุญซำฮะ ที่ชุมชนรวมทำกันมาตั้งแต่ครั้น
บรรพบุรุษก่อนจะมีการสร้างกู่แห่งนี้ทับลงบนพื้นที่เดิม จึงทำให้กู่บ้านโนนกลายเป็นพื้นที่ในการ
ประกอบพิธีกรรมแทนพื้นที่แบบดั้งเดิม  2. ความทรงจำร่วมของคนในชุมชนและคนในชุมชนรอบๆ 
กู่  ประการแรกคือกู่ทั้งสามแห่งเป็นศูนย์กลางด้านความเชื่อ  พิธีกรรม ของชุมชน เนื่องจากเป็น
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สถานที่พึ่งพิงทางจิตใจของชุมชนและชุมชนใกล้เคียงได้อย่างเสมอๆ  ประการที่สองกู่เป็นพื้นที่
ศักดิ์สิทธิ์เป็นที่สิ่งสถิตของอำนาจเหนือธรรมชาติที่ผู้คนทั้งในและนอกชุมชนให้ความเคารพนับถือ 3. 
หลังจากปี 2525 ที่ภาครัฐมีนโยบายส่งเสริมการท่องเที่ยวเกิดขึ้น องค์การปกครองส่วนท้องถิ่นได้เข้า
มามีส่วนร่วมกับการจัดงานประเพณีของชุมชน โดยได้จัดสรรงบประมาณในการดำเนินงานและเพิ่ม
กิจกรรมวันครอบครัวและวันผู้สูงอายุในงานบุญสรงกู่  กู่สันตรัตน์และปรางค์กู่กุดรัง เป็นพื้นที่ที่
ภาครัฐได้เข้ามามีส่วนร่วมกับการจัดงานประเพณีของชุมชน   ในขณะที่กู่บ้านโนนทางชุมชนเป็น
ผู้ดำเนินการเองไม่ได้เกี่ยวกับภาครัฐเลยแต่อย่างไร 

 
คำสำคัญ : ความทรงจำร่วม,กู่,ประเพณีสรงกู ่
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ABSTRACT 

  
This research aimed 1. To study the history and development of Song Ku 

tradition in Maha Sarakham province 2. To study the shared memories of the people 
in the community and the surrounding community that there was a shared memory 
of that place. 3. To study the process in which the government came to manage the 
culture in Songku tradition. The researcher had used qualitative research to prepare 
research. The research tools are interviews and observations. The targets in the 
research was 15 community philosophers, 25 practitioners and 25 general groups that 
come from specific selection. Then brought the information collected from the 
interview form and related documents to analyze in the content. 

The result showed that 1. Song Ku or Boon Song Ku is a ritual that the 
community organizes to pay homage to the supernatural power that the community 
respects. Most of them are popular during the fifth month merit or Songkran merit 
according to the beliefs of the Isan people. For Kusantarat and Prang Prang in 1982 
BE. Before the government has a policy to promote the economy from tourism, both 
areas called the ritual that Boon Song Nam, including Boon Song Nam Ku Santarat 
Boon Song Nam Huai Kut Rang After 1982 BE, the state has promoted tourism. 
Causing the local government to pick up the original of Boon Song Nam in local to 
create a new festival in order to support tourists and change the name of the merit, 
use the word tradition instead, such as Song Ku Santarat tradition Song Kut Rang 
tradition. In order for those words to attract tourists to visit the local traditions held 
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for Ku Ban Non, it is a new place that was built in 2015 BE using the original belief 
place of the Pradit community to build an archaeological site using replicas from Ku 
Ban Daeng. Ku Ban Non Young has no ritual traditions related to Sang Ku directly. 
There is only a merit event in the seventh month or merit that the community has 
been doing since the ancestors before the creation of this Ku over the original area. 
Therefore making Ku Ban Non become a ritual area instead of traditional areas. 2. 
Shared memories of the people in the community and the people in the community 
around Ku, First of all, the three Ku are the center of the beliefs, rituals of the 
community. Because it is a place of mental dependence of the community and 
nearby communities, Secondly, Ku is a sacred area where the statics of supernatural 
powers respected by people inside and outside the community. 3. After 1982 BE, the 
government has a policy to promote tourism. Local government organizations have 
participated in community traditions. By allocating the operating budget and 
increasing the activities of Family Day and Elderly Day in Boon Song Ku. Ku Santarat 
and Prang Ku Kut Rang Is an area that the government has participated in community 
traditions While Ku Ban Non, the community is the operator itself, not about the 
government at all. 

 
Keyword : Collective memory/ Ku /Song Ku tradition 
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กิตติกรรมประกาศ 
 

กิตติกรรมประกาศ 
  

วิทยานิพนธ์ฉบับนี้สำเร็จสมบูรณ์ได้ด้วยความเมตตาช่วยเหลือจาก รศ.ดร.ทวีศิลป์ สืบวัฒนะ 
อาจารย์ที่ปรึกษาวิทยานิพนธ์ ท่านยังเป็นครูผู้สั่งสอนวิชาความรู้ คอยให้ความช่วยเหลือแนะนำแนวทาง 
วิธีคิด วิเคราะห์แก้ไขปัญหา ข้อบกพร่องในงานวิทยานิพนธ์ฉบับนี้ ด้วยความปรารถนาดีตลอดจนถามไถ่
ติดตามการทำงานเป็นประจำจนงานวิทยานิพนธ์แล้วเสร็จ ขอบพระคุณ ผศ.ดร.กิตติสันต์ ศรีรักษา 
ประธานกรรมการและผู้ทรงคุณวุฒิภายนอก  อ.ดร.บุญสม ยอดมาลี และอ.ดร.ฐิติศักดิ์ เวชกามา 
กรรมการสอบวิทยานิพนธ์ ที่กรุณาให้คำแนะนำวิธีการวิเคราะห์และการเขียน ดูแลให้กำลังใจทำให้
ผู้วิจัยทำวิทยานิพนธ์จนสำเร็จ 

ขอบพระคุณ ปราชญ์ชุมชน ผู้นำชุมชน ผู้ให้ข้อมูลในชุมชน  ทั้ง 3 ชุมชน ทุกท่านที่อำนวย
ความสะดวกในการลงพื้นที่เก็บข้อมูลและให้ข้อมูลที่เป็นประโยชน์ต่อการวิจัย ขอบคุณ คุณวุฒิกร กะตะ
สีลา คุณณัฐพล นาทันตอง คุณเกริกกฤษณ์ โชคชัยรัชดา คุณเดชฤทธิ์ ฤทธิโคตร คุณศิริณัญฑ์ ฤทธิโคตร 
คุณบุญญานิตติ์ เสียมภูเขียว ที่ช่วยเก็บข้อมูลและพาลงพื้นที่เก็บข้อมูลในชุมชน ทั้ง 3 ชุมชน ตลอดจน
ให้กำลังใจจนการทำวิทยานิพนธ์ฉบับนี้แล้วเสร็จ 

นอกจากนั้นขอบพระคุณคุณพ่อพิทักษ์ นรสาร คุณแม่เสงี่ยม นรสาร ที่สนับสนุนค่าใช้จ่ายใน
การศึกษาระดับปริญญาโทในครั้งนี้ทั้งหมด ตลอดจนคุณย่ากดแก้ว นรสาร คุณยายเกิน เล็กอ่อน พี่น้อง
และคุณอาคุณน้า ที่คอยเป็นกำลังใจตลอดการศึกษา จึงขอขอบคุณทุกท่านที่มีอุปการคุณทุกท่านเป็น
อย่างยิ่งไว ้ณ โอกาสนี้ 

คุณค่าอันพึงมีจากวิทยานิพนธ์ฉบับนี้ ขอมอบบูชาคุณแด่บูรพาจารย์ทุกท่าน พร้อมคุณปู่บุญ
รมย์ นรสาร คุณตาอนันต์ เกษรพันธ ์ไว้ตลอดกาลนิรันดร์ ด้วยความรักเคารพและสำนึกในพระคุณอย่าง
ย่ิง 

  
  

ไกรวิทย์  นรสาร 
 

 

 



 

 

 

สารบญั 

 หน้า 
บทคัดย่อภาษาไทย ............................................................................................................................... ง 

บทคัดย่อภาษาอังกฤษ .......................................................................................................................... ฉ 

กิตติกรรมประกาศ ................................................................................................................................ ซ 

สารบัญ ................................................................................................................................................ ฌ 

สารบัญภาพประกอบ ............................................................................................................................ ฏ 

บทที่ 1  บทนำ...................................................................................................................................... 1 

ภูมิหลัง ............................................................................................................................................. 1 

ความมุ่งหมายของการวิจัย ............................................................................................................... 3 

คำถามการวิจัย ................................................................................................................................. 3 

ความสำคัญของการวิจัย .................................................................................................................. 4 

นิยามศัพท์เฉพาะ ............................................................................................................................. 4 

กรอบแนวคิดที่ใช้ในการวิจัย ............................................................................................................ 5 

บทที่ 2 เอกสารและงานวิจัยที่เกี่ยวข้อง ............................................................................................... 7 

แนวคิดและทฤษฎีที่เกี่ยวข้อง .......................................................................................................... 7 

นโยบายและแผนยุทธศาสตรท์ี่เกี่ยวข้อง ........................................................................................ 10 

องค์ความรู้เกี่ยวกับกู่ ...................................................................................................................... 11 

บริบทของพื้นที่ศึกษา ..................................................................................................................... 12 

เอกสารงานวิจัยที่เกี่ยวข้อง ............................................................................................................ 13 

บทที่3 วิธีดำเนินการวิจัย .................................................................................................................... 19 

ขอบเขตของการวิจัย ...................................................................................................................... 19 

เครื่องที่ใช้ในการเก็บรวบรวมข้อมูล ............................................................................................... 20 

  



 

 

 
 ญ 

ขั้นตอนและวิธีการดำเนินการวิจัย ................................................................................................. 21 

การเก็บรวบรวมข้อมูล ................................................................................................................... 22 

บทที่ 4 ประวัติศาสตร์ชุมชน เรื่องเล่า ตำนาน และความทรงจำร่วมของพ้ืนที่ศึกษา......................... 25 

ประวัติศาสตร์ชุมชน เรื่องเล่า ตำนาน และความทรงจำร่วมของพ้ืนที่ศึกษากรณีบ้านกู่ ตำบลสันต
รัตน์ อำเภอนาดูน ................................................................................................................... 25 

เรื่องเล่า ตำนาน ความเช่ือท้องถิ่น ที่มีความสัมพันธ์กับกูส่ันตรัตน ์........................................ 35 

ความทรงจำร่วมของคนในชุมชนต่อกู่สันตรัตน ์...................................................................... 37 

ประวัติศาสตร์ชุมชน เรื่องเล่า ตำนาน และความทรงจำร่วมของพ้ืนที่ศึกษากรณีบ้านโนน ตำบล
ขามป้อม อำเภอวาปีปทุม ....................................................................................................... 41 

เรื่องเล่า ตำนาน ความเช่ือท้องถิ่น ที่มีความสัมพันธ์กับกูบ่้านโนน ........................................ 50 

ความทรงจำร่วมของคนในชุมชนต่อกูบ่้านโนน ....................................................................... 52 

ประวัติศาสตร์ชุมชน เรื่องเล่า ตำนาน และความทรงจำร่วมของพ้ืนที่ศึกษากรณีบ้านกุดรัง ตำบล
กุดรัง อำเภอกุดรัง .................................................................................................................. 52 

เรื่องเล่า ตำนาน ความเช่ือท้องถิ่น ที่มีความสัมพันธ์กับปรางค์กู่กุดรัง ................................... 73 

ความทรงจำร่วมของคนในชุมชนต่อปรางค์กู่กุดรัง ................................................................. 75 

การผลิตซ้ำความทรงจำร่วมของชุมชน .......................................................................................... 78 

บทที่ 5  บริบทพื้นที่ศึกษาและเปรียบเทียบพื้นที่ศึกษา ...................................................................... 86 

บริบทพื้นที่ศึกษากรณีกู่สันตรัตน ์/มีโบราณสถานและมปีระเพณี ................................................. 86 

บริบทพื้นที่ศึกษากรณีกรณีปรางค์กู่กุดรัง/ไม่มีโบราณสถาน(กู่)และมีประเพณ ี............................. 88 

บริบทพื้นที่ศึกษากรณีกรณีกูบ่้านโนน/ไม่มีกู่สร้างขึ้นใหม่ยังไม่มีประเพณีใหม ่.............................. 91 

บทที่ 6  สรุป อภิปรายผล และข้อเสนอแนะ ...................................................................................... 94 

ความมุ่งหมายของงานวิจัย ............................................................................................................. 94 

สรุปผล ........................................................................................................................................... 94 

อภิปรายผล .................................................................................................................................... 97 

ข้อเสนอแนะ ............................................................................................................................... 102 

 



 

 

 
 ฎ 

บรรณานุกรม ................................................................................................................................... 103 

ภาคผนวก ........................................................................................................................................ 108 

ภาคผนวก ก ................................................................................................................................ 109 

ภาคผนวก ข ................................................................................................................................ 111 

ประวัติผู้เขียน .................................................................................................................................. 118 

 



 

 

 

สารบญัภาพประกอบ 

 หน้า 
ภาพประกอบ 1 ภาพถ่ายดาวเทียมแสดงผงัเมืองจำปาศรี ................................................................. 27 

ภาพประกอบ 2 พระพิมพ์ดินเผาสมัยทวารวดี กรุนาดูน  จดัแสดงที่พิพิธภัณฑ์ท้องถิ่นกู่สันตรัตน ์.... 28 

ภาพประกอบ 3 กู่สันตรัตน์ ณ ปัจจุบัน .............................................................................................. 29 

ภาพประกอบ 4 ภาพกู่สันตรัตน์ช่วงก่อนบูรณะในปี พ.ศ.2547 ......................................................... 32 

ภาพประกอบ 5 ภาพกู่สันตรัตน์ในปัจจุบันหลังถูกบูรณะในปี 2547 ................................................. 34 

ภาพประกอบ 6อนุสรณ์การเสด็จกู่สันตรัตน์ของพระบาทสมเด็จพระเจ้าอยู่ฯ ภูมิพลอดุลยเดช ........ 41 

ภาพประกอบ 7แผนที่ก่อนการก่อต้ังชุมชน ........................................................................................ 56 

ภาพประกอบ 8 ปรางค์กู่กุดรัง ........................................................................................................... 74 

ภาพประกอบ 9 การร่วมทำบญุของชุมชนในประเพณีสรงปรางค์กู่กุดรัง ........................................... 77 

ภาพประกอบ 10การแสดงในประเพณีสรงปรางค์ช่วงหลังทศวรรษที่ 2540 ..................................... 78 

ภาพประกอบ 11 พระพุทธรปูนาคปรก(พระพุทธชัยมหานาถ?) พบที่กูส่ันตรัตน์ จัดแสดงที่ 
พิพิธภัณฑสถานแห่งชาติ ขอนแก่น .................................................................................................... 81 

  



 

 

 

บทที่ 1  
บทนำ 

 
ภูมิหลัง 
 มหาสารคามเป็นอีกหนึ่งจังหวัดในภาคตะวันออกเฉียงเหนือที่มีพื้นที่ไม่ใหญ่มากนักถือได้ว่า
เป็นจังหวัดที่มีขนาดเล็กและไม่มีอะไรโดดเด่นเหมือนเช่นกับจังหวัดอื่นๆในประเทศไทย เพราะ
มหาสารคามไม่มีแหล่งทรัพยากรทางธรรมชาติที่น่าสนใจร่วมไปถึงมหาสารคามไม่มีสถานที่ท่องเที่ยว
ที่สามารถจะดึงดูดให้นักท่องเที่ยวทั้งคนในประเทศและต่างประเทศ รวมไปถิ่นคนต่างจังหวัดใน
ประเทศให้เข้ามาท่องเที่ยวได้ สาเหตุอันเนื่องมาจากพื้นที่ของมหาสารคามนั้นไม่มีภูเขาสูงเหมือนเช่น
จังหวัดอื่นๆ ไม่มีพื้นที่ติดกับทะเล และไม่มีน้ำตกให้คนสามารถไปพักผ่อนได้ ร่วมไปถึงไม่มีพื้นที่ป่าที่
เป็นแหล่งท่องเที่ยวทางธรรมชาติได้(ทวีศิลป์ สืบวัฒนะและคณะ, 2561) ทรัพยากรการท่องเที่ยวที่
จังหวัดมหาสารคามมีเป็นจำนวนมากคือแหล่งโบราณสถานในสายวัฒนธรรมเขมรที่คนในท้องถิ่น
อีสานเขตจังหวัดมหาสารคาม ร้อยเอ็ด ขอนแก่น เรียกว่า กู่ หรือปราสาทหินตามความเข้าใจของคน
ทั่วไป 
 ตามหนังสือศัพทานุกรมทางโบราณคดีระบุความหมายของคำว่า กู่ ว่าหมายถึง คำที่ใช้เรียก
สถูปหรือเจดีย์ในภาคเหนือและภาคตะวันออกเฉียงเหนือของประเทศไทย บางท้องถิ่นในภาค
ตะวันออกเฉียงเหนือใช้เรียกปราสาทขอมด้วย (กรมศิลปากร, 2550) เช่น กู่ประภาชัย อำเภอ 
น้ำพอง จังหวัดขอนแก่น กู่กาสิงห์ อำเภอเกษตรวิสัย จังหวัดร้อยเอ็ด ในความหมายของชุมชนท้องถิ่น
กู่หมายถึงสถานที่อยู่ของสิ่งศักดิ์สิทธิ์ประจำชุมชน(อนุชิต สิงห์สุวรรณ, 2551) อาจจะเป็นผีบรรพบุรุษ
มากับการเข้ามาตั้งถิ่นฐานของชุมชนเมื่อครั้งคนรุ่นก่อนเดินทางเข้ามาตั้งถิ่นฐาน เช่น ผีเจ้าปู่โฮงแดงกู่
สันตรัตน์ โดยที่คนในชุมชนมีเรื่องเล่าเกี่ยวกับปรากฏการณ์ว่าทุกค่ำคืนวันเพ็ญจะปรากฎดวงไฟลอย
ออกจากกู่สันตรัตน์ไปยังทางทิศที่เป็นที่ตั้งของเมืองสุวรรณภูมิ คนในชุมชนอธิบายเหตุการณ์ดังกล่าว
ว่าเจ้าปู่โฮงแดงกลับไปเยี่ยมญาติพี่น้องที่บ้านเกิดของท่าน(อนุชิต สิงห์สุวรรณ, 2551)หรือเจ้าปู่เมือง
เจียมซึ่งเป็นผีใหญ่ของชุมชนบ้านเมืองบัว ตำบลเมืองบัว อำเภอเกษตรวิสัย จังหวัดร้อยเอ็ดซึ่งท่าน
เป็นสิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่คอยปกปักรักษาให้คนในชุมชนอยู่เย็นเป็นสุข คนในชุมชนจึงให้ความเคารพนับถือ
ท่านโดยเชื่อว่าท่านสามารถที่จะบันดาลให้เกิดเรื่องดีหรือไม่ดีกับชุมชนได้ จากทั้งสองกรณีจะเห็นว่า
สถานภาพของกู่ที่เคยเป็นเทวาลัย/พุทธสถานในศาสนาตามความเชื่อของวัฒนธรรมเขมรได้เปลี่ยน
ผ่านกลายมาเป็นสถานที่อยู่ของสิ่งศักดิ์สิทธิ์ิ์ของชุมชน 
 จากความเชื่อในเรื่องปรากฏการณ์ที่เล่าขานกันภายใต้อำนาจความศักดิ์ของผี/เจ้าพ่อที่สิง
สถิตอยู่ ณ กู่แห่งต่างๆ ทำให้คนในชุมชนและชุมชนรอบๆกู่ ใช้กู่ในฐานะของการเป็นที่พึ่งทางจิตใจ 
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เช่น การบนบานศาลกล่าวเกี่ยวกับความเจริญก้าวหน้าทางราชการหรือการเสี่ยงโชค เมื่อสำเร็จก็จะ
นำของไปถวายเพื่อเป็นการแสดงความเคารพแก่อำนาจเหนือธรรมชาตินั้นที่บันดาลให้ตนได้ในสิ่งที่
ตนเองปรารถนา นอกจากนั้นกู่ยังใช้เป็นพื้นที่ ในการเสี่ยงทายฟ้าฝนประจำปีของชุมชนคือ  
 พิธีกรรมการสรงกู่ เพื่อเป็นการรดน้ำสรงในบุญเดือน 5(บุญสงกรานต์) และทำพิธีเสี่ยงบุญไฟ
ประจำปีเพื่อเสี่ยงทายบ้าน สัตว์เลี้ยง และเรื่องต่างๆตามที่ชุมชนจะทำการสี่ยงคล้ายกับการไว้ผีปู่ตา
ในสังคมอีสานปัจจุบัน จากพิธีกรรมดังกล่าวที่คนในชุมชนมีต่อกู่แสดงให้เห็นความสัมพันธ์ระหว่างกู่
กับชุมชนท้องถิ่นว่า คนสามารถที่จะเข้าออกโบราณสถานได้อย่างไม่มีข้อจำกัดและมีการสร้ างวาท
กรรมที่เป็นของคนในชุมชน เป็นชุดความทรงจำของท้องถิ่น เช่นความเชื่อเกี่ยวกับการมีผีบรรพบุรุษ
ตนเดียวกัน ทำให้เกิดการไปมาหาสู่กันในฐานะเครือญาติผ่านความเชื่อเกี่ยวกับผีตนเดียวกันที่สถิต ณ 
กู่แห่งต่างๆ กระทั่งเมื่อมีการเปลี่ยนแปลงจากการขึ้นทะเบียนโบราณสถานของกรมศิลปากรทำให้
ความสัมพันธ์ของคนได้ปรับเปลี่ยนไปภายใต้ของจำกัดของกฎที่ออกมาคุ้มครองโบราณสถาน 
 การออก พระราชบัญญัติ โบราณสถาน โบราณวัตถุ ศิลปวัตถุ และพิพิธภัณฑสถาน
แห่งชาติ ทำให้ความสัมพันธ์ของคนในท้องถิ่นกับกู่เริ่มเปลี่ยนแปลงไป จากเมื่อก่อนที่เคยเข้าใช้และ
ทำพิธีกรรมต่างๆกับถูกจำกัดด้วยข้อบังคับตาม  มาตรา 32 ความว่า “ผู้ใดบุกรุกโบราณสถานหรือทำ
ให้เสียหาย ทำลาย ทำให้เสื่อมค่าหรือทำให้ไร้ประโยชน์ซึ่งโบราณสถาน ต้องระวางโทษจำคุกไม่เกิน
เจ็ดปี หรือปรับไม่เกินเจ็ดแสนบาท .....”(กรมศิลปากร, 2544)ผลจากการดำเนินงานอนุรักษ์ที่ผ่านมา
แสดงถึงข้อจำกัดต่างๆนานาของกรมศิลปากรในการทำหน้าที่ดูแลรักษามรดกทั้ งประเทศ ทำให้เกิด
การวิพากษ์แนวทางจัดการดังกล่าวว่าเป็นการผูกขาดอำนาจโดยหน่วยงานรัฐ ส่งผลให้ประชาชน
โดยเฉพาะกลุ่มคนในท้องถิ่นขาดความรู้สึกในการเป็นเจ้าของและยิ่งแนวทางดำเนินการของกรม
ศิลปากรไม่เปิดโอกาสให้คนท้องถิ่นมีส่วนร่วมในระดับที่น่าพอใจ ยิ่งทำให้เกิดความห่างเหิน ไม่ใส่ใจ
และปล่อยปะละเลยให้มรดกถูกทำลาย (เบญจวรรณ นาราสัจจ์, 2557)จากการขึ้นทะเบียนและออก
ประกาศ พระราชบัญญัติ โบราณสถาน โบราณวัตถุ ศิลปวัตถุ และพิพิธภัณฑสถานแห่งชาติ คุ้มครอง
โบราณสถานส่งผลให้ประเพณีพิธีกรรมบ้างอย่างของคนท้องถิ่นปรับเปลี่ยนไป จากที่เคยเข้ามาใช้
พื้นที่ได้เลยทันทีเพื่อทำการเตรียมงานก็ต้องทำหนังสือขออนุญาตเพื่อเข้าใช้พื้นที่และสมัยก่อนเคยรด
เคยสรงน้ำแต่วัตถุโดยตรงก็ต้องมีการป้องกันตามวิธีการรักษาวัตถุของกรมศิลปากร หรือบ้างก็จำลอง
วัตถุชิน้นั้นๆมาให้ชุมชน ซึ่งนั้นส่งผลต่อจิตใจของคนในท้องถิ่นอย่างยิ่ง 
 การเปลี่ยนแปลงที่เกิดขึ้นภายใต้การออก พระราชบัญญัติ โบราณสถาน โบราณวัตถุ 
ศิลปวัตถุ และพิพิธภัณฑสถานแห่งชาติ ของกรมศิลปากรถึงแม้ว่าอาจจะทำให้คนในท้องถิ่นเกิด
ความรู้สึกห่างเหินกับกู่บ้าง แต่พอถึงช่วงเทศกาลสรงกู่ในช่วงเดือน 5 ของทุกปีคนในชุมชนก็ยัง
ร่วมกันจัดประเพณีที่ตนเคยทำและปฏิบัติกันมา เมื่อเกิดกระแสการท่องเที่ยวตามนะโยบายของ
ประเทศไทยช่วงหลังปี 2530 เป็นต้นมา กู่ในจังหวัดมหาสารคามหลายแห่งถูกบูรณะและทำงาน
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ปรับปรุงทัศนียภาพ เพื่อใช้เป็นสถานที่ท่องเที่ยวของคนในและต่างประเทศ ร่วมถึงยังมีการหยิบยก
เอาประเพณีการสรงกู่ที่คนในชุมชนเคยปฏิบัติกันมานำมาเป็นจุดขายสำคัญของการท่องเที่ยวที่เกิดขึ้น 
ภาครัฐได้เข้ามาสนับสนุนเงินทุนอีกทั้งยังเป็นหัวเรือใหญ่ในการจัดงานสรงกู่ที่ เกิดขึ้น ส่งผลให้
ประเพณีที่ชาวบ้านร่วมกันจัดเปลี่ยนเป็นคนในชุมชนเริ่มมาเป็นผู้ที่เดินทางมาร่วมงานและไม่ได้เป็น
คนจัดงานประเพณีที่เคยเป็นส่วนหนึ่งในวิถีชีวิตในอดีต ส่งผลให้ความสัมพันธ์ระหว่างคนกับกู่เริ่ม
เปลี่ยนแปลงไปเพราะชุมชนเริ่มมีความรู้สึกว่าตนไม่ใช่เจ้าของทรัพยากรดังกล่าวอีกต่อไป  
 ด้วยเหตุดังกล่าวผู้วิจัยจึงต้องการที่จะศึกษาเรื่องประวัติและพัฒนาการรวมไปถึงความทรง
จำร่วมของคนในชุมชนและชุมชนใกล้เคียงว่ามีความทรงจำกับงานประเพณีการสรงกู่ก่อนที่จะภาครัฐ
จะเข้ามาจัดการกับงานที่เป็นของชุมชนอย่างไรและเมื่อภาครัฐเข้ามาจัดการประเพณีดังกล่าวแล้ว คน
ในชุมชนและชุมชนใกล้เคียงคิดอย่างไร ประเพณีที่ถูกรัฐหยิบไปดัดแปลงเป็นสินค้าของการท่องเที่ยว
หรือไม่หรือคนในท้องถิ่นสยบยอมต่ออำนาจรัฐที่ เข้ามาจัดการกับงานประเพณี  ซึ่ง ผู้วิจัยจะ
ทำการศึกษาเปรียบเทียบความทรงจำของคนที่มีต่องานประเพณีสรงกู่3 บริบทคือ 1 บริบทที่มี
โบราณสถาน 2 บริบทที่ไม่มีโบราณสถาน 3 บริบทที่กู่ถูกสร้างขึ้นมาใหม่ เพื่อดูว่าคนในท้องถิ่นสร้าง
ความทรงจำต่องานประเพณี/สำคัญต่อกู่ในแต่ละแห่งอย่างไร  
 
ความมุ่งหมายของการวิจัย 
 1. เพื่อศึกษาประวัติและพัฒนาการของประเพณีสรงกู่ในจังหวัดมหาสารคาม 
 2. เพื่อศึกษาความทรงจำร่วมของคนในชุมชน และ ชุมชนรอบๆกู่ ว่ามีความทรงจำร่วมต่อ
สถานที่แห่งนั้นอย่างไร 
 3. เพื่อศึกษากระบวนการที่ภาครัฐเข้ามาจัดการวัฒนธรรมในประเพณีสรงกู่ 
 
คำถามการวิจยั 
 การศึกษางานวิจัยในครั้งนี้เริ่มต้นจากผู้วิจัยได้ตั้งข้อสังเกตจากการลงพื้นที่สัมภาษณ์คนใน
ชุมชนที่มีการจัดงานประเพณีสรงกู่ คนในชุมชนต่างเล่าเปรียบเทียบการจัดงานในสมัยอดีตก่อนปี 
2530 และการจัดงานประเพณีสรงกู่หลังปี 2530 ว่ามีความแตกต่างกันมากช่วงก่อน 2530 คนใน
ชุมชนมีการจัดงานประเพณีแบบวิถีชาวบ้านแต่งานกับออกมาสนุกสนานในขณะเดียวกันงานที่ถูกจัด
ขึ้นในสมัยหลังกับถูกมองว่าไม่สนุก ภาครัฐจัดงานเอาความสะดวกเข้าว่า ผู้ วิจัยจึงเกิดคำถามในการ
วิจัยว่า  

  1.ความทรงจำร่วมของคนในท้องถิ่นที่ศึกษาคืออะไรจึงทำให้คนในชุมชนเกิดความ
สามัคคีในการจัดงานประเพณีดังกล่าวขึ้น 
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  2. งานประเพณีดังกล่าวเกิดการเปลี่ยนแปลงเมื่อไหร่ คนในชุมชนปรับต่อการ
เปลี่ยนแปลง หรือต่อต้าน(ต่อต้านอย่างไร)ต่อการเปลี่ยนแปลงในครั้งน้ี 
  3. คนในชุมชนมองงานประเพณีสรงกู่ในยุคปัจจุบันอย่างไร เหมือนหรือแตกต่างกับคน
ในอดีต 

ความสำคัญของการวิจัย 
 1. ทราบถึงประวัติความเป็นมาของโบราณสถานผ่านเรื่องเล่าของชุมชน 
 2. ทราบถึงความทรงจำร่วมของชุมชนและชุมชนรอบๆโบราณสถานร่วมไปถึงคนที่มาใช้
โบราณสถาน 
 3. ทราบถึงความเปลี่ยนแปลงของประเพณีสรงกู่ของแต่ละที่ว่าเปลี่ยนแปลงเมื่อไหร่มีปัจจัย
ที่ทำให้เกิดความเปลี่ยนแปลงอย่างไร 
 

นิยามศัพทเ์ฉพาะ 
 
 ความทรงจำร่วม หมายถึง เรื่องราว เหตุการณ์สำคัญ ที่มีผลในการสร้างความทรงจำให้กับ
คนในชุมชนต่อกู่ เช่น ผี ปรากฏการณ์ทางธรรมชาติ ตำนาน ความเชื่อ อันแสดงให้เห็นว่าคนใน
ท้องถิ่นน้ันมีความเช่ือเกี่ยวกับสถานที่แห่งนั้นๆร่วมกัน 
 
 กู่ หมายถึง “กู่” ตามหนังสือศัพทานุกรมโบราณคดีของกรมศิลปากรระบุว่ากู่คือคำที่ใช้
เรียกสถูปหรือเจดีย์ในภาคเหนือและตะวันออกเฉียงเหนือของประเทศไทย ในที่นี้กู่หมายถึง  
กู่สันตรัตน์ ตำบลสันตรัตน์ อำเภอนาดูน กู่บ้านโนน ตำบล อำเภอวาปีปทุม และปรางกู่กุดรัง ตำบล
กุดรัง อำเภอกุดรัง จังหวัดมหาสารคาม 
 
 มิติเวลา หมายถึง องค์ประกอบของความหมายทางประวัติศาสตร์ เป็นคำที่ใช้ในการศึกษา
เรื่องราวของมนุษย์โดยมองความเปลี่ยนแปลงของสังคม การกำหนดมิติเวลาหรือช่วงเวลาอาจจะใช้
การกำหนดเป็นพุทธศักราช หรือ คริสต์ศักราช ก็ได้ ในงานวิจัยชิ้นนี้ใช้การกำหนดมิติเวลาเป็น
พุทธศักราช 
  
 พัฒนาการ หมายถึง การเปลี่ยนแปลงที่เกิดขึ้นอย่างสม่ำเสมอและต่อเนื่องทั้งที่สังเกตได้
ง่าย ชัดเจน และมองเห็นได้ยาก ตลอดจนเป็นการเปลี่ยนแปลงที่เป็นไปอย่างมีระเบียบแบบแผนมี
ขั้นตอนเกิดขึ้นอย่างต่อเนื่อง งานวิจัยชิ้นนี้กล่าวถึงพัฒนาการของประเพณีสรงกู่ ในที่นี้พัฒนาการคือ
ความเปลี่ยนแปลงที่เกิดขึ้นกับประเพณีสรงกู ่
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 ชุมชน หมายถึง ชุมชุมบ้านโนนเมือง ชุมชุนบ้านกู่ ชุมชนบ้านสระบัว ตำบลสันตรัตน์ 
อำเภอนาดูน ชุมชนบ้านโนน ตำบล อำเภอวาปีปทุม ชุมชนบ้านกุดรัง  ตำบลกุดรัง อำเภอกุดรัง 
จังหวัดมหาสารคาม 
 
 ประเพณีสรงกู่ หมายถึง งานประเพณีที่จัดขึ้นในช่วงวันขึ้น 15 ค่ำ เดือน 5 ของทุกๆปี เป็น
พิธีกรรมที่ในสมัยก่อนปี 2530 จัดขึ้นเพื่อเป็นการเคารพบูชาต่อสิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่สิงสถิตอยู่ที่กู่ในแต่ละ
แห่งและเพื่อวัตถุประสงค์ในการขอให้ฝนฟ้าตกต้องตามฤดูกาลด้วย. หลังจากปี 2530 เป็นต้นมางาน
ประเพณีนี้ดังกล่าวถูกทำให้กลายเป็นสินค้าเพ่ือตอบสนองนโยบายการท่องเที่ยวแห่งประเทศไทย 
 

กรอบแนวคิดที่ใช้ในการวิจยั    
 การวิจัยครั้งนี้ใช้แนวคิดการศึกษาความทรงจำร่วม ประเพณีประดิษฐ์ ประวัติศาสตร์
ท้องถิ่น เป็นกรอบแนวคิดในการศึกษาความทรงจำร่วมของชุมชน ประวัติและพัฒนาการประเพณีสรง
กู่ในจังหวัดมหาสารคาม และกระบวนการในการจัดการวัฒนธรรมการสรงกู่ระหว่างภาครัฐและชุมชน 
โดยวิธีการสังเกต สัมภาษณ์ สนทนากลุ่ม ดังแผนภาพต่อไปนี้ 
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ความทรงจำรว่มของชุมชนกับประเพณ ี
การสรงกู่ในจงัหวัดมหาสารคาม 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

ภาพประกอบ 1 กรอบแนวคดิในการวิจัย 

เพื่อศึกษาประวัติและ
พัฒนาการของประเพณีสรง
กู่ในจังหวัดมหาสารคาม 

เพื่อศึกษาความทรงจำร่วมของ
คนในชุมชน และ ชุมชนรอบๆ
กู่ ว่ามีความทรงจำร่วมต่อ
สถานที่แห่งนี้อย่างไร 

เพื่อศึกษากระบวนการที่
ภาครัฐเข้ามาจัดการ
วัฒนธรรมในประเพณีสรงกู่ 

วัตถุประสงค ์

ประวัติความเป็นมาของ
โบราณสถานผา่นเรื่องเล่าของ
ชุมชน 

ความทรงจำร่วมของชุมชน
และชุมชนรอบๆโบราณสถาน
ร่วมไปถึงคนที่มาใช้
โบราณสถาน 

กรอบแนวคิดเรื่องความทรงจำร่วม,ประเพณีประดิษฐ์, 
ประวัติศาสตร์ท้องถิ่น 

- ความสมัพันธ์ของคนในชุมชนกับอำนาจเหนือธรรมชาติ 
- ความทรงจำร่วมของคนในชุมชนต่อประเพณีสรงกู่ 
- รูปแบบการสร้างความทรงจำให้กับคนในชมุชน 

กระบวนการจัดการของภาครัฐ

ในการจัดการประเพณีสรงกู ่
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บทที่ 2 
เอกสารและงานวิจัยที่เกี่ยวข้อง 

 
 งานวิจัย เรื่อง ความทรงจำร่วมของชุมชมกับประเพณีการสรงกู่ในจังหวัดมหาสารคาม 
 ผู้วิจัยได้สืบค้นเอกสารและงานวิจัยที่เกี่ยวข้อง ดังต่อไปน้ี 

1. แนวคิดและทฤษฎีที่เกี่ยวข้อง 
2. นโยบายและแผนยุทธศาสตร์ที่เกี่ยวข้อง 
3. องค์ความรู้เกี่ยวกับ กู ่
4. บริบทของพื้นที่ศึกษา 

   5. เอกสารงานวิจัยที่เกี่ยวข้อง 
 
 
แนวคิดและทฤษฎีที่เกี่ยวข้อง 
 งานวิจัยในครั้งนี้ใช้ จะใช้แนวคิดในการศึกษา 3 แนวคิดคือ   
   1. แนวคิดเรื่องความทรงจำร่วม 
   2. แนวคิดเรื่องประเพณีประดิษฐ ์
   3. แนวคิดประวัติศาสตร์ท้องถิ่น 
 แนวคิดทั้งสามสามารถอธิบายโดยสรุปได้ดังน้ี 
 
  แนวคิดเรื่องความทรงจำร่วม 
   Maurice Halbwachs (1992) On Collective memory ความทรงจำเกี่ยวกับ
อดีตของคนเรานั้นขึ้นอยู่กับสภาพแวดล้อมทางสังคม(Social Environment) นั่นก็คือสังคมใน
ปัจจุบันที่ปัจเจกบุคคลหรือกลุ่มบุคคลดำรงชีวิตอยู่นั้นเป็นแหล่งหรือเงื่อนไขที่กำหนด และเป็นแหล่ง
แห่งที่ ที่ความทรงจำก่อตั้งและจัดระเบียบตัวเอง Halbwachs อธิบายว่าความทรงจำของปัจเจก
บุคคลจะมีความหมายขึ้นมาได้นั้น ต่อเมื่อความทรงจำนั้นสัมพันธ์หรือรับรู้ได้โดยบุคคลอื่นนั้น ก็คือ
ปัจเจกบุคคลวางความทรงจำของตัวเองอยู่บนมุมมอง(Perspective)ของกลุ่ม สมาคมหรือชุมชน
บุคคลที่ตัวเองสังกัดอยู่ ตรงนี้เขาได้เปรียบเทียบให้เห็นว่าความทรงจำที่ไม่สัมพันธ์อยู่กับกลุ่มหรือ
ชุมชนดังเช่นความฝันนั้นเป็นความทรงจำที่แตกเป็นเสี่ยง (Fragmented Memory)ไร้ความหมาย
และไม่เป็นจริง ด้วยเหตุดังนี้นี่เองที่ Halbwachs กล่าวว่าในสังคมนั้นมีสิ่งที่เรียกว่าความทรงจำร่วม 
(Collective Memory)หรืออาจเรียกว่าเป็น Social Frame Work for Memory ซึ่งหมายความถึง
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มวลรวมของการระลึกอดีตของปัจเจกบุคคลต่างๆ หรือการที่ปัจเจกบุคคลมีการระลึกถึงอดีตร่วมกัน
(เกรียงศักดิ์ เชษฐพัฒนวนิช, 2557) 
   Paul Connerton (1995) How Society Remember ประสบของเราในปัจจุบัน
นั้นนั้นขึ้นอย่างมากกับความรู้เกี่ยวกับอดีตของเราหมายความว่าเรามีชีวิตอยู่ในปัจจุบันโดยการที่เรา
เชื่อมโยงเหตุการณ์หรือวัตถุในอดีต อย่างไรก็ตามตามทัศนะของเขานั้น อดีตดังกล่าวหาใช่อดีตที่เป็น
ความจริงในเชิงวัตถุวิจัย(Objective) แต่ทว่าเป็นเหตุการณ์หรือวัตถุแห่งอดีตที่เราสร้างมันขึ้นมาใน
ปัจจุบัน ซึ่งตรงนี้มีความหมายคล้ายคลึงกับที่ Halbwachs กล่าวว่าความรู้เกี่ยวกับอดีตนั้นเป็นสิ่งที่
เราสร้างขึ้นจากสภาพแวดล้อมทางสังคมที่เราดำรงอยู่ในปัจจุบัน ตรงนี้จึงความหมายว่าปรากฏด้าน
สองด้านอดีตและปัจจุบันที่ไม่สามารถแยกแกจากกันได้และทั้งคู่กำหนดซึ่งกันและกันหรือมีอิทธิพลซึ่ง
กันและกัน Connerton ได้เสนอต่อไปว่า ความสัมพันธ์ดังกล่าวมีลักษณะแง่มุมของความสัมพันธ์ทาง
การเมืองภายในสังคมดัวยนั่นก็คือการที่คนในสังคมมีจิตสำนึกหรือความทรงจำเกี่ยวกับอดีตร่วมกัน
นั้น ผลที่เกิดขึ้นก็คือความทรงจำดังกล่าวได้มีส่วนเข้ามากำหนดระเบียบทางสังคม (Social Oeder) 
ของสังคมที่มีความทรงจำร่วมกันดังกล่าวด้วย อย่างไรก็ตาม Connerton ได้ตั้งคำถามขึ้นมาว่าใน
สังคมหนึ่ งๆนั้นคนแต่ละรุ่นชน(Generation)ต่างมีความทรงจำเกี่ยวกับอดีตที่ แตกต่างกัน  
(ตัวอย่างก็ดังเช่น คนที่อยู่ร่วมในเหตุการณ์ 14 ตุลาคม 2516 เป็นรุ่นชนที่มีความทรงจำเกี่ยวกับ
เหตุการณ์ดังกล่าวไม่เหมือนกับรุ่นชนที่มีส่วนร่วมในเหตุการณ์ พฤษภาทมิฬ ปี 2553 หรือ รุ่นชนที่ไม่
เคยมีส่วนร่วมในทั้งสองเหตุการณ์ ต่างก็มีความทรงจำเกี่ยวกับเหตุกาณ์ดังกล่าวแตกต่างกันออกไป )
เมื่อเป็นดังนั้นระเบียบร่วมกันของสังคมโดยรวมจะเกิดขึ้นได้อย่างไร (เกรียงศักดิ์ เชษฐพัฒนวนิช, 
2557) 
 
  แนวคิดเรื่องประเพณีประดษิฐ ์
    
    ปฐม หงส์สุวรรณ(2560) ประเพณีประดิษฐ์คือการหยิบยกหรือการดัดแปลงเอา
ประเพณีที่เป็นประเพณีจารีตหรือประเพณีดั้งเดิมของกลุ่มคนที่อยู่ในบริเวณลุ่มแม่น้ำโขงโดยผู้วิจัยได้
ยกกรณีศึกษาทั้งหมด 7 จังหวัดที่มีพื้นที่ติดกับแม่น้ำโขง ผลของการศึกษาของปฐม หงส์สุวรรณทำให้
ทราบว่าผลของการเปลี่ ยนแปลงด้ านนโยบายการท่ องเที่ ยวทำให้ จั งหวัดต่ างๆในภาค
ตะวันออกเฉียงเหนือหยิบยก ดัดแปลง และสร้างวาทกรรมให้กับประเพณีที่เป็นของชนพื้นเมืองขึ้นมา
เพื่อเป็นจุดขาย สำหรับการท่องเที่ยวตามนโยบายการท่องเที่ยวของประเทศ ส่งผลให้กลุ่มจังหวัด
ตัวอย่างในลุ่มน้ำโขงได้คิดและดัดแปลง ประเพณีที่สัมพันธ์กับวิถีชีวิตของกลุ่มคน ชาติพันธ์กลุ่มต่างๆ
ขึ้นมาเพื่อที่จะเป็นจุดขายสำหรับนโยบายการท่องเที่ยวและเป็นการเพิ่มมูลค่าให้กับประเพณีของคน
ดั้งเดิม ซึ่งสอดคล้องกับงานเขียนของนิชธิมา บุญเฉลียว ผลของนโยบายการท่องเที่ยวของประเทศ
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ไทยที่ทำให้นักท่องเที่ยวทั้งในและต่างประเทศให้ความสำคัญกับการท่องเที่ยวแบบวิถีชีวิตการ
ท่องเที่ยวในรูปแบบวัฒนธรรมชาติพันธุ์เป็นสิ่ งที่ดึงดูดนักท่องเที่ยวให้เดินทางไปท่องเที่ยวยัง
ภาคเหนือของประเทศไทย ชาติพันธ์ลื้อในเขตอำเภอเชียงคำเป็นชาติพันธ์หนึ่งที่ถูกกระแสนโยบาย
การท่องเที่ยวให้มีการประดิษฐ์สร้างประเพณีนี้ที่คนในชุมชนได้มีการทำอยู่แล้วนำมาจุดขายกับ
นักท่องเที่ยวในงานสืบสานตำนานไทลื้อที่ถูกภาครัฐสนับสนุนให้เกิดงานนี้ขึ้นเพื่อเป็นจุดขายให้กับ
นักท่องเที่ยวที่เดินทางเข้ามาท่องเที่ยว แต่งานประเพณีดังกล่าวก็ได้มีการแฝงไปด้วยการช่วงชิงพื้นที่
ระหว่างคนในท้องถิ่นกับภาครัฐด้วยเพราะเป็นงานที่ภาครัฐเข้าไปจัดการกับงานประเพณีเดิมที่คน
ท้องถิ่นมีความเชื่อความศรัทธา เมื่อภาครัฐเข้าไปจัดการคนในท้องถิ่นจึงเกิดความกินแหนงแคลงใจใน
การจัดงานเพราะเดิมเป็นงานที่ไหว้ผีบรรพบุรุษแต่การทำให้เกิดประเพณีประดิษฐ์ส่งผลให้ความ
ศักดิ์สิทธิ์ของพิธีกรรมเดิมอาจจะลดน้อยลง(ปฐม หงษ์สุวรรณ, 2560) 
 
  แนวคิดประวตัิศาสตร์ท้องถิน่ 
 
   ธิดา สาระยา ให้ความเห็นไว้ว่า ประวัติศาสตร์ท้องถิ่นคือประวัติของชุมชนในท้องถิ่น 
ประกอบด้วยส่วนที่เป็นเมืองและส่วนที่เป็นบ้าน การศึกษาประวัติศาสตร์ท้องถิ่นคือการศึกษา
ประวัติศาสตร์ของชุมชน ประวัติศาสตร์ของมนุษย์สืบเนื่องจากโบราณถึงปัจจุบัน โดยเน้นที่ผู้คนที่มี
อยู่ในสังคมในท้องที่แห่งหนึ่งๆ มิได้เป็นการเน้นที่สถานที่ สิ่งก่อสร้าง ศิลปะโบราณวัตถุสถาน แต่ต้อง
เน้นผู้คนในชุมชนก่อนแล้วสิ่งอื่นๆ จึงเป็นผลตามมา หรือกล่าวอีกนัยหนึ่ง ประวัติศาสตร์ท้องถิ่นคือ
กระบวนการศึกษาประวัติศาสตร์สังคมที่เน้น “มวลชน” เป็นสำคัญ(ธิดา สาระยา, 2539) 
   สุเทพ สุทรเภสัช กล่าวถึงประวัติศาสตร์ท้องถิ่นว่า ประวัติศาสตร์ท้องถิ่น(Local  
History) มีความแตกต่างกับประวัติศาสตร์แห่งชาติ(National  History) ประวัติศาสตร์ประวัติศาสตร์
ท้องถิ่นมิใช่เป็นแต่เพียงส่วนประกอบ แต่เป็นสิ่งที่มีความสำคัญในตัวของมันเอง การศึกษา
ประวัติศาสตร์ท้องถิ่นก็คือการศึกษาชุมชนท้องถิ่น(Local  Communities) ซึ่งเป็นตัวตนทางสังคม  
(Social  Entities) โดยมีการเกิด การเติบโต การเสื่อม และการสิ้นสุด ในตัวของมันเอง นัก
ประวัติศาสตร์ท้องถิ่นต้องพยายามทำความเข้าใจ และสามารถถ่ายทอดให้ผู้อ่านมองเห็นถึง
กระบวนการเปลี่ยนแปลงดังกล่าวนั้นในสังคม หรืออาจกล่าวได้ว่า  สาระสำคัญของประวัติศาสตร์
ท้องถิ่นก็คือการศึกษาประวัติศาสตร์สังคม(Social  History)  ของชุมชนท้องถิ่น(สุเทพ สุนทรเภสัช, 
2540)  
   ศรีศักร วัลลิโภดม เห็นว่าประวัติศาสตร์ท้องถิ่นคือการศึกษาชุมชนที่มองจากระดับ
ล่างสู่เบื้องบน ประวัติศาสตร์ท้องถิ่นมีการเริ่มต้น มีพัฒนาการ มีการคลี่คลาย หรืออาจสิ้นสุดไปได้  
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และเป็นเรื่องราวของสังคมนั้นๆ ที่ครอบคลุมด้านต่างๆ ทั้งด้านเศรษฐกิจการเมือง สังคม วัฒนธรรม  
และระบบความเช่ือ(ศรีศักร วัลลิโภดม, 2549) 
   ทวีศิลป์ สืบวัฒนะ กล่าวถึงประวัติศาสตร์ท้องถิ่นเป็นส่วนหนึ่งที่ทำให้ภาพการศึกษา
ประวัติศาสตร์สังคมไทยชัดเจนมากขึ้น เนื่องด้วยการศึกษาประวัติศาสตร์ท้องถิ่นเป็นหนทางในการนำ
เรื่องราวของผู้คนที่มิใช่คนชั้นชนปกครองไปเติมเต็มภาพของสังคมทำให้เห็นภาพของคนตัวเล็กตัว
น้อยกล่าวคือไม่ใช่การเขียนประวัติศาสตร์ที่เห็นแต่ชนชั้นนำเท่านั้น ในการศึกษาประวัติศาสตร์
ท้องถิ่นนั้นการสัมภาษณ์และทำเวทีชาวบ้านเป็นการได้ข้อมูลที่ดีที่สุดเพราะเรื่องราวของคนชนชั้นล่าง
ไม่ได้ถูกบันทึกไว้ข้อมูลส่วนใหญ่จึงเป็นการสอบถามจากผู้รู้และผ่านวิธีการตรวจสอบตามวิธีการศึกษา
ทางประวัติศาสตร์ท้องถิ่น นอกจากนี้แล้วประวัติศาสตร์ท้องถิ่นยังเป็นเครื่องมือที่ช่วยชะลอความเป็น
โลกาภิวัฒน์ทำให้คนในท้องถิ่นได้รู้ถึงรากเหง้าของตนเองเกิดเป็นคนรักและสำนึกร่วมในการเป็น
ท้ อ ง ถิ่ น เดี ย ว กั น จ น เป็ น พ ลั ง ใน ก า ร ขั บ เค ลื่ อ น แ ล ะ ดู แ ล รั ก ษ า ท รั พ ย า ก ร ชุ ม ช น 
(ทวีศิลป์ สืบวัฒนะ, 2554) 
นโยบายและแผนยุทธศาสตร์ที่เกี่ยวข้อง 
 ในการส่งเสริมการท่องเที่ยว มีหลักการดำเนินการที่สำคญั 5 ประการ ดังนี้  

1. เร่งพัฒนา บูรณะ ฟื้นฟูมรดกและสินทรัพย์ทางวัฒนธรรม เพื่อให้เกิดการท่องเที่ยวใหม่
สร้างแหล่งจับจ่ายสินคา้ของนักท่องเที่ยว โดยส่งเสริมบทบาทเอกชนร่วมกับชุมชนใน
การรักษาแหลง่ท่องเที่ยวและวิถีชีวิตให้อยู่ในสภาพเดิมอย่างต่อเนื่อง 

2. เพิ่มความหลากหลายของการท่องเที่ยวรูปแบบต่างๆ โดยส่งเสริมการพฒันาแหล่ง
ท่องเที่ยวแห่งใหม่และให้ชุมชนเข้ามามีส่วนร่วมในการจัดการท่องเที่ยวมากขึ้น 

3. เพิ่มมาตรการอำนวยความสะดวก สร้างความปลอดภัย และป้องกันการเอาเปรียบ
นักท่องเที่ยว รวมทั้งเร่งรัดการแก้ไขปัญหาความเดือดร้อนของนักท่องเที่ยวอย่าง
จริงจัง 

4. เร่งฟ้ืนฟูความร่วมมือกับท้องถิ่นอ่ืนๆ โดยรอบทั้งด้านการตลาด การลงทุน และการขจดั
อุปสรรคในการท่องเที่ยว 

5. บริหารการท่องเที่ยวโดยใช้กลยุทธ์การตลาดเชิงรุก โดยสร้างกิจกรรมการท่องเที่ยว
เชื่อมโยงกับธุรกิจชุมชน ตลอดจนพัฒนาคุณภาพการบริการการท่องเที่ยวรวมทั้งการ
โฆษณาประชาสัมพันธ์การท่องเที่ยวของท้องถิ่นในรูปแบบที่หลากหลาย(วิภารัศมิ์ พร
พฤฒิพันธุ,์ 2565)  

 แผนพัฒนาการท่องเที่ยวแห่งชาติ ฉบับที่ 3 (พ.ศ.2566-2570) ยุทธศาสตร์ที่ 4 ส่งเสรมิการ
พัฒนาการท่องเที่ยวอย่างยั่งยืน (Sustainable Tourism)  
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 การท่องเที่ยวของประเทศจะเติบโตได้อย่างยั่งยืนในระยะยาว จะต้องมีการพัฒนาบน
พื้นฐานของความยั่งยืนของเศรษฐกิจ สังคม และสิ่งแวดล้อม ภาคการผลติและธุรกิจในภาคการ
ท่องเที่ยวมีการเติบโตอย่างยั่งยืน มีการพัฒนาแหล่งท่องเที่ยวและชุมชนท่องเที่ยว โดยคำนงึถึง
ความสามารถในการรองรับนักท่องเที่ยว พร้อมการบริหารจัดการจำนวนนักท่องเที่ยวและการลด
ผลกระทบที่อาจเกิดขึ้นจากการท่องเที่ยว เช่น การปล่อยมลพิษของเสีย และภูมิอากาศที่เปลี่ยนแปลง
ไป เป็นต้น ทั้งนี้ เพื่อให้การทอ่งเที่ยวไทยสามารถต่อยอดและสร้างคุณค่าจากทรัพยากรธรรมชาติ 
วัฒนธรรม เอกลักษณ์ความเป็นไทย และแหล่งท่องเที่ยวในปัจจุบันได้อย่างยั่งยืน  โดยมีเป้าประสงค์
ดังนี้  

1. การท่องเที่ยวของไทยมีการประยุกต์ใช้เทคโนโลยีและนวัตกรรมในการบริหารจัดการ
นักท่องเที่ยวอย่างมีประสิทธิภาพเพื่อลดการกระจุกตัวในแหล่งท่องเที่ยว 

2. วัฒนธรรม ประเพณี วิถีชีวิต และเอกลักษณ์ความเป็นไทยคงอยู่ในสังคมสืบต่อไป 
พร้อมทั้งมีการต่อยอดเพิ่มมูลค่าด้วยกระบวนการคิดเชิงออกแบบอย่างสร้างสรรค์ 

3. การท่องเที่ยวไทยมีการบริหารจัดการเพื่อลดผลกระทบที่อาจเกิดต่อทรัพยากรธรรมชาติ
และสิ่งแวดล้อมอย่างเป็นระบบ รวมถึงการกำจัดของเสียและลดมลพา เพื่อคงความ
เป็นแหล่งท่องเที่ยวธรรมชาติที่อุดมสมบูรณ ์

4. แหล่งท่องเที่ยวธรรมชาติ วัฒนธรรม และชุมชนของประเทศไทยมรมาตรฐานความ
ยั่งยืนระดับสากล(กระทรวงการท่องเที่ยวและกีฬา, 2566) 

  
องค์ความรู้เกีย่วกับกู่ 
 พจนานุกรมสถาปัตยกรรมและศิลปเกี่ยวเนื่อง ซึ่งรวบรวมโดย โชติ กัลยาณมิตรและ
พจนานุกรมศัพท์ศิลปกรรม ฉบับราชบัณฑิตยสถาน อักษร ก ได้ให้ความหมายของคำว่า “กู่”ว่าเป็น
ชื่อสถูป หรือสิ่งปลูกสร้างที่เป็นอนุสรณ์สถาน เช่น เจดีย์ที่บรรจุอัฐิธาตุ เป็นคำที่ใช้เรียกสถาปัตยกรรม
ประเภทนี้ในภาคเหนือและภาคตะวันออกเฉียงเหนือและในพจนานุกรมศิลปะของ น. ณ ปากน้ำ  ได้
ให้คำจำกัดความของคำว่า “กู่” ในภาษาอีสานว่า เป็นคำที่ชาวบ้านใช้เรียกปราสาทที่มีลักษณะเป็นศิ
ปะแบบเขมรโดยทั่วไป(สมชาติ มณีโชติ, 2531) กู่ หรือ ปราสาทหิน ในวัฒนธรรมเขมรนั้นส่วนใหญ่
สร้างขึ้นเนื่องในศาสนาพราหมณ์ มีเพียงส่วนน้อยที่สร้างขึ้นเนื่องในพระพุทธศาสนา อาจจะมีทั้งที่มี
ขนาดใหญ่โตและขนาดเล็ก สร้างโดยกษัตริย์หรือขุนนาง  แต่ทุกแห่งก็สร้างขึ้นเพื่อให้เป็นศาสน
สถานที่ให้เทพเจ้าลงมาประทับ ลงมาให้ความช่วยเหลือ ให้ความคุ้มครอง ต่อบุคคลหรือต่ออาณาจักร 
โดยนัยยะแล้วศาสนาสถานหรือกู่ ปราสาทหินต่างๆที่ปรากฏจึงเปรียบเสมือนวิมานบนสวรรค์ที่
สร้างสรรค์ขึ้นบนพื้นโลก(รุ่งโรจน์ ธรรมรุ่งเรือง, 2557) ในพื้นที่จังหวัดมหาสารคามปรากฎร่องรอย
ของกู่ 17 แห่ง กระจายอยู่ยังอำเภอต่างๆ ได้แก่ 1. กู่แก้ว(กู่คูขาด) อำเภอกันทรวิชัย, 2.กู่บ้านเขวา 3. 
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กู่น้อยบ้านเขวา อำเภอเมืองมหาสารคาม, 4.กู่โนนพระบ้านคะคุ อำเภอแกดำ, 5. กู่มิถิลา 6. กู่บ้าน
สนาม 7.กู่บ้านแดง อำเภอวาปีปทุม, 8.ศาลานางขาว 9.กู่คูขาด 10.กู่น้อย 11.กู่สันตรัตน์ 12.กู่บ้าน
โต้น อำเภอนาดูน, 13. กู่บ้านภารแอ่น อำเภอพยัคฆภูมิพิสัย, 14. กู่บ้านกู่  15. กู่ป่าโพธิ์ อำเภอยางสี
สุราช 16. กู่บัวมาศ 17.กู่สามพันค่า อำเภอบรบือ เป็นต้น(แพรทอง แก้วทองมี, 2561) 
 
บริบทของพืน้ที่ศึกษา 
 
 บริเวณที่เป็นจังหวัดมหาสารคามในปัจจุบันเดิมเคยมีผู้คนมาตั้งถิ่นฐานอยู่ก่อนแล้วนับพันปี 
จากหลักฐานทางด้านโบราณคดีพบว่ามีผู้คนมาตั้งถิ่นฐานตั้งแต่ยุคโลหะตอนปลาย หรือประมาณ 
2,000 ปีที่ผ่านมา รายงานการขุดค้นที่อำเภอกันทรวิชัย รายงานการขุดค้นที่บ้านเชียงเหียนในปี พ.ศ. 
2522 พบแคปซูลที่ฝังศพคน ภาชนะดินเผา พวกหม้อไห สำริด เหล ็ก ลูกปัด กระดูกสัตว์ โดยเฉพาะ
ควาย (กรมศิลปากร.2531: 235-238) นอกจากนี้ยังพบพื้นที่ที่มีคูน้ำคันดินลักษณะรูปวงรีหรือรูปไข่ 
บนเนินสูง พบซากเจดีย์ พระพุทธรูปศิลา พระพิมพ์ดินเผา รวมทั้งพระธาตุและพระบรมสารีริกธาตุ 
ในหลายพื้นที่ของจังหวัดมหาสารคาม อาทิ อำเภอกันทรวิชัย อำเภอนาดูน อำเภอเมืองมหาสารคาม 
อำเภอพยัคฆภูมิพิสัย ซึ่งทำให้ทราบว่าเป็นศิลปะวัฒนธรรมสมัยทวาราวดี หรือ ประมาณ 1,200 ปีที่
ผ่านมา (กรมศิลปากร. 2531: 46) นอกจากศิลปะแบบทวาราวดีแล้วยังพบหลักฐานที่แสดงถึงศิลปะ
และวัฒนธรรมแบบเขมรซ่งมีอายุประมาณ 800 – 1,000 ปีที่ผ่านมา หลักฐานในวัฒนธรรมเขมรที่
โดดเด่นได้แก่ โบราณสถานที่เป็นปราสาทหิน หรือ กู่ โบราณสถานเหล่านี้มักเป็นอาคารก่อสร้างด้วย
หินประเภทต่างๆ อาทิ หินทราย ศิลาแลง นอกจากนั้นยังพบรูปเคารพในลัทธิพราหมณ์ที่พบเสมอ ๆ 
คือ รุปเคารพในการบูชา พระศิวะ ได่แก่ ศิวลึงค์ ต่อมาในพุทธศตวรรษที่ 18 พระเจ้าชัยวรมันที่ 7  
โปรดให้เปลี่ยนมาบูชาพระโพธิสัตว์ในลัทธิพุทธศาสนาแบบมหายานแทน ดังนั้นจึงพบรูปเคารพทั้งใน
ลัทธิพราหมณ์และพุทธศาสนาลัทธิมหายาน โบราณสถานที่เป็นที่ทราบกันดีเช่น กู่สันตรัตน์ ที่อำเภอ
นาดูน กู่บ้านเขวาที่อำเภอเมืองมหาสารคาม กู่บัวมาศที่อำเภอบรบือ กู่แก้วที่อำเภอกันทรวิชัย เป็น
ต้น โบราณสถานเหล่านี้ล้วนแล้วแต่เป็นหลักฐานทางความเชื่อที่ทำให้เห็นได้ว่า ในพื้นที่จังหวัด
มหาสารคาม มีศาสนสถานที่อยู่ในลัทธิความเชื่อแบบพราหมณ์และพระพุทธศาสนาด้วย และตั้งแต่
พุทธศตวรรษที่ 23  เป็นต้นมา พวกกลุ่มลาว ได้เข้ามาตั้งถิ่นฐานมั่นคงจนตั้งเมืองมหาสารคามขึ้นในปี 
2408 มหาสารคามจึงเป็นดินแดนที่มีผู้คนตั้งหลักแหล่งมานานกว่าสองพันปี มีทั้งความเก่าและมี
วัฒนธรรมหลายยุคสมัย(ทวีศลิป์ สืบวัฒนะและคณะ, 2561) 
 ในช่วงพุทธศตวรรษที่ 23 อันตรงกับสมัยปลายกรุงศรีอยุธยา กลุ่มชนชาวลาวได้เริ่มเข้ามา
ตั้งหลักแหล่งในพื้นที่ภาคตะวันออกเฉียงเหนือหรือภาคอีสานกันเป็นจำนวนมาก ทำให้เกิดเป็น
บ้านเมืองขึ้นในพื้นที่ต่างๆในภาคอีสาน การเข้ามาของกลุ่มคนลาวมีหลายระลอก แล้วแต่สาเหตุและ
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ปัจจัยที่ส่งผลให้เกิดการโยกย้ายถิ่นฐาน การอพยพของผู้คนจากดินแดนฝั่งซ้ายแม่น้ำโขงครั้งสำคัญ
ที่สุดคือ การเกิดกบฏเจ้าอนุวงศ์ใน ปี 2369 รัฐไทยต้องกวาดต้อนผู้คนจากดินแดนฝั่งซ้ายแม่น้ำโขงมา 
ทำให้เกิดการเข้ามาตั้งหลักแหล่งในพื้นที่ภาคตะวันออกเฉียงเหนือหรือภาคอีสาน ซึ่งจากการ
ศึกษาวิจัยในครั้งนี้ผู้วิจัยศึกษาพื้นที่ชุมชนในจังหวัดมหาสารคาม 3 พื้นที่ แต่ละพื้นที่มีประวัติศาสตร์
ท้องถิ่นของชุมชนที่แตกต่างกันออกไป 
  อาจจะกล่าวโดยสรุปว่า ในอดีตนั้นพื้นที่มหาสารคาม เคยเป็นพื้นที่ตั้งของบ้านเมืองที่นับได้
ว่ามีความสำคัญทางประวัติศาสตร์ ดังปรากฏหลักฐานทางด้านโบราณคดีหลายอย่าง แต่ที่เด่นชัดที่สุด
คือ การค้นพบพระบรมสารีริกธาตุ เมื่อปี 2522 รวมไปถึงโบราณวัตถสถานต่างๆมากมาย จึงอธิบาย
ได้ว่า พื้นที่ตั้งของจังหวัดมหาสารคาม แต่เดิมคงมีความสำคัญในทางประวัติศาสตร์จากยุคโลหะตอน
ปลาย เรื่อยมาจนถึงพุทธศตวรรษที่ 18 ในวัฒนธรรมแบบเขมร จนถึงการตั้งบ้านแปงเมืองของกลุ่ม
คนชาวลาวในช่วงพุทธศตวรรษที่ 23 เรื่อยมาจนถึงปัจจุบัน   
 
เอกสารงานวจิัยที่เกี่ยวข้อง 
  การศึกษาครั้งนี้ ผู้วิจัยแบ่งประเด็นในการทบทวนเอกสารและงานวิจัยที่เกี่ยวข้อง 
เพื่อนำไปสู่การสร้างกรอบความคิดของการศึกษาได้แบ่งงานวิจัยและเอกสารที่ศึกษาเป็น 4 ส่วน คือ  
1. เอกสารและงานวิจัยเกี่ยวกับกู่ 2.เอกสารและงานวิจัยที่เกี่ยวกับแนวความคิดเรื่องความทรงจำร่วม 
3.เอกสารและงานวิจัยที่เกี่ยวกับงานประเพณีสรงกู่ 4.เอกสารและงานวิจัยที่อื่นที่เกี่ยวข้อง ตาม
รายละเอียดดังนี ้
 
 1.เอกสารและงานวิจัยเกี่ยวกับกู ่
  พระอริยานุวัตร เขมจารี (2527) กู่สันตรัตน์ กู่สันตรัตน์เป็นเทวาลัยที่พระเจ้ายศวรราช
เป็นผู้สร้างขึ้นเพื่อเป็นสถานที่ในการประกอบพิธีกรรมในการสักการะบูชาในพิธีกรรมตามธรรมเนียม
ในศาสนาพราหมณ์ ทั้งนี้ยังกล่าวว่ากู่แห่งนี้เป็นเทวสถานประจำเมือง นอกจากนี้ยังเขียนพรรณา
ลักษณะของกู่แห่งนี้ว่าสร้างหันหน้าไปทางทิศใด มีอะไรบ้างในเขตของโบราณสถาน เนื้อหาโดยส่วน
ใหญ่ที่กล่าวจะเป็นการแต่งเติมเรื่องราวตามความเข้าใจของคนในชุมชนว่าพื้นที่ตั้งกู่เป็นเมืองมีเจ้า
เมืองปกครองมีกษัตริย์และมีกู่สันตรัตน์เป็นเทวลัยประจำเมืองและคนในสมัยนั้นก็เรียกกู่แห่งนี้ว่า  
สันตรัตน์นับตั้งแต่ครั้งนั้นเป็นต้นมา(อริยานุวัตร เขมจารี เถระ, 2527) 
  สมชาติ มณีโชติ (2528) กู่สันตรัตน์นั้นแท้จริงแล้วไม่ใช่เทวาลัยที่สร้างขึ้นในศาสนา
พราหมณ์โดยงานเขียนของผู้วิจัยเรื่องนี้พยายามกล่าวถึงความเป็นมาของวัฒนธรรมขอมว่าเข้ามายัง
ดินแดนที่ตั้งกู่สันตรัตน์ได้อย่างไรเนื้อหาพยายามอธิบายถึงประวัติความเป็นมาของตัวกู่สันตรัตน์โดย
ใช้หลักฐานทางด้านศิลปกรรม ด้านคติความเชื่อ เป็นตัวอธิบายว่าจริงๆแล้วปราสาทหินหรือว่ากู่แห่งนี้
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เป็นโบราณสถานที่สร้างขึ้นในสมัยของพระเจ้าชัยวรมันที่ 7 มีอายุราวพุทธศตวรรษที่ 18 ไม่เก่าไป
มากกว่านี้โดยพิจารณาจากรูปแบบการใช้หินศิลาแลงเป็นวัสดุหลักในการก่อสร้างเพราะในยุคนี้การ
สร้างปราสาทหินส่วนใหญ่จะนิยมใช้หินศิลาแลงเป็นตัวสร้างโบราณสถาน ประการต่อมาพิจารณาจาก
การค้นพบศิลปกรรมที่ถูกสร้างขึ้นในคติความเชื่อกล่าวคือผู้วิจัยได้พิจารณาศิลปวัตถุที่ถูกค้นพบว่า
เป็นศิลปวัตถุที่ถูกสร้างขึ้นในพุทธศาสนาไม่ใช่ถูกสร้างขึ้นเนื่องในศาสนาพราหมณ์ตามที่หลายคน
เข้าใจจึงนำไปสู่ข้อสรุปที่ว่าโบราณสถานกู่สันตรัตน์เป็นโบราณสถานที่สร้างขึ้นในศาสนาพุทธเพื่อ
เป็นศาสนสถานประจำโรงพยาบาลมีชื่อตามจารึกปราสาทพระขรรค์ว่าอโรคยาศาล(สมชาติ มณีโชติ, 
2528) 
  สมชาติ มณีโชติ (2531) ปรางค์กู่บ้านเขวาไม่ใช่เทวาลัยในศาสนาพราหมณ์ คล้ายกับ
งานเขียนของผู้วิจัยในเรื่องศิลปะโบราณวัตถุสถาน : กู่สันตรัตน์ โดยผู้เขียนพยายามหาหลักฐานไม่ว่า
จะทำลักษณะทางด้านสถาปัตยกรรม ศิลปกรรม รูปแบบคติความเชื่อ โยใช้การศึกษาเปรียบเทียบกับ
โบราณสถานบางแห่งในประเทศไทยที่ถูกสร้างขึ้นแล้วค้นพบจารึกว่าปราสาทหินแห่งนั้นสร้างขึ้นโดย
วัตถุประสงค์ใดแล้วทำการเปรียบเทียบเพื่อนำมาอธิบายว่าแผนผังทางสถาปัตยกรรมของปรางค์กู่บ้าน
เขวานั้นแท้ที่จริงแล้วไม่ได้สร้างขึ้นเพื่อเป็นศาสนสถานในศาสนาพราหมณ์หรือเป็นเทวลัยในศาสนา
พราหมณ์แต่เป็นพุทธสถานในศาสนาพุทธลัทธิมหายานเพราะมีแผนผังตามจารึกที่ค้นพบในประเทศ
ไทยและประเทศกัมพูชา ประการต่อมาผู้เขียนได้ทำการศึกษาเปรียบเทียบศิลปกรรมที่ค้นพบใน
ปรางค์กู่บ้านเขวาแล้วอธิบายว่าแท้ที่จริงแล้วรูปเคารพที่ค้นพบเป็นรูปของพระวัชรธรซึ่งเป็นพระ
โพธิสัตว์ในศาสนาพุทธไม่ใช่รูปเคารพในศาสนาพราหมณ์นำไปสู่ข้อสรุปที่ว่าปราสาทแห่งนี้ไม่ใช่เทวลัย
ในศาสนาฮินดูแต่เป็นปราสาทที่สร้างขึ้นในศาสนาพุทธช่วงพุทธศตวรรษที่ 18 เช่นเดียวกับกู่สัตนรัตน์ 
อำเภอนาดูน จังหวัดมหาสารคาม(สมชาติ มณีโชต,ิ 2531) 
 วิ โรจน์  ชี ว าสุ ข ถ าวร (2553).กู่ สั น ต รั ตน์ เป็ น อ โรย าศ าลอี ก แห่ งห นึ่ งขอ งภ าค
ตะวันออกเฉียงเหนื อ โดยกล่ าวไว้ ในบทความเรื่อ งกู่ สั นตรัตน์  อ โรคยาศาลแห่ งหนึ่ งใน  
ภาคตะวันออกเฉียงเหนือ โดยผู้เขียนได้นำเสนอความคิดและคติความเชื่อทางศาสนามาเป็นตัว
อธิบายงานเขียนลักษณะคล้ายกับงานของอาจารย์สมชาติ มณี โชติ  คือนำเอารูปแบบทาง
สถาปัตยกรรม และ ศิลปวัตถุมาเป็นตัวอธิบายว่ากู่แห่งนี้เป็นกู่ที่สร้างขึ้นราวพุทธศตวรรษที่ 18  
ซึ่งตรงกับรัชสมัยของพระเจ้าชัยวรมันที่ 7 โดยตัวปราสาทไม่ได้เป็นโรงพยาบาลแต่ตัวปราสาทเป็นที่
ประดิษฐานรูปเคารพที่เชื่อว่าเป็นพระพุทธเจ้าแห่งการแพทย์นามพระไภษัชยคุรุไวฑูรยประภา  
สร้างตัวโรงพยาบาลหรือที่รักษาคนไข้จะอยู่นอกกำแพงแก้วออกไปโดยอธิบายผ่านแผนการขุดค้น
ทางด้านโบราณคดีจึงนำไปสู่การอธิบายของผู้เขียนว่าปราสาทแห่งน้ีเป็นพุทธสถานประจำโรงพยาบาล
และกู่สันตรัตน์ก็เป็นอโคยาศาลอีกแห่งหนึ่งที่ถูกค้นพบในภาคตะวันออกเฉียงเหนือ (วิโรจน์ ชีวาสุข
ถาวร, 2553) 
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  วิโรจน์ ชีวาสุขถาวร (2556) ได้กล่าวไว้ในบทความเรื่องการสันนิษฐานรูปแบบ
สถาปัตยกรรมศาสนสถานประจำอโรยาศาล(โรงพยาบาล)ในสมัยพระเจ้าชัยวรมันที่ 7 กรณีศึกษา 
กู่สันตรัตน์ จ.มหาสารคาม เนื้อหาโดยส่วนใหญ่ของงานชิ้นนี้คล้ายๆกับงานของผู้เขียนในปี 2553 แต่
งานเขียนชิ้นนี้ผู้เขียนนำเอาลักษณะทางสถาปัตยกรรมมาเป็นตัวอธิบายหลักโดยใช้การศึกษา
เปรียบเทียบกับกู่ที่มีรูปแบบทางด้านสถาปัตยกรรมคล้ายกันมาเป็นตัวอธิบายและใช้เป็นหลักฐานใน
การยืนยันว่าแท้ที่จริงแล้วปราสาทแห่งนี้มีลักษณะทางสถาปัตยกรรมตรงตามที่ได้กล่าวไว้ในจารึก
ทุกๆประการซึ่งจากการอธิบายดังกล่าวมาแล้วผู้เขียนจึงสรุปในรูปแบบเดิมว่าพื้นที่กู่สันตรัตน์เคย
เป็นอโรคยาศาลในสมัยพระเจ้าชัยวรมันที่ 7 มาก่อน(วิโรจน์ ชีวาสุขถาวร, 2556) 
  อำภา บัวระภา,เมทินี โคตรดี (2560) กู่บ้านหัวนาไทยถึงแม้ว่าจะไม่ได้มีตัวอาคารที่
ใหญ่โตอย่างกับที่อื่นๆแต่ก็สามารถที่จะทำให้คนในชุมชนมีความศรัทธาได้เท่ากับหรือมากกว่าสถานที่
ที่มีตัวอาคารที่ใหญ่โตเพราะความเชื่อของคนในชุมชนมาแต่ด้ังเดิมโดยการแสดงออกผ่านงานประเพณี
สรงกู่ที่จัดขึ้นทุกปีซึ่งนั้นคือมรดกทางวัฒนธรรมที่มีความสำคัญต่อคนในชุมชนเป็นอย่างมาหกเพราะ
ถึงแม้ว่าจะมีหินเพียงก้อนเดียวแต่ก็ส่งผลให้กิจกรรมของชุมชนมีความเข้มแข็งโดยเฉพาะในด้านของ
จิตสำนึกของคนต่อพื้นที่ อาจจะกล่าวได้ว่ากู่บ้านหัวนาไทยถึงแม้จะเป็นเพียงหินก้อนเดียวแต่ก็
สามารถสร้างจิตสำนึกต่อพื้นที่ให้กับคนในชุมชนได้มากกว่าการที่มีปราสาทที่ใหญ่โต(อำภา บัวระภา, 
2560) 
 
 2.เอกสารและงานวิจัยที่เกี่ยวกับแนวความคิดเรื่องความทรงจำร่วม 
 
  อนุชิต สิงห์สุวรรณ (2551). เรื่องราวความสัมพันธ์ของคนในชุมชนกับกู่เป็นตำนานที่เล่า
ขานได้อย่างไม่มีวันจบสิ้น ถึงแม้ว่าโบราณสถานแห่งนี้จะถูกสร้างขึ้นมานานเกือบพันปีแต่ก็ยังมีผู้คน
แวะเวียนเข้ามาใช้ประโยชน์ตามกาลเวลานั้นแสดงให้เห็นว่าปราสาทหินไม่ได้ทำแต่เพียงกองอิฐเปล่า
ประโยชน์แต่เป็นเสมือนกันสถานที่ที่จะรอให้คนมีเติมเต็มเรื่องราวทางประวัติศาสตร์ ผลของการเขียน
ประวัติศาสตร์และคำว่าโบราณสถานทำให้เรื่องราวของคนถูกบดบังจากคำเรียกอย่างเป็นทางการ
เช่นนี้จึงทำให้ไม่สามารถที่จะนำเรื่องราวของคนในชุมชนเหล่านั้นมาสร้างจิตสำนึกให้กับคนในชุมชน
ได(้อนุชิต สิงห์สุวรรณ, 2551) 
  จิรชาติ สันต๊ะยศ (2553). การที่จะสร้างบุคคลหนึ่งให้เป็นบุคคลที่มีเป็นคนสำคัญทาง
ประวัติศาสตร์นั้นย่อมเป็นเรื่องที่แฝงไปด้วยความหมายของการเมืองอยู่เสมอเพราะว่าความทรงจำที่
ถูกสร้างขึ้นมานั้นมีผลต่อการจัดความสัมพันธ์เชิงอำนาจในสังคม เรื่องของพระราชชายาดารารัศมี 
เป็นเรื่องที่ถูกผลิตซ้ำเพราะเป็นเรื่องของท้องถิ่นนิยมกับชาตินิยม กล่าวคือผู้เขียนพยายามที่จะอธิบาย
ว่ามีการผลิตเรื่องของเจ้าดารารัศมีซ้ำเรื่อย ๆเพื่อที่จะทำให้เรื่องเหล่านั้นกลายเป็นความทรงจำของ
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คนเชียงใหม่ที่เชื่อว่าตนเคยเป็นอาณาจักรที่ยิ่งใหญ่ก่อนที่จะถูกสยามเข้ามาแทรกแซงทางการเมืองได้ 
ภาพของเจ้าดารารัศมีจึงถูกสร้างขึ้นมาเพื่อเป็นภาพของบุคคลสำคัญทางประวัติศาสตร์ชาติที่เป็น
ตัวแทนของท้องถิ่นนิยม มีการทำหนังสือที่ระลึกในงานที่ระลึกถึงเจ้าดารารัศมีดังนั้นภาพจำเจ้าดารา
รัศมีจึงเป็นบุคคลที่มีความสำคัญอย่างยิ่งในการช่วยพัฒนารัฐท้องถิ่นเป็นตัวแทนของท้องถิ่นในรัฐ
ชาติ(จิรชาติ สันต๊ะยศ, 2553)  
  อังกรู หงส์คณานุเคราะห์ (2560). การเดินทางเข้ามาอยู่อาศัยยังบ้านห้วยกบของกลุ่ม
คนหลายช่วงนั้นอาจจะความหมายของบ้านห้วยกบนั้นมีความแตกต่างกันออกไปเพราะบางกลุ่ม
อาจจะเดินทางมาจากหมู่บ้านที่มีความทรงจำที่ดีกว่าเมือมาอยู่บ้านห้วยกบที่มีความเจริญหรือความ
สะดวกสบายไม่เท่ากับถิ่นที่อยู่อาศัยเดิมชุดความทรงจำที่ให้ความหมายต่อบ้านห้วยกบก็จะเป็นชุด
ความทรงจำอีกชุดหนึ่ง หรือกลุ่มคนที่อพยพมาจากประเทศเพื่อนบ้านเพื่อนภัยของสงครามก็จะเป็น
การให้ความหมายของความทรงจำเกี่ยวกับบ้านห้วยกบอีกชุดหนึ่ง อาจจะกล่าวได้ว่าการที่คนใน
หมู่บ้านจะให้ความหมายต่อหมู่บ้านนั้นขึ้นอยู่กับประสบการณ์ ความคิด ความรู้สึกแต่ถึงอย่างไรก็ตาม 
ณ ปัจจุบัน บ้านห้วยกบก็คงเป็นพื้นที่ที่ทำหน้าที่เป็นเหมือนแหล่งรวมความทรงจำของพวกเขาเพราะ
ความทรงจำที่เกิดขึ้นล้วนแล้วแต่มีจุดเริ่มต้นจากความสัมพันธ์ที่พวกเขามีต่อบ้านห้วยกบนั้นเอง(อังกูร 
หงษ์คณานุเคราะห์, 2560) 
 นราธร สายเส็ง (ม.ป.ป.). ความทรงจำนั้นไม่ได้ถูกสร้างขึ้นมาเองคนเดียวอย่างโดดๆแต่ตั้ง
สัมพันธ์กับพื้นที่และต้องมีการเชื่อมโยงเข้ากับมิติของเวลาและหล่อหลอมกับความรู้สึกจะสังเกตได้ว่า
ความทรงจำกับพื้นที่บางพื้นที่ที่เราได้เดินทางไปนั้นบางที่เราไปอยู่ใช้เวลาน้อยแต่เรากลับมีความรู้สึก
ประทับใจมีความทรงจำดีๆต่อพื้นที่นั้นมากกว่าบางพื้นที่ที่เราอยู่นานกว่านั้นเป็นเพราะว่าความรู้สึก 
อารมณ์ และสิ่งต่างๆของคนเราเป็นสิ่งที่ทำให้เกิดความรู้สึกประทับใจและมีความทรงจำต่อสถานที่
นั้นๆแตกต่างกันออกไป(นราธร สายเส็ง, 2560) 
 นิชธิมา บุญเฉลียว(ม.ป.ป.). ความทรงจำของคนลื้อพลัดถิ่นที่เข้ามายังอำเภอเชียงคำ 
จังหวัดพะเยางภาคเหนือของประเทศไทยโดยความทรงจำของคนลื้อถือแสดงออกผ่านประวัติศาสตร์
ท้องถิ่นที่ถูกเล่าจากปากต่อปากและมีการเขียนเป็นเรื่องราวผ่านจิตรกรรมฝาผนังเอาไว้เพื่อบอกเล่า
ความทรงจำของคนลื้อว่ามาจากไปเพื่อเป็นการสร้างความเป็นอันหนึ่งอันเดียวกันของท้องถิ่นร่วมไป
ถึงคนลื้อในงานเขียนของนิชธิมา บุญเฉลียว ยังแสดงออกถึงความเป็นตัวตนของตนผ่านงานพิธี
กรรมการไหว้เทวดาหลวง(ผีบรรพบุรุษ)ซึ่งเป็นเอกลักษณ์อันเฉพาะของชาติพันธ์ลื้อ ซึ่งงานพิธีกรรม
ดังกล่าวได้ถูกนำไปประดิษฐ์สร้างเป็นงานเทศกาลที่ยิ่งใหญ่ของภาครัฐ(นิชธิมา บุญเฉลียว, n.d.) 
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 3. เอกสารและงานวิจัยที่เกี่ยวกับงานประเพณีสรงกู ่
 
  วิโรจน์ ชีวาสุขถาวรและคณะ (2556). ในบทความนี้เป็นการนำเสนอถึงความสำคัญของ
พื้นที่ในการจัดประเพณีสรงกู่ทั้ง 3 พื้นที่คือกู่สันตรัตน์ กู่บ้านเขวา กู่บัวมาศ จังหวัดมหาสารคาม โดย
ผู้เขียนได้แบ่งประเด็นในการศึกษาออกเป็นข้อย่อยๆซึ่งข้อมูลโดยส่วนใหญ่เป็นข้อมูลทางด้าน
โบราณคดีเป็นส่วนมาก โดยเนื้อหาในบทความจะกล่าวถึงบริบทต่างๆของการจัดงานประเพณีสรงกู่
ขึ้นใน 3 แห่งและทำการเปรียบเทียบแง่มุมต่างๆเพื่อที่จะเป็นแนวทางให้กับคนในชุมชนนำไปปรับใช้
ว่าการจัดงานประเพณีนี้มีข้อดีอย่างไรข้อเสียอย่างไรและควรจะจัดอย่างไรให้เหมาะสมเพื่อที่จะให้คน
ในชุมชนดำรงอยู่คู่กับโบราณสถานได้อย่างยั่งยืนและเพื่อที่จะเป็นการฟื้นชีวิตให้กับกู่ในแต่ละที่ให้กับ
มาทำหน้าที่ของตนคือเป็นสถานที่ที่เขาไปสักการะบูชาไม่ใช่แต่เพียงกองหอน กองอิฐที่รอวันผุสลาย
ไปตามาลเวลา(วิโรจน์ ชีวาสุขถาวร,ประสงค์ เอ่ียมอนันต์, 2556) 
  พระแพรทอง แก้วทองมีและคณะ (2561). กล่าวว่า งานประเพณีสรงกู่ของตำบล 
บัวมาศนั้นเป็นงานประเพณีที่มีความสัมพันธ์กับคนในชุมชนมากเพราะเป็นงานประเพณีที่ทำเพื่อเป็น
การขอให้ ฝนฟ้ าตกต้องตามฤดูกาล งานประเพณี ดั งกล่ าวเริ่มจัดขึ้น ในช่วงปี  2435 โดย 
พระครูบวรธรรมโชติและจัดขึ้นทุกๆปี อาจจะมีเว้นว่างไปบ้างช่วงปี 2543 คือช่วงการบูรณะกู่  
โดยสำนักศิลปากรที่ 7 ขอนแก่นหลังจากนั้นก็จัดขึ้นทุกๆปีเป็นต้นมา ในอดีตงานประเพณีงาน
ประเพณีจะจัดกันอย่างง่ายๆกล่าวคือชาวบ้านไปทำพิธี มีการสรงน้ำพระสงฆ์แล้วมีการรดน้ำดำหัว
จากนั้นก็เล่นน้ำกัน หลังจากที่กรมศิลปากรเข้ามาบูรณะชาวบ้านได้มีการจัดงานประเพณีให้ใหญ่โตขึ้น
มีการจำลองรูปเคารพพระนารายณ์มามีการเชิญพราหมณ์เข้ามาร่วมในขบวนแห่การ จากการ
เปลี่ยนแปลงที่เกิดขึ้นทำให้เห็นว่าคนในชุมชนต้องการที่จะสร้างตัวตนเองตนเองขึ้นโดยผ่านการ
ประดิษฐ์ประเพณีสรงกู่ให้มีความยิ่งใหญ่ขึ้นไปจากเดียว เป็นการแสดงความเป็นเจ้าของพื้นที่ของคน
ในชุมชนหลังจากที่กรมศิลปากรได้เข้ามาบูรณะ(แพรทอง แก้วทองมี, 2561) 
 
 4. เอกสารและงานวิจัยอื่นๆที่เกี่ยวข้อง 
 
  ศุภชัย สิงห์ยบุศย์(2553). หลวงพระบาง เป็นเมืองมรดกโลกที่นับได้ว่ามีความสำคัญของ
สาธารณรัฐประชาธิปไตยประชาชนลาวเพราะเป็นเมืองที่เคยเป็นราชธานีของลาว เป็นเมืองที่มี
ประเพณีพิธีกรรมทางความเชื่อที่อยู่มาอย่างยาวนาน จนมีการเปลี่ยนแปลงในหลายยุคหลายสมัยแต่
พิธีกรรมต่างๆกับถูกยกขึ้นมาเพื่อเป็นตัวชูโรงให้เห็นถึงความเป็นเมืองหลวงพระบางผ่านมรดก
วัฒนธรรมที่มีการสั่งสมมานานหลายร้อยปี วัฒนธรรมที่เกิดขึ้นในเมืองหลวงพระบางต่างมีรากฐานมา
จากการต่อสู้ ต่อรอง การสยบยอม ระหว่างคนลาวลุ่มกับคนพื้นที่เดิม(คนขมุ)หรือศาสนาผีและศาสนา
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พุทธ พื้นที่ดังกล่าวเป็นสนามแห่งการต่อรองช่วงชิงในหลายยุคหลายสมัยโดยแสดงออกผ่านประเพณี
พิธีกรรมถูกจัดขึ้นในเมืองหลวงพระบาง ดังนั้นงานประเพณี พิธีกรรม ที่ถูกจัดขึ้นจึงไม่ได้เป็นเพียงการ
จัดในบานะที่เป็นเพียงเมืองท่องเที่ยวแต่เป็นพื้นที่ในการช่วงชิงความหลายระหว่างรัฐ(มรดกโลก)กับ
คนในยุคราชอาณาจักร(คนเก่าแก่สมัยปกครองโดยเจ้ามหาชีวิต)อยู่อย่างเสมอ(ศุภชัย สิงห์ยะบุศย์, 
2553) 
  เบญจวรรณ นาราสัจจ์(2557). หลังจากที่กรมศิลปากรเข้าไปจัดการโบราณสถาน
ปราสาทหินเขาพนมรุ้งกรมศิลปากรได้สร้างองค์ความรู้ใหม่ที่ทำให้คนท้องถิ่นที่เคยอาศัยอยู่บริเวณ
ปราสาทเขาพนมรุ้งไม่เป็นที่ยอมรับเนื่องด้วยคนในท้องถิ่นก็จะมีเรื่องเล่าที่เป็นวาทกรรมที่เกี่ยวข้อง
กับสถานที่ดังกล่าวเป็นเรื่องของตนเอง ดังนั้นเมื่อกรมศิลปากรให้วาทกรรมชุดใหม่ที่ถูกผลิดโดยคนใน
ภาครัฐจึงทำให้เกิดความขัดแย้งระหว่างรัฐและชุมชน ความขัดแย้งดังกล่าวเป็นผลทำให้คนในท้องถิ่น
เกิดความรู้สึกห่างเหินต่อโบราณสถาน ทำให้ภาครัฐต้องเข้ามาจัดการในการสร้างวาทกรรมใหม่
ระหว่างคนในท้องถิ่นกับตัวปราสาทเขาพนมรุ้งเพื่อให้คนในท้องถิ่นเกิดความรู้สึกว่าตนมีส่วนร่วมใน
การจัดการด้านต่างๆที่เกี่ยวกับโบราณสถานที่เคยเป็นของชุมชนมาก่อนก่อนที่กรมศิลปากรจะ
ประกาศและทำการกีดกั้นคนในท้องถิ่นออกจากการเป็นเจ้าของ  รัฐจึงต้องสนับสนุนการสร้าง 
วาทกรรมชุดใหม่ให้คนในท้องถิ่นรู้สึกมีสิทธิในการจัดการโบราณสถานอย่างชอบธรรมผ่านวาทกรรม
ชุดใหม่(เบญจวรรณ นาราสัจจ์, 2557) 
  ศิวาพร ณ ถลาง (2557) เรื่องเล่า ตำนาน นิทาน หรือไม่ว่าจะเป็นมุขปาฐะต่างๆที่
เกิดขึ้นหรือเล่าสืบต่อกันมารุ่นต่อรุ่นเป็นสิ่งที่สามารถบ่งบอกถึงความเป็นรากเหง้าเดียวกันของแต่ละ
กลุ่มทางชาติพันธ์ได้โดยนิทานบางเรื่องอาจจะเป็นนิทานที่ต้นต้นแบบแล้วเมื่อเกิดการโยกย้าย อพยพ
ไปอยู่ ณ ถิ่นอื่นเรื่องเล่า ตำนาน นิทานเรื่องนั้นๆก็สามารถที่จะมีความลื่นไหลหรือมีการปรับเปลี่ยน
ไปตามบริบททางสังคม เช่น เรื่องเล่าเกี่ยวกับการกำเนิดของมนุษย์ เมื่อผ่านกาลเวลาหรือสถานที่
ต่างกันก็จะเล่าเหตุการณืที่ต่างกันอาจมีการเพิ่มหรือลดตอนเรื่องลงแล้วแต่นักเล่านิทานจะเล่า 
นอกจากจะสามารถบอกความเป็นรากเหง้าเดียวกันแล้วเรื่องราว เหล่านี้สามารถบอกได้ถึงเสียง
สะท้อนเรื่องราวที่แฝงความคิดของคนในอดีตที่ถ่ายทอดลงในเรื่องเล่านั้นๆด้วย ดังนั้นเรื่องราวคติชน
จึงเป็นกุญแจสำคัญที่จะทำให้เราเขาใจความเป็นพวกพ้องเดียวกันของชาติพันธ์เพียงแต่พูดคนละ
ภาษาและมีสีผิวคนละสีเท่านั้นเอง(ศิวาพร ณ ถลาง, 2557) 
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บทที่3 
วิธีดำเนินการวิจัย 

 งานวิจัยเรื่อง ความทรงจำร่วมของชุมชนกับประเพณี การสรงกู่ ในจังหวัด
มหาสารคามเป็นการวิจัยเชิงคุณภาพ ผู้วิจัยดำเนินการวิจัยดังนำเสนอตามลำดับหัวข้อต่อไปนี ้
1.  ขอบเขตของการวิจัย 
 1.1 ขอบเขตด้านเนื้อหา 
 1.2 ขอบเขตด้านพื้นที่ศึกษา 
 1.3 ขอบเขตด้านประชากรและกลุ่มตัวอย่าง 
 1.4 ขอบเขตด้านระยะเวลาในการศึกษา 
2.  เครื่องมือที่ใช้ในการเก็บรวบรวมข้อมูล 
3.  ขั้นตอนและวิธีการดำเนินการวิจัย 
4.  การเก็บรวบรวมข้อมูล 
5.  การจัดกระทำและการวิเคราะห์ข้อมูล 
6.  การนำเสนอผลการวิเคราะห์ข้อมูล 
ขอบเขตของการวิจัย 
 1.1 ขอบเขตด้านเนื้อหา 
  การวิจัยครั้งนี้ผู้วิจัยได้กำหนดขอบเขตเนื้อหาในการวิจัยเรื่องความทรงจำร่วมของชุมชน
กันประเพณีการสรงกู่ในจังหวัดมหาสารคาม ซึ่งเนื้อหาการวิจัยในครั้งนี้จะทำการสืบค้นข้อมูลตาม
ประเด็นความมุ่งหมายของงานวิจัยซึ่งประกอบด้วย 
   1. เพื่อประวัติและพัฒนาการของประเพณีสรงกู่ในจังหวัดมหาสารคาม 

2. เพื่อต้องการทราบถึงความทรงจำร่วมของคนในชุมชน และ ชุมชนรอบๆกู่ ว่ามี
ความทรงจำร่วมต่อสถานที่แห่งนัน้อย่างไร 
3. เพื่อศึกษากระบวนการที่ภาครัฐเข้ามาจัดการวัฒนธรรมในประเพณีสรงกู่ 
 

 1.2 ขอบเขตด้านพื้นที่ศึกษา 
  การเลือกพื้นที่ ในการวิจัยในครั้งนี้ ผู้วิจัยใช้วิธีการเลือกแบบเจาะจง(Purposive 
Sampling) โดยเลือกพื้นที่ศึกษา 3 พื้นที่  1. กู่สันตรัตน์ บ้านกู่  ตำบลสันตรัตน์ อำเภอนาดูน  
2. กู่บ้านโนน ตำบลขามป้อม อำเภอวาปีปทุม 3. ปรางค์กู่กุดรัง ตำบลกุดรัง อำเภอกุดรัง  
จังหวัดมหาสารคาม พื้นที่ทั้ง 3 แห่งมีการจัดงานประเพณีสรงกู่และงานบวงสรวงกู่ที่มีผู้คนเข้าร่วม
เป็นจำนวนมากซึ่งมีทั้งคนในชุมชนและชุมรอบๆกู่รวมไปถึงผู้ที่มีความศรัทธาต่อโบราณสถานแห่ง
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ต่างๆ แสดงให้เห็นว่าพื้นที่กู่ทั้ง 3 แห่งมีความสำคัญต่อความเชื่อ ความศรัทธาและความทรงจำของ
ผู้คน โดยสาเหตุในการเลือกพื้นที่ทั้ง 3 แห่งนี้เพื่อเป็นการศึกษาบริบทความทรงจำของคนในชุมชนว่า
มีความรู้สึกต่อสถานที่แห่งนั้นอย่างไร  
 1.3 ขอบเขตด้านประชากรและกลุ่มตัวอย่าง 
  ประชากรที่ใช้ในการวิจัยในครั้งนี้ ได้แก่ ผู้รู้ในชุมชน ปราชญ์ชาวบ้าน หน่วยงานท้องถิ่น 
ผู้นำชุมชน ร่วมไปถึงคนในชุมชนรอบๆกู่ รวมไปถึงประชาชนที่มีความศรัทธาต่อกู่แห่งนี้เช่น คนจาก
บ้านภารแอ่น อำเภอพยัคฆภูมิพิสัย เป็นต้น 
   กลุ่มตัวอย่าง 
    1. กลุ่มผู้รู้ (Key Informants) ซึ่งเป็นบุคคลที่สามารถให้ข้อมูลเชิงลึกได้เกี่ยวกับ
กิจกรรมทางความเชื่อของคนในชุมชนและคนทั่วไป โดยพื้นฐานเป็นบุคคลที่มีความรู้ความสามารถ
และเป็นที่ยอมรับนับถือของคนในชุมชนได้แก่ ปราชญ์ชาวบ้าน ผู้นำชุมชน จำนวน 15 คน 
    2. กลุ่มผู้ปฏิบัติ ได้แก่ ผู้ที่มีส่วนเกี่ยวข้องกับงานพิธีกรรมการสรงกู่เช่น เฒ่าจ้ำ 
นางเทียม คนทรงต่างๆ หรืออาจจะเป็นผู้นำพิธีกรรมและรวมไปถึงเจ้าหน้าที่ของรัฐที่เข้ามามีส่วนร่วม
ในการดำเนินงาน จำนวน 25 คน 
    3. กลุ่มบุคคลทั่วไป (General Informants) ได้แก่ประชาชนที่มีส่วนเกี่ยวข้องใน
การดำเนินงานและประชาชนที่อาศัยอยู่ ณ ชุมชน และชุมชนรอบๆกู่รวมไปถึงที่มาร่วมในการจัดงาน
ประเพณีสรงกู่ จำนวน 25 คน 
 1.4 ขอบเขตด้านระยะเวลาในการศึกษา 
  การศึกษางานวิจัยในครั้งนี้ผู้วิจัยได้ทำการศึกษาวิจัยโดยใช้ระยะเวลาเริ่มตั้งแต่เดือน
กรกฎาคม 2561 ถึงเดือนเมษายน 2566 
เครื่องที่ใช้ในการเก็บรวบรวมข้อมูล 
 เครื่องมือที่ใช้ในการเก็บรวบรวมข้อมูลในงานวิจัยครั้งนี้ผู้วิจัยได้สร้างเครื่องมือโดยทบทวน
เอกสารจากผลงานวิจัยที่เกี่ยวข้องกำหนดกรอบตามวัตถุประสงค์การวิจัยจึงได้ทำการสร้างเครื่องมือ
ในการเก็บรวบรวมข้อมูล ดังนี้ 
  1. แบบสำรวจ (Basic Survey) ใช้สำรวจข้อมูลทั่วไปเกี่ยวกับประวัติและความสำคัญ
ของพื้นที่ ข้อมูลพื้นฐานบ้างส่วนของผู้ให้การสัมภาษณ์และประวัติของกู่และความเป็นมาของชุมชน
รวมไปถึงความเชื่อเกี่ยวกับงานประเพณีสรงกู่ เพื่อใช้เป็นข้อมูลในการศึกษาและหาคำตามในประเด็น
ที่จะศึกษา 
  2. แบบสังเกต (Observation) โดยเริ่มใช้สังเกตสภาพทั่วไปและการดำเนินงานทางด้าน
ความเชื่อประเพณีพิธีกรรม เช่น ประเพณีการสรงกู่ พิธีแห่กับแก พิธีการสรงน้ำคางคก โดยใช้การ
สังเกตแบบไม่มีส่วนร่วม (Non-participant Observation) ผู้วิจัยได้กำหนดเค้าโครงไว้ล่วงหน้าโดย
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การศึกษาข้อมูลเบื้องต้น นอกจากนั้นเพื่อความถูกต้องและได้ข้อมูลที่มากยิ่งขึ้นจะใช้การสังเกต
หลายๆครั้งเพื่อให้เกิดความสมบูรณ์ของข้อมูล 
  3.แบบสัมภาษณ์ (Interview Guide) ใช้สัมภาษณ์กลุ่มของผู้รู้ กลุ่มผู้ปฏิบัติ กลุ่มผู้ให้
ข้อมูลทั่วไป เพื่อให้ได้ข้อมูลที่เกี่ยวกับประวัติความเป็นมาของกู่ สภาพการณ์ปัจจุบัน ปัญหา และ
ความสัมพันธ์ของคนในชุมชนกับกู่ ความสัมพันธ์ของคนกับอำนาจเหนือธรรมชาติ รวมไปถึงรูปแบบ
ทางความเชื่อของคนในชุมชนกับกู่ โดยใช้การสัมภาษณ์แบบมีโครงสร้าง (Structured Interview) 
และแบบไม่มีโครงสร้าง (Non-Structured Interview) ในพื้นที่กู่สันตรัตน์ บ้านกู่ ตำบลสันตรัตน์ 
อำเภอนาดูน จังหวัดมหาสารคาม 
  4. แบบบันทึกการสนทนากลุ่ม (Focus Group Discussion) ใช้บันทึกข้อมูลจากการ
สนทานาของกลุ่มตัวอย่างในการศึกษาสภาพปัจจุบัน รูปแบบความเชื่อที่ส่งผลต่อสังคมของคนใน
ชุมชน เศรษฐกิจในช่วงการจัดงานประเพณีของชุมชนกู่สันตรัตน์ 
 
ขั้นตอนและวิธีการดำเนินการวิจัย 
 การวิจัยครั้งนี้ได้ดำเนินการวิจัยตามขั้นตอนและวิธีการวิจัย ดังนี ้
  ขั้นตอนที่ 1 ศึกษาและค้นคว้าเอกสารงานวิจัยที่เกี่ยวข้องโดยการศึกษาข้อมูลทุติยภูมิที่
เกี่ยวข้องทั้งเอกสารและงานวิจัยเกี่ยวกับประวัติศาสตร์ของจังหวัดมหาสารคาม ประวัติศาสตร์ของ
ชุมชนทั้ง 3 ชุมชนที่เป็นที่ตั้งพื้นที่ศึกษาและประวัติความเป็นมาของกู่โดยเฉพาะกู่สันตรัตน์ บ้านกู่  
ตำบลสัตนรัตน์ อำเภอนาดูน กู่บ้านโนน ตำบลขามป้อม อำเภอวาปีปทุม ปรางค์กู่กุดรัง ตำบลกุดรัง 
อำเภอกุดรัง จังหวัดมหาสารคาม เพื่อให้ได้ข้อมูลเป็นพื้นฐานในกระบวนการวิจัยให้สอดคล้องและมี
ประสิทธิภาพ 
  ขั้นตอนที่ 2 การศึกษาสภาพปัจจุบันรูปแบบความเชื่อ โครงสร้างทางความเชื่อ การจัด
งานประเพณีทางความเชื่อในชุมชนโดยเริ่มตั้งแต่กระบวนการการจัดการประชุมเพื่อวางแผน การ
จัดทำคำสั่งมอบหมายภารกิจ การดำเนินงาน จนกระทั่งการสรุปประเมินผลและรายงานผลกิจกรรม 
เพื่อให้ทราบถึงสภาพปัจจุบันปัญหาของพื้นที่ที่จะเป็นกลุ่มตัวอย่าง 
  ขั้นตอนที่ 3 ศึกษาความทรงจำร่วมของคนในชุมชนและชุมชนรอบๆที่มีต่อกู่รวมไปถึง
ศึกษาความเปลี่ยนแปลงของความทรงจำที่เกิดขึ้นในแต่ละช่วงอายุว่าแต่ละช่วงวัยมีความทรงจำต่อกู่
อย่างไรเพื่อให้ข้อมูลสมบูรณ์และนำไปสู่การวิเคราะห์ข้อมูลและสรุปผลในขั้นตอนต่อไป 
  ขั้นตอนที่ 4 การวิเคราะห์และสังเคราะห์ข้อมูล ความทรงจำร่วมของคนในชุมชนและ
สรุปผลการวิจัยตามประเด็นในการศึกษาเพื่อที่จะนำองค์ความรู้ที่ได้มาเรียบเรียงเป็นข้อสรุปในการ
วิจัยในครั้งน้ี 
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การเก็บรวบรวมข้อมูล 
 การวิจัยเรื่องความทรงจำร่วมของชุมชนกับประเพณีการสรงกู่ในจังหวัดมหาสารคาม  
ในครั้งนี้ผู้วิจัยได้ยึดหลักเกณฑ์และวิธีการเก็บรวบรวมข้อมูลให้สอดคล้องกับวัตถุประสงค์ของการวิจัย 
ตอบคำถามการวิจัยตามที่กำหนดไว้จึงมีวิธีการในการเก็บรวบรวมข้อมูล ดังนี้ 
 
  1. การเก็บรวบรวม การค้นคว้าจากหนังสือ รายงานการศึกษา วิทยานิพนธ์ รายงานการ
วิจัยและเอกสารที่เกี่ยวข้องเป็นการเก็บข้อมูลเกี่ยวกับวัฒนธรรมและความเชื่อ ประวัติศาสตร์ท้องถิ่น 
ประวัติศาสตร์จากคำบอกเล่าของคนในชุมชน งานวิจัยที่เกี่ยวข้อง ความรู้ทั่วไปเกี่ยวกับสังคม
วัฒนธรรมและแนวคิดทฤษฎีที่เกี่ยวข้องต่างๆ เป็นต้น 
  2. การเก็บรวบรวบข้อมูลภาคสนามกล่าวคือเป็นการเก็บรวบรวมข้อมูลในเรื่องต่างๆ 
ดังต่อไปนี ้
   2.1 การเก็บรวบรวมข ้อมูลพื้นฐานทั่วไปของพื้นที่ ข้อมูลลักษณธทางภูมิศาสตร์ 
สภาพภูมิอากาศ ประชากร วัฒนธรรมประเพณี เทศกาล ของชุมชนที่ตั้งของกู่และชุมชนรอบๆกู่  
ในแต่ละแห่ง 
   2.2 การสัมภาษณ์  (Interview) จะได้ข้อมูลที่ศึกษามากกว่า แบบสอบถาม(Evans, 
1985) ซึ่งต้องใช้เวลามาก จะได้ข้อมูลเฉพาะเจาะจงตามที่ต้องการ สามารถลงรายละเอียดประเด็น  
สำคัญข้อมูลที่สัมภาษณ์จะช่วยอธิบายสิ่งที่พบเห็นหรือสังเกตแต่ยังไม่เข้าใจทำให้เกิดความเข้าใจ มาก
มากยิ่งขึ้น (สุภางค์ จันทวานิช, 2548) การสัมภาษณ์เป็นแหล่งที่มาและใช้มากที่สุดผู้วิจัยต้องพบปะ
ติดต่อกับกลุ่มตัวอย่างที่ศึกษา และมีโอกาสที่จะสำรวจเรื่องที่ศึกษาอย่างลุ่มลึก ในการสัมภาษณ์ผู้วิจัย
ต้องมีทักษะมีความสัมพันธ์กับบุคคลที่ดีรูปแบบคุณภาพของข้อมูลที่ได้นั้นขึ้นอยู่กับว่าผู้ให้สัมภาษณ์มี
ลักษณะอย่างไร ต้องตัดสินใจหลายอย่างเกี่ยวกับการสัมภาษณ์เช่น คำถามที่ใช้การถามอะไรก่อนหลัง 
การใช้ถ้อยคำในคำถาม การถามเจาะลึก การติดตามหลังคำถาม การเตรียมบทบาทและทักษะของ
ผู้ ให้สัมภาษณ์  รูปแบบการสัมภาษณ์ เป็นรายบุคคล หรือสนทนากลุ่มเฉพาะเจาะจง โดยที่  
 ไวสท์ (Whitt, 1991) สนับสนุนอย่างมากในการใช้เทคนิคการสัมภาษณ์ในการเก็บข้อมูล ซึ่งลักษณะ
การสัมภาษณ์มร 3 ประการ 1)สนทนาอย่างไม่เป็นทางการก่อให้เกิดคำถาม คำตอบอย่างเป็น
ธรรมชาติ มีความเคลื่อนไหวของการปฏิสัมพันธ์เป็นธรรมชาติเกิดขึ้นจากการลงสนามและผู้ให้ข้อมูล
จะไม่รู้สึกตัวว่ากำลังถูกสัมภาษณ์ 2)มีคำถามเป็นเครื่องนำการสัมภาษณ์เค้าโครงหรือประเด็นที่
จะต้องถามก่อนหรือสลับไปมาไม่ต้องเรียงลำดับ และ3)คำถามปลายเปิดคำถามมีไว้ล่วงหน้าตั้งใจให้
ได้คำตอบอย่างมีลำดับ 
 ในการวิจัยครั้งนี้ผู้วิจัยได้ใช้วิธีการสัมภาษณ์แบบไม่มีโครงสร้าง โดยเลือกผู้ให้ข้อมูลเป็น
สำคัญ ซึ่งเป็นการสัมภาษณ์ที่ผู้วิจัยได้เก็บข้อมูลเตรียมประเด็นที่จะสัมภาษณ์แหล่งข้อมูลไว้ในใจ  
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 แต่ไม่จำเป็นต้องเรียงลำดับที่จะสัมภาษณ์ เริ่มต้นประเด็นก่อนหลังได้ตามสถานการณ์ที่จะอำนวย
เพื่อให้ได้ข้อมูลเชิงลึกตามที่ต้องการ   
   2.3 การสังเกตแบบมีส่วนร่วม (Participation Observation) บางครั้งเรียกว่าการ 
สังเกตุภาคสนาม (Field Observation) หรือการสังเกตเชิงคุณภาพ (Qualitative Observation) 
เป็นการสังเกตชนิดที่ผู้สังเกตเข้าไปใช้ชีวิตร่วมกับกลุ่มคนที่ศึกษา มีการร่วมกระทำกิจกรรมด้วยกัน 
และพยายามให้คนในชุมชนนั้นนยอมรับว่า ผู้สังเกตมีสถานภาพบทบาทเช่นเดียวกับตน ความสำคัญ
ของผู้สังเกตที่จะต้องปรับตัวให้เข้ากับกลุ่มคนที่ศึกษา ซึ่งสามารถทำได้โดยอาศัยชุมชนนั้น เป็น
เวลานานแมจ้ะเป็นเดือน เป็นปีเรียนรู้วิถีชีวิต การออยู่อาศัยในนชุมชนช่วยให้ผู้สังเกตการณ์ได้
รายละเอียดเกี่ยวกับชีวิตประจำวันและกิจกรรมต่างๆ ของคนในสังคม(สุภางค์ จันทวานิช, 2547) 
 
   2.4 การสนทนากลุ่ม (Focus Group) โดยการเก็บรวบรวมข้อมูลจากกลุ่มตัวอย่าง
โดยเน้นกระบวนการมีส่วนร่วมในการวิเคราะห์ เสนอแนวทางพัฒนากิจกรรมทางวัฒนธรรมของ
ชุมชน กลุ่มละประมาณ 5คน ตามกรอบแนวคิดการวิจัยเพื่อให้ได้ข้อมูลที่สมบูรณ์มากยิ่งขึ้น 
 
 3.การวิเคราะห์ข้อมูล 
  การวิเคราะห์ข้อมูลผู้วิจัยได้วางกระบวนการวิเคราะห์ไว้ดังนี ้
   3.1 ข้อมูลที่ได้จากเอกสาร ผู้วิจัยได้นำข้อมูลจากเอกสารซึ่งประกอบด้วย เอกสาร 
บทความ ตำรา งานวิจัย รายงานการประชุม ทั้งที่เป็นของประเทศไทยและต่างประเทศที่เกี่ยวข้องกับ
เนื้อหางานวิจัย ใช้วิธีวิเคราะห์ข้อมูลเชิงเนื้อหา 
 
   3.2 ข้อมูลจากภาคสนาม การวิเคราะห์ข้อมูลทำไปพร้อมๆกับการเก็บข้อมูลโดยการ
เก็บรวบรวมข้อมูลจะอาศัยประเด็นคำถามเป็นแนวทางในการเก็บรวบรวมข้อมูล พร้อมทั้งใช้กรอบ
แนวคิดในการศึกษาการจัดลำดับความสัมพันธ์และลำดับความเชื่อมโยงข้อมูล จนได้ข้อสรุป 
 
   ในกระบวนการวิเคราะห์ข้อมูล ผู้วิจัยได้ดำเนินงานไปพร้อมๆกับการตรวจสอบ
ข้อมูลทุกขั้นตอนตั้งแต่ช่วงเริ่มเก็บข้อมูลจนกระทั่งขั้นตอนสุดท้าย ในการประมวลผลวิเคราะห์ข้อมูล
ภาพรวมพบว่าข้อมูลหรือประเด็นใดมีความขัดแย้งเกิดขึ้นหรือข้อมูลไม่ชัดเจน ผู้วิจัยจะใช้วิธีการ
ตรวจสอบเนื้อหาที่มีอยู่เบ้ืองต้น หรือมีการสัมภาษณ์หรือเก็บข้อมูลเพิ่มเติมภาคสนามอีกครั้ง  
 
   นอกจากนี้ผู้วิจัยได้ใช้วิธีตรวจสอบข้อมูลแบบสามเส้า เพื่อสะท้อนให้เห็นว่าข้อมูล
หลักฐานและผลการวิจัยที่อาศัยการตีความหมายของข้อมูลหลักฐานที่เก็บรวบรวมได้มีความวางใจได้
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ว่าถูกต้องตรงกับความจริงที่ว้างสรรค์ขึ้น โดยวิธีเก็บรวบรวมข้อมูลจากกลุ่มผู้ให้ข้อมูลหลักและกลุ่ม
ผู้ให้ข้อมูลรอง รวมไปถึงการใช้วิธีการเก็บข้อมูลที่หลากหลาย คือการสังเกตการณ์ การสัมภาษณ์แบบ
เป็นทางการ สัมภาษณ์แบบไม่เป็นทางการ การจัดเวทีระดมความคิดเห็น เพื่อให้ได้ข้อมูลที่ถูกต้อง
สมบูรณ์และตรงตามความเป็นจริงของเรื่องราว 
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บทที่ 4 
ประวตัิศาสตร์ชุมชน เรือ่งเล่า ตำนาน และความทรงจำร่วมของพื้นที่ศึกษา 

 

 ในบทนี้จะขอนำเสนอเรื่องราวที่เกี่ยวกับประวัติศาสตร์ชุมชน เรื่องเล่า ตำนาน และความ
ทรงจำร่วมของพื้นที่ศึกษา ได้แก่ บ้านกู่ ตำบลกู่สันตรัตน์ อำเภอนาดูน, บ้านกุดรัง ตำบลกุดรัง 
อำเภอกุดรัง,บ้านโนน ตำบลขามป้อม อำเภอวาปีปทุม จังหวัดมหาสารคาม เพื่อให้เห็นการเชื่อมโยง
ของผู้คนในชุมชนกับโบราณสถานที่ปรากฏในท้องถิ่นของตน โดยจะขอกล่าวถึงความสำคัญของการ
ตั้งถิ่นฐานของผู้คนทั้ง 3 ชุมชนซึ่งมีความสัมพันธ์เชื่อมโยงกับกู่หรือปราสาทหินและประเพณี  
 
 ประวัติศาสตร์ชุมชน เรื่องเล่า ตำนาน และความทรงจำร่วมของพื้นที่ศึกษากรณีบ้านกู่ 
ตำบลสันตรัตน์ อำเภอนาดูน  
 มิติเวลาที่ 1 ก่อนตั้งชุมชนบ้านกู่ - พ.ศ. 2416 
 ก่อนที่ผู้คนที่ตัง้บ้านกู่และชุมชนใกล้เคียงจะมาสร้างบ้านแปงเมืองนั้น บริเวณดังกล่าวได้มี
ผู้คนอยู่อาศัยมาก่อนหน้าแล้ว โดยหลักฐานทางโบราณคดี และ จากภาพถ่ายทางอากาศจะทำให้เห็น
ได้ว่า พื้นที่ของชุมชนบ้านกู่ มีผู้คนอยู่อาศัยมาแต่ครั้งวัฒนธรรมสมัยก่อนประวัติศาสตร์ วัฒนธรรม
ทวารวดี วัฒนธรรมเขมร จนมีการต้ังชุมชนขึ้นในปี 2417   
 มิติเวลาที่ 2 ตั้งชุมชนบ้านกู่ 2417 -2514 
 ในยุคนี้ผู้คนพึ่งพาทรัพยากรทางธรรมชาติเป็นสำคัญ มีการแลกเปลี่ยนทรพัยากรระหว่าง
ชุมชน เช่น บ้านกู่เอาปลาไปแลกเกลือที่บ้านสระบัว บ้านดงสวรรค์ ทำให้เห็นการถ้อยทีถ้อยอาศัยของ
ผู้คนระหว่างชุมชน จนกระทัง่พระบาทสมเด็จพระชนกาธิเบศฯ(รัชกาลที่ 9 ) พร้อมสมเด็จพระนาง
เจ้าสิริกิติ์ฯเสด็จ ณ พื้นที่กูส่ันตรัตน์ ทำให้ในช่วงเวลาดังกล่าวเกิดความเปลี่ยนแปลงขึ้นในชุมชน เช่น
การจ้างงาน การได้รู้จักความสำคัญของพื้นที่ของตนเองมากขึ้น 
 มิติเวลาที่ 3 การพัฒนาและสร้างตัวตน 2514 – 2534 
 ยุคนี้มีการพัฒนาพื้นที่กู่ และโบราณสถานในอำเภอนาดูน อีกทั้ง ในปี พ.ศ.2522 มีการ
ค้นพบพระพิมพ์ดินเผา และ พระบรมสารีรกิธาตุ ณ อำเภอนาดูน ทำให้คนในชุมชนบ้านกู่ ตระหนัก
ถึงความสำคัญของการเป็นเมืองทวารวดี และสร้างเรื่องราวให้กับพื้นที่ของชุมชน 
 มิติเวลาที่ 4 การปรับตัวต่อการเปลี่ยนแปลงและฟื้นฟูประเพณี(ประดษิฐ์ประเพณี) 
พ.ศ. 2536 – 2565 
 จากการค้นพบพระพิมพ์ดินเผาและพระบรมสารีริกธาตุทำให้เกิดการต่ืนตัวของการศึกษา  
ทั้งจากนักเรียน นิสิตนักศึกษา ครูอาจารย์ ทั้งจากจังหวัดแล้วจากที่ต่างๆ ทำให้จังหวัดได้มีการจัดสรร
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งบประมาณในการปรับปรุงพื้นที่บริเวณ กู่สันตรัตน์เพ่ือรองรับการเข้ามาจากทั้งคนในและคนนอก 
และเหตุผลสำคัญคือกระแสของการท่องเที่ยว ซึ่งเป็นนโยบายของประเทศ ทำให้พื้นทีท่รัพยากรที่
ชุมชนเคยใช้ในการหาของป่าเพื่อดำรงชีพหายไป อีกทั้งมีการประดิษฐ์ประเพณีใหม่อันเป็นผลมาจาก
การพยายามสร้างตัวตนของคนในชุมชนกู่และชุมชนใกล้เคียงนั้นคือ ประเพณี “บวงสรวงกู่สันตรัตน์” 
 

บ้านกู่และบ้านโนนเมือง ตั้งอยู่ในเขตการปกครองของตำบลกู่ สันตรัตน์ อำเภอนาดูน 

 จังหวัดมหาสารคาม อยู่ทางทิศตะวันออกเฉียงเหนือของอำเภอนาดูน ห่างจากอำเภอนาดูนประมาณ 

5 กิโลเมตร โดยมีอาณาเขตติดต่อกับหมู่บ้านต่างๆ ดังนี ้

  ด้านทิศตะวันออกมีอาเขตติดต่อกับบ้านหนองไผ่ ตำบลหนองไผ่ 

ด้านทิศตะวันตกมีอาณาเขตติดต่อกับบ้านดงสวรรค์และบ้านดงน้อย  

ตำบลกู่สันตรัตน ์

  ด้านทิศเหนือมีอาณาเขตติดต่อกับบ้านสระบัว ตำบลกู่สันตรัตน ์

ด้านทิศใต้มีอาณาเขตติดต่อกับบ้านโพธิ์ทองและบ้านหนองเปือย 

ตำบลพระธาต ุอำเภอนาดูน จังหวัดมหาสารคาม 

แต่เดิมทั้งสองชุมชนเป็นชุมชนเดียวกัน เรียกโดยรวมว่า บ้านกู่ เมื่อปี พ.ศ 2539 บ้านโนน

เมืองจึงได้ทำการแยกชุมชนออกจากบ้านกู่ด้วยเหตุผลทางด้านการปกครอง แต่ผู้คนมีประวัติศาสตร์

ความเป็นมาร่วมกัน  

บ้านกู่ หรือ บ้านกู่สันตรัตน์ เป็นชื่อบ้านนามเมืองที่คนในชุมชนและชุมชนรอบๆข้างเรียกกัน

ตามความเข้าใจ  ย้อนกลับไปราวศตวรรษที่ 2400 เมื่อครั้งที่ชุมชนอพยพมากจากเนินบ้านเก่า เพราะ

หนีจากโรคระบาด(โรคห่า) ลงมาทางทิศใต้(ทิศเหนือของกู่สันตรัตน์) ใกล้ๆชุมชน มีโบราณสถานอยู่

ใกล้ๆคนในสมัยนั้นจึงตั้งชื่อบ้านตามโบราณสถานที่เข้าใจว่าเป็น กู่ เป็นสถานที่ศักดิ์สิทธิ์ตามความ

เข้าใจของคนในวัฒนธรรมลาวว่า ชุมชนบ้านกู่ และเรียกชื่อโบราณสถานนั้นอย่างง่ายๆว่า กู่ใต้ หรือ กู่

ใหญ่บ้าง 

คำว่า “กู่” เป็นคำที่คนในภาคเหนือและภาคตะวันออกเฉียงเหนือของประเทศไทยใช้เรียก 

สถูป เจดีย์และบางท้องถิ่นในภาคตะวันออกเฉียงเหนือใช้เรียกปราสาทในวัฒนธรรมเขมร ในที่นี้

หมายถึงการเรียกปราสาท(กรมศิลปากร, 2550)รวมไปถึงการใช้เรียกสิ่งก่อสร้างที่ประดิษฐานสิ่ง

ศักดิ์สิทธิ์ในชุมชน “กู่” ในที่นี้จึงหมายถึงปราสาทหินในวัฒนธรรมเขมร   
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ส่วนชื่อบ้านโนนเมืองนั้น มาตั้งขึ้นสมัยหลังจากที่แยกการปกครองออกจากบ้านกู่ แต่ผู้คน

ส่วนมากก็เรียกกันตามความเข้าใจว่า บ้านกู่ เพราะพื้นที่บ้านใกล้กันมากและคนที่ไปตั้งชุมชนก็เป็น

คนจากบ้านกู่ อีกทั้งยังใช้ทรัพยากรร่วมกัน เช่น หนองน้ำ ปู่ตา(ปู่โฮงแดง) ป่าชุมชน เป็นต้น จึงทำให้

คนในชุมชนใกล้เคียงเรียกชื่อบ้านทั้งสองรวมเข้าด้วยกันว่า “บ้านกู่” ประวัติศาสตร์ของชุมชนบ้านกู่

ในที่นี้จะขอแบ่งเป็นมิติเวลาดังนี้  

มิติเวลาที่ 1 ก่อนตั้งชุมชนบ้านกู ่- พ.ศ. 2416 

 พื้นที่บริเวณโดยรอบของชุมชนบ้านกู่และบ้านโนนเมือง เดิมเป็นอาณาบริเวณของเมืองโบราณ 

ชาวบ้านที่อาศัยอยู่บริเวณตำบลกู่สันตรัตน์ เรียกเมืองโบราณแห่งนี้ว่า “นครจำปาศรี” ตามความเข้าใจ

ของคนในชุมชน เมืองแห่งนี้มีอายุอยู่ในยุคสมัยก่อนประวัติศาสตร์จนถึงราวพุทธศตวรรษที่ 18   

จากการขุดค้นทางโบราณคดีในปี พ.ศ. 2533 – 2534 ทำให้ทราบว่าเมืองโบราณแห่งนี้มีความ

เจริญรุ่งเรืองมาต้นแต่สมัยก่อนประวัติศาสตร์โดยจากหลักฐานทางด้านโบราณคดี  เช่น การพบ

หลักฐานทางด้านโลหะกรรม และการฝังศพครั้งที่ 1 และครั้งที่ 2  

“ตะกี้ หม่องตำบลกู่สันตรัตน์นี่เป็นเมืองเก่าผู้เฒ่าเพิ่นเว้าให้ฟังว่าเป็น

เมืองจำปาศรี มีอายุหลายพันปีแล้ว ตอนสมัยที่กรมศิลป์เพิ่นมาก่น(ขุด)หานั่นเพิ่น

กะเห็นของหลายอย่างเด้ พวกกระดูกเป็นโครงบ่ได้เผาเด้ พวกหม้อพวกไห หมู่นี่ละ 

”(นายบุญเวิน มาศบิ้ง, 2565,  สัมภาษณ)์ 

 

 

 

 

 

 

 

 
 

ภาพประกอบ 1 ภาพถ่ายดาวเทียมแสดงผงัเมืองจำปาศรี 
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นอกจากหลักฐานดังกล่าวที่แสดงให้ทราบว่าพื้นที่บริเวณชุมชนบ้านกู่มีผู้คนอาศัยอยู่มาตั้งแต่

สมัยวัฒนธรรมก่อนประวัติศาสตร์แล้ว ยังพบหลักฐานที่แสดงให้ทราบว่าเมืองโบราณแห่งนี้มีความเจริญ

มาถึงช่วงสมัยทวารวดี คือราวพุทธศตวรรษที่ 14-16 ปรากฏร่องรอยคูน้ำคันดินรูปไข่สองชั้นล้อมรอบ

เมืองปัจจุบันคือ กุดทอง กุดฮีเหนือ กุดฮีใต้ หนองกุดกลาง หนองกุดอ้อ สระบัว เป็นต้น ในช่วงเวลา

ดังกล่าวผู้คนในนครจำปาศรีนับถือพุทธศาสนาเป็นศาสนาหลักเนื่องจากได้พบซากโบราณสถานในพุทธ

ศาสนา อยู่บริเวณบ้านสระบัว และที่ทำให้ทราบได้อย่างแน่ชัดว่าเมืองคือการขุดค้นในปี 2522 ที่มีผู้พบ

พระพิมพ์ในวัฒนธรรมแบบทวารวดีเป็นจำนวนมากรวมไปถึงการพบสถูปบรรจุพระบรมสารีริกธาตุซึ่ง

เทียบเคียงรุปแบบทางศิลปะตรงกับสถูปที่สลักลงในใบเสมาในวัฒนธรรมแบบทวารวดี นักโบราณคดี

เชื่อว่าโบราณวัตถุที่พบมีอายุใกล้เคียงกับเมืองฟ้าแดดสูงยาง อำเภอกมลาไสย จังหวัดกาฬสินธ์ุ 

 

ภาพประกอบ 2 พระพิมพ์ดินเผาสมัยทวารวดี กรุนาดูน 
 จัดแสดงที่พิพิธภัณฑ์ท้องถิ่นกู่สันตรัตน ์

ราวพุทธศตวรรษที่ 16 เมื่อวัฒนธรรมแบบทวารวดีเริ่มเสื่อมอำนาจลง วัฒนธรรมเขมรที่

เจริญรุ่งเรืองอยู่ในอาณาจักรพระนครได้แพร่ขยายเข้ามาทำให้นครจำปาศรีเกิดการปรับตัวและในที่สุดก็

มีการรับเอาวัฒนธรรมเขมรเข้ามาในดินแดน หลักฐานที่แสดงให้เห็นถึงวัฒนธรรมดังกล่าวคือ 

โบราณสถานเช่น กู่น้อย ศาลานางขาว(ซึ่งอาจจะเปลี่ยนศาสนสถานเดิมเป็นศาสนสถานในวัฒนธรรม

แบบเขมร) กู่สันตรัตน์ โบราณวัตถุต่างๆ เช่น จารึก(ศาลานางขาว)  รูปเคารพในศาสนา และการพบ
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ภาชนะเคลือบสีน้ำตาล  ในช่วงเริ่มแรกศาสนาหรือความเชื่อในวัฒนธรรมเขมรที่เข้ามาก่อนคงจะเป็น

ความเชื่อในศาสนาฮินดู โดยหลักฐาน กู่น้อย กล่าวคือบริเวณกู่น้อย มีการขุดคูน้ำเป็นรูปเกือกม้า และ

รูปเคารพแบบศิลปะแบบบาปวนซึ่ งนิยมทำกันในวัฒนธรรมเขมรราวพุทธศตวร รษที่  15-16  

 (ศุภชัย นวการพิศุทธิ์, 2535)วัฒนธรรมความเชื่อแบบฮินดูเจริญรุ่งเรืองเป็นอย่างมากจนถึงช่วงพุทธ

ศตวรรษที่  17- 18 ความเชื่อทางพุทธศาสนาแบบมหายานได้แพร่เข้ามาแทนที่ศาสนาฮินดูที่

เจริญรุ่งเรือง ทำให้เกิดศาสนสถานในความเชื่อทางพุทธศาสนาแบบมหายานขึ้นในนครจำปาศรี คือ  

 กู่สันตรัตน์ ซึ่งเป็นศาสนสถานประจำโรงพยาบาลในรัชสมัยของพระเจ้าชัยวรมันที่ 7 ซึ่งพระองค์โปรด

ให้สร้างตามเส้นทางไปยังเมืองสำคัญของราชอาณาจักรของพระองค์  

 

 

ภาพประกอบ 3 กู่สันตรัตน์ ณ ปัจจุบัน 
 

จากหลักฐานดังที่กล่าวมาแล้วข้างต้นทำให้ทราบได้ว่าพื้นที่บริเวณชุมชนบ้านกู่มีความสำคัญ

และมีผู้คนอยู่อาศัยมาตั้งแต่ครั้นสมัยก่อนประวัติศาสตร์และอยู่เรื่อยมาจนถึงวัฒนธรรมเขมรจนเมื่อ

อาณาจักรกัมพูชาเริ่มเสื่อมอำนาจลงจากการทำสงครามกับกรุงศรีอยุธยา ทำให้ดินแดนบริเวณ

ดังกล่าวถูกทิ้งให้รกร้าง เนื่องจากไม่ได้รับการสนับสนุนจากส่วนกลางในการส่งเครื่องใช้ประจำปีมาให้ 

และคงจะเป็นเพราะปัจจัยที่ทำให้ผู้คนในเมืองโบราณนครจำปาศรีต้องทิ้งบ้านเมืองไปอยู่ที่อื่น ก่อนที่

ช่วงพุทธศตวรรษที่ 23-24 ผู้คนจากดินแดนฝั่งซ้ายแม่น้ำโขงทำการอพยพเข้ามายังภาคอีสานทำให้
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เกิดการสร้างบ้านแปงเมืองโดยกลุ่มวัฒนธรรมลาว ชุมชนบ้านกู่ก็เป็นอีกพื้นที่หนึ่งที่ผู้คนได้ทำการ

สร้างบ้านแปงเมืองขึ้น ณ บริเวณดังกล่าว 

เมื่อผู้คนจากดินแดนฝั่งซ้ายแม่น้ำโขงเคลื่อนย้ายเข้ามายังดินแดนภาคตะวันออกเฉียงเหนือ 

ทำให้เกิดเมืองสำคัญๆ หลายเมืองเกิดขึ้น เช่น เมืองสุวรรณภูมิ เมืองร้อยเอ็ด เมืองยโสธร เมือง

อุบลราชธานี ฯลฯ ผู้คนจากเมืองใหญ่เหล่านั้น ในบางครั้งก็ต้องการแสวงหาที่ทำมาหากินใหม่ บรรพ

บุรุษของชุมชนบ้านกู่นั้น อพยพมาจากเมืองสุวรรณภูมิ และเมืองเสลภูมิ จังหวัดร้อยเอ็ด โดยมีพระ

ธุดงจากเมืองสุวรรณภูมิ เดินทางมาปักกรดในบริเวณที่ตั้งบ้านเมื่อครั้งเริ่มแรกท่านเห็นว่าพื้นที่มีความ

อุดมสมบูรณ์ใกล้แหล่งน้ำเหมาะแก่การอยู่อาศัยทำเกษตรกรรม  ท่านเดินทางกลับจึงไปบอกให้แก่

ญาติพี่น้องให้รู้จึงได้พากันย้ายมาตั้งบ้านเรือนในที่ทำกินใหม่ ณ บ้านโนนสูง หรือ เนินบ้านเก่า (อยู่

ห่างจากที่ตั้งของชุมชนไปทางด้านทิศเหนือราว 1 กิโลเมตร) เหตุที่ชื่อว่า บ้านโนนสูง เพราะ บริเวณนี้

เป็นพื้นที่ป่ามีลักษณะเป็นเนินสูงและมีพื้นที่ลาดเหมาะแก่การทำการเกษตรมีความอุดมสมบูรณ์ บ้าน

ผู้คนตั้งอยู่บนเนินจึงให้ชื่อว่า “บ้านโนนสูง”  

โดยกลุ่มของนายจานดี มาตั้งถิ่นฐานอยู่แถบนี้เป็นครอบครัวแรกๆ และมีครอบครัวอื่นๆ

ตามมาอยู่เรื่อย ๆ อยู่ต่อมาได้ประมาณ 30 ปี กว่า ๆ เกิดโรคห่าระบาด ทำให้เกิดการแตกบ้าน อพยพ

หนีโรคระบาดในช่วงประมาณปี พ.ศ. 2416  ซึ่งกลุ่มหนึ่งได้อพยพลงมาทางใต้ นำโดย ขุนพันนา พา

ลูกบ้านมาต้ังถิ่นฐานอยู่ใกล้ๆกู่ มีลักษณะเป็นเนินเมืองเก่า เป็นพื้นที่อุดมสมบูรณ์ และห่างไกลพอที่จะ

หนีโรคระบาดได้ เมื่อตั้งหมู่บ้านจึงเรียกชื่อบ้านตามโบราณสถาน โดยชื่อว่า บ้านกู่ (ในปัจจุบันพื้นที่

บ้านโนนสูงเป็นป่ารกเรียกกันอย่างเข้าใจง่ายๆว่าเนินบ้านเก่า)และกลุ่มทางด้านทิศตะวันออกเฉียงใต้

ห่างจากบ้านกู่ประมาณ 500 เมตร เป็นอีกพื้นที่หนึ่งที่เป็นเนินสูงๆ นำโดยนายจ่า และนายจ่อ เเย

กตัวออกไปตั้งบ้าน  เป็นคุ้มบ้านเล็กๆ โดยเรียกว่าคุ้มโนนเหมียดแอ่ ซึ่งเป็นคุ้มน้อย ในเรื่องของการ

ปกครองนั้นจะต้องขึ้นตรงกับคุ้มใหญ่หรือบ้านกู่ เพราะถึงแม้ทั้งสองคุ้มจะแยกเป็นกันอยู่ แต่ทั้งหมด

คือหมู่บ้านเดียวกันนั้นเอง(ซึ่งต่อมาจะแยกออกเป็นบ้านโนนเมืองในปัจจุบัน ) (นางพอง ภูมิศักดิ์

,2565,สัมภาษณ)์ 
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มิติเวลาที่ 2 ตั้งชุมชนบ้านกู ่2417 -2514 

หลังจากที่ผู้คนได้อพยพหนีโรคระบาดจึงทำให้ชาวบ้านโนนสูงแยกออกเป็นหลายกลุ่มหลาย

หมู่บ้าน หมู่บ้านใหญ่ๆที่เห็นได้อย่างชัดเจน เช่น บ้านสระบัว บ้านยางอีลัย(อิไล) และบ้านกู่ สำหรับ

บ้านกู่อพยพผู้คนจากบ้านโนนสูงลงมาทางทิศใต้ โดยการนำของ ขุนพันนา พาชาวบ้านมาตั้งถิ่นฐาน

อยู่ตรงบริเวณ กู่สันตรัตน์ และตั้งหมู่บ้านขึ้น ในปี พ.ศ. 2417 การปกครองของบ้านกู่ แบ่งออกเป็น 2 

คุ้ม คือ คุ้มใหญ่อยู่บ้านกู่ กับคุ้มน้อย หรือ คุ้มเหมียดแอ่ อยู่ห่างจากคุ้มใหญ่ทางทิศตะวันออกเฉียงใต้

ประมาณ 500 เมตร ต่อมาได้แยกเป็นโนนเมืองในปัจจุบัน ผู้คนในช่วงนี้ใช้วิธการดำรงชีวิตอย่างเรียบ

ง่ายคือ ใช้ทรัพยากรธรรมชาติในการหาเลี้ยงชีพ เช่น หาของป่าจากป่าชุมชนบริเวณกู่ และหาปลา

จากคูน้ำโบราณ หรือ กุดทอง กุดฮีใต้ หนองกุดกลาง หนองกุดอ้อ ในปัจจุบัน นอกจากนี้ยังมีการ

แลกเปลี่ยนทรัพยากรระหว่างชุมชน เช่น บ้านกู่เอาของป่าไปแลกข้าวที่บ้านสระบัว เอาเกลือไปแลก

ปลากับบ้านหนองเปื่อยน้อย การช่วยเหลือเกื้อกูลกันนี้มีรากฐานสำคัญอยู่ที่วัฒนธรรมเสี่ยว (มิตร

สหาย) และการนับถือผีตัวเดียวกัน คือปู่เจ้าโฮงแดง ผีบรรพบุรุษซึ่งสถิตอยู่ที่กู่สันตรัตน์ชีวิตในช่วงนี้

เป็นไปอย่างเรียบง่าย ใช้ทรัพยากรธรรมชาติเป็นส่วนใหญ่ และมีการขยายตัวของชุมชนออกจากบ้าน

กู่ เพราะพื้นที่ในการอยู่อาศัย แอร์อัดจนเกินไป อีกทั้งบางส่วนต้องการไปอยุ่ตามที่ไร่ที่สวนของตนจึง

ได้แยกการปกครอง เช่น บ้านดงสวรรค์ ปี พ.ศ 2499 บ้านหนองแคนน้อย ปี พ.ศ. 2454 (นายสมบัติ 

พิมยัง,2565, สัมภาษณ)์ 

ความเปลี่ยนแปลงด้านสภาพแวดล้อมของชุมชนบ้านกู่เกิดขึ้นเมื่อปี พ.ศ. 2514 เนื่องจาก

พระบาทสมเด็จพระเจ้าอยู่หัว  รัชกาลที่ ๙ พร้อมด้วยสมเด็จพระนางเจ้าสิริกิติ์ พระบรมราชินีนาถ 

เสด็จพระราชดำเนินเยือนกู่สันตรัตน์ทำให้พื้นที่ป่าที่เป็นแหล่งทรัพยากรของชุมชนถูกปรับแต่งจากที่เคย

เป็นป่ารกทึบก็เริ่มสะอาดตาและหลังจากที่พระบาทสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวรัชกาลที่ ๙ เสด็จกลับ กรม

ศิลปากรได้เข้ามาสำรวจ ศึกษา และทำการบูรณะมีการปรับภูมิทัศน์ให้ร่มรื่น สวยงาม และเกิดการจ้าง

งานคนในชุมชนในการเป็นแรงงานในการขุดแต่งโบราณสถาน โดยกรมศิลปากรจะจ้างคนในชุมชนขุด

หลุมโดยให้ค่าจ้างวันละ 10 บาทต่อคน ทำให้ชุมชนเริ่มมีรายได้เข้ามาในชุมชน ผลจากข้อนี้เองส่งผลให้

ชุมชนที่เคยใช้การพึ่งพิงทรัพยากรธรรมชาติเมื่อถูกปรับแต่งภูมิทัศน์บ้างส่วนทำให้ทรัพยากรที่ใช้ในการ

ดำรงชีพเริ่มลดน้อยลง และ การจ้างงานของกรมศิลป์ทำให้ผู้คนในชุมชนบ้านกู่เกิดรายได้ เพื่อใช้จ่ายใน

ครัวเรือน (นายใจ ปัสต,ิ2565,สัมภาษณ)์ 
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ภาพประกอบ 4 ภาพกู่สันตรัตน์ช่วงก่อนบูรณะในปี พ.ศ.2547 
 

มิติเวลาที่ 3 การพัฒนาและสร้างตัวตน 2514 – 2537 

หลังจากที่พระบาทสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวฯรัชกาลที่ 9 เสด็จกู่สันตรัตน์ทำให้กู่สันตรัตน์เริ่ม

ได้รับความสำคัญจากส่วนราชการมากขึ้น ส่งผลให้ชุมชนบ้านกู่เริ่มได้รับการพัฒนาในด้านต่างๆด้วย

เช่นกัน เช่นเส้นทางคมนาคม ระบบไฟฟ้า ระบบสาธาณูปโภค ต่างๆ รวมไปถึงการรับรู้ความสำคัญ

ของพื้นที่ของตนเองจากการเริ่มขุดค้นทางด้านโบราณคดี ในปี 2516 เพราะคนแรงงานที่ใช้ในการขุด

ค้นส่วนใหญ่เป็นผู้คนในชุมชนซึ่งกรมศิลปากรได้จ้างงานวันละ 10 บาทต่อคน จึงทำให้ชุมชนเกิด

รายได้และรวมไปถึงการรับรู้ถึงความสำคัญของพื้นที่เมืองโบราณจำปาศรีด้วย การขุดแต่งในปีนั้น ได้

ทำการขุดแต่งที่กู่สันตรัตน์ พบหลักฐานพระพุทธรูปนาคปรกหินทราย(จัดแสดงที่พิพิธภัณฑสถาน

แห่งชาติ ขอนแก่น) กู่น้อยพบรูปสลักหินทรายพระวิษณุ รูปทวารบาล?(พระอิศวร) ศาลานางขาวพบ

รูปสลักหิน และจารึกศาลานางขาว ซึ่งกรมศิลปากรได้ทำการนำวัตถุที่พบในครั้งนั้นไปเก็บรักษาที่

พิพิธภัณฑสถานแห่งชาติ ขอนแก่น (นายใจ ปัสติ,2565,สัมภาษณ์) จากการขุดค้นครั้งดังกล่าวส่งผล

ให้คนในชุมชนบ้านกู่ และคนในตำบลสันตรัตน์ ตระหนักถึงความสำคัญของพื้นที่ของตน  

ราว พ.ศ. 2517-2518 ชุมชนบ้านกู่ จึงได้ย้ายวัดไปตั้งยังพื้นที่ปัจจุบันซึ่งใกล้กับกู่สันตรัตน์ 

ในส่วนนี้สันนิษฐานได้ หลายประการ ประการแรกคือชุมชนต้องการจะแสดงความเป็นเจ้าของพื้นที่

ต่อโบราณสถานกู่สันตรัตน์ ประการที่สองคือป้องกันการขุดหาสิ่งมีค่าภายในพื้นที่ และประการที่สาม 

หลังจากแผนพัฒนาเศรษฐกิจราวปี 2500 คนในชุมชนบ้านกู่เริ่มปลูกพืชที่รัฐบาลส่งเสริมให้ปลูกเช่น 
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ปอ มันสันปะหลัง ทำให้ต้องการพื้นที่ในการปลูกมากขึ้นจึงทำการย้ายวัดกู่ใต้ไปอยู่ใกล้ๆกู่เพื่อเป็นการ

จัดการอำนาจเหนือธรรมชาติ (ปู่ขุนศรี) เพื่อจะได้ทำการใช้พื้นที่กู่เดิมที่เป็นพื้นที่รกร้าง เป็นป่าชุมชน

ในการปลูกพืชนั้นๆ แต่จะด้วยเหตุผลประการในก็แล้วแต่ ส่งผลให้คนในชุมชนเริ่มขยับขยายพื้นที่ 

และมีการทำการเกษตรเพิ่มขึ้นไม่ได้รอแต่เฉพาะการปลูกข้าวเพียงอย่างเดียว (นายบุญเวิน มาศบิ้ง

,2565,สัมภาษณ)์ 

 ปี 2522 ได้มีการขุดพบพระพิมพ์ดินเผาและพระบรมสารีริกธาตุในบริเวณเนินเจดีย์ร้างกลาง

ทุ่งนา  ทำให้เกิดการตื่นตัวของทางส่วนราชการ สถาบันการศึกษา ปัญญาชน ร่วมไปถึงคนในชุมชน

เกี่ยวกับเรื่องของ เมืองโบราณ “นครจำปาศรี” สันนิษฐานว่า ชื่อ นครจำปาศรี อาจจะปรากฏในช่วง

นี้ ด้วยเหตุว่าจากหนังสือพิมพ์แจกในงานกฐิน มหาวิทยาลัยศรีนครินทรวิโรฒ มหาสารคาม โดย พระ

อริยานุวัตร เขมจารี เขียนว่าท่านได้อ่านในหนังสือผูกที่เขียนถึงชื่อเมืองโบราณแห่งนี้ว่า นครจำปาศรี 

แต่หนังสือผูกฉบับนั้นได้สูญหายไปแล้ว เป็นไปได้ว่าช่วงนี้หรือหลังจากนี้ไม่นานมาก จะมากการแต่ง

นิทานเกี่ยวกับเมืองโบราณแห่งน้ี   

มิติเวลาที่ 4 การปรับตัวต่อการเปลี่ยนแปลงและประดิษฐ์ประเพณี พ.ศ. 2538 – 2565 

หลังจากปี 2522 ที่มีการขุดพบพระพิมพ์ดินเผาและพระบรมสารีริกธาตุ ทำให้เกิดการตื่นตัว

ของทางส่วนราชการ สถาบันการศึกษา ปัญญาชน ร่วมไปถึงคนในชุมชนเกี่ยวกับความเป็นเมืองโบราณ 

ราว ทศวรรษที่ 2530-40 หลังจากที่พระธาตุนาดูนสร้างแล้วเสร็จ กรอปกับในช่วงเวลานั้นประเทศไทย

ได้มีนโยบายส่งเสริมและสนับสนุนการท่องเที่ยวของส่วนราชการท้องถิ่น ทำให้กู่สันตรัตน์ ที่อยู่ในพื้นที่

บ้านกู่ได้รับความสนใจจากนักท่องเที่ยวด้วย จึงมีการปรับปรุงภูมิทัศน์รองรับนักท่องเที่ยว และมีการทำ

ถนนคอนกรีต เพื่อให้สะดวกต่อนักท่องเที่ยวในการเที่ยวชมโบราณสถาน  

ปี พ.ศ.2539 คุ้มโนนเหมียดแอ่จึงได้ขอขึ้นทะเบียนตั้งเป็นหมู่บ้านโนนเมือง ที่มีชื่อบ้านโนน

เมืองนั้นบริเวณนั้นเป็นที่สูงติดกับคูเมืองเก่า โดยมีพ่อใหญ่บ้านนนท์ เลิศล้ำ เป็นผู้ใหญ่บ้านคนแรก แต่

ทรัพยากรส่วนใหญ่ วัดและป่าชุมชน กู่สัตนรัตน์ก็ยังคงใช้กับบ้านกู่ เพียงแต่ขอแยกการปกครองไป

เท่านั้นด้วยเหตุผลอันมาจากงบประมาณในการปกครองของชุมชน (สัมภาษณ์นางสุกัญญา ปะวินทะ.

2564) 

นอกจากประเพณีการสรงกู่ที่จัดขึ้นในทุกๆปีแล้ว ราว ทศวรรษที่ 2530-40 ได้เกิดการสร้าง

ประเพณีเกิดขึ้นใหม่ คือ งานบวงสรวงกู่สันตรัตน์ โดยจุดประสงค์ของการจัดงานนี้ เพื่อเป็นการ
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บวงสรวงเจ้าเมืองนครจำปาศรี ที่เคยอยู่นะพื้นที่นี้ได้รับรู้ว่าจะจัดงาน นมัสการพระธาตุนาดูนขึ้น โดย

งานดังกล่าวนี้ จะจัดขึ้นในช่วงเดือนสาม(เดือนกุมพาพันธ์ของทุกๆปีด้วย) นอกจากจะสร้างความพึง

พอใจให้แก่เจ้าปู่ขุนศรีและบรรพชนของนครจำปาศรีให้งานนมัสการพระธาตุเป็นไปด้วยราบรื่นแล้ว นัย

ยะหนึ่งก็คือเป็นการเชิญให้คนจากภายนอกเข้ามาท่องเที่ยวในชุมชนของตน ส่งผลให้ร้านค้ามีเพิ่มมาขึ้น

ซึ่งล้วนแล้วแต่เป็นการสร้างรายได้ให้กับคนในชุมชนช่วงเทศกาลนี้ด้วย ร่วมไปถึงการเกิดประดิษฐ์การ

ฟ้อนรำใหม่ ชื่อว่า ระบำสันตรัตน์ ซึ่งจะใช้ในงานบวงสรวงกู่สันตรัตน์เท่านั้น โดยนัยยะแล้วคือเป็นการ

ช่วงชิงความเป็นเมืองโบราณกับงานนมัสการพระธาตุด้วย(นายพรมมา มาศบิ้ง,2564, สัมภาษณ)์ 

 หลังจากเกิดกระแสการท่องเที่ยวโบราณสถานในนครจำปาศรีส่งผลให้ใน พ.ศ.2547 กู่สันต

รัตน์ได้รับการบูรณะอีกครั้ง โดยสำนักงานโบราณคดีและพิพิธภัณฑสถานแห่งชาติที่ 7 โดยวิธีการแบ

บอนัสติโลซิส (วิโรจน์ ชีวาสุขถาวร, 2553)การบูรณะแบบอนัสติโลซีส คือ เทคนิคการศึกษารูปแบบ

ปราสาท แล้วรื้อของเดิมลงมาโดยทำรหัสหรือหมายเลขกำกับไว้ จากนั้นทำเสริมฐานรากใหม่ให้แข็งแรง

เช่น ปูนซีเมนต์ เป็นต้น แล้วนำชิ้นส่วนที่กลับไปก่อใหม่ที่เดิม โดยใช้วิธีการสมัยใหม่ช่วย เทคนิควิธีนี้จะ

ไม่สามารถใช้ได้กับปราสาทที่ทำด้วยอิฐ เพราะว่าเปราะบางแตกง่าย แต่จะทำได้เฉพาะหินที่มีลักษณะ

เป็นก้อน ทำให้ต้องใช้เวลานานมากกว่าจะได้ปราสาทกลับมา 1 ปราสาท ซึ่งทำให้กู่สันตรัตน์มีความ

สมบูรณ์มากยิ่งกว่าแต่ก่อนส่งผลให้กู่สันตรัตน์เป็นแหล่งท่องเที่ยวและแหล่งการเรียนรู้ของคนในจังหวัด

มหาสารคาม  

 
ภาพประกอบ 5 ภาพกู่สันตรัตน์ในปัจจุบันหลังถูกบูรณะในปี 2547 
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      หลังจากปี 2547 ที่กู่สันตรัตน์ได้รับการบูรณะทำให้ผู้คนในจังหวัดมหาสารคาม นักเรียน 

นักศึกษาจากพื้นที่ใกล้เคียงได้เข้าไปศึกษาหาความรู้โดยใช้กู่สันตรัตน์เป็นแหล่งศึกษา ปรากฏการณ์

เช่นนี้ทำให้เห็นถึงการปรับเปลี่ยนอุดมการณ์ทางความเชื่อของคนในท้องถิ่นที่มีแต่สถานที่ จากพื้นที่อัน

ศักดิ์สิทธิ์ของชุมชนกลายมาเป็นแหล่งท่องเที่ยวและแหล่งการศึกษาเรียนรู้และยังเป็นพื้นที่ในการสร้าง

รายได้ให้กับคนในชุมชนรวมไปถึงผู้คนในพื้นที่ใกล้เคียง ทำให้เมื่อปี 2556 องค์การบริหารส่วนตำบลกู่

สันตรัตน์ได้จัดทำพิพิธภัณฑ์ท้องถิ่นขึ้นทางด้านทิศใต้ของกู่เพื่อจะได้เป็นแหล่งการท่องเที่ยวควบคู่ไปกับ

กู่สันตรัตน์ด้วยในช่วงนี้คนในชุมชนบ้านกู่จึงเป็นเสมือนผู้ให้ข้อมูลกับนักเรียน นิสิต นักศึกษา ประชาชน

ที่สนใจ เกี่ยวกับความเป็นเมืองโบราณ โบราณสถาน ประเพณีพิธีกรรมต่างๆเพื่อเผยแพร่เรื่องราวของ

ชุมชนของตนสู่สาธารณชน 

 ชุมชนบ้านกู่  เป็นชุมชนที่ต้องทับซ้อนอยู่ ในพื้นที่ที่มีผู้คนอยู่มาตั้ งแต่วัฒนธรรมก่อน

ประวัติศาสตร์ ,ทวารวดี, เขมร คนในชุมชนแต่เดิมมาจากเมืองสุวรรณภูมิ จังหวัดร้อยเอ็ดในปัจจุบัน คน

ที่มาใหม่กลุ่มนี้เองที่มีความสัมพันธ์กับกู่สันตรัตน์ โดยเชื่อว่าโบราณสถานดังกล่าวเป็นที่สถิตของผีบรรพ

บุรุษ เหตุนี้เองที่ทำให้ชุมชนมีความสัมพันธ์กับกู่ นอกเหนือจากนนำบริบทดังกล่าวมาตั้งเป็นชื่อบ้าน

นามเมือง การเปลี่ยนแปลงที่เกิดขึ้นส่วนใหญ่เป็นผลมาจากปัจจัยภายนอกที่มากระทบ เช่น รัฐเข้ามา

พัฒนา หรือเหตุการณ์ต่างๆที่ทำให้เกิดความเปลี่ยนแปลงของชุมชน ปัจจุบันนี้ชุมชนทั้งสองเป็นเสมือน

คลังความรู้ของนักเรียน นักศึกษานิสิต ทั้งในจังหวัดมหาสารคามและผู้คนที่สนใจในการให้ความรู้ความ

เป็นเมืองประวัติศาสตร์ ของเมืองโบราณจำปาศรี  

เรื่องเล่า ตำนาน ความเช่ือท้องถิ่น ที่มีความสัมพันธ์กับกูส่ันตรัตน ์
ตำนานนครจำปาศรี 

 เมืองนครจำปาศรีในอดีตที่มีความเจริญรุ่งเรืองในดินแดนแถบนี้ บรรดาหัวเมืองน้อยใหญ่ใน

สมัยนั้น พร้อมกันมานอบน้อมเป็นบริวาร อาณาจักรของเมืองนครจำปาศรีกว้างขวางออกไปหัวเมือง

ทั้งหลายได้พร้อมกันมาทำการขุดค่ายคูเมือง เพื่อป้องกันข้าศึกศัตรูและเพื่อการปกครองบ้านเมืองให้รับ

ความผาสุก ในการใช้ตระพังบึงหนองได้สะดวกและใช้เป็นตระพังชุบศรในเมื่อเกิดศึกสงคราม อันสมมุติ

เทวราชเจ้าทรงคุ้มครองและให้ความศักดิ์สิทธิ์ ตามคัมภีร์เพทางคะศาสตร์ คัมภีร์พระเวทย์ พระ

นารายณ์อวตาร สมมุติเทวราชเจ้าบนสวรรค์ให้ความเรืองฤทธิ ์

 พระยศวรราชเจ้า ครองเมืองนครจำปาศรี อันมีพระนางยศรัศมีเป็นพระราชเทวีมีวงศ์ตระกูล

มาจากกษัตริย์เจ้าจิตเสนราชา ในการศึกสงครามต่อหัวเมืองต่างๆนั้น พระสมมุติเทวราชทรงให้ความ
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คุ้มครองเป็นพิเศษ อันหัวเมืองน้อยใหญ่ทั้งหลายน้อมถวายเมืองขึ้นกับเมืองนครจำปาศรี เพื่อเป็น

บริวารต่อสู่ศัตรู ข้าศึกหัวเมืองใกล้เคียงจึงอ่อนน้อม บ้านเมืองมีความสุขปกติดี ตลอดมา จวบกับ

ยอมรับนับพระพุทธศาสนาเป็นราชประเพณี 

 พระราชาผู้ครองนครจำปาศรี ตั้งแต่พระเจ้ายศวรราชมาโดยลำดับนั้น ได้สร้างเทวาลัยคือ 

ปรางกู่ ซึ่งบางท้องถิ่นเรียกว่า “ปราสาท” เพื่อเป็นสถานที่สักการะบูชาในพิธีกรรม ตามธรรมเนียมใน

ศาสนาพราหมณ์ ข่าขอมผู้สร้างเมืองทุกหัวเมือง อันเป็นเมืองใหญ่ๆมีชื่อเสียงจึงได้สร้างปรางค์กู่ประจำ

เมือง เพื่อเป็นมิ่งขวัญในการนับถือศาสนาสมมุติเทวราชอันเป็นศาสนาในเบื้องต้นของพราหมณ์ ที่เป็น

อวตารลงมาสร้างโลกเมืองคนเพื่อปราบยุคเข็ญของประชาชนชาวโลก ให้ได้รับความผาสุก ศาสนา

พราหมณ์จึงเป็นศาสนาประจำโลกแต่เบ้ือต้น แต่ก็มีเปลี่ยนแปลงไปตามยุคสมัยชนิดเป็นโลกานุวัตร์  

 เมืองนครจำปาศรี มีปรางค์กู่ยอดเดียวชาวบ้านทั่วไปเรียกว่า “กู่สันตะรัตน์” อยู่ทางทิศใต้ของ

เนินเมืองด้านตะวันออก ก่อด้วยศิลาแลงชนิดเป็นยอดลักษณะยอดจดีย์ ผินหน้าไปทางทิศตะวันออก มี

ฐานรองด้วยศิลาแลง ก่อกำแพงแก้วล้อมรอบด้วยก้อนหินสิลาแลงวงกบประตูมีลวดลายดอก แต่ทับ

หน้าทับหลังไม่มีเหมือนปรางค์กู่แห่งอื่น กำแพงแก้วสลักหักพังเป็นบางแห่ง เฉพาะด้านหน้านั้นพังไป

แล้ว เจ้าเมืองได้สร้างอุทิศแบบโพธิสัตว์ จะเห็นมีกระต่าย พญาคางคก(คันคาก) เต่าหิน สิงดต ตั้งอยู่

หน้ากู่ ล้วนแต่ทำด้วยศิลาแลงทั้งนั้นมีหมาสรวงและงูซวง อยู่ข้างหน้าประดิษฐาน พระวัชรธร (อริยานุ

วัตร เขมจารี เถระ, 2527) 

 ตำนานการสร้างกู่โดยฝ่ายชายและฝ่ายหญิง  

 คำบอกเล่าของชุมชนบ้านกู่ เล่าสืบต่อกันมาว่า กู่สันตรัตน์นั้นสร้างขึ้นโดยคนแปดศอก ตำนาน

เรื่องนี้กล่าวว่า มีผู้หญิงและผู้ชายแบ่งกลุ่มกันออกเป็น 2 ฝ่าย เพื่อทำการสร้างกู่/ปราสาทแข่งกัน โดยมี

ข้อตกลงกันว่า หากฝ่ายใดฝ่ายหนึ่งสร้างเสร็จก่อนที่พระอาทิตย์จะขึ้นถือว่าเป็นฝ่ายชนะ เมื่อทำ

ข้อตกลงกันเรียบร้อยแล้วจึงเริ่มการก่อสร้างฝ่ายชายเป็นฝ่ายที่มีความทะนงตนว่าตนเองมีความแข็งแรง

กว่าเมื่อสร้างไปได้สักระยะหนึ่งจึงพากันดื่มสุราจนเมาและเผลอหลับไป ส่วนฝ่ายหญิงทำการก่อสร้างไป

เรื่อย ๆทั้งวันทั้งคืน จนในที่สุดเมื่อพระอาทิตย์ขึ้นในวันถัดไป ปรากฏว่าฝ่ายชายสร้างกู้/ปราสาทไม่แล้ว

เสร็จตามข้อตกลงทำให้เป็นฝ่ายที่แพ้ไป ส่วนฝ่ายหญิงเมื่อพระอาทิตย์ขึ้นก็แล้วเสร็จพอดีจึงเป็นฝ่ ายที่

ได้รับชัยชนะ กู่/ปราสาทที่ฝ่ายหญิงสร้างคือกู่สันตรัตน์ และกู่/ปราสาทที่ฝ่ายชายสร้างคือกู่น้อย เพราะ

ความประมาทจึงทำให้ฝ่ายชายสร้างกู่/ปราสาทได้เพียงแต่ฐานเท่านั้น ดังปรากฏหลักฐานให้เห็นดัง

ปัจจุบัน(นายใจ ปัสต,ิ2564,สัมภาษณ)์ 
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 ตำนานเจ้าปู่ขุนศรี 

 ตามความเชื่อของคนในชุมชนบ้านกู่และบ้านโนนเมือง เชื่อกันว่า เจ้าปู่ขุนศรี เป็นผีบรรพบุรุษ

ของคนในชุมชนบ้านกู่และบ้านโนนเมือง ที่ตามมาปกปักรักษาผู้คนในชุมชนบ้านกู่และบ้านโนนเมือง

เมื่อครั้งอพยพมาจากเมืองสุวรรณภูมิ (อำเภอสุวรรณภูมิ จังหวัดร้อยเอ็ด ปัจจุบัน)ตามความเชื่อของคน

ในชุมชนเชื่อว่าปู่ขุนศรีเป็นผู้ที่มีอำนาจมาก สามารถดลบันดาลให้เกิดคุณและโทษแก่คนในชุมชนได้ ที่

สถิตของเจ้าปู่ขุนศรีคือ กู่สันตรัตน์ ทุกๆวันเพ็ญ คนในชุมชนจะเห็นแสงสีนวลๆ ลอยจากกู่ขึ้นท้องฟ้า

แล้วลอยไปทางที่ตั้งของเมืองสุวรรณภูมิ ปรากฏการณ์เช่นนี้ คนในชุมชนเชื่อว่าปู่ขุนศรีกลับไปเยี่ยม

ญาติพี่น้องที่เมืองสุวรรณภูมิ นอกจากนั้นแล้วคนในชุมชนเชื่อว่าปู่ขุนศรีสามารถดลบันดาลให้ฝนฟ้าตก

ต้องตามฤดูกาล หรือ หากผู้ใดที่ประสงค์สิ่งใดถ้าขอหรือบนบานกับปู่ขุนศรีจะประสบผลสำเร็จตามที่

ปรารถนา เรื่องที่คนในชุมชนส่วนใหญ่มักจะมาบนบานคือเรื่องสอบเข้ารับราชการของบุตรหลานและ

เรื่องการเกณฑ์ทหาร หากเป็นไปตามที่บนบานชาวบ้านจะมาทำพิธีแก้บนตามที่ได้ทำการบนหรือ บ๋า ไว้ 

(นายใจ ปัสติ,2562,สัมภาษณ)์ 

ความทรงจำร่วมของคนในชุมชนต่อกู่สันตรัตน ์
 

 กู่สันตรัตน์นับได้ว่าเป็นพื้นที่ที่มีความสำคัญแห่งหนึ่งของผู้คนในชุมชนบ้านกู่ และชุมชน
ใกล้เคียง  มักมีเรื่องราว เหตุการณ์สำคัญๆเกิดขึ้น อยู่เสมอๆ เรื่องราวความทรงจำร่วมของผู้คนที่มีต่อ
กู่สันตรัตน์ จากการลงพื้นที่เก็บข้อมูลของผู้วิจัย ผู้วิจัยสามารถแบ่งความทรงจำร่วมของคนในชุมชนที่
มีต่อกู่สันตรัตน์ได้ ดังนี้  ความทรงจำร่วมอันสัมพันธ์กับมิติของความเชื่อและประเพณี, ความทรงจำ
ร่วมอันสัมพันธ์กับมิติตำนานนครจำปาศรี,  ความทรงจำร่วมเกี่ยวกับบุคคลสำคัญ โดยจะกล่าวถึง
ความทรงจำแต่ละมิติดังนี ้
 
 - ความทรงจำร่วมอันสัมพันธ์กับมิติของความเชื่อและประเพณี 
  
 ดังที่ได้กล่าวไว้แล้วว่า หลังจากวัฒนธรรมเขมรเริ่มเสื่อมถอยลง โบราณสถานแห่งนี้ คงจะ
ถูกทิ้งร้างไป จนถึงราวพุทธศตวรรษที่ 23-24 ผู้คนจากดินแดนฝั่งซ้ายแม่น้ำโขงเริ่มย้ายเขามาอยู่ยัง
ดินแดนภาคอีสาน ผู้คนส่วนหนึ่งจากเมืองสุวรรณภูมิ (อำเภอสุวรรณภูมิ จังหวัดร้อยเอ็ด )ได้เดินทาง
มาตั้งถิ่นฐานอยู่บริเวณที่เป็นเมืองเก่า ไม่เข้าใจการใช้งานของโบราณสถานที่ปรากฏในชุมชน บางก็
เข้าใจว่าเป็นวัดในศาสนาพุทธ สำหรับกู่สันตรัตน์คนชุมชนบ้านกู่เชื่อว่า กู่สันตรัตน์เป็นที่สถิตของผี
บรรพชนและสิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่คอยดูแลทรัพยากรธรรมชาติของชุมชนให้มีความอุดมสมบูรณ์และเป็น
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ศูนย์กลางทางด้านจิตใจของคนในชุมชนและชุมชนรอบข้าง เรื่องเล่านี้ทำให้คนในชุมชนกู่สันตรัตน์
และชุมชนอ่ืนๆ เชื่อและให้ความย้ำเกรงแต่อำนาจเหนือธรรมชาติของปู่ขุนศรีมากดังบทสัมภาษณ์ที่ว่า  

  “ปู่ที่เพิ่นอยู่กู่สันตรัตน์นั้น ไทบ้านเอิ้นปู่ขุนศรี  สมัยแต่กี้หม่องนั้นไผสิ
กล้าเขาไป เป็นป่าฮก มีพวกสัตว์ป่า ไทบ้านเอิ้นว่าโคกผีป่าหลอก สิเข้าไป
เฉพาะยามมีงานสรงกู่ หรือว่ามีหมู่หลายๆคนเท่านั้น ยามแลงถ้ากลับจาก
ทางอื่น ฮอดหม่องกู่ สิแล่นเลยละ ย่านหลาย” (สัมภาษณ์นายสมบัติ พิมยัง.
2558) 

  
 ความทรงจำเรื่องปู่ขุนศรีถูกใช้อธิบายความเป็นมาของสถานที่ในช่วงก่อนที่กรมศิลปากร
จะเข้ามาทำการขุดค้นและบูรณะโบราณสถานภายในเมืองโบราณจำปาศรี เมื่อภาครัฐเข้ามาจึงทำให้
เกิดชุดความทรงจำชุดใหม่ขึ้น ทั้งนี้ชุดความทรงจำเรื่องปู่ขุนศรียังส่งผลทำให้เกิดพิธีกรรมที่สำคัญ
อย่างหนึ่งของชุมชนคือ บุญสรงกู่ ที่ชุมชนบ้านกู่และชุมชนใกล้เคียง รวมไปถึงชุมชนอื่นๆ เช่นชุมชน
ที่มาจากอำเภอยางสีสุราช ชุมชนบ้านภารแอ่น อำเภอพยัคฆภูมิพิสัย ชุมชนกู่บ้านแดง อำเภอวาปี
ปทุม เป็นต้นจะเดินทางมาร่วมบุญสรงกู่ในทุกๆปี   
 

 “บญุสรงกู่ตะกี้ ม่วนกว่าสุมื้อนี้ ไทบ้านอยู่ทางไดกะสิมา ซ่อยกัน ขั้นว่าฮอดมื้อ
บุญสรงกู่แล้ว กะสิเตรียมลงไปช่วยกันเตรียมงาน แต่สถานที่  จัดหม่องเวทีหมอ
ลำ เวทีมวย แล้วแต่ปี บ้านยางอิไล บ้านสระบัว บ้านดงสวรรค์ บ้านโนนเมือง 
กะสิมาฮ่วมกันจัดงานสรงญาพ่อปู่ ฮอดมื้อสรงแล้วเพิ่นกะสิเอาต้นเงิน มา
ช่วยงาน ” (สัมภาษณ์นายสุภาพ บุตรวิเศษ.2564) 
 

 บุญสรงกู่ในความทรงจำของผู้คนบ้านกู่ในช่วงก่อน ปี พ.ศ. 2514 เป็นบุญที่มีความสำคัญ
กับคนในชุมชนและคนในชุมชนใกล้เคียงหรือชุมชนอื่นๆมาก กล่าวคือ เมื่อจะถึงงานบุญทุกคนจะ
พร้อมกันมาเตรียมสถานที่ ประดับตกแต่ง ทำความสะอาด เมื่อถึงวันจัดงานผู้คนจากชุมชนต่างๆที่
เคยมาร่วมงานจะเดินทางมาร่วมงานเองโดยที่ ไม่ต้องมีการประชาสัมพันธ์การจัดงานเลย  
นอกจากนั้นแล้ว งานสรงกู่ยังเป็นการขอให้ฝนฟ้าตกต้องตามฤดูกาลอีกด้วย จากคำให้สัมภาษณ์ของ
คนในชุมชนกล่าวว่า ในทุกๆปีหลังจากการสรงกู่แล้วเสร็จฝนจะตกทุกๆครั้ง หากบ้านในเมืองใดเกิด
ฝนฟ้าไม่ตก จะเดินทางมาขอฝนกับกู่สันตรัตน์(ปู่ขุนศรี) เมื่อกลับไปยังชุมชน 1-2 วันฝนก็จะตกลง
มายังชุมชนทันที ทำให้ในงานบุญสรงกู่ ผู้คนที่อยู่ในเขตอำเภอพยัคฆภูมิพิสัย อำเภอยางสีสุราช และ
วันเภอปทุมรัตน์ นำสิ่งของร่วมบุญมาในการสรงกู่ในทุกๆปี เพราะเชื่อว่าปู่ขุนศรีเป็นผู้ดลบันดาลให้
ฝนตกในชุมชนของตน 
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  “บุญสรงกู่ คนจากบ้านอื่นกะมาร่วมนำ เขาเคยมาขอฟ้าขอฝนอยู่กู่
นิ บอกไดแลงกะสิมา บอกกล่าวเพิ่น พอเพิ่นกลับบ้านไปแล้วฝนกะตกลง
มาทันที ฮอดยามสรงเขากะแห่ต้นเงินมาเอาของมาร่วมงานนำเฮา”
(สัมภาษณ์นายใจ ปัสติ.2563) 
 

 เรื่องราวปู่ขุนศรีเป็นสิ่งที่ถูกกล่าวถึงเมื่อมีการอธิบายพื้นที่ และ ความเชื่อของชุมชนในช่วง
ก่อน 2514 สืบมาถึงปัจจุบัน  ความเชื่อดังกล่าวนั้นทำให้เกิดความทรงจำของผู้คนเกี่ยวกับพื้นที่ 
พิธีกรรม อันผูกพันกับวิถีชีวิต และส่งผลให้เกิดงานบุญสรงกู่ นอกจากจะเป็นการเคารพต่อปู่ขุนศรีใน
ฐานะของผีบรรพชนแล้ว จุดประสงค์อย่างหนึ่งก็คือการขอให้ฝนตกตามฤดูกาล จากคำให้สัมภาษณ์
ส่วนใหญ่กล่าวถึง บุญสรงกู่ไว้ว่า ทุกครั้งที่จัดบุญสรงกู่จะมีฝนตกในทุกๆครั้ง นั้นทำให้มีชุมชนจากทั้ง
พื้นที่ใกล้และไกลเดินทางมาเพื่อขอให้ฝนฟ้ากับกู่สันตรัตน์(ปู่ขุนศรี)ในช่วงที่พื้นที่ชุมชนนั้นๆเกิด
ความแห้งแล้ง เกิดเป็นเรื่องเล่าและความทรงจำอีกอย่างเกี่ยวกับปู่ขุนศรีและงานประเพณี การไปมา
หาสู่กันระหว่างคนในชุมชนและคนต่างชุมชน อันเกิดจากงานบุญสรงกู่ แต่สิ่งเหล่านี้ จะเลือนหายไป
เนื่องจากการจัดงานโดยภาครัฐเขามามีส่วนร่วม  
 
 - ความทรงจำร่วมอันสัมพันธ์กับมิติตำนานนครจำปาศรี 
 
 ความทรงจำของผู้คนกับนครจำปาศรี นั้น เริ่มเกิดขึ้นในช่วงปี พ.ศ. เท่าใดไม่สามารถระบุได้
ชัดเจน ผู้วิจัยตั้งของสมมุติฐานว่า ประการแรก เกิดขึ้นช่วงหลักปี 2514 ที่กรมศิลปากรเข้ามา
ตรวจสอบ ขุดแต่งโบราณวัตถุสถาน หรือ ประการที่สอง อาจจะเกิดขึ้นหลังปี 2522 หลังจากมีการขุด
พบพระพิมพ์ดินเผาและสถูปสัมฤทธิ์บรรจุพระบรมสารีริกธาตุ ในหนังสือที่ระลึกเนื่องในงานทอดผ้า
พระกฐินพระราชทาน ของมหาวิทยาลัยศรีนครินทรวิโรฒ 3 พฤศจิกายน 2527 ณ วัดมหาชัย อำเภอ
เมือง จังหวัดมหาสารคาม ของพระอริยานุวัตร เขมจารี ระบุเรื่องตำนานนครจำปาศรี ว่าท่านได้
ต้นฉบับ มาจากผู้เฒ่าบ้านสระบัว เมื่อครั้งที่ท่านไปทำการฉลองวัด เป็นหนังสือก้อม เขียนเล่าประวัติ
นครจำปาศรีกับกู่สันตรัตน์(สันตะรัตน์) ไว้ ท่านจึงได้ฝากท่านพระครูอนุรักษ์บุญเขต เก็บไว้ แต่เมื่อ
กลับไปถามหลังจากที่พระครูอนุรักษ์บุญเขตมรณะภาพ ต้นฉบับดังกล่าวได้สูญหายไปแล้ว พระอริยา
นุวัตร จึงได้เขียนเรื่องนี้จากเนื้อเรื่องบางตอนเท่าที่ท่านจำได้จากหนังสือก้อมเล่มนั้น ผู้วิจัยสันนิษฐาน
ว่า ความทรงจำเกี่ยวกับเมืองโบราณจำปาศรีที่ชุมชนมีต่อกู่สันตรัตน์คงจะเกิดขึ้นในช่วงเวลาที่พระอา
ริยานุวัตร เขียนหนังสือเล่มดังกล่าวขึ้นและทำการเผยแพร่ ออกไปทำให้ผู้คนในชุมชนและกลุ่ม
ข้าราชการผลิตชุดความรู้ความทรงจำเกี่ยวกับกู่สันตรัตน์ใหม่ว่าเป็นปรางค์กลางนครจำปาศรี แต่จาก
การลงพื้นที่สัมภาษณ์คนส่วนใหญ่จะเล่าประวัติเมืองจำปาศรีตามหนังสือของพระอริยานุวัตร แต่



 

 

 
 40 

เรื่องราวของกู่สันตรัตน์จะเล่าแบบชุดความรู้ของกรมศิลปากร และ เล่าเรื่องปู่ขุนศรี มากกว่า ชุด
ความทรงจำตำนานนครจำปาศรี อาจจะเนื่องจากว่าชุดความความทรงจำชุดนี้มาพร้อมกับการ
ศึกษาวิจัยของสถานศึกษาและการเผยแพร่ชุดข้อมูลของกรมศิลปากร ทำให้ผู้คนเล่าเรื่องราวผสมกัน
ทั้งสามเรื่อง แต่ในช่วงหลังปี พ.ศ.  2522 – 2550 ตำนานเรื่องนี้มีบทบาทอย่างมากในการใช้ต่อรอง
กับกรมศิลปากรในการเก็บรักษาโบราณวัตถุ ที่ค้นพบที่กู่สันตรัตน์ในปี 2546 
 
- ความทรงจำร่วมเกี่ยวกับบุคคลสำคัญ 
 
 ความทรงจำของคนในชุมชนบ้านกู่และชุมชนใกล้เคียงอีกอย่างหนึ่ง คือ การเสด็จกู่สันต
รัตน์ใน ช่วงปี 2514 ของพระบาทสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวภูมิพลอดุลยเดชฯ และสมเด็จพระนางเจ้า
สิริกิติ์ พระบรมราชินีนาถ การเสด็จมาครั้งนั้นทำให้เกิดความปิติยินดีของคนบ้านกู่และคนในชุมชน
ใกล้เคียงเป็นอย่างมาก ร่วมไปถึงเกิดการให้ความสำคัญของภาครัฐในการปรับปรุงกู่สันตรัตน์ และทำ
ให้เกิดรายได้ในช่วงที่กรมศิลปากรเข้ามาบรูณะกู่สันตรัตน์  
 

 “ตอนที่ในหลวงรัชกาลที่เก้าเพิ่นเสด็จมานั่นบางคนกะบ่รู้ว่าเพิ่นมา แต่ว่า
เพิ่นมากะบ่นานเด้ แปปเดียวแล้วเพิ่นกะกลับอยู่ได้ประมาณจัก 10 นาทีได้
ละมั้งพ่อกะจำบ่ได้ปานได แต่กะได้มารับเสด็จกับเพิ้นอยู่ กะมีอนุสรณ์อยู่เด้ละ
เห็นบ่หน้ากู่นั้นมีบอกว่าเพิ่นมามื้อได แต่ว่าสมัยตอนเพิ่นมากู่ยังบ่ได้เป็นแบบนี้
ดอก กำแพงกะพังๆบ่ไดสมบูรณ์ปานสุมื้อนี้ ดอก แต่ช่วงก่อนเพิ่นสิมากะมี
นายทหารมาทำความสะอาดรวมเดือนพู้นน่า พอเพิ่นเสด็จกลับแล้วบ่โดนปาน
ได๋กรมศิลปากรกะไดเข้ามาก่นหาของ ภาษาเพิ่นผัดว่าค้นคว้าทางโบราณคดีบ่ 
สมัยนั้นแรกๆกะบ่ได้ก่นกู่ใหญ่หรือกู่สันตรัตน์ก่อนเด้ เพิ่นมาก่นทางในบ้านนิ
ก่อนอันนี้ก่นบ่โดนประมาณสองสามอาทิตย์ได้ แล้วกะไปก่นต่ออยู่กูสันตรัตน์อัน
นี้ก่นโดนอยู่ ของหลายเด้อยู่กู่นิ พวกพระ พวกเทวรูปอีหยังแหน่ฮั่นละเพิ่นกะ
เอาไปเก็บรักษา สมัยที่มาก่นหานั้นเพิ่นกะจ้างคนในบ้านพร้อมจ้างคนละ ๑๐ 
บาท ”(สัมภาษณ์พ่อใจ ปัสติ.2563) 

 การเสด็จมาครั้งดังกล่าวปรากฏ การสร้างอนุสรณ์ไว้บริเวณหน้าซุ้มโคปุระ(ประตู)ทางทิศ
ตะวันออก การเสด็จมาเยือนกู่สันตรัตน์ครั้งนั้นก็มีทั้งผลดีและเกิดข้อจำกัดในการใช้พื้นที่กู่ขึ้นด้วย 
กล่าวคือเมื่อกรมศิลปากรทำการขุดแต่งกู่สันตรัตน์และกำหนดพื้นที่โบราณสถาน การใช้พื้นที่ของคน
ในชุมชนก็มีข้อจำกัดมาก ด้วย พรบ โบราณวัตถุสถานฯ ที่มีการออกข้อบังคับ สิทธิในการใช้
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ประโยชน์ของชุมชนแต่เดิมก็ถูกริบรอนไปด้วยเช่นกัน แต่ทั้งนี้ก็ทำให้กู่สันตรัตน์ได้กลายเป็นสถานที่ 
ที่ภาครัฐเริ่มให้ความสนใจและถูกกล่าวถึงในฐานะโบราณสถานสำคัญของจังหวัดมหาสารคาม  
 

 
ภาพประกอบ 6อนุสรณ์การเสด็จกู่สันตรัตน์ของพระบาทสมเด็จพระเจ้าอยู่ฯ ภูมิพลอดุลยเดช 

 

 ดังจะเห็นได้ว่าความทรงจำร่วมของคนในชุมชนบ้านกู่และชุมชนใกล้เคียงกับกู่สันตรัตน์มี
อยู่หลายส่วนที่มีความน่าสนใจ และความทรงจำบางอย่างก็ถูกใช้ในการเป็นเครื่องมือในการต่อรอง 
กับจัดการพื้นที่ทางความเชื่อและการประกอบพิธีกรรมชุมชนด้วย เรื่องราวความทรงจำร่วมที่มี
ความสำคัญต่อคนในชุมชนบ้านกู่ คือ เรื่องปู่ขุนศรี เพราะมีความผูกพันด้านความเชื่อ วิถีชีวิต 
ประเพณี ของผู้คนจึงไม่อาจจะแยกหรือเรื่องราวๆอื่นๆจะแทนที่ได้ แต่เรื่องราวความทรงจำเรื่องอื่นๆ
ก็สำคัญไม่น้อยไปกว่ากันเพราะถูกสร้างและถูกใช้ในโอกาสที่ต่างกันขึ้นอยู่กับว่า ในช่วงเวลานั้นผู้นำ
ของชุมชนจะนำเรื่องราวใดออกมาเป็นเครื่องมือในการต่อรองกับการจัดการพื้นที่กู่สันตรัตน ์
 

 ประวัติศาสตร์ชุมชน เรื่องเล่า ตำนาน และความทรงจำร่วมของพื้นที่ศึกษากรณีบ้านโนน 
ตำบลขามป้อม อำเภอวาปีปทุม 
 
 ประวัติศาสตร์ท้องถิ่นของชุมชนบ้านโนนแบ่งช่วงเวลาออกตามความเปลี่ยนแปลงที่เกิดขึ้น
ในชุมชนโดย สามารถแบ่งมิติเวลาของประวัติศาสตร์ท้องถิ่นชุมชนบ้านโนนได้ 4 ช่วง  
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 มิติเวลาที ่1 การอพยพมาตัง้ถิ่นฐาน ปี 2201 – 2281 
 ก่อนการเข้ามาต้ังถิ่นฐานของชุมชนบ้านโนน แสดงให้เห็นถงึการอพยพและสาเหตุของการ
อพยพของผู้คนซึ่งที่เป็นผู้ก่อตั้งชุมชนบ้านโนน โดยมีหลายกระแสทั้งที่เป็นของชาวบ้านและส่วน
ราชการ จนไปถึงการต้ังชุมชนบ้านโนน  
 มิติเวลาที่ 2 การตั้งชุมชน ปี 2282 -  2400 
 ในปี 2282  ไดม้ีการย้ายชุมชนจากบ้านท่าลาดและบ้านโนนงิ้ว มาตั้งชุมชน ณ พื้นที่ชุมชน
บ้านโนนในปัจจุบัน พร้อมทั้งอธิบายสังคม วิถีชีวิต ความเชื่อ ของผู้คนในชุมชนบ้านโนนในช่วงเวลา
นั้น จนกระทั้งชุมชนได้มีการขยับขยายและได้ย้ายชุมชนออกเป็น 2 ชุนชน  
 มิติเวลาที่ 3 มิติเวลาที่ 3 ความเชื่อเรื่องปลาฝา(ตะพาบน้ำ) และการขยายตัวของ
ชุมชน ปี 2401 – 2500 
 นอกจากความเชื่อเรื่องปู่ตาที่คนในชุมชนบ้านโนนให้ความเคารพและเชื่อถือแล้ว ในปี 
2484 ยาครูชาดา ได้นำปลาฝาเอามาในชุมชนทำให้ชุมชนมคีวามอุดมสมบูรณ์ ทำให้เกิดความเช่ือ
เรื่องปลาฝา จนท้ายที่สุดปลาฝากลายเป็นสัญลักษณ์ของชุมชนบ้านโนน คนในชุมชนรวบๆข้างเรียก
บ้านโนนว่า บ้านโนนปลาฝา จนเมื่อปี 2500 ความเช่ือดังกล่าวเริ่มไม่เป็นที่นิยมและเริ่มจางหายไป 
 มิติเวลาที่ 4 การเปลี่ยนแปลงจากนโยบายรัฐและการสรา้งสำนึกร่วมของชุมชน 
 ปี 2500 - 2550 
 เป็นช่วงที่เกิดความเปลี่ยนแปลงจากปัจจัยของภาครัฐที่มผีลกระทบทำให้ชุมชนเกิดการ
ขยับขยาย และการเข้ามาของระบบเงินตรา การเปลี่ยนแปลงด้านระบบสาธารณูปโภคต่อๆ ส่งผลให้
สังคมของชุมชนเกิดการเปลี่ยนแปลงรวมไปถึงเริ่มเกิดการขยายตัวของชุมชน 
 
 โดยมีรายละเอียดดังต่อไปนี้ 
 
 ชุมชนบ้านโนนอยู่ในเขตการปกครองของ ตำบลขามป้อม อำเภอวาปีปทุม จังหวัด
มหาสารคาม แบ่งการปกครองออกเป็น 5 หมู่บ้าน คือ ม. 3, ม. 4, ม. 12, ม. 14, ม. 15 ลักษณะทาง
กายภาพโดยรวมพื้นที่ของชุมชนบ้านโนนเป็นพื้นที่ราบสูง ที่ราบลุ่มทุ่งนา ดินส่วนใหญ่เป็นรวนปน
ทราย มีลำห้วยเล็กๆไหลผ่าน มีหนองน้ำนอกหมู่บ้าน ไม่มีพื้นที่ป่าธรรมชาติ ห่างจากตัวอำเภอวาปี
ปทุม 15 กิโลเมตร  
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 มิติเวลาที่ 1 การอพยพมาตั้งถิ่นฐาน ปี 2201 – 2281 
 การอพยพเข้ามาตั้งถิ่นฐานของชุมชนบ้านโนน มีหลายกระแส 1.ชุดความรู้/ข้อมูลจาก
ปราชญ์ชุมชนหรือผู้รู้ในชุมชน, 2.ชุดความรู้แบบชาวบ้าน  3.เอกสารทางส่วนราชการ โดยข้อมูล
ในช่วงนี้ผู้วิจัยจะอธิปรายดังนี้  
 ชุดความรู้/ข้อมูลจากปราชญ์ชุมชนหรือผู้รู้ในชุมชน กล่าวถึงการตั้งถึงฐานของชุมชน
บ้านโนนว่า บรรพบุรุษของชาวบ้านโนนนั้นได้อพยพมาจากจังหวัดอุบลราชธานีในปี พ.ศ. 2244 โดย
ได้มาตั้งถึงฐานบริเวณจังหวัดบุรีรัมย์ก่อนในปี 2246 อยู่ได้ประมาณ 5 ปี เกิดภาวะชุมชนแออัดที่ทำ
กินไม่เพียงพอจึงได้ ย้ายมาตั้งถิ่นฐานที่อำเภอพยัคฆภูมิพิสัย ในปี พ.ศ. 2251 หลังจากนั้นเพียง 10 ปี 
ในปี พ.ศ. 2261 จึงได้อพยพอีกครั้งเนื่องจากที่ตั้งชุมชนในเขตอำเภอพยัคฆภูมิเกิดแห้งแล้ง บรรพ
บุรุษชาวบ้านโนนจึงย้ายที่ตั้งชุมชนมาอยู่บ้านนาเลา อำเภอวาปีปทุม แต่อยู่ได้ไม่นานมากนักด้วย
จำนวนประชากรในชุมชนที่มากขึ้นทำให้เกิดความแออัดขึ้นจึงทำให้ราว ปี พ.ศ. 2270-2280 ได้ย้าย
จากเขตบ้านนาเลาไปอยู่บริเวณบ้านท่าลาดและบ้านโนนงิ้ว  และบางส่วนได้กระจัดกระจายออกไป
ตามความเหมาะสมของการตั้งถึงฐานของแต่ละครัวเรือน  ส่วนหนึ่งที่ไม่ได้ไปตั้งบ้านอยู่ที่บ้านท่าลาด
และบ้านโดนงิ้ว ได้มาตั้งชุมชนที่บ้านหนองใต้ นำโดยนายเมฆ ขวาเรียง แต่อยู่ได้ไม่นานก็มีเหตุการณ์
เสือกินเณรเพราะที่ตั้งบ้านหนองใต้มีสภาพเป็นป่ารกทึบ จากเหตุการณ์ดังกล่าวนี้เองที่ทำให้ได้ออก
สำรวจพื้นที่ใหม่ และได้บนบริเวณที่ตั้งบ้านโนนในปัจจุบันมีความเหมาะสมในการตั้งชุมชนจึงได้ย้าย
จากบ้านหนองใต้มาตั้งชุมชนบริเวณบ้านโนน ในปี พ.ศ. 2282 ในช่วงแรกนั้นเรียกโนนตาล มี
ประชากรราว 80 คน(พิพิธภัณฑ์มหาวิทยาลัยมหาสารคาม, 2556) 
 
 ชุดความรู้แบบชาวบ้าน  การอพยพของผู้คนที่เป็นบรรพบุรุษของชุมชนบ้านโนนตาม
ความเชื่อแบบชาวบ้านโดยทั่วไปเชื่อกันว่า ผู้คนที่เป็นบรรพบุรุษของคนในชุมชนบ้านโนนในปัจจุบัน
นั้น อพยพมาจากบ้านตากแดดหัวโทน อำเภอสุวรรณภูมิ จังหวัดร้อยเอ็ด ในปี พ.ศ. 2185 สาเหตุของ
การอพยพในครั้งนั้นเนื่องจากเกิดภาวะความแห้งแล้ง ความอดอยาก จึ งได้อพยพมาตั้งชุมชนอยู่ที่
บ้านโนนงิ้ว (ผู้วิจัยเข้าใจว่าคงจะเป็นบ้านท่าลาดและบ้านโนนงิ้วตามชุดความรู้ของปราชญ์ชาวบ้าน) 
เมื่อมาอยู่ที่บ้านโนนงิ้ว 3-4 ปี  เกิดโรคระบาดขึ้นในชุมชน ทำให้เกิดต้องอพยพหนีโรคระบาดมาที่
บ้านหนองใต้ อยู่ได้ราว 4-5 ปี ก็ต้องทำการอพยพอีกครั้งเนื่องจากเกิดเหตุการณ์เสือกินเณร จึงทำให้
ได้พากันมาตั้งถิ่นฐานที่บ้านโนน ในปี พ.ศ. 2185 โดยมียาครูลกแก้วเป็นผู้พาอพยพมาตั้งถิ่นฐาน  
พื้นที่บริเวณที่ตั้งชุมชนบ้านโนนแต่เดิมนั้น แต่เดิมเป็นพื้นที่ที่มีผู้คนเคยอยู่อาศัยมาก่อนแล้ว โดยคนใน
ชุมชนเชื่อว่าชนเผ่าโนนตาลเป็นผู้อยู่อาศัยมาก่อนหน้าและได้หายสาญสูญไปแล้ว จากการสัมภาษณ์
คนในชุมชนพบหลักฐานประเภทเครื่องปั้นดินเผาบริเวณวัดบ้านโนนเป็นจำนวนมาก นอกจากนั้นแล้ว
บริเวณที่นาของชุมชนยังมีการพบภาชนะเครื่องปั้นดินเผา  และโครงกระดูกของมนุษย์ที่มีความยาว 8 
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ศอก วัตถุประเภทของมีค่าชาวบ้านก็นำไปขาย ส่วนไหและกระดูกคนในชุมชนก็นำเอาไปทิ้งให้ไกล
จากบริเวณชุมชนจนในปัจจุบันไม่มีการค้นพบหลักฐานประเภทเครื่องปั้นดินเผา โครงกระดูกของ
มนุษย์อีกเลย จากหลักฐานที่ค้นพบตามคำบอกเล่าของคนในชุมชน คนส่วนใหญ่เชื่อว่าบ้านโนนคงจะ
เป็นชุมชนโบราณมาแต่เดิม  ส่งผลให้ในปี 2550 ได้มีการสร้างพิพิธภัณฑ์ขึ้น เนื่องจากคนในชุมชนเกิด
สำนึกร่วมและหวงแหนสิ่งที่ตนมีเพื่อเก็บไว้ให้ชนรุ่นหลังได้ศึกษา(พิพิธภัณฑ์มหาวิทยาลัยมหาสารคาม
, 2556) 
 
 เอกสารทางส่วนราชการ ข้อมูลการอพยพเข้ามาตั้งถิ่นฐานของชุมชนบ้านโนนจากเอกสาร
แบ่งออกเป็น 2 กลุ่ม คือ ข้อมูลจากเอกสารขององค์การบริหารส่วนตำบลขามป้อมและข้อมูลจาก
เอกสารที่ว่าการอำเภอวาปีปทุม จังหวัดมหาสารคาม  กล่าวคือ 
  ข้อมูลจากเอกสารขององค์การบริหารส่วนตำบลขามป้อม กล่าวว่า เมื่อประมาณ 500 – 
700 ปีที่ผ่านมาบรรพบุรุษของชาวบ้านโนนตั้งถิ่นฐานอยู่ในเขตอำเภอวาปีปทุม ซึ่งคนกลุ่มนี้อพยพมา
จากชุมชนบ้านตากแดด ศรีภูมิ(อำเภอสุวรรณภูมิในปัจจุบัน) เมื่อเจ้าเมืองสุวรรณภูมิเสียชีวิตลงทำให้
เกิดการอพยพเกิดขึ้น กลุ่มคนส่วนหนึ่งได้อพยพมาเรื่อย ๆ จนกระทั่งถึงบ้านโนนง้ิว พื้นที่บ้านโนนง้ิวมี
ความอุดมสมบูรณ์ และเป็นศูนย์กลางประเพณีสำคัญ ชุมชนรอบๆข้างจะมารวมตัวเพื่อจัดประเพณี
ดังกล่าวที่บ้านโนนงิ้ว ปัจจัยด้านความอุดมสมบูรณ์นี่เองเป็นเหตุให้เกิดการอพยพเข้ามาเรื่องๆของ
ผู้คนทำให้ชุมชนบ้านโนนงิ้วเริ่มแออัด อีกทั้งเกิดภัยแล้ง ความอดยาก โรคระบาด ผู้คนล้มตายจึงได้มี
การประกอบพิธีกรรมทางความเชื่อขึ้นเพื่อทำการปัดเป่าสิ่งชั่วร้าย และคนที่รอดชีวิตพากันถางป่า 
ปลุกบ้านเรือน สร้างบือบ้าน ตั้งชื่อบ้านว่าบ้านขามป้อม และแยกออกจากบ้านขามป้อมโดยมีพ่อกวน
บ้านเม็ก ขวัยเรือนเป็นผู้นำต้ังบ้านโนน และเป็นผู้ใหญ่บ้านคนแรกเมื่อปี พ.ศ. 2180 
  ข้อมูลจากเอกสารที่ว่าการอำเภอวาปีปทุม จังหวัดมหาสารคาม  กล่าวว่า บรรพบุรูษ
ของชุมชนบ้านโนนได้อพยพมาจากอุบลราชธานีได้ตั้งถิ่นฐานอยู่ที่บ้านโนนงิ้ว ในตำบลขามป้อมก่อน 
จึงแยกออกมาตั้งบ้านโนนขึ้นมาใหม่เพราะเกิดปัญหาชุมชนบ้านโนนงิ้วแออัด ผู้ที่นำมาคือพ่อกวนบ้าน
เม็ก ขวัญเรือน เป็นผู้ใหญ่บ้านโนนคนแรก ที่อพยพมาอยู่บ้านโนนก้เพราะว่าเห็นเป็นที่เหมาะแก่การ
ตั้งบ้านเรือนพร้อมกับมีหนองน้ำ ที่ราบสูง ที่นา สลับกัน จึงเรียกชื่อชุมชนว่า ชุมชนบ้านโนน ตั้งแต่ปี 
2180 จนถึงปัจจุบัน (พิพิธภัณฑ์มหาวิทยาลัยมหาสารคาม, 2556) 
  
 จากข้อมูลทั้งสามแหล่งข้อมูลจะเห็นได้ว่า มีข้อมูลในบางส่วนที่มีความคล้ายคลึงกัน แต่ชุด
ข้อมูลในส่วนของปราชญ์ชุมชนเป็นชุดข้อมูลที่มีความเป็นไปได้มากที่สุดเกี่ยวกับที่มาของบรรพบุรุษ
ชาวบ้านโนน เนื่องจากปี พ.ศ.ที่มีความเป็นไปได้ ในขณะที่ชุดความรู้ของชาวบ้านระบุปี พ.ศ. ที่มี
ความขัดแย้งกับเนื่องจากว่าเมืองสุวรรณภูมิตั้งเมืองปี 2345 ซึ่งในชุดความรู้ของคนในชุมชนระบุว่า
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ย้ายมาเมื่อ ปี 2180 ซึ่งมีความขัดแย้งกันอยู่ ร่วมไปถึงข้อมูลจากเอกสารก็ระบุปี 2180 ซึ่งอาจจะมี
ความเป็นไปได้น้อยกว่าชุดความรู้ของปราชญ์ชุมชน ผู้วิจัยตั้งข้อสันนิษฐานว่า ทั้งชุดความรู้แบบ
ชาวบ้าน และในส่วนของเอกสารราชการที่มีการเขียนประวัติของชุมชนบ้านโนนนั้น เนื้อหาส่วนใหญ่
พยายามอธิบายความสำคัญของสถานที่และสร้างตัวตนของคนบ้านโนนเพียงเท่านั้น  ดังนั้นอาจจะ
สรุปที่มาของบรรพบุรุษชุมชนบ้านโนน ดังนี้ 
  “บรรพบุรุษของชาวบ้านโนนนั้นได้อพยพมาจากจังหวัดอุบลราชธานีในปี พ.ศ. 2244 
โดยได้มาตั้งถึงฐานบริเวณจังหวัดบุรีรัมย์ก่อนในปี 2246 อยู่ได้ประมาณ 5 ปี เกิดภาวะชุมชนแออัดที่
ทำกินไม่เพียงพอจึงได้ ย้ายมาตั้งถิ่นฐานที่อำเภอพยัคฆภูมิพิสัย ในปี พ.ศ. 2251 หลังจากนั้นเพียง 10 
ปี ในปี พ.ศ. 2261 จึงได้อพยพอีกครั้งเนื่องจากที่ตั้งชุมชนในเขตอำเภอพยัคฆภูมิเกิดแห้งแล้ง บรรพ
บุรุษชาวบ้านโนนจึงย้ายที่ตั้งชุมชนมาอยู่บ้านนาเลา อำเภอวาปีปทุม แต่อยู่ได้ไม่นานมากนักด้วย
จำนวนประชากรในชุมชนที่มากขึ้นทำให้เกิดความแออัดขึ้นจึงทำให้ราว ปี พ.ศ. 2270-2280 ได้ย้าย
จากเขตบ้านนาเลาไปอยู่บริเวณบ้านท่าลาดและบ้านโนนงิ้ว  และบางส่วนได้กระจัดกระจายออกไป
ตามความเหมาะสมของการตั้งถึงฐานของแต่ละครัวเรือน  ส่วนหนึ่งที่ไม่ได้ไปตั้งบ้านอยู่ที่บ้านท่าลาด
และบ้านโดนงิ้ว ได้มาตั้งชุมชนที่บ้านหนองใต้ นำโดยนายเมฆ ขวาเรียง แต่อยู่ได้ไม่นานก็มีเหตุการณ์
เสือกินเณรเพราะที่ตั้งบ้านหนองใต้มีสภาพเป็นป่ารกทึบ จากเหตุการณ์ดังกล่าวนี้เองที่ทำให้ได้ออก
สำรวจพื้นที่ใหม่ และได้บนบริเวณที่ตั้งบ้านโนนในปัจจุบันมีความเหมาะสมในการตั้งชุมชนจึงได้ย้าย
จากบ้านหนองใต้มาตั้งชุมชนบริเวณบ้านโนน ในปี พ.ศ. 2282 ในช่วงแรกนั้นเรียกโนนตาล มี
ประชากรราว 80 คน” 
 
 มิติเวลาที่ 2 การตั้งชุมชน ปี 2282 -  2400 
  
 ชุมชนบ้านโนน ตามคำบอกเล่าของปราชญ์ชาวบ้านและคนในชุมชนกล่าวว่า ตั้งขึ้นในปี 
2282 โดยย้ายมาจากบ้านท่าลาดและบ้านโนนงิ้ว ผู้นำในการก่อตั้งบ้านคือ นายเมฆ ขวาเรียง สาเหตุ
ของการย้ายมาตั้งชุมชนอยู่บริเวณบ้านโนน เพราะชุมชนบ้านท่าลาดและบ้านโนนงิ้ว มีความแออัดกัน
และพื้นที่ในการทำมาหากินไม่เพียงพอ จึงได้ทำการสำรวจพื้นที่ตั้งชุมชนและทำมาหากินใหม่ เหตุที่
เลือกที่ตั้งอยู่บริเวณบ้านโนนเพราะ มีพื้นที่อุดมสมบูรณ์ มีแหล่งน้ำและที่ทำกิน รวมไปถึงพื้นที่ตั้ง
ชุมชนเหมาะสม นายเมฆ ขวาเรียงจึงได้ พาครัวเรือนโยกย้ายมาตั้งชุมชนอยู่ ณ บริเวณบ้านโนน เมื่อ
ครั้งมาต้ังชุมชน ให้ชื่อว่า บ้านโนนตาล เพราะบริเวณตั้งบ้านเป็นที่โนน มีต้นตาลเยอะ แต่ไม่ปรากฏว่า
เรียกช่ือบ้านโนน มาตั้งแต่ปี พ.ศ.ใด  
  “คนที่มาตั้งบ้านเฮา เพิ่นย้ายบ้านมาตั้งบ้านจากบ้านท่าลาดกับบ้านโนนงิ้ว 

พ่อเฒ่าเมฆ ขวาเรียง เป็นผู้พามาตั้ง สาเหตุที่ได้ย้ายกะย้อนว่า บ้านนั้นแออัด 



 

 

 
 46 

แล้วบ้านเฮานิ อุดมสมบูรณ์ กะเลยเลือกบ้านโนนปัจจุบันนี้เป็นหม่องตั้งบ้าน 
ตะกี้ชื่อบ้านโนนตาลเด้ ย้อนว่ามีต้นตาลหลาย บ้านกะเป็นเนินๆ กะเลยตั้งชื่อ
ตามนั้น แล้วมาเปลี่ยนเป็นบ้านโนน นี่ พ่อกะบ่รู้ว่า เพิ่นมาเอิ้นช่วงได บ่มี
หลักฐาน” (นายหลั่น นามปักษ์ใต้,2565,สัมภาษณ์) 

 หลังจากตั้งบ้านเมื่อปี 2282 ชุมชนบ้านโนนก็มีการพัฒนา เริ่มขยายพื้นที่ทั้งที่อยู่อาศัยแล้ว
ที่ทำกิน เกิดการขยายตัวออกไปบริเวณ รอบๆ หมู่บ้าน และได้มีการตั้งวัดขึ้น เพื่อเป็นศูนย์รวมจิตใจ
ของคนในชุมชนบ้านโนน ในปี 2292  โดยตั้งอยู่บริเวณจุดศูนย์กลางของบ้านปัจจุบันก็คือหมู่ที่ 3 ชื่อ
วัดบ้านโนน โดยมียาครุเสนาราชเป็นผู้ก่อตั้งวัดและเป็นเจ้าอาวาสรูปแรก 
 
  “บ้านโนน ตั้งเมื่อปี 2282 โดยมีนายเมฆ ขวาเรียง พามาตั้ง  ตะกี้

ศูนย์กลางของบ้านคือวัดบ้านโนนเด้  ชาวบ้านยึดเหนี่ยวเป็นที่เพิ่งทางใจ 
บ้านแรกๆอยู่แถวๆหมู่สาม พอปี 2292  สิบปีหลังจากตั้งบ้าน กะเริ่มมี
คนหลาย กะขยายออกด้านข้างไปเรื่อยๆ” (นางพิชฏ์พัณษา นามสมบูรณ์
,2564,สัมภาษณ)์ 

 
 อาชีพหลักของชาวบ้านโนนในช่วงนี้คือ อาชีพทำนา หลังจากฤดูกาลเก็บเกี่ยวก็จะทำการ
ปลูกพืชตามความถนัดของตน เช่น ปลูกถั่ว พืชผัก ต่างๆ การค้าในชุมชนไม่มี จะเป็นการแลกเปลี่ยน
ผลผลิตซึ่งกันและกัน การปกครองเป็นแบบการปกครองแบบเครือญาติ การรักษาโรคจะเป็นการพึ่ง
หมอยาสมุนไพร เป็นส่วนใหญ่ 
 กล่าวได้ว่าในช่วงเวลานี้คนในชุมชนคงพึ่งพิงทรัพยากรธรรมชาติในการดำรงชีพ กล่าวคือ 
ทำการปลูกข้าวโดยรอน้ำฝนธรรม หาปลาในแหล่งน้ำรอบ ๆชุมชน หาเห็ด สัตว์ป่าในป่าที่ใกล้ชุมชน 
และค่อยๆพัฒนาขยับขยายชุมชน  
 
 มิติเวลาที่ 3 ความเชื่อเรื่องปลาฝา(ตะพาบน้ำ) และการขยายตัวของชุมชน ปี 2401 – 
2500 
 นอกจากความเชื่อเรื่องปู่ตา ที่เป็นความเชื่อดั้งเดิมและมีความสำคัญต่อคนในชุมชนบ้าน
โนนแล้ว ในช่วง ปี 2484 ได้เกิดความเชื่อใหม่ขึ้นในชุมชน คือ ความเชื่อเรื่องปลาฝา (ตะพาบน้ำ) 
ความเชื่อดังกล่าวนี้ เริ่มเกิดขึ้นเมื่อ ยาครูชาดา อดีตเจ้าอาวาสวัดบ้านโนนได้นำเอาปลาฝาหรือ
ตะพาบน้ำมาเลี้ยงอยู่ภายในวัด เดิมปลาฝาไม่เป็นที่นิยมเลี้ยงแต่ยาครูชาดาท่านมีความชอบส่วนตัว
ท่านจึงไปขอปลาฝาหรือตะพาบน้ำมาจากหลวงพ่อที่วัดหนองหว้า ซึ่งเป็นเพื่อนของท่านมาเลี้ยง 
จำนวน 1 คู่ โดยยาครูชาดา ท่านเช่ือว่าปลาฝาเป็นสัตว์ที่มีเชื่อสายของพระพุทธเจ้า หากใครเลี้ยงก็จะ
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เป็นสิริมงคล และจะทำให้หมู่บ้านมีความอุดมสมบูรณ์ เพื่อที่จะให้ปลาฝามีการขยายพันธุ์ท่านจึงนำ
ปลาฝาไปเลี้ยงไว้ที่ “สิม”  (จ.อ.บุญเลิศ วรรณศรี,2564,สัมภาษณ์) 
 ปี 2486 หลังจากที่นำปลาฝา มาเลี้ยงแล้ว บ้านโนนเกิดฝนฟ้าตกต้องตามฤดูกาล ภายใน
หมู่บ้านมีความอุดมสมบูรณ์ มีน้ำใช้ตลอดทั้งปี ด้วยเหตุนี้เองชาวบ้านจึงคิดว่าปลาฝาสัตว์ที่มีความ
ศักดิ์สิทธิ์ประจำชุมชน (ข้อความในวรรคดังกว่านี้ ผู้เขียน สันนิษฐานว่า ในช่วงก่อนปี 2486 บ้านโนน
อาจจะเกิดประสบกับภัยแห้ง เมื่อยาครูชาดานำปลาฝามาเลี้ยง และ สร้างความเชื่อเรื่องศักดิ์สิทธิ์
เกี่ยวกับพระศาสนา ผนวกกับเหตุการณ์ที่ฝนตกตามฤดูกาล ทำให้คนในชุมชนมีความเชื่อเรื่องปลาฝา
ว่าเป็นสัตว์ศักดิ์สิทธิ์) 
 นอกจากความเชื่อเกี่ยวกับฝนฟ้าแล้ว ยังมีเรื่องเล่าที่เกี่ยวกับความศักดิ์สิทธิ์ของปลาฝา ว่า 
รถหมอลำที่จะมาทำการแสดงหรือหมอลำจากบ้านโนนจะไปทำการแสดงที่ใด ไม่มีการบอกกล่าว
ปลาฝาก่อน  รถของคณะหมอลำจะติดๆขัดๆเกิดปัญหา ไปไหนไม่ได้ หรือในบางครั้ง รถก็สตาร์
เครื่องยนต์ไม่ได้เหมือนรถเสียทั้งที่รถไม่ได้มีปัญหาอะไร แต่ เมื่อทำการขอขมาปลาฝาก่อนจึงจะ
เดินทาง และทำการแสดงได้ หรือ มีใครที่ลบหลู่ไม่เชื่อเกี่ยวกับความศักดิ์สิทธิ์ของปลาฝาก็จะมีอาการ
เจ็บไข้ได้ป่วย ต้องไปขอขมาก่อนจึงจะหายป่วย 
 จากเรื่องราวความศักดิ์สิทธิ์ที่คนในชุมชนเล่าสืบต่อกันมา ทำให้ปลาฝากลายเป็นสัตว์ที่มี
ความศักดิ์สิทธิ์และเป็นสัญลักษณ์ของชุมชนบ้านโนน  เป็นสัตว์น้ำที่ไม่สามารถแตะต้องได้ และไม่
สามารถลบหลู่ได้ หากมีคนลบหลู่ก็จะประสบกันปัญหาต่าง ๆในชีวิต  แต่ความเชื่อเรื่องความ
ศักดิ์สิทธิ์ เกี่ยวกับปลาฝาเริ่มเลือนหาย ประมาณ ปี 2500  ด้วยเหตุผลหลายประการ กล่าวคือ 
ประการแรกหลังจากที่เริ่มมีระบบสาธารณูปโภค และนโยบายพัฒนาจากภายรัฐที่มาช่วยในการ
พัฒนาคุณภาพชีวิตของผู้คน เรื่องราวอาถรรพ์ต่าง ๆก็ไม่เกิดขึ้นอีกเลย ประการที่สองฝนฟ้าไม่ตกต้อง
ตามฤดูกาล ทั้ง ๆที่ภายในวัดมีปลาฝาอยู่ทำให้คนเริ่มเชื่อเกี่ยวกับเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ ในเรื่องปลาฝา
น้อยลง ชาวบ้านจึงเดินทางไปทำงานที่กรุงเทพ เพื่อทำมาหากินไม่ได้สนใจเรื่องตำนานปลาฝาอีก 
ประการที่สามหลังจากที่ยาครูชาดา มรณภาพลง เด็กวัยรุ่นในชุมชนก็จับเอาปลาฝามาประกอบ
อาหารแต่ก็ไม่มีเหตุการณ์ใด ๆเกิดขึ้น ยิ่งทำให้ความเชื่อเกี่ยวกับความศักดิ์สิ ทธิ์ลดน้อยลง จน
ท้ายที่สุดความเชื่อดังกว่าก็เลือนหายไป (นางสมพร ประสีระเก,2564,สัมภาษณ)์  
 อาจจะสรุปได้โดยย่อว่า ในช่วงมิติเวลานี้ เกิดความเชื่อใหม่ที่เป็นเครื่องมือที่ใช้จัดการชุมชน 
โดยพยายามที่จะสร้างสำนึกร่วม ในชุมชนร่วมกันโดยผ่านเรื่องราวของปลาฝา ที่ยาครูชาดานำมาเลี้ยง 
และถือว่าความตั้งใจของยาครูชาดาประสบผลสำเร็จ เพราะชาวบ้านโนนเอง และชุมชนรอบ ๆบ้าน
โนนเกิดความเชื่อและปลาฝาก็เป็นเครื่องมีที่สร้างอัตลักษณ์ใหม่ให้กับชุมชนด้วย เช่น หากไปถาม
ชุมชนรอบ ๆหรือใกล้เคียงว่าเพิ่งมาจากบ้านโนน คนส่วนใหญ่ก็จะพูดต่อว่า อ่อ บ้านโนนปลาฝาใช่
ไหม แต่ความเชื่อดังกล่าวก็เลือนรางลงในช่วงเวลา ปี 2500  เนื่องจากความศักดิ์สิทธิ์ของปลาฝาถูก
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พิสูจน์ว่าไม่มีอยู่จริง ดังเหตุผลที่ผู้วิจัยอธิบายไว้แล้วข้างต้น ทำให้จำนวนปลาฝาลดน้อยลงจากการถูก
จับไปทำอาหาร และ ไม่ได้รับความใส่ใจดูแลจากคนในชุมชนดังเช่นที่ตอนยาครูชาดาอยู่ จนปัจจุบัน
เหลือปลาฝาเพียงไม่กี่ตัว นำไปสู่การอนุรักษ์ปลาฝาของคนในชุมชน  
  
 มิติเวลาที่ 4 การเปลี่ยนแปลงจากนโยบายรัฐและการสร้างสำนึกร่วมของชุมชน ปี 
2500- 2550 
 นับตั้งแต่ที่ประเทศไทยได้เริ่มใช้แผนพัฒนาเศรษฐกิจฉบับแรก เมื่อปี พ.ศ. 2504 เป็นต้นมา 

จนถึงแผนพัฒนาเศรษฐกิจและสังคมแห่งชาติฉบับที่ 11 นั้น ประเทศไทยได้มีการเปลี่ยนแปลงทาง

เศรษฐกิจ การเมือง สังคมและวัฒนธรรมอยู่ไม่น้อย โดยรัฐบาลได้พยายามที่จะพัฒนาวิถีชีวิตความ

เป็นอยู่ของประชาชนในสังคมชนบท และหมู่บ้านต่าง ๆให้ดีขึ้นกว่าเดิม โดยการนำเอาเทคโนโลยี

ใหม่ๆ เข้ามาเผยแพร่ให้กระจายในทางวัฒนธรรมจากสังคมเมืองไปสู่สังคมชนบท ซึ่งสิ่งเหล่านี้ได้ส่งผล

ให้นำไปสู่การปรับตัวในการดำรงชีวิตของชาวบ้านในด้านต่าง ๆ หรือก่อให้เกิดการเปลี่ยนแปลงภาวะ

เศรษฐกิจ การเมือง สังคม และวัฒนธรรมขึ้นในสังคมชนบท (สุวิทย์ ธีรศาศวัต, 2545) 

 ภาคตะวันออกเฉียงเหนือ เป็นภาคที่รัฐบาลได้ให้ความสนใจในการพัฒนาเศรษฐกิจและสังคม

เป็นอย่างมาก เนื่องจากในภาคนี้ประชากรมีฐานะความเป็นอยู่ยากจนกว่าภาคอื่น แผนพัฒนา

เศรษฐกิจและสังคมที่ผ่านมาก็ย่อมจะมีผลกระทบต่อชีวิตและความเป็นอยู่ของประชากรในภาคนี้ไม่

มากก็น้อย  ในการศึกษาเรื่องปัจจัยที่ทำให้เกิดการขยายตัวต่าง ๆ ที่เกิดขึ้นในชุมชนนั้น รัฐมีส่วน

สำคัญที่ทำให้เกิดการเปลี่ยนแปลงเป็นอย่างมาก ทั้งนี้ เพราะว่ารัฐบาลมักจะเป็นผู้นำในการ

เปลี่ยนแปลงด้วยการพยายามวางแผนพัฒนาประเทศโดยมีเป้าหมายที่จะนำไปสู่การเปลี่ยนแปลงที่ดี

ขึ้นกว่าเดิม นั่นก็คือ ความอยู่ดีกินดีของประชาชน การกระจายรายได้ที่เป็นธรรม ตลอดจนมีเครื่อง

อุปโภคและบริโภคเพิ่มขึ้น ผลของการมีแผนพัฒนาเศรษฐกิจและสังคมในการพัฒนาประเทศ ได้ทำให้

เกิดการเร่งรัดพัฒนาชนบทเป็นอย่างมาก โดยเฉพาะกับรัฐที่ได้ลงทุนในการพัฒนาโครงสร้างพื้นฐาน

ต่าง ๆ ไว้มากมาย เช่น  สร้างถนนเชื่อมหมู่บ้านที่อยู่ห่างไกลกับเมืองต่าง ๆ และเป็นที่ทราบกันดีว่า 

ผลกระทบที่เกิดขึ้นจากการพัฒนาดังกล่าวนี้ ทำให้หมู่บ้านจากเดิมที่เคยมีสภาพความเป็นอยู่เรียบง่าย 

และมีเศรษฐกิจแบบพอยังชีพ ให้กลายมาเป็นหมู่บ้านที่เน้นการผลิตเพื่อการค้า และถึงแม้ว่าถนนจะ

ช่วยให้ชาวบ้านเดินทางไปยังที่ต่าง ๆ สะดวกสบาย และการการติดต่อค้าขายก็ง่ายขึ้น รวมทั้ง

เทคโนโลยีและความคิดใหม่ๆ ก็ได้เข้ามาพร้อมกับถนน  แต่สิ่งที่เกิดขึ้นควบคู่กัน คือ การดูดกลืน

ทรัพยากรชนบทเพื่อประโยชน์ของเมืองมีมากขึ้น และชาวบ้านเองก็เริ่มตระหนักในความแตกต่าง
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ระหว่างเมืองและชนบทมากขึ้น นอกจากนี้ถ้ามีโครงสร้างมากขึ้นเท่าไรปริมาณเจ้าหน้าที่ของรัฐที่ต้อง

เข้าไปปฏิบัติการก็มี เพิ่มมากขึ้น อำนาจของรัฐแพร่กระจายเข้าสู่ชนบทกว้างขวางขึ้น แต่ใน

ขณะเดียวกันเรื่องของสำนึก ความรู้สึกเป็นอิสระ และการพึ่งพาตนเองของก็มีน้อยลง ซึ่งเป็นธรรมดา

ที่ปัจจัยต่าง ๆ นี้ย่อมจะมีผลกระทบอย่างมากต่อชาวบ้านในด้านวิถีชีวิต(สุวิทย์ ธีรศาศวัต, 2545) 

 ชุมชนบ้านโนน หลังจากที่มีการเปลี่ยนแปลงจากนโยบายของรัฐส่งผลให้ชุมชนบ้านโนนขยับ

ขยายและแบ่งเขตการปกครองออก จากเดิม 3 หมู่บ้าน เป็น 5 หมู่บ้านคือ ปี 2532 ได้ทำการแยก

การปกครองหมู่ที่ 13 ออกมาจาก หมู่ที่  3 อันเนื่องมาจากการจัดสรรงบประมาณในการปกครองของ

ภาครัฐหากเป็นหมู่บ้านเดียวจะได้งบที่สนับสนุนต่าง ๆน้อย จึงได้แยกชุมชนออกจากหมู่ที่ 3 เพื่อเป็น

การจัดสรรคงบประมาณ และปี 2533 แยกหมู่ 15 ออกจากหมู่ 12 ด้วยเหตุผลเช่นเดียวกัน ส่งผลให้ 

ชุมชนบ้านโนน มีเขตการปกครอง 5 หมู่บ้านสืบเนื่องมาถึงปัจจุบัน  

 ในปี 2550 ชุมชนบ้านโนนได้มีการจัดตั้งพิพิธภัณฑ์ขึ้น โดยใช้เรื่องเล่าในท้องถิ่นเพื่อเป็นการ

สร้างสำนึกให้กับคนในชุมชน ผลของการจัดทำพิพิธภัณฑ์ทำให้คนในชุมชนเกิดความรักในท้องถิ่น 

และมีการออกกฎเพื่อที่จะอนุรักษ์ปลาฝาซึ่งเป็นสัตว์ที่มีบทบาทต่อวิถีชีวิตดั้งเดิมก่อนที่ระบบ

สาธารณูปโภคจะเข้ามาในชุมชน และถูดลดบทบาทด้านความเชื่อลง หลังจากที่ยาครุชาดามรณภาพ

ลง ทำให้ปลาฝาถูกจับเอมาทำเป็นอาหาร หลังจากที่มีการจัดตั้งพิพิธภัณฑ์ขึ้นโดยจากเรื่องเล่าใน

ความเป็นชุมชนโบราณ ของชาวบ้าน ทำให้มีการออกกฎเพื่อที่จะอนุรักษ์ปลาฝา และเก็บรักษา

กระดองของปลาฝาหรือตะพาบน้ำตัวที่ตาย ให้คนในชุมชนได้เรียนรู้ถึงรากเหง้า และ เรื่องราวของ

ชุมชน(จ.อ.บุญเลิศ วรรณศรี,2564,สัมภาษณ)์ 

 ดังจะเห็นได้ว่าประวัติศาสตร์ของชุมชนบ้านโนนมีหลายกระแส แต่ละแสดงถึงความเป็นมา

เป็นไปของชุมชน และแสดงถึงการเปลี่ยนแปลง วิถีชีวิตด้านความเชื่อที่เกิดขึ้นในชุมชน  แต่เรื่องราว

ของชุมชนบ้านโนนกับไม่มีการอธิบายถึงกู่หรือร่องรอยของโบราณวัตถุที่เกี่ยวกับกู่เลย แสดงให้เห็นว่า

เรื่องการสร้างกู่เป็นเรื่องที่เกิดขึ้นในสมัยหลัง หลังจากที่ชุมชนได้รับผลกระทบจากนโยบายการ

ท่องเที่ยวจึงทำให้เกิดความคิดในการสร้างกู่ขึ้นมา เพราะทั้งนี้เรื่องราวบ้างกระแส ถูกสร้างหรือเขียน

ขึ้นมาเพื่อจะอธิบายเรื่องราว ที่ชุมชนต้องการที่จะสร้างสำนึกร่วมให้กับคนในชุมชน จึงนำมาสู่การ

สร้างพิพิธภัณฑ์ท้องถิ่นวัดบ้านโนน ที่ซึ่งเป็นศูนย์กลางด้านความเช่ือของชุมชน 
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เรื่องเล่า ตำนาน ความเช่ือท้องถิ่น ที่มีความสัมพันธ์กับกูบ่้านโนน  
 ตำนานคนเผ่าโนนตาล 

 การอพยพของผู้คนที่เป็นบรรพบุรุษของชุมชนบ้านโนนตามความเชื่อแบบชาวบ้านโดยทั่วไป

เชื่อกันว่า ผู้คนที่เป็นบรรพบุรุษของคนในชุมชนบ้านโนนในปัจจุบันนั้น อพยพมาจากบ้านตากแดดหัว

โทน อำเภอสุวรรณภูมิ จังหวัดร้อยเอ็ด ในปี พ.ศ. 2185 สาเหตุของการอพยพในครั้งนั้นเนื่องจากเกิด

ภาวะความแห้งแล้ง ความอดอยาก จึงได้อพยพมาตั้งชุมชนอยู่ที่บ้านโนนงิ้ว (ผู้วิจัยเข้าใจว่าคงจะเป็น

บ้านท่าลาดและบ้านโนนงิ้วตามชุดความรู้ของปราชญ์ชาวบ้าน) เมื่อมาอยู่ที่บ้านโนนงิ้ว 3-4 ปี  เกิด

โรคระบาดขึ้นในชุมชน ทำให้เกิดต้องอพยพหนีโรคระบาดมาที่บ้านหนองใต้ อยู่ได้ราว 4-5 ปี ก็ต้อง

ทำการอพยพอีกครั้งเนื่องจากเกิดเหตุการณ์เสือกินเณร จึงทำให้ได้พากันมาตั้งถิ่นฐานที่บ้านโนน ในปี 

พ.ศ. 2185 โดยมียาครูลกแก้วเป็นผู้พาอพยพมาต้ังถิ่นฐาน  พื้นที่บริเวณที่ตั้งชุมชนบ้านโนนแตเ่ดิมนั้น 

แต่เดิมเป็นพื้นที่ที่มีผู้คนเคยอยู่อาศัยมาก่อนแล้ว โดยคนในชุมชนเชื่อว่าชนเผ่าโนนตาลเป็นผู้อยู่อาศัย

มาก่อนหน้าและได้หายสาญสูญไปแล้ว จากการสัมภาษณ์คนในชุมชนพบหลักฐานประเภท

เครื่องปั้นดินเผาบริเวณวัดบ้านโนนเป็นจำนวนมาก นอกจากนั้นแล้วบริเวณที่นาของชุมชนยังมีการ

พบภาชนะเครื่องปั้นดินเผา  และโครงกระดูกของมนุษย์ที่มีความยาว 8 ศอก วัตถุประเภทของมีค่า

ชาวบ้านก็นำไปขาย ส่วนไหและกระดูกคนในชุมชนก็นำเอาไปทิ้งให้ไกลจากบริเวณชุมชนจนใน

ปัจจุบันไม่มีการค้นพบหลักฐานประเภทเครื่องปั้นดินเผา โครงกระดูกของมนุษย์อีกเลย จากหลักฐาน

ที่ค้นพบตามคำบอกเล่าของคนในชุมชน คนส่วนใหญ่เชื่อว่าบ้านโนนคงจะเป็นชุมชนโบราณมาแต่เดิม  

ส่งผลให้ในปี 2550 ได้มีการสร้างพิพิธภัณฑ์ขึ้น เนื่องจากคนในชุมชนเกิดสำนึกร่วมและหวงแหนสิ่งที่

ตนมีเพ่ือเก็บไว้ให้ชนรุ่นหลังได้ศึกษา(นายหลั่น นามปักษ์ใต,้2564,สัมภาษณ์) 

 ความเชื่อเรื่องปลาฝา 

 นอกจากความเชื่อเรื่องปู่ตา ที่เป็นความเชื่อดั้งเดิมและมีความสำคัญต่อคนในชุมชนบ้านโนน

แล้ว ในช่วง ปี 2484 ได้เกิดความเชื่อใหม่ขึ้นในชุมชน คือ ความเชื่อเรื่องปลาฝา (ตะพาบน้ำ) ความ

เชื่อดังกล่าวนี้ เริ่มเกิดขึ้นเมื่อ ยาครู ชาดา อดีตเจ้าอาวาสวัดบ้านโนนได้นำเอาปลาฝาหรือตะพาบน้ำ

มาเลี้ยงอยู่ภายในวัด เดิมปลาฝาไม่เป็นที่นิยมเลี้ยงแต่ยาครูชาดาท่านมีความชอบส่วนตัวท่านจึงไปขอ

ปลาฝาหรือตะพาบน้ำมาจากหลวงพ่อที่วัดหนองหว้า ซึ่งเป็นเพื่อนของท่านมาเลี้ยง จำนวน 1 คู่ โดย

ยาครูชาดา ท่านเชื่อว่าปลาฝาเป็นสัตว์ที่มีเชื่อสายของพระพุทธเจ้า หากใครเลี้ยงก็จะเป็นสิริมงคล 
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และจะทำให้หมู่บ้านมีความอุดมสมบูรณ์ เพื่อที่จะให้ปลาฝามีการขยายพันธุ์ท่านจึงนำปลาฝาไปเลี้ยง

ไว้ที่ “สิม”   

 ปี 2486 หลังจากที่นำปลาฝา มาเลี้ยงแล้ว บ้านโนนเกิดฝนฟ้าตกต้องตามฤดูกาล ภายใน

หมู่บ้านมีความอุดมสมบูรณ์ มีน้ำใช้ตลอดทั้งปี ด้วยเหตุนี้เองชาวบ้านจึงคิดว่าปลาฝาสัตว์ที่มีความ

ศักดิ์สิทธิ์ประจำชุมชน (ข้อความในวรรคดังกว่านี้ ผู้เขียน สันนิษฐานว่า ในช่วงก่อนปี 2486 บ้านโนน

อาจจะเกิดประสบกับภัยแห้ง เมื่อยาครูชาดานำปลาฝามาเลี้ยง และ สร้างความเชื่อเรื่องศักดิ์สิทธิ์

เกี่ยวกับพระศาสนา ผนวกกับเหตุการณ์ที่ฝนตกตามฤดูกาล ทำให้คนในชุมชนมีความเชื่อเรื่องปลาฝา

ว่าเป็นสัตว์ศักดิ์สิทธิ์) 

 นอกจากความเชื่อเกี่ยวกับฝนฟ้าแล้ว ยังมีเรื่องเล่าที่เกี่ยวกับความศักดิ์สิทธิ์ของปลาฝา ว่า 

รถหมอลำที่จะมาทำการแสดงหรือหมอลำจากบ้านโนนจะไปทำการแสดงที่ใด ไม่มีการบอกกล่าว

ปลาฝาก่อน  รถของคณะหมอลำจะติดๆขัดๆเกิดปัญหา ไปไหนไม่ได้ หรือในบางครั้ง รถก็สตาร์

เครื่องยนต์ไม่ได้เหมือนรถเสียทั้งที่รถไม่ได้มีปัญหาอะไร แต่เมื่อทำการขอขมาปลาฝาก่อนจึงจะ

เดินทาง และทำการแสดงได้ หรือ มีใครที่ลบหลู่ไม่เชื่อเกี่ยวกับความศักดิ์สิทธิ์ของปลาฝาก็จะมีอาการ

เจ็บไข้ได้ป่วย ต้องไปขอขมาก่อนจึงจะหายป่วย 

 จากเรื่องราวความศักดิ์สิทธิ์ที่คนในชุมชนเล่าสืบต่อกันมา ทำให้ปลาฝากลายเป็นสัตว์ที่มี

ความศักดิ์สิทธิ์และเป็นสัญลักษณ์ของชุมชนบ้านโนน  เป็นสัตว์น้ำที่ไม่สามารถแตะต้องได้ และไม่

สามารถลบหลู่ได้ หากมีคนลบหลู่ก็จะประสบกันปัญหาต่าง ๆในชีวิต  แต่ความเชื่อเรื่องความ

ศักดิ์สิทธิ์ เกี่ยวกับปลาฝาเริ่มเลือนหาย ประมาณ ปี 2500  ด้วยเหตุผลหลายประการ กล่าวคือ 

ประการแรกหลังจากที่เริ่มมีระบบสาธารณูปโภค และนโยบายพัฒนาจากภายรัฐที่มาช่วยในการ

พัฒนาคุณภาพชีวิตของผู้คน เรื่องราวอาถรรพ์ต่าง ๆก็ไม่เกิดขึ้นอีกเลย ประการที่สองฝนฟ้าไม่ตกต้อง

ตามฤดูกาล ทั้ง ๆที่ภายในวัดมีปลาฝาอยู่ทำให้คนเริ่มเชื่อเกี่ยวกับเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ในเรื่องปลาฝา

น้อยลง ชาวบ้านจึงเดินทางไปทำงานที่กรุงเทพ เพื่อทำมาหากินไม่ได้สนใจเรื่องตำนานปลาฝาอีก 

ประการที่สามหลังจากที่ยาครูชาดา มรณภาพลง เด็กวัยรุ่นในชุมชนก็จับเอาปลาฝามาประกอบ

อาหารแต่ก็ไม่มีเหตุการณ์ใด ๆเกิดขึ้น ยิ่งทำให้ความเชื่อเกี่ยวกับความศักดิ์สิทธิ์ลดน้อยลง จน

ท้ายที่สุดความเชื่อดังกว่าก็เลือนหายไป(นางสมพร ประสีระเก,2564,สัมภาษณ)์ 
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ความทรงจำร่วมของคนในชุมชนต่อกู่บ้านโนน 
 

 ความทรงจำร่วมของชุมชนบ้านโนนที่มีต่อการสร้างกู่  สืบเนื่องมาจากการที่ชุมชนบ้านโนน มี

ความคิดริเริ่มต้องการสร้างหลักบือวัด สถานที่ศักดิ์สิทธิ์ของชุมชนขึ้นมาใหม่ โดยการสร้างเลียนแบบ

มาจาก กู่บ้านแดง เพื่อที่ 1.ต้องการสร้างบือวัดซึ่งแต่เดิมเคยเป็นสถานที่ศักดิ์สิทธิ์ของชุมชนขึ้นมาใหม่ 

2.ชุมชนต้องสร้างสถานที่ เพื่อที่จะเป็นสถานที่ท่องเที่ยวและมีประเพณีโดยการเลียนแบบกู่บ้านแดง 

ทำให้ในช่วงทศวรรษที่ 2550 ทางวัดบ้านโนน และ ชุมชนบ้านโนนเริ่มสร้างอาคารที่เลียนแบบ กู่บ้าน

แดง และได้นำพระพุทธรูปองค์สำคัญและหลักบือวัด ที่แต่เดิมเคยฝังอยู่บริเวณสร้างกู่นำขึ้นมาแล้ว

สร้างกู่ใหม่ทับลงบริเวณเดิม เพราะฉะนั้น ความทรงจำร่วมของผู้คนในชุมชน ณ ขณะที่ผู้วิจัย

ทำการศึกษา จึงอาจจะมีไม่เท่ากู่สันตรัตน์ และ ปรางค์กู่กุดรัง ซึ่งทั้งสองพื้นที่ มีเรื่องเล่าและประเพณี

พิธีกรรม มาแต่เดิม ความทรงจำของผู้คนในชุมชนบ้านโนนและชุมชนอื่นส่วนใหญ่ เมื่อกล่าวถึงบ้าน

โนนจึงเป็นเรื่องของ ความเชื่อเรื่องปลาฝา ความศักดิ์สิทธิ์ของปลาฝา ผู้วิจัยตั้งข้อสันนิษฐานอีกหนึ่ง

ประการว่า เป็นเพราะเรื่องเล่าเกี่ยวกับปลาฝา ลดบทบาทลง ทำให้คนในชุมชนบ้านโนนต้องการสร้าง 

สถานที่ที่สามารถทำให้คนในชุมชนบ้านโนนมีความเป็นอันหนึ่งอันเดียวกัน โดยผ่านการสร้างกู่ประจำ

ชุมชนนี้ขึ้นมา แต่ทั้งนี้ผู้วิจัยสามารถสรุปความทรงจำร่วมของชุมชนบ้านโนน ออกเป็น 2 เรื่อง คือ

ความเชื่อเรื่องปู่ตา ซึ่งเป็นความเชื่อโดยพื้นฐานที่มากับกลุ่มคนในวัฒนธรรมเดิม และความเชื่อเรื่อง

ปลาฝา ที่เริ่มมีบทบาทมาในช่วงที่ยาครูชาดา นำปลาฝามาเลี้ยงในปี พ.ศ. 2484 และเริ่มลดบทบาท

ลงในปี 2550  หลังจากนั้นไม่นานนักชุมชนจึงได้เริ่มสร้างกู่บ้านโนนขึ้นมา เพื่อจุดประสงค์ดังเช่น

ผู้วิจัยได้กล่าวแล้วข้างต้น และอาจจะเป็นการสร้างตัวตนของคนในชุมชนบ้านโนนด้วยเช่นกัน 

 

ประวัติศาสตร์ชุมชน เรื่องเล่า ตำนาน และความทรงจำร่วมของพื้นที่ศึกษากรณีบ้านกุดรัง ตำบล
กุดรัง อำเภอกุดรัง 
 
 ชุมชนบ้านกุดรังตั้งอยู่ในเขตการปกครองของตำบลกุดรัง อำเภอกุดรัง จังหวัดมหาสารคาม
ประวัติศาสตร์ท้องถิ่นชุมชนกุดรังสามารถแบ่งออก 4 ช่วง  คือ 
  มิติเวลาที่ 1   ก่อนการเข้ามาตั้งถิ่นฐานก่อนปี  พ.ศ. 2411 
  จากคำสัมภาษณ์ ของพ่อล้วน  มัชฌิมา  และชาวบ้าน  เล่าว่าประมาณปี  พ.ศ.2388 ได้
มีพระภิกษุอาวุโสรูปหนึ่ง ชื่อว่า หลวงพ่อสำเร็จลุนเดินธุดงค์มาจากทางทิศตะวันตกจะเดินทางไปจำ



 

 

 
 53 

พรรษาอยู่บ้านเกิดที่บ้านผำใหญ่ เมืองสุวรรณภูมิ เมื่อถึงบริเวณนี้เกิดป่วยหนักหลวงพ่อจึงจำพรรษา
อยู่บริเวณนี้  เห็นว่าบริเวณแห่งนี้มีความอุดมสมบูรณ์  เมื่อออกพรรษาจึงเดินทางกลับไปที่บ้านผำ
ใหญ่ เมืองสุวรรณภูมิ จังหวัดร้อยเอ็ด  และชักชวนลูกหลานให้อพยพมาอยู่บริเวณแห่งนี้ คนกลุ่มแรก
ที่ได้อพยพเข้ามาอยู่ที่คือกลุ่มที่มาจากบ้านผำใหญ่ จังหวัดร้อยเอ็ด ได้พามาตั้งบ้านเรือนบริเวณ“โคก
บักแกว”  และต่อมาก็ได้มีกลุ่มคนจากอำเมืองชลบท จังหวัดขอนแก่น  เข้ามาตั้งบ้านเรือนอาศัยอยู่
บริเวณ “โคกบักเค็ง”  ต่อมาบริเวณที่กลุ่มคนทั้ง 2 กลุ่มเข้ามาตั้งบ้านเรือนนั้นได้เกิดโรคระบาด  จึ ง
พากันอพยพหนีออกมาเพื่อไปหาที่ตั้งบ้านเรือนใหม่ ชาวบ้านทั้งสองกลุ่มได้อพยพเข้ามารวมกันอยู่ใน
บริเวณที่เรียกว่า  “ดอนหัน” 
  มิติเวลาที่ 2   การตั้งถิ่นฐาน  ระหว่างปี พ.ศ.2411- 2493 
  เมื่อเกิดโรคระบาดขึ้นในบริเวณเดิมนั้น  ในปี พ.ศ. 2411  ชาวบ้านต่างพากันอพยพเข้า
มาตั้งบ้านขึ้นในบริเวณใหม่ในบริเวณที่ชาวบ้านเรียกว่า  ดอนหัน  โดยการนำของกลุ่มสายตระกูล
มัชฌิมา  และตระกูลศรีหนองโคตร   หมู่บ้านโดยเริ่มแรกมีอยู่ประมาณ 20 ครัวเรือน  ในระยะแรก
ชาวบ้านมีวิถีตามสังคมชนบทของไทยคือมีลักษณะเป็นสังคมเกษตร โดยการเกษตรที่สำคัญคือการ
ปลูกข้าวและเลี้ยงสัตว์  การผลิตก็เป็นการผลิตเพื่อยังชีพเท่านั้น   แต่ต่อมาเมื่อมีแผนพัฒนาชนบท
เกิดขึ้น ก็ส่งผลให้เกิดการเปลี่ยนแปลงทางสังคม  ในปี  พ.ศ.2493  เงินกลายเป็นปัจจัยสำคัญในการ
ดำเนินชีวิต ทำให้จากชาวบ้านเคยผลิตเพื่อยังชีพ  ก็กลายมาเป็นการผลิตเพื่อขาย  
  มิติเวลาที่ 3   การพัฒนา: การเข้ามาของระบบสาธารณูปโภค  ระหว่างปี พ.ศ. 
2494 – 2536 
   ในปี พ.ศ. 2494 การผลิตเพื่อการขายทำให้ชาวบ้านมีชีวิตความเป็นอยู่ที่ดี   เงินเข้ามา
มีบทบาทมากขึ้น นำไปสู่การเปลี่ยนแปลงชีวิตประจำวันของชาวบ้าน  จึงต้องดิ้นรนหาเงินมากขึ้นเพื่อ
ตอบสนองความต้องการของตัวเองให้มีความสะดวกสบายมากขึ้น  ในช่วงปี พ.ศ.2528  มีโครงการ
สารคามพัฒนาเข้ามาช่วยพัฒนาหมู่บ้าน  ภาครัฐได้เข้ามาพัฒนาระบบสาธารณูปโภคของบ้านกุดรัง  
เช่น ไฟฟ้า น้ำประปา และถนนเส้นต่าง ๆ และมีการก่อตั้งสถานที่ราชการทั้ง สถานีตำรวจภูธรตำบล
กุดรัง  สถานีอนามัยตำบลกุดรัง   การศึกษาเริ่มมีความสำคัญมากขึ้นจึงมีการขยายระดับการศึกษา
โดยการสร้างโรงเรียนเพิ่ม  หลังจากนั้นเมื่อชุมชนมีขนาดใหญ่  ในปีพ.ศ.2537  รัฐจึงขยายตำบล
เพิ่มขึ้นอีก   4 ตำบล คือ ตำบลเลิงแฝก ตำบลนาโพธิ์ ตำบลหนองแวง  และห้วยเตย  รวมทั้งตำบลที่
มีอยู่แต่ก่อนคือตำบลกุดรังเป็น 5 ตำบล  เมื่อตำบลมีมากขึ้น  ในปี พ.ศ 2538  รัฐจึงยกฐานนะกุดรัง
ขึ้นเป็นกิ่งอำเภอ 
  มิติเวลาที่ 4  การขยายตัวของอำเภอกุดรัง : จากสังคมชนบทสู่สังคมกึ่งเมือง 
ระหว่างปี พ.ศ.2538 - 2557 
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  หลังจากตั้งขึ้นเป็นกิ่งอำเภอกุดรังในปีพ.ศ.2538 ชาวบ้านก็ได้รับการดูแลอย่างทั่วถึง 
ชาวบ้านมีความเป็นอยู่ที่สะดวกสบายขึ้น มีการเปลี่ยนแปลงจากเดิมที่เคยเป็นอยู่   เกิดการสร้าง
ตึกแถว  และขยายกิจการการค้าออกไปอย่างมากมาย   เมื่อมีการเพิ่มขึ้นของประชากร  และเกิดการ
ขยายตำบลเพิ่มขึ้นอีก  กระทรวงมหาดไทยจึงได้มีนโยบายเสนอร่างพระราชกฤษฎีกายกฐานะกิ่ง
อำเภอขึ้นเป็นอำเภอในปี พ.ศ. 2550   จึงเกิดการสร้างสถานที่ทางราชการขึ้นใหม่ให้มีความสะดวก
กว่าเดิม  เช่นที่ว่าการอำเภอกุดรัง โรงพยาบาล   สถานีตำรวจ   มีการเข้ามาของพวกนักลงทุน  เช่น
มีการตั้งธนาคารเพื่อการเกษตรและสหกรณ์  มีศูนย์ฮอนด้า   ซึ่งทำให้ชาวบ้านมีชีวิตความเป็นอยู่ที่ดี  
และมีความสะดวกสบายมากย่ิงขึ้น   
 
โดยมีรายละเอียดดังต่อไปน้ี 
 
 มิติเวลาที่ 1  ก่อนการเข้ามาตั้งถิ่นฐานก่อนปี  พ.ศ. 2411 

จากคำสัมภาษณ์ ของพ่อล้วน  มัชฌิมา  และชาวบ้าน  เล่าว่าในปี  พ.ศ.2388  นั้นได้มี

พระภิกษุอาวุโสรูปหนึ่ง ชื่อว่า หลวงพ่อสำเร็จลุน    หรือชาวบ้านเรียกว่า “หลวงพ่อใหญ่”  เดินธุดงค์

มาจากทางทิศตะวันตก   ซึ่งหลวงพ่อจะเดินทางไปจำพรรษาอยู่บ้านเกิดของหลวงพ่อที่บ้านผำใหญ่   

เมืองสุวรรณภูมิหรือเมืองศรีภูมิ (ปัจจุบันอยู่ในเขตอำเภอเมืองสรวง จังหวัดร้อยเอ็ด) หลวงพ่อได้เดิน

ธุดงค์มาเรื่อยๆพอมาถึงบริเวณนี้เกิดป่วยหนักหลวงพ่อจึงจำพรรษาอยู่บริเวณแห่งนี้  (บริเวณบ้านกุด

รังในปัจจุบัน)   ในขณะที่หลวงพ่อจำพรรษาอยู่นั้นก็ได้รักษาอาการป่วยไปด้วยจนหลวงพ่อหายดี    

เมื่อหลวงพ่อหายดีแล้วจึงเดินสำรวจบริเวณรอบๆ  ซึ่งในขณะนั้นบ้านเรือนคนยังมีน้อยมากหลวงพ่อ

เห็นว่าพื้นที่บริเวณนี้เป็นที่ราบลุ่ม    มีความอุดมสมบูรณ์มีทรัพยากรมากเหมาะแก่การทำไร่ทำนา

และการเพาะปลูก   เมื่อออกพรรษาหลวงพ่อจึงเดินทางกลับไปที่บ้านผำใหญ่ เมืองสุวรรณภูมิ  

จังหวัดร้อยเอ็ด เพื่อชักชวนลูกหลานให้อพยพมาอยู่บริเวณแห่งนี้  ทำการตั้งบ้านเรือนและจับจองที่ที่

เหมาะสมในการทำนาของตนเองเพื่อใช้ในการปลูกข้าวและบุกเบิกพื้นที่ที่เป็นป่ารกร้างใช้เป็นพื้นที่ใน

การทำการเกษตรเพ่ือเลี้ยงชีพ 

“…. ตั้งแต่แรกเริ่มเดิมทีนิ มีพระองค์หนึ่งธุดงค์มาจากทิศตะเวนตกพุ่น

เพิ่นช่ือว่าหลวงพ่อสมเด็จลุน  แต่ชาวบ้านนิเอ้ินเพิ่นว่าหลวงพ่อใหญ่ สิย่างธุดงค์ 

ไปจำพรรษาอยู่บ้านเกิด  บ้านผำใหญ่ เมืองสุวรรณภูมิ  จังหวัดร้อยเอ็ดพุ่นแหม่ 

แต่พอเพิ่นมาฮอดบริเวณนี้ม่องบ้านกุดฮัง  สุมื้อนิ เพิ่นแหล่วป่วยหนักกะเลยจำ
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พรรษาอยู่ม่องนี้เลยซั่นเด้ พอหลวงพ่อเพิ่นเซา    เพิ่นกะเลยหย่างสำรวจ

บริเวณรอบๆ เห็นว่ามันอุดมสมบูรณ์ เป็นตาเฮ็ดไฮ่เฮ็ดนาดี  พอออกพรรษา

หลวงพ่อกะเลยกลับไปบ้านผำใหญ่ ชวนลูกชวนหลานเพิ่นอพยพมาอยู่ม่อง

น้ี….” (นายล้วน    มัชฌิมา, 2564,สัมภาษณ)์  

คนกลุ่มแรกที่ได้อพยพเข้ามาอยู่ที่คือกลุ่มที่มาจากบ้านผำใหญ่ จังหวัดร้อยเอ็ดมี พ่อจำปา 

เป็นผู้นำเดินทางมา  ซึ่งในขณะนั้นมีอยู่ไม่ถึง 10 หลังคาเรือน ได้พามาตั้งบ้านเรือนบริเวณ  “โคกบัก

แกว” (อยู่ทางทิศตะวันตกของบ้านกุดรัง  ปัจจุบันคือที่ตั้งของบริเวณกู่กุดรัง)  และต่อมาก็ได้มีกลุ่ม

คนจากอำเมืองชลบท จังหวัดขอนแก่น  เข้ามาตั้งบ้านเรือนอาศัยอยู่บริเวณ “โคกบักเค็ง”  (อยู่ทาง

ทิศตะวันออกเฉียงเหนือของบ้านกุดรัง)   การอพยพเข้ามาตั้งถิ่นฐานบ้านเรือนนั้นมีปัจจัยสำคัญใน

การอพยพเข้ามาตั้งถิ่นฐานบ้านเรือนนอกจากจะมีทำเลที่เหมาะสมแล้วนั้น ปัจจัยอีกอย่างหนึ่งที่

สำคัญ คือ หนองน้ำ  ซึ่งหนองน้ำเป็นสิ่งที่จำเป็นต่อการดำรงชีวิตทั้งในการอุปโภคและบริโภค  อีกทั้ง

ยังต้องอาศัยน้ำในการทำนา  การเพาะปลูกต่างๆ หนองน้ำที่คนชาวบ้านใช้ในการอุปโภคและบริโภค

ในขณะนั้นชาวบ้านเรียกหนองน้ำนี้ว่า “หนองใหญ่” (ต่อมาได้เปลี่ยนมาเป็นช่ือ  ลำห้วยกุดรัง) 

ต่อมาบริเวณที่กลุ่มคนทั้ง 2 กลุ่มเข้ามาตั้งบ้านเรือนนั้นได้เกิดโรคระบาด  จากความเชื่อ

ชาวบ้านเชื่อว่าการตั้งหมู่บ้านขวางดวงอาทิตย์ทำให้เกิดความเดือดร้อนผู้คนล้มตายอยู่ไม่เป็นสุข   

ดังนั้นการเกิดโรคระบาดนั้นจึงเป็นความเชื่อที่ชาวบ้านเชื่อว่าเกิดจากการตั้งบ้านเรือนไม่ถูกที่ถูกทาง

หรือคนอีสานมักเรียกกันว่าไม่ “ขะลำ” จึงเป็นสาเหตุที่ทำให้เกิดโรคระบาดขึ้น   การเกิดโรคระบาด

นั้นได้มีการแพร่กระจายไปอย่างรวดเร็วเนื่องจากไม่ค่อยมีหมอและยารักษา  การรักษาก็อาศัยยา

สมุนไพรที่หาได้ตามพื้นที่นั้นๆ รักษาเท่าที่จะรักษาได้  เมื่อได้เกิดโรคระบาดขึ้นชาวบ้านจึงพากัน

อพยพหนีออกมาเพ่ือไปหาที่ตั้งบ้านเรือนและที่ที่เหมาะแก่การเพาะปลูกและทำการเกษตรใหม่  

 จากการสัมภาษณ์แม่กองศรี รัฐอาจ ได้เล่าว่า... 

         “….พอมาตั้งบ้านแล้วน๊อ  มันกะเลยเกิดโรคระบาด โรคห่า โรคอหิ

วา นั่นแหม่ ตามความเชื่อ  ตะกี้น๊อเพิ่นกะว่าบ่พากันขะลำไปตั้งบ้านเฮือนขวางทาง

ตะเวน  เลยเกิดโรระบาดเฮ็ดให้คนล้มตาย  ชาวบ้านนิกะเลยพากันอพยพไปอยู่ม่อง

ใหม่มันกะบ่แม่นแนวนั่นแหล่ว  มันกะเป็นความเชื่อมาน๊อผุเฒ่าเก่าเพิ่นกะเว้าต่อๆ

กันมาแม่กะเลยว่านำเพิ่นซั่นเด้ กะแนวว่าตะกี้น๊อพ่อแม่เว้ามาจั่งได๋กะพากันเชื่อเบิด
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แล้วกะสอนกันมาแต่ว่ามันสิแท้บ่แท้บ่แม่กะบ่รู้น๊เพิ่นพาเฮ็ดพาขะลำจั่งได๋กะเฮ็ดนำ

เพิ่น…..”  (กองศรี  รัฐอาจ, 2558,สัมภาษณ)์   

ในการอพยพหาที่ต้ังบ้านเรือนใหม่นั้น  ชาวบ้านที่อยู่บริเวณทิศตะวันตกหรือที่เรียกว่า  “โคก

หนองบักแกว”  อพยพมาทางทิศตะวันออก  ส่วนชาวบ้านที่อยู่บริเวณทิศตะวันออกเฉียงเหนือหรือที่

เรียกว่า  “โคกหนองบักเค็ง”  อพยพลงมาทางทิศใต้   ต่อมาชาวบ้านทั้งสองกลุ่มได้อพยพเข้ามา

รวมกันอยู่ในบริเวณที่เรียกว่า  ดอนหัน  และก่อตั้งให้เกิดเป็นชุมชนขึ้น (ดอนหัน คือบริเวณที่ตั้งของ

บ้านกุดรังในปัจจุบัน)     

 

 

ภาพประกอบ 7แผนที่ก่อนการก่อต้ังชุมชน 
 

มิติเวลาที่ 2  การตั้งถิ่นฐาน  พ.ศ.2411-2493 

การอพยพเข้ามาตั้งในบริเวณที่เรียกว่าดอนหันนี้   อพยพเข้ามาโดยการนำของกลุ่มสาย

ตระกูลมัชฌิมา  และตระกูลศรีหนองโคตร   ซึ่งพาชาวบ้านประมาณ  20  หลังคาเรือนเข้ามาจับจอง

พื้นที่อยู่อาศัย  โดยการชักชวนชาวบ้านเข้ามาตั้งถิ่นฐานในบริเวณแห่งนี้เนื่องจากเห็นว่าบริเวณนี้ มี

พื้นที่ที่มีความอุดมสมบูรณ์  และเป็นเนินสูง  เหมาะแก่การตั้งถิ่นฐาน  จึงได้ตั้งบ้านเรือนขึ้นในบริเวณ

นี้   และเรียกบริเวณใหม่นี้ว่า  บ้านกุดรัง   ซึ่งที่มาของคำว่ากุดรัง  มาจากสิ่งแรกที่ชาวบ้านเห็น

ภายในหมู่บ้าน  ซึ่งก็คือ  บริเวณแม่น้ำที่มีลักษณะเป็นกุดที่ ชาวบ้านเชื่อว่ามีรังของจระเข้อยู่  เมื่อ

อพยพเข้ามาชาวบ้านต่างก็จับจองพื้นที่ในการตั้งบ้านเรือนของตนเอง  การตั้งบ้านเรือนในระยะแรก
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นั้น  เป็นการตั้งบ้านเรือนแบบกระจัดกระจายกันอยู่ตามที่ดินที่ตนจับจอง  โดยชาวบ้านส่วนใหญ่จะ

ยึดบริเวณใกล้หนองน้ำเป็นหลัก   ซึ่งการก่อสร้างบ้านเรือนในระยะแรกนั้นเป็นลักษณะคล้ายกับบ้าน

อีสานโดยทั่วไป  โดยมีลักษณะเป็นบ้านยกพื้นสูงจากพื้นดิน  ใต้ถุนบ้านจะปล่อยโล่งเพื่อให้อากาศ

ถ่ายเทได้สะดวก  ทั้งยังช่วยป้องกันน้ำท่วม อีกด้วยและใต้ถุนบ้านยังสามารถใช้สำหรับนั่งเล่น    ใช้

เป็นคอกเลี้ยงโค  กระบือ  หรือทอผ้า  การสร้างบ้านเรือนก็จะใช้วัสดุที่หาได้จากธรรมชาติ  ไม่ว่าจะ

เป็นหลังคาก็ทำจากหญ้าคา ฝาผนังของบ้านก็ทำจากไม้  ห้องน้ำจะสร้างแยกออกจากตัวบ้าน  มียุ้ง

ฉางข้าวอยู่บริเวณใกล้บ้าน ซึ่งจะเห็นได้ว่าบ้านเรือนสมัยก่อนจะใช้ไม้เป็นการสร้างตัวบ้านแทบ

ทั้งหมด     เมื่อการตั้งบ้านเสร็จเรียบร้อย  ชาวบ้านมีความเห็นร่วมกันว่า  ภายในหมู่บ้านจะต้องมีสิ่ง

ศักดิ์สิทธิ์คอยคุ้มครองหมู่บ้าน  ดังนั้นในปี พ.ศ. 2436  ชาวบ้านจึงเกณฑ์แรงงานผู้ชายมาช่วยกัน

ก่อสร้างวัด  ซึ่งเป็นวัดแรกภายในชุมชนโดยให้ใช้ชื่อว่า  วัดกลางกุดรัง    วัดแห่งนี้ได้กลายเป็น

ศูนย์กลางของชาวบ้านในการยึดเหนียวจิตใจ และเป็นสถานที่ในการนัดประชุม  ปรึกษาหารือของคน

ในหมู่บ้าน   อีกทั้งวัดยังเป็นสถานที่ศึกษาให้กับเด็กๆ  เนื่องจากตอนนั้นยังไม่มีการจัดตั้งโรงเรียนขึ้น  

ชาวบ้านจึงต้องส่งลูกหลานไปเรียนที่วัด(นายราชันย์  ไชยะดา, 2565,สัมภาษณ)์   

การดำรงชีวิตความเป็นอยู่ของชาวบ้านเป็นแบบเรียบง่าย  มีการพึ่งพาอาศัยกันภายในชุมชน  

การดำรงชีวิตและความเป็นอยู่ของคนในหมู่บ้านอาศัยพึ่งพาธรรมชาติ   ชาวบ้านมีอาชีพทำนาเป็น

หลัก เพราะข้าวคือปัจจัยหลักในการดำรงชีวิต  ซึ่งนาในสมัยก่อนเป็นนาดำ  วิธีการทำนามีลักษณะล้า

หลังมาก  ต้องอาศัยแรงงานคน  สัตว์   จอบ  คราด  และน้ำฝนเป็นหลัก  เมื่อถึงฤดูเก็บเกี่ยวชาวบ้าน

จะไปบอกกล่าวให้เพื่อนบ้านมาลงแขกเกี่ยวข้าวช่วยกัน ในสมัยก่อนยังไม่มีโรงสี  ชาวบ้านจะใช้วิธี

ฟาดข้าว   เมื่อได้ข้าวมาชาวบ้านก็จะนำข้าวไปเก็บไว้ในเล้าข้าว  เวลาจะนำมาหุงก็จะใช้วิธีตำข้าว  

และฝัดข้าว  ในช่วงก่อนนั้นยังคงมีการผลิตที่เป็นแบบดั้งเดิมใช้เพียงแรงงานและสัตว์ไม่มีเทคโนโลยีที่

ช่วยในการผลิตแต่อย่างไร การทำนาในช่วงนี้เป็นเพียงการทำนาไว้กินในครัวเรือน โดยเป้าหมายของ

การผลิตยังไม่ใช่การทำเพื่อขาย อุปกรณ์ที่ใช้ในการผลิตถูกทำขึ้นโดยฝีมือของชาวบ้าน ไม่ใช้สารเคมี

ในการผลิต มีเพียงแค่มูลวัวมูลควายเพียงเท่านั้น 

การดำรงชีวิตแบบดั้งเดิมของชาวบ้านบ้านกุดรัง  การผลิตทางการเกษตรจะมีเป้าหมายเพียง

เพื่อการยังชีพและการแบ่งปันในหมู่เครือญาติ  ในส่วนของการแลกเปลี่ยนนั้นมีเพียงเล็กน้อย 

ส่วนมากจะเป็นเพียงการแลกเปลี่ยนในส่วนของสิ่งที่ตนเองไม่สามารถผลิตได้ เช่น เกลือ อาหารที่ใช้

ในการบริโภคประจำวัน ชาวบ้านจะเป็นผู้ผลิตเอง เช่น การทำนาปลูกข้าวไว้บริโภค มีการปลูกผักสวน

ครัวไว้ในบริเวณรอบบ้านเรือน สำหรับอาหารอื่น ๆ ก็จะได้จากธรรมชาติ ไม่ว่าจะเป็นเนื้อป่าสัตว์ต่าง 
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ๆ ปลาหรือเห็ดชนิดต่าง ๆ ส่วนอุปกรณ์ที่ใช้ในการดักจับนั้นก็จะทำขึ้นเอง ส่วนผักที่หามาได้จากทุ่ง

นาตามธรรมชาติหรือป่าบริเวณรอบ ๆ และผลไม้ส่วนใหญ่ก็จะปลูกกินเองและได้จากธรรมชาติเช่น 

กล้วย มะพร้าว  เป็นต้น  ด้านการแต่งกายมีลักษณะเหมือนกับชาวอีสานทั่วไป โดยผู้หญิงจะนุ่งผ้าซิ่น

ผู้ชายจะนุ่งผ้าขาวม้าซึ่งได้จากการทอใช้กันเองภายในครัวเรือน  ซึ่งจะใช้อุปกรณ์ที่ทำมาจาก

ธรรมชาติและกระบวนการผลิตยังใช้แรงงานมนุษย์เป็นหลัก ต้องอาศัยวัสดุอุปกรณ์จากธรรมชาติเป็น

หลัก เพราะขาดเทคโนโลยีที่ทันสมัย   

เมื่อก่อนยังไม่มีไฟฟ้าใช้  ชาวบ้านก็ใช้วิธีการจุดตะเกียงน้ำมันก๊าด   นอกจากนี้ชาวบ้านกุดรัง

ในอดีตนั้นส่วนใหญ่อาศัยเชื้อเพลิงและแสงสว่างจาก “ไต้” ซึ่งจัดเป็นภูมิปัญญาพื้นบ้านที่สำคัญอย่าง

หนึ่ง กล่าวคือ ชาวบ้านกุดรังผลิตไต้จากน้ำมันยางของต้นพลวงที่ไหลออกมา โดยน้ำยางของต้นพลวง

ไปผึ่งแดดให้แห้ง หลังจากนั้นจึงนำไม้ผุๆ มาผสมใส่น้ำมันยางที่ตากแห้งแล้ว แล้วจึงนำใบพลวงมาห่อ

ให้เรียบร้อย ก่อนนำไปเก็บให้ไกลจากเชื้อเพลิงพอได้เวลาพบค่ำชาวบ้านจำนำไต้ที่ผลิตขึ้นมาจุด

เพื่อให้แสงสว่างภายในครอบครัว หรือใช้เป็นแสงสว่างในขณะเดินทางในเวลากลางคืนอีกทั้งน้ำกินน้ำ

ใช้ชาวบ้านก็ต้องไปหาบน้ำจากบ่อในวัด หรือบ่อน้ำจากหมู่บ้านใกล้เคียงมาใช้  โดยนำน้ำที่ไปหาบมา

มาเก็บไว้ในตุ่ม ไว้ใช้ในการอุปโภคบริโภค  

“….แต่กี้ไฟฟ้ามันยังไม่มาเนาะ ก็ทำ ไต้ไฟใช้กัน เฮ็ดมาจากต้นยางเอามาเฮ็ดใช้

กัน เวลาไปไสมาไสตอนกลางคืน กะพอให้มีแสงสว่าง  หลังๆก็มีน้ำมันก๊าดนำ

บ้านไผมีเงิน ก็ใช่น้ำมันก๊าดน้ำแต่กี้ ก็ใช้น้ำตามคลอง หนองแถวนี้ล่ะ แล้วกะขุด

หลุม สามสี่เมตร ใช้น้ำ ใกล้ ๆ หมู่บ้าน หาบกันมาใช้ อาบ รดน้ำผักกัน น้ำกิน

ก็ฮองน้ำฝนเอา….” (นางสมจิตร รัฐอาจ, 2565,สัมภาษณ์) 

ในด้านการรักษาโรคเมื่อก่อนนั้น ชาวบ้านจะมีการรักษากันตามแบบเดิมที่รักษากันมาตั้งแต่

ในอดีต กล่าวคือเมื่อเกิดการเจ็บป่วยชาวบ้านก็จะไปรักษาตัวกับหมอพื้นบ้าน โดยการรักษาส่วนใหญ่

จะให้การรักษาด้วยยาสมุนไพร ซึ่งได้มาจากจากธรรมชาติและพื้นป่าในชุมชน สมุนไพรที่ใช้นั้นบาง

ชนิดจะใช้ได้แค่ใบ บางชนิดใช้ลำต้น บางชนิดใช้ผล บางชนิดใช้ราก หรือบางชนิดใช้ได้ทุกส่วนตั้งแต่

ใบถึงราก การที่จะรู้ว่าชนิดไหนควรใช้อย่างไรนั้น หมอพื้นบ้านต้องอาศัยการสืบทอดและการเรียนรู้

มาจากบรรพบุรุษที่ถ่ายทอดมาจากรุ่นสู่รุ่น  โดยสมุนไพรส่วนใหญ่วิธีใช้ก็จะนำสมุนไพรที่มีมาบด  มา

ต้ม ให้ผู้ป่วยดื่ม นอกจากการรักษาด้วยวิธีของหมอพื้นบ้านแล้ว ยังมีวิธีการรักษาอีกอย่างหนึ่งซึ่งแทบ

จะมีในหลาย ๆ พื้นที่ของชาวอีสาน นั้นก็คือการรำผีฟ้า  โดยผู้ที่เป็นผีฟ้าคือ  นางโส ไชยชิ และมีนาง
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ทอง รัตนชุลี นางสงวน จันทร์เทศ  ซึ่งเป็นผู้สืบทอดต่อๆกันมา  การรำผีฟ้าจะเป็นการรักษาโรคอีก

อย่างหนึ่งที่ชาวบ้านจะใช้รักษาโรคหลังจากที่ทำการรักษาตามแบบหมอพื้นบ้านแล้วไม่หาย ในบาง

มุมมองผู้คนอาจจะคิดว่าการรำผีฟ้านั้น เป็นเพียงการสร้างขวัญและกำลังใจให้แก่ผู้ป่วย เพื่อที่จะให้

ผู้ป่วยนั้น มีกำลังใจในการต่อสู้กับโรคที่ป่วยอยู่ บางรายก็หายบางรายก็ไม่หาย เป็นเพียงความเช่ือที่ไม่

สามารถพิสูจนไ์ด้ การรักษาในสมัยก่อนหมอพื้นบ้านหรือหมอผีที่รำผีฟ้าจะไม่รับเรียกรับเงินขากผู้ป่วย 

แต่จะตั้งราคาการรักษาไว้เพียงราคาเดียวไม่ว่าโรคนั้นจะเล็กน้อยหรือร้ายแรงก็ตาม ค่ารักษานี้จะรู้จัก

กันในชื่อที่เรียนว่า “ค่าคาย” เป็นค่ารักษาที่ผู้ป่วยจะจ่ายให้หมอพื้นบ้าน เพราะหมอพื้นบ้านนั้นจะไม่

ค่อยมีค่าใช้จ่ายในการรักษามาก เนื่องจากสมุนไพรที่ใช้ในการรักษานั้นจะเก็บมาจากป่าแถว ๆ 

หมู่บ้านไม่ได้ซื้อ  

“….การรำผีฟ้านี่เป็นการรักษาแบบนี้จะมีร่างทรงเป็นผู้ทำพิธี มีหมอแคนที่คอย

เป่าเพื่อที่จะให้จังหวะ ซึ่งเป็นพิธีที่เฮ็ดให้คนป่วยมีขวัญกำลังใจดีขึ้น พร้อมที่จะ

สู้กับโรคต่าง ๆ ซึ่งคนในอดีตจะมองว่าเมื่อมีขวัญกำลังใจที่ดี เฮ็ดหยังกะสิ

ประสบความสำเร็จ เหตุนี้ละที่เฮ็ดให้มีการรักษาแบบนิ  โดยการรักษานี่กะสิ

ขึ้นอยู่กับความเช่ือของแต่ละคน….” (คำพอง รัตน์ชุลี, 2564,สัมภาษณ)์  

ชุมชนได้เกิดการขยายครอบครัวเพิ่มมากขึ้นด้วยการแต่งงาน  โดยการแยกออกมาสร้าง

ครอบครัวใหม่   นอกจากนี้คนภายนอกชุมชนเห็นว่าบริเวณที่ตั้งนี้มีทรัพยากรทางธรรมชาติที่อุดม

สมบูรณ์จึงได้พากันอพยพเข้ามาทีละเล็กทีละน้อย  จึงทำให้เกิดเป็นชุมชนที่มีขนาดใหญ่เพิ่มขึ้นเรื่อย 

ๆ  ส่งผลทำให้ประชากรมีจำนวนเพิ่มมากขึ้น  ปรากฏว่ามีจำนวนประชากรเพิ่มขึ้นถึง 100  กว่า

หลังคาเรือน เมื่อประชากรเพ่ิมมากขึ้น  ทำให้ชุมชนเกิดความแออัด  เนื่องจากพื้นที่ที่มีความหนาแน่น  

ส่งผลทำให้ที่ดินไม่เพียงพอแก่การทำมาหากิน  ประชาชนบางส่วนจึงขยายกันออกไปแสวงหาพื้นที่ทำ

มาหากินแห่งใหม่ที่มีพื้นที่กว้างขวางกว่าเดิม มีผลทำให้เกิดหมู่บ้านใหม่ คือบ้านหัวช้าง  และบ้าน

หนองบัว  เมื่อจากหมู่บ้านเล็กๆได้ขยายเป็นหมู่บ้านใหญ่  ต่อมา ในปีพ.ศ.2457  มีการพัฒนาทาง

การแพทย์สมัยใหม่เข้ามาสู่ชุมชน การแพทย์สมัยใหม่นี้ที่มีการรักษาได้ตรงกับโรค  ทำให้ลดอัตราการ

ตายของประชากรลงเป็นอย่างมาก และยังมีการเพิ่มขึ้นของประชากรอย่างรวดเร็ว ด้วยเหตุนี้ก็ทำให้

บ้านกุดรังมีประชากรเพิ่มขึ้นอย่างรวดเร็วจนเกิดการขยายตัวของชุมชนและพื้นที่การทำมาหากินเพื่อ

รองรับการเพิ่มอย่างต่อเนื่องของคนในชุมชน เมื่อประชากรเกิดการขยายตัวอย่างต่อเนื่อง  ทำให้มี

หมู่บ้านเพิ่มจำนวนขึ้นกว่า 10 หมู่บ้าน จึงได้รวมหมู่บ้านทั้งหลายนี้เข้ามาไว้ในตำบลกุดรัง   เพื่อให้

ง่ายต่อการปกครอง  ดังนั้นบ้านกุดรังจึงมีสภาพเป็นเสมือนหมู่บ้านแม่  โดยการยุบรวมหมู่บ้านนั้นมี
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ส่วนจากโครงการการปฎิรูปตามการแบ่งเขตการปกครองของรัชกาลที่  5  เพื่อให้ง่ายต่อการปกครอง 

และการจัดสรรเรื่องงบประมาณการพัฒนาให้กับหมู่บ้าน  จากการปฏิรูปการปกครองนั้น  จำเป็นต้อง

มีการเลือกผู้นำขึ้น  ดังนั้นในปี พ.ศ. 2457  ชาวบ้านได้เลือกให้นายสิมมา   มัชฌิมา  เป็นกำนันคน

แรก  เนื่องจากเห็นว่าเป็นผู้ที่มีความรู้ความสามารถ  หลังจากการขยายตัวของชุมชนเพิ่มมากขึ้นในปี 

พ.ศ.2458    ชาวบ้านได้ช่วยกันย้ายวัดกลางกุดรัง  ซึ่งเดิมตั้งอยู่กลางหมู่บ้านออกมาตั้งอยู่บริเวณ

ด้านหน้าของหมู่บ้าน  เนื่องจากจำนวนเด็กนักเรียนได้เพิ่มมากขึ้น  จึงได้ใช้สถานที่ตั้งของวัดกุดรังเดิม

เปลี่ยนมาสร้างเป็นโรงเรียน  ชื่อว่าโรงเรียนบ้านกุดรัง(นายสมัย  อันทอง, 2565,สัมภาษณ)์   

   ถนนที่ใช้ภายในหมู่บ้านนั้น เป็นเส้นทางสัญจรที่ยังไม่เป็นรูปเป็นร่างสักเท่าไร เป็นแค่

เส้นทางที่ชาวบ้านใช้เดินเท้าไปมาเท่านั้น ลักษณะทางเดิน เป็น ทรายบ้าง โคลนตมบ้าง ดินเหนียว

บ้าง แปรสภาพไปตามฤดูกาล ซึ่งการเดินทางในขณะนั้นยากลำบากและยังไม่มียานพาหนะใช้ ยั งใช้

สัตว์และเท้าเดินทางอยู่หรือใช้เกวียนในการเดินทาง  หรือหรือเกวียนสำหรับบรรทุกสิ่งของ ถนนที่ใช้

สัญจรในขณะนั้น แต่จะมีถนนอยู่เส้นหนึ่งถนนเส้นแรกภายในหมู่บ้านคือเส้นจากบ้านกุดรังไปอำเภอ

ชลบท จังหวัดขอนแก่น และเป็นเส้นกุดรังไปอำเภอบรบือ  จังหวัดมหาสารคาม  โดยเป็นเส้นทางที่ใช้

เพื่อติดต่อกับหมู่บ้านใกล้เคียง   และไปค้าขายเล็กๆน้อยๆเท่านั้น  

“..แต่ก่อนถนน ก็บ่ดีปานใด๋  เป็นทางเกวียน บ่ทันได้ลาดยาง เป็นแค่ถนนดิน 

ถนนลูกรัง  มีแต่ฝุ่น ยามฝนตกถนนกะสิกลายเป็นถนนตมเฮ็ดให้การสัญจรไป

มาลำบาก ไปค้าขายกะลำบาก รถกะบ่มีต้องย่างไปขายของไกลบ้าน  ใช้เวลา

เบิดมื้อ….” (นายธาณา ศรีหนองโครต, 2558,สัมภาษณ์) 

ในเรื่องของการนัดประชุมชาวบ้านนั้น เมื่อมีการประชุมชาวบ้านแต่ล่ะครั้ง ผู้ใหญ่บ้านหรือ

กำนันจะตีเกราะที่ทำจากไม้ประดู่ เพื่อส่งสัญญานให้ชาวบ้านได้รับทราบว่าวันนี้มีประเด็นอะไรบ้างที่

ทุกคนจะทราบร่วมกัน หรือหาแนวทางแก้ไขปัญหาร่วมกัน โดยใช้บริเวณกลางหมู่บ้านเป็นสถานที่  

ผู้ใหญ่บ้านจะตีเกราะบอกล่วงหน้าประมาณ 1 ชั่วโมง เมื่อได้เวลาชาวบ้านเริ่มทยอยเข้าสู่บริเวณที่

ประชุม มีการจับกลุ่ม พูดคุยระหว่างชาวบ้านต่อชาวบ้าน  เป็นการแลกเปลี่ยนความคิดกัน (วีรพล 

มณพงษ,์ 2531) 

การเปลี่ยนแปลงของภาคอีสานเริ่มเกิดขึ้น หลังจากที่จอมพลสฤษดิ์ธนะรัตต์ ทำรัฐประหาร

จอมพล ป.พิบูลสงคราม และให้จอมพลถนอม กิตติขจร ขึ้นเป็นนายกรัฐมนตรี เพื่อสร้างความชอบ

ธรรมทางการเมืองในช่วงระยะแรกภายหลังรัฐประหารอีกทั้งจอมพลสฤษดิ์ธนะรัตต์ มีปัญหาด้าน
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สุขภาพจึงต้องไปรักษาตัวที่สหรัฐอเมริกา ทำให้จอมพลสฤษดิ์ธนะรัตต์ ได้มีโอกาสรับแนวคิดแบบเสรี

นิยมในการพัฒนาและการวางแผนพัฒนาเศรษฐกิจจากนักการเมืองระดับสูงของอเมริกา ถือว่าเป็น

จุดเริ่มต้นของระบบทุนนิยมในประเทศไทย ภาครัฐส่งเสริมให้เกิดการลงทุนภายในประเทศทำให้เกิด

โรงงานอุตสาหกรรมขึ้นมากมาย ความต้องการวัตถุดิบในการผลิตก็เพิ่มขึ้น รัฐบาลจึงได้ส่งเสริมให้

เกษตรกรปลูกพืชเศรษฐกิจเพื่อป้อนให้กับโรงงานอุตสาหกรรม ทำให้ภาคอีสานเริ่มปลูกพืชเศรษฐกิจ

เพราะเป็นพืชที่สามารถขายได้ราคาดี วิถีชีวิตของคนอีสานจึงเปลี่ยนไปจากที่เคยปลูกพืชเพื่อเลี้ยงชีพ

ก็เปลี่ยนเป็นการปลูกเพื่อการค้า เศรษฐกิจเริ่มดีขึ้น เศรษฐกิจในช่วงนี้เกิดการเปลี่ยนแปลง คือ 

เศรษฐกิจดีขึ้นจากการขายพืชเศรษฐกิจ พืชเศรษฐกิจที่หมู่บ้านกุดรังปลูกในช่วงนี้ ได้แก่ ปอ  แต่เมื่อ

สภาพสังคมเริ่มเปลี่ยนไป  เงินเป็นปัจจัยที่สำคัญยิ่งต่อการดำรงชีวิต  จึงทำให้ในปี พ.ศ. 2494 วิถี

ชีวิตของชาวบ้านกุดรังได้เริ่มเปลี่ยนไป  ชาวบ้านเริ่มจากการผลิตเพื่อยังชีพ  เปลี่ยนมาเป็นการผลิต

เพื่อขายมากขึ้น 

มิติเวลาที่ 3 การพัฒนา : การเข้ามาของระบบสาธารณูปโภค  พ.ศ. 2494 – 2536 

บ้านกุดรังได้รับการพัฒนาสิ่งสาธารณูปโภคจากรัฐ เช่น ถนน ไฟฟ้า จึงทำให้การติดต่อซื้อ

ขายระหว่างหมู่บ้านกับ อำเภอโกสุม บรบือ บ้านไผ่ มีความสะดวกสบาย  ร้านค้าในหมู่บ้านเกิดขึ้นมา

หลายร้าน อาชีพอิสระเกี่ยวกับการค้าการบริการและเทคโนโลยีได้ขยายเข้าสู่หมู่บ้านเพิ่มม ากขึ้น  

เรียกได้ว่าเป็นยุคที่เปลี่ยนจากการผลิตเพื่อยังชีพเป็นการผลิตเพื่อขาย  โดยมีปอเป็นพืชเศรษฐกิจชนิด

ใหม่ที่ เข้ามา  ประกอบกับในช่วงเวลาดังกล่าว  ชาวบ้านกุดรังพยายามปรับตัวให้เข้ากับการ

เปลี่ยนแปลงที่เกิดขึ้นตลอดเวลา  แต่การปรับตัวบางครั้งก็ไม่ได้มีความสมดุลกับสภาพเศรษฐกิจและ

วิถีชีวิตที่เรียบง่ายเหมือนในอดีตแบบพื้นบ้าน   

อาชีพหลักของชาวบ้านรายได้หลักขึ้นอยู่กับการทำนา   เมื่อก่อนการทำนาต้องใช้ทั้ง

แรงงานคน  และแรงงานสัตว์  แต่ในปี พ.ศ. 2494  มีการนำรถไถเข้ามาในหมู่บ้านโดย  นายคุณ รัชชุ

รี ซื้อมาจากอำเภอบ้านไผ่ จังหวัดขอนแก่น เพื่อเป็นการทุ่นแรงในการทำนา เมื่อชาวบ้านเห็นว่ารถไถ

ย่นระยะเวลาในการทำนาได้  จึงนำวัวควายของตนที่เลี้ยงไว้นั้นไปขายเพื่อซื้อรถไถ  แต่เมื่อพืช

เศรษฐกิจชนิดใหม่เข้ามา  ชาวบ้านก็หันไปปลูกพืชเศรษฐกิจชนิดนั้นมากขึ้น 

การเปลี่ยนแปลงของบ้านกุดรังเริ่มจากการปลูกพืชเศรษฐกิจ ที่เรียกว่า  ปอ ชาวบ้านได้เริ่ม

ปลูกปอกันอย่างกว้างขวาง ในช่วงระหว่างปี พ.ศ.2495- 2500  ซึ่งปลูกเป็นเวลา  5  ปี จะเห็นได้ว่า

อาชีพหลักของคนในหมู่บ้าน คือการทำนา   และอาชีพเสริมของคนในหมู่บ้านคือ การปลูกปอแก้ว 
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(นายพรมมา ไชยชิน, 2565, สัมภาษณ์)  ซึ่งเมื่อนำปอมาแช่น้ำจะสามารถนำมาทำเชือกและเย็บทำ

เป็นกระสอบได้  การผลิตเพื่อการขายของชาวบ้านกุดรังจึงได้เริ่มขึ้นเมื่อปี  พ.ศ. 2494  โดยมีนาย

นวล มัชชิมา  ได้ทำการรับซื้อปอจากคนในหมู่บ้านเพื่อนำไปขายต่อให้พ่อค้าที่อำเภอบ้านไผ่  โดยปอ

ที่รับซื้อในช่วงนั้นยังไม่ได้แช่น้ำ ราคากิโลกรัมละ 25 สตางค์  เมื่อชาวบ้านเห็นว่าปอสามารถทำรายได้

ให้แก่ครอบครัว  จึงเริ่มนิยมปลูกกันมากขึ้น  มีการนำปอพันธุ์ใหม่ ๆ เข้ามาปลูก เช่น ปอจีน ปอเขียว

ใหญ่ ปอกระเจา การปลูกปอของชาวบ้านในช่วงนี้ปรากฏว่าปอจีนและปอเขียวใหญ่  เป็นปอที่เติบโต

ได้ดี  ส่วนปอกระเจาเป็นปอที่ขายได้ราคาดีเพราะเป็นปอที่ปลูกยากและทำการลอกลำบาก  สำหรับ

ปอแก้วที่ปลูกกันมาตั้งแต่เริ่มปลูกใหม่ ๆ ในหมู่บ้านชาวบ้านยังคงนิยมปลูกกันมากที่สุด  พืชชนิดนี้ได้

ทำให้ชาวบ้านกุดรังเริ่มทำการเกษตรเพ่ือการขาย   ทำให้ชาวบ้านเริ่มมีรายได้กันมากขึ้น  นอกจากรับ

ซื้อปอแล้วนั้น  นายนวล มัชชิมา  ยังเป็นผู้นำเครื่องสีข้าวมาติดตั้งภายในหมู่บ้านด้วย ทั้งนี้เพื่ออำนวย

ความสะดวกให้ชาวบ้าน ในขณะเดียวกันก็จะทำให้ชาวบ้านประหยัดเวลาและทุ่มเทไปกับการปลูกปอ

ได้มากย่ิงขึ้น   

เมื่อชาวบ้านมีรายได้  จึงเกิดธุรกิจภายในครอบครัวขึ้น  นั่นก็คือการค้าขาย   ร้านค้าร้านแรก 

เกิดขึ้นในปีพ.ศ.2498  เป็นของนายพินิจ ปะหะกิจ  ซึ่งขายสินค้าเบ็ดเตล็ดทั่วไปให้แก่ชาวบ้าน ในปี 

พ.ศ. 2500  มีการนำเอาจักรยานและมอเตอร์ไซค์เข้ามาในหมู่บ้าน โดยจักรยานคันแรกเป็นของ นาย

ทองใบ อินทวัน  และรถมอเตอร์ไซด์คันแรกเป็นของ นายสมบูรณ์  บัวลาย  ทำให้การเดินทางของ

ชาวบ้านเปลี่ยนจากที่เคยเดินทางด้วยการเดินเท้าและใช้เกวียนเป็นพาหนะ ได้เริ่มเปลี่ยนหันมาใช้

จักรยานและมอเตอร์ไซค์  ในปี พ.ศ.2501 นายนวล มัชฌิมา และนายจันทร์ บัวเผื่อน ได้นำรถยนต์

บรรทุกคันแรกเข้ามาในหมู่บ้านพร้อมกัน เพื่อรับจ้างบรรทุกผลผลิตทางการเกษตรของชาวบ้านไป

ขายยังตลาด  แต่การขนส่งในขณะนั้นใช้เวลานานพอสมควร เพราะถนนมีสภาพเป็นทางเกรียนที่เต็ม

ไปด้วยดินทราย ในปี พ.ศ.2504 -2508 เริ่มมีสิ่งใหม่ๆเข้ามาให้ชาวบ้านได้ทดลองใช้  เช่น  มีการนำ

ปุ๋ยวิทยาศาสตร์เข้ามาทดลองใช้ในหมู่บ้าน โดยได้รับคำแนะนำจากเจ้าหน้าที่ส่วนราชการและพ่อค้า

ในตลาด ทำให้ชาวบ้านที่ไม่เคยใช้เกิดความสนใจจึงซื้อมาใช้บ้าง ต่อมาได้เพิ่มปริมาณมากขึ้นเรื่อยๆ 

และในปี พ.ศ.2508 ได้เกิดสถานที่ราชการขึ้นในหมู่บ้าน 2 แห่ง ได้แก่ สถานีตำรวจภูธรตำบลกุดรัง 

และสถานีอนามัยตำบลกุดรัง เจ้าหน้าที่ของหน่วยงานทั้งสองได้เข้ามามีส่วนรวมทำงานกับบรรดาผู้นำ

หมู่บ้านรวมทั้งชาวบ้านกุดรังด้วย ส่วนผู้สูงอายุหรือปราชญ์ชาวบ้านบางคนที่ถือได้ว่าเป็นผู้นำถูก

เปลี่ยนให้เป็นผู้นำทางพิธีกรรมและกิจกรรมทางศาสนาเป็นส่วนใหญ่ โดยมีเจ้าอาวาสวัดกลางกุดรังซึ่ง

ขณะนั้นคือ พระครูพิพัฒน์ศีลคุณ เป็นศูนย์รวมแห่งความศรัทธาของชาวบ้าน ฉะนั้นเมื่อมีการประชุม
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วางแผนหรือกิจกรรมต่าง ที่เกี่ยวข้องกับงานส่วนรวมของหมู่บ้าน ส่วนมากได้ประสานงานกับเจ้า

อาวาสวัดกลางกุดรังมาโดยตลอด(นายทรงศักดิ์  สิทธิพรมมา,2564,สัมภาษณ)์ 

ในช่วงปี พ.ศ. 2511 – 2517 เป็นช่วงที่ประสบกับปัญหาภัยแล้งนานติดต่อกันถึง  7   ปี ทำ

ให้ไม่สามารถทำนา และทำการเกษตรได้  ชาวบ้านจึงพากันออกไปรับจ้างหารายได้นอกหมู่บ้าน  บาง

กลุ่มไปรับจ้างก่อสร้างที่อำเภอโกสุมพิสัย  บางกลุ่มไปรับจ้างหักข้าวโพดที่อำเภอปากช่อง จังหวัด

โคราช (นครราชสีมา)  นอกจากการไปรับจ้างนอกหมู่บ้านแล้ว ในช่วงที่ชาวบ้านประสบปัญหาภัยแล้ง

ยังส่งผลให้ด้านเกษตรกรรมของชาวบ้านจากที่เคยปลูกปอเป็นอาชีพที่ทำให้ชาวบ้านมีรายได้ แต่

เนื่องจากประสบภัยแล้งไม่มีน้ำมาปลูกปอ ชาวบ้านก็ได้เปลี่ยนจากที่เคยปลูกปอหันมาปลูกมันสำประ

หลังแทน  

แม้ว่าปอจะจัดเป็นพื้นเศรษฐกิจของชาวบ้านกุดรังในช่วงแรกที่ทำให้ชาวบ้านมีเงินใช้จ่ายใน

ครอบครัวกันมากขึ้น แต่การผลิตปอได้สร้างความยุ่งยากให้แก่ชาวบ้านพอสมควร  อีกทั้งทำให้

สภาพแวดล้อมของหมู่บ้านเกิดมลภาวะ เช่น น้ำที่แช่ปอส่งกลิ่นเหม็น ทำให้ปลาตายและทำให้แหล่ง

น้ำตื้นเขิน  อย่างไรก็ตามได้มีพืชเศรษฐกิจชนิดใหม่ที่กระบวนการปลูกไม่ยุ่งยากเท่าใดนัก เข้าสู่

หมู่บ้าน จึงทำให้ชาวบ้านหันความสนใจจากการปลูกปอมาปลูกพืชเศรษฐกิจชนิดใหม่  นั่นคือ มัน

สำปะหลัง  เนื่องจากมันสำปะหลังเป็นพืชที่ทนความแล้ง แม้จะไม่มีฝนตกติดต่อกันเป็นระยะ

เวลานาน แต่ลำต้นจะหยุดการเจริญเติบโตชั่วขณะ  แต่เมื่อมีฝนตกลงมาจะเกิดกระบวนการลำเลียง

อาหารจากหัวมันสำประหลัง ไปสร้างยอดและใบ เพื่อให้เจริญเติบโตต่อไปได้   ชาวบ้านได้เริ่มมีการ

ปลูกมันสำปะหลังครั้งแรกในปี พ.ศ.2515  ทำให้ระยะนั้นเป็นช่วงที่ปอถูกลดความนิยมลง  ประกอบ

กับราคาของมันสำปะหลังในช่วงนั่นค่อนข้างดี และได้ผลคุ้มค่ากว่าการปลูกปอเมื่อเปรียบเทียบ

ผลผลิตที่ได้ ไร่ต่อไร่ เมื่อชาวบ้านกุดรังได้ทราบข่าวคราวเกี่ยวกับมันสำปะหลังจึงเริ่มมีความสนใจ 

และพากันจ้างเหมารถยนต์เพื่อเดินทางไปซื้อถึงจังหวัดระยอง  ในช่วงที่ได้พันธุ์มันสำปะหลังมาปลูก

ในหมู่บ้านระยะแรกๆ ชาวบ้านได้มีการขยายพื้นที่เพื่อปลูกมันสำปะหลังมากขึ้น โดยเฉพาะในช่วง 

พ.ศ. 2520-2521 เป็นปีที่มีราคามันสำปะหลังขึ้นสูงถึงกิโลกรัมละ 1 บาท ดังนั้นพื้นที่ที่ขยายอยู่ก่อน

แล้วจึงขยายไปอีก สำหรับตลาดที่ชาวบ้านกุดรังนิยมนำมันสำปะหลังไปขายมากที่สุด ได้แก่ ตลาด

อำเภอบ้านไผ่ เพราะเป็นแหล่งรับซื้อมากกว่าแหล่งอื่นๆ เมื่อเปรียบเทียบกับบริเวณใกล้เคียง  

ชาวบ้านกุดรังที่มีประสบการณ์ในการปลูกมันสำปะหลังว่า ปีใดที่ฟ้าฝนดี มันสำปะหลังสามารถให้

ผลผลิตได้ถึง 2-3 ตันต่อไร ่
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“…..ปลูกมันนี้เฮดกันหลังปลูกปอ เพราะแถวนี้มักแล้ง น้ำตามหนองที่ใช้ประจำ 

มันแห้งไปเหมอด บ่ค่อยมีให้ใช้ เลยบ่มีน้ำไว้แช่ปอ ก็เลยพากันลองปลูกอย่าง

อื่นเหม่อง เลยได้ปลูกมัน มันทนแล้งดี บ่มีน้ำกะอยู่ได้ เลยเปลี่ยนกันมาปลูกมัน

หลายขึ้น เพิ่นพากันขับรถไปเอาพันมาแต่ระยองพุ่น ปลูกแล้วกะเอา ไปส่งขาย

ที่บ้านไผ่ ราคาตอนนั้นดีหลาย …..” (บุฟผา   ทาโครต, 2558,สัมภาษณ)์  

ชาวบ้านกุดรังนิยมปลูกมันสำปะหลังแทนการปลูกปอ เพราะมันสำปะหลังเป็นพืชชนิดใหม่

ของชาวบ้านกุดรังที่ตลาดกำลังต้องการ มีขั้นตอนการปลูกและการผลิตง่ายกว่าปอ ผลที่ตามมาจาก

การปลูกมันสำปะหลังได้ทำให้พื้นที่ที่เคยเป็นป่าหรือเป็นโคกที่เหมาะต่อการเลี้ยงโค กระบือ ถูก

เปลี่ยนสภาพเป็นไร่มันเกือบหมด เพราะในช่วงนั้นชาวบ้านกุดรังเห็นว่ามันสำปะหลังเป็นพืชที่มี

ความสำคัญรองลงมาจากข้าว  อีกทั้งในช่วงนั้นชาวบ้านได้รับความสะดวกสบายมากขึ้นในการ

คมนาคมเนื่องจากมีถนนสายโกสุมพิสัยถึงบ้านโสกขุ่น ซึ่งถนนสายดังกล่าวได้ตัดผ่านบ้านกุดรังด้วย 

ชาวบ้านจึงสามารถเดินทางติดต่อซื้อขายกับชุมชนภายนอกได้สะดวกกว่าเดิม เส้นทางคมนาคม

ระหว่างบ้านกุดรังกับชุมชนภายนอกได้รับการก่อสร้างขึ้นใหม่ บางสายได้รับการซ่อมแซมจนอยู่ใน

สภาพใช้การได้อย่างสะดวก  เมื่อเป็นเช่นนี้จึงทำให้การขนส่งมันสำปะหลังจากบ้านกุดรังไปยังตลาด

เป็นไปอย่างสะดวกและรวดเร็วขึ้น  ชาวบ้านกุดรังมีเงินใช้จ่ายเพียงพอต่อการดำรงชีวิตมากยิ่งขึ้นจาก

การปลูกมันสำปะหลังขาย จึงมีร้านค้าบริการต่างๆเกิดขึ้นเพื่อตอบสนองความต้องการของคนใน

หมู่บ้านมากขึ้นเช่น ร้านเสริมสวย ร้านซ่อมวิทยุ โทรทัศน์ ร้านซ่อมรถจักรยานและจักรยานยนต์ เป็น

ต้น การจับจ่ายใช้ในหมู่บ้านเป็นไปอย่างคึกคัก  เมื่อสภาพแวดล้อมเปลี่ยนไป  เงินกลายเป็นปัจจัย

สำคัญในการดำรงชีวิต  แม้แต่พืชที่เคยปลูกรับประทานเอง ยังต้องซื้อหาจากร้านค้าในหมู่บ้าน เช่น 

พริก มะเขือ หอม กระเทียม มะละกอ ฯลฯ (นายราชันย์ ไชยะดา,2565,สัมภาษณ)์ 

ชาวบ้านกุดรังเน้นความสะดวกรวดเร็วมากขึ้นโดยอาศัยปัจจัยภายนอกเป็นหลัก  ทำให้

กิจกรรมที่มีความสัมพันธ์ทางด้านจิตใจ เช่น การลงแขกดำนา เกี่ยวข้าว และนวดข้าวมีปรากฏให้เห็น

น้อยลง กิจกรรมการทอผ้าไม่ได้รับความสนใจเท่าที่ควรจากคนรุ่นหลังแม้ว่าจะเป็นกิจกรรมที่แต่ละ

ครัวเรือนทำในเวลาว่างอยู่แล้ว และยังสามารถทำรายได้เป็นอย่างดีก็ตามการมีกระแสไฟฟ้าใช้ใน

หมู่บ้าน มีส่วนทำให้ชาวบ้านกุดรังรับเอาเทคโนโลยีต่างๆ เข้าสู่หมู่บ้านอย่างมากมาย มีโรงสีข้าวขึ้นใน

หมู่บ้าน 3 - 4 แห่ง ใช้ระบบไฟฟ้าในการสีข้าวนอกจากนี้ยังมีเครื่องใช้ไฟฟ้าที่ช่วยสร้างความรู้ ความ

บันเทิง และช่วยอำนวยความสะดวก เช่น โทรทัศน์ ตู้เย็น พัดลม หมอหุงข้าวไฟฟ้า เตารีด ฯลฯ มีใช้

กันทั่วไปในหมู่บ้าน แม้กระทั่งสินค้าที่ไม่จำเป็นต่อการดำรงชีพ เช่น น้ำอัดลม เครื่องดื่มชูกำลัง 
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ไอศกรีม บุหรี่ ฯลฯ  มีขายกันอย่างมากมายในร้านค้าของหมู่บ้าน โดยเฉพาะอย่างยิ่งการได้รับ

อิทธิพลจากการโฆษณาที่มีลักษณะจูงใจก็มีส่วนสำคัญในกระตุ้นให้ชาวบ้านนิยมบริโภคสิ่งของ

เหล่านั้น ฉะนั้นในแต่ล่ะปีจึงทำให้ค่าใช้จ่ายในครอบครัวของชาวบ้านกุดรังสิ้นเปลืองไปกับสินค้าฟุ่ม

เฟื้อยเหล่านี้เป็นจำนวนเงินมากพอสมควร  ระบบเศรษฐกิจแบบพึ่งตนเองที่เคยมีอยู่ในอดีตก็เริ่ม

เปลี่ยนไปเป็นเศรษฐกิจทุนนิยมแบบพึ่งพาภายนอกมากขึ้น ซึ่งเป็นการเปลี่ยนแปลงที่เกิดขึ้นทั่วไปใน

ประเทศที่กำลังพัฒนาทั้งหลาย (นายราชันย์ ไชยะดา,2565,สัมภาษณ์) 

การศึกษาเริ่มมีบทบาทสำคัญต่อลูกหลาน ชาวบ้านได้ส่งบุตรหลานของตนเข้าไปศึกษาต่อยัง

ตัวเมือง  เพื่อที่จะให้ลูกหลานของตนได้เข้ารับราชการ  ซึ่งชาวบ้านเห็นว่าเป็นอาชีพที่มั่นคง   และมี

สวัสดิการดี  เมื่อชาวบ้านเห็นว่าต้องให้ความสำคัญต่อการศึกษาของบุตรหลาน  ในปี พ .ศ.2515  จึง

เกิดการรวมตัวกันเพื่อยื่นคำร้องให้มีการสร้างโรงเรียนมัธยมศึกษาขึ้นในตำบลกุดรัง คือโรงเรียนกุดรัง

ประชาสรรค์   ในปี  พ.ศ.2519 กรมสามัญศึกษา กระทรวงศึกษาธิการ ได้อนุมัติให้เปิดการสอน 

ได้แก่ โรงเรียนกุดรังประชาสรรค์ โดยชาวบ้านบริจาควัสดุอุปกรณ์ และก่อสร้างอาคารเรียนชั่วคราว

ให้ ต่อมาภายหลังกรมสามัญศึกษาจึงจัดสรรงบประมาณเพื่อสร้างอาคารเรียนเป็นการถาวร การมี

โรงเรียนแห่งนี้ทำให้เยาวชนบ้านกุดรัง และจากหมู่บ้านใกล้เคียง ได้รับการศึกษาเพิ่มมากขึ้น 

เนื่องจากเป็นโรงเรียนใกล้   

ในอดีตผู้คนในหมู่บ้านต้องใช้เท้าหรืออาศัยสัตว์เป็นพาหนะในการเดินทาง โดยผ่านป่าหรือ

ท้องทุ่งเพื่อไปมาหาสู่กัน  ต่อมามีการขยายทางเท้าให้กว้างพอที่จะให้กองเกวียนคาราวานผ่านไปได้  

ในที่สุดมีการพัฒนาจนกระทั่งทางเกวียนกลายเป็นถนนที่มีรูปร่างสมบูรณ์แบบ  มีการอัดหรือถมด้วย

ดินลูกรัง  และการพัฒนาเป็นถนนลาดยางหรือคอนกรีต ปี พ.ศ. 2516 เริ่มมีการนำรถยนต์วิ่งรับส่ง

ผู้โดยสารบนเส้นทางสายนี้ โดยนายอุทัย เรืองสุวรรณ  เป็นผู้วิ่งรถคนแรก ได้แบ่งรับผู้โดยสาร

ออกเป็น 2 ช่วง กล่าวคือ ช่วงแรก เป็นการรับส่งผู้โดยสารจากปากทางบ้านโสกขุ่นผ่านบ้านหัวช้าง 

บ้านสว่าง บ้านหนองบัว บ้านกุดรัง และสุดปลายทางที่บ้านทัน รวมระยะทาง 7 กิโลเมตร ช่วงที่สอง

เป็นการรับผู้โดยสารจากบ้านทันถึงอำเภอโกสุมพิสัย รวมระยะทาง 17 กิโลเมตร การเดินทางในระยะ

นั้นเสียค่าโดยสารค่อนข้างแพงมาก โดยเฉพาะในช่วง พ.ศ.2520-2523 บรรดาเจ้าของรถสองแถวขึ้น

ค่าโดยสารเนื่องมาจากน้ำมันมีราคาสูงขึ้น   (นางคำบง   เหนือศร,ี 2564,สัมภาษณ)์   
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หลังจากถนนเส้นนี้ลาดยางเป็นที่เรียบร้อยแล้ว บริษัทโกสุมขนส่งได้เป็นผู้รับสัมปทานในการ

รับส่งผู้โดยสารตลอดเส้นทาง  จากอำเภอโกสุมพิสัยถึงอำเภอบ้านไผ่โดยวิ่งรับผู้โดยสาร ส่วนรถสอง

แถวที่เคยวิ่งอยู่ก่อนหน้าน้ัน ไดห้ันไปรับจ้างบรรทุกสิ่งของอย่างอ่ืนแทน 

เมื่อถนนเส้นนี้ได้เปลี่ยนเป็นถนนลาดยาง ทำให้การคมนาคมที่มีอยู่เดิมสะดวกและรวดเร็ว

มากยิ่งขึ้น  ฉะนั้นจึงปรากฏว่าบรรดาข้าราชการและผู้มีฐานะค่อนข้างดีของหมู่บ้าน พากันซื้อพาหนะ

ส่วนตัวเข้ามา เช่น รถยนต์ รถจักรยานยนต์ เพื่ออำนวยความสะดวกต่อการเดินทางและประกอบ

กิจการค้า ซึ่งรถยนต์คันแรกเป็นของ  พ่อนวล  มัชชิมา  และนายขันต์  บัวเผื่อน  ผลจากความ

สะดวกและรวดเร็วของการคมนาคมจึงส่งผลให้เกิดการธุรกิจต่างๆเพิ่มตามมาด้วย  ได้แก่  ร้านค้า 

ร้านขายอาหาร ร้านเสริมสวย ร้านซ่อมจักรยานและจักรยานยนต์ ร้านซ่อมวิทยุ โทรทัศน์ และร้านตัด

เสื้อผ้า เป็นต้น การเกิดกิจการร้านค้าดังกล่าว ทำให้ชาวบ้านกุดรังเริ่มพึ่งพิงระบบการค้ามากขึ้น

ตามลำดับโดยเฉพาะอำเภอบ้านไผ่คือศูนย์รวมรับซื้อขายที่สำคัญของชาวบ้านกุดรัง ก่อนที่จะมาสู่

ระบบการค้าภายในหมู่บ้าน  

มีถนนที่ใช้สัญจรภายในหมู่บ้านทั้งสิ้น 3 สาย  กล่าวคือ เส้นทางจากหน้าวัดกลางกุดรัง ไป

ทางทิศตะวันออกของหมู่บ้าน เส้นทางที่สองได้แก่ เส้นทางจากหน้าวัดกลางกุดรังไปผ่านคุ้มหัวหน้าไป

ทางทิศเหนือ  และเส้นทางที่สามได้แก่ เส้นทางจากประตูทิศเหนือวัดกลางกุดรังไปทางทิศตะวันออก 

โดยบรรจบกับเส้นทางที่หนึ่งที่ปลายสุดของบ้านกุดรัง  ฉะนั้นเส้นทางสำคัญๆ ที่ชาวบ้านใช้สัญจรจึงมี

อยู่เพียง 3 สายเท่านั้น ส่วนการไปมาหาสู่กันในบ้านแต่ล่ะหลัง อาจใช้ทางเท้าแคบๆ ต่อมา พ.ศ.2495 

จึงมีการตัดถนนภายในหมู่บ้าน และถนนจากหน้าวัดกลางกุดรังไปทางทิศตะวันออก และถนนจาก

หน้าวัดกลางกุดรังไปทางทิศเหนือ ได้รับการถมด้วยดินลูกรัง โดยได้รับงบประมาณเป็นค่าบำรุงท้องที่

จากทางราชการ ในปี พ.ศ.2514 และต่อมาบ้านกุดรังได้รับเงินผันจากทางรัฐบาล ชาวบ้านจึงใช้เงิน

จำนวนนี้ปรับปรุงถนนภายในหมู่บ้าน โดยการถมดินลูกรังทุกๆ สาย  ขยายถนนออกให้กว้างมากขึ้น  

เพื่อให้สะดวกต่อการสัญจรไปมา (เสถียร  ชัยอุย, 2564,สัมภาษณ์) 

ไฟฟ้าเริ่มเข้ามา  ในปี พ.ศ.2514 นายเหลี่ยม จันทน์เทศ กำนันตำบลกุดรังในขณะนั้น ได้

เรียกประชุมชาวบ้านเพื่อปรึกษาถึงการติดตั้งไฟฟ้าในหมู่บ้าน  หลังจากนั้นกำนันตำบลกุดรังและ

ชาวบ้านส่วนหนึ่งได้ยื่นคำร้องขอติดตั้งไฟฟ้าต่อสำนักงานไฟฟ้า จังหวัดมหาสารคาม ปรากฏว่า

สำนักงานการไฟฟ้าอนุมัติให้ติดตั้งเครื่องกำเนิดไฟฟ้าขนาด 25 กิโลวัตต์ ในหมู่บ้าน  แต่ทั้งนี้ชาวบ้าน

ต้องสร้างโรงเก็บเครื่องกำเนิดไฟฟ้าและบ้านพักของเจ้าหน้าที่ด้วย  ต่อมาชาวบ้านกุดรัง บ้านดอนโมง 
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และบ้านหนองบัว ได้ช่วยกันบริจาคไม้เพื่อนำมาก่อสร้าง ประกอบกับในปีนั้นบ้านกุดรังได้รับเงินบำรุง

ท้องที่จำนวน 2,000 บาท ดังนั้นจึงนำเงินจำนวนดังกล่าวเป็นค่าจ้างช่างไม้ที่ก่อสร้างบ้านพักให้

เจ้าหน้าที่และโรงเก็บเครื่องกำเนิดไฟฟ้า หลังจากสร้างบ้านพักและโรงเก็บเครื่องกำเนิดไฟฟ้าเสร็จ

แล้ว ชาวบ้านได้ช่วยกันนำไม้มาติดตั้งเสาไฟฟ้าแรงต่ำ ในจำนวน 1 เสาต่อ 3 ครอบครัว และต้อง

ติดตั้งตามแบบที่สำนักงานการไฟฟ้าจังหวัดมหาสารคามกำหนดเมื่อเสร็จเรียบร้อยแล้ว สำนักงานการ

ไฟฟ้าจังหวัดมหาสารคามจึงจัดส่งพนักงานมาติดตั้งสายไฟฟ้าและนำเครื่องกำเนิดไฟฟ้าเข้ามาใน

หมู่บ้าน (บุญเหลี่ยม นามวงษา, 2564,สัมภาษณ)์  

ในปี พ.ศ.2524  สถานีดูแลเครื่องปั่นไฟซึ่งตั้งอยู่ที่หน้าโรงเรียนบ้านกุดรังได้มีพิธีเปิดหน่วย

บริการไฟฟ้ากุดรังขึ้นเป็นครั้งแรกท่ามกลางความยินดีของชาวบ้านทุกๆ คน  เมื่อชาวบ้านใช้ไฟฟ้า

จากเครื่องกำเนิดไฟฟ้าไปได้สักระยะหนึ่งก็ประสบปัญหา  เครื่องกำเนิดไฟฟ้าที่ส่งมานั้นติดขัดอยู่เป็น

ประจำจึงต้องอาศัยกำลังคนช่วยติดเครื่องอยู่เสมอ บางวันไฟดับหลังจากการใช้ไปเพียง 1 -2 ชั่วโมง 

ดังนั้นจึงมีการซ่อมเครื่องและแก้ไขกันอยู่บ่อยๆ  

บ้านกุดรัง บ้านดอนโมง และบ้านหนองบัว นับว่าเป็นหมู่บ้านแรกๆ ที่ได้ใช้ไฟฟ้าในเขตตำบล

กุดรัง   เปิดบริการตั้งแต่เวลา 17.00-22.00 น. จึงหยุดเดินเครื่อง ต่อมาในปี พ.ศ.2523 ได้มีการ

เปลี่ยนแปลงการใช้ไฟฟ้ามาเป็นการใช้กระแสไฟฟ้าแรงสูงแทน  โดยรัฐบาลเป็นผู้จ่ายค่าติด ตั้ง

กระแสไฟฟ้าให้ครึ่งหนึ่ง และให้ชาวบ้าน บ้านกุดรัง บ้านดอนโมง และบ้านหนองบัว ออกสมทบอีก

ครึ่งหนึ่ง ทั้ง 3 หมู่บ้าน ได้ใช้เงินบำรุงท้องที่ที่ได้รับการจัดสรรจากทางราชการเป็นค่าใช้จ่ายสมทบ 

ส่วนค่าอุปกรณ์ไฟฟ้าภายในบ้าน ชาวบ้านต้องเสียค่าใช้จ่ายเอง  จากการที่ชาวบ้านมีกระแสไฟฟ้าใช้

ทำให้ชาวบ้านได้รับความสะดวกสบายมากขึ้น  

“….ไฟฟ้า เข้ามากะปี 2514 นี้ล่ะ กำนันเหลี่ยม จันทน์เทศ  ก็ไปขอกับ 

สำนักงานไฟฟ้า แต่ต้องหางบสร้างโรงไฟฟ้ากับที่พักให้กับเจ้าหน้าที่กันเอง มี

ไฟฟ้ามันกะเฮ็ดให้การดำเนินชีวิตในแต่ละมื้อง่ายขึ้น  ถนนทางกะสว่างขึ้น ไป

ไสมาไสก็สะดวก ปลอดภัย….”(นายกลม   สายหยุด, 2564,สัมภาษณ)์ 

เมื่อไฟฟ้าเข้ามาสู่หมู่บ้านทำให้การดำเนินชีวิตของชาวบ้านมีความสะดวกสบายมากขึ้น 

สินค้าต่างๆที่คอยให้ความสะดวก ได้หลั่งไหลเข้าสู่หมู่บ้านเป็นจำนวนมาก เช่น  โทรทัศน์  สินค้า

บางอย่างซื้อเพื่อใช้ทุ่นแรง ใช้เพื่อความบันเทิง  แต่สินค้าบ้างอย่างซื้อไว้เพื่อให้มีความทันสมัยตาม

ระบบค่านิยมอย่างสังคมเมือง  แม้ว่าไฟฟ้าจะเป็นประโยชน์ต่อชาวบ้าน ทำให้รู้เท่าทันเหตุการณ์ต่างๆ 
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แต่ผลจากที่ไฟฟ้าเข้ามาก็ส่งผลให้ชาวบ้านมีรายจ่ายเพิ่มขึ้น  ชาวบ้านต้องดิ้นรนหาเงินมาใช้จ่ายกับสิ่ง

อำนวยความสะดวกนี้ 

ในการนัดประชุมชาวบ้านนั้นในปี พ.ศ.2526 นายอุทัย เรืองสุวรรณ และรองศาสตร์จารย์ 

ไชยยศ เรืองสุวรรณ หัวหน้าภาควิชาเทคโนโลยีทางการศึกษา มหาวิทยาลัยศรีนครินวิโรฒ 

มหาสารคาม  ได้ร่วมปรึกษาหารือกันและเล็งเห็นว่า บ้านกุดรังได้ขยายตัวมากขึ้น การใช้สัญญาณจาก

การตีเกราะดังไม่ทั่วถึง ดังนั้นจึงได้ประสานงานในการจัดทอดผ้าป่า เพื่อนำเงินไปซื้ออุปกรณ์ติดตั้งหอ

กระจายข่าวขึ้นในหมู่บ้าน เช่น เครื่องขยายเสียง ลำโพงฮอร์น สายไฟฟ้า ไมโครโฟน เป็นต้น โดยรอง

ศาสตราจารย์ไชยยศ เรืองสุวรรณ เป็นผู้ประสานงานกับทางมหาวิทยาลัยในการทอดผ้าป่าครั้งนั้น  

และนายอุทัย เรืองสุวรรณ เป็นผู้ประสานงานในส่วนของชาวบ้าน  ซึ่งได้รับความร่วมมือจากชาวบ้าน

ที่มีความรู้เรื่องไฟฟ้า เป็นแรงงานในการติดตั้ง  โดยมี  นายทรงศักดิ์ ภักดียา นายประสงค์ ไกรพล 

ฯลฯ เป็นผู้ช่วย   

หอกระจายข่าวเริ่มเปิดกระจายเสียงครั้งแรก เมื่อเดือนมิถุนายน พ.ศ.2526 โดยใช้บ้านของ

นายอุทัย เรืองสุวรรณ เป็นสถานที่ เก็บรักษาเครื่องขยายเสียงเรื่อยมา จนกระทั่งในวันที่  10 

พฤษภาคม พ.ศ.2529 ได้มีการทำบุญอุทิศส่วนกุศลให้แก่หลวงพ่อเกษ ฐิตปุญโญ (หลวงพ่อกลาง) ที่

วัดกลางกุดรัง บรรดาญาติๆ ของหลวงพ่อเกษ ได้ร่วมทำบุญเพื่อนำไปซื้อโครงเหล็กติดตั้งลำโพงฮอร์น

ขึ้นในกลางกุดรัง โดยว่าจ้าง นายคะนอง ศรีอาจ ครูโรงเรียน, กุดรังประชาสรรค์ เป็นผู้ทำการก่อสร้าง 

และได้ย้ายเครื่องขยายเสียงจากบ้านของกำนันตำบลกุดรัง มายังศาลาการเปรียญวัดกลางกุดรัง 

เพราะนอกจากจะสะดวกต่อการใช้แล้ว วัดกลางกุดรังยังเป็นศูนย์รวมของหมู่บ้านอีกด้วย(นายมังกร 

บุรีนอก, 2558,สัมภาษณ)์ 

ในช่วงปี พ.ศ.2528  เมื่อนายไสว พราหมณี  ย้ายมาดำรงตำแหน่งผู้ว่าราชการจังหวัด

มหาสารคามนั้น ผู้ว่าราชการจังหวัดท่านนี้ได้นำแนวคิดในการพัฒนาชนบท โดยให้ชื่อว่า  “โครงการ

สารคามพัฒนา” เพื่อนำมาพัฒนาพ้ืนที่และประชาชนในเขตจังหวัดมหาสารคาม  ให้มีความเป็นอยู่ที่ดี

ขึ้น  โครงการนี้มีภูมิหลังจากเหตุผลที่ว่า  การพัฒนาประเทศที่เริ่มจากแผนพัฒนาเศรษฐกิจฉบับที่ 1 

ถึงแผนพัฒนาเศรษฐกิจและสังคมฉบับที่ 4 ไม่สามารถแก้ไข้ปัญหาพื้นฐานของประชาชนในชนบทได้

เท่าที่ควร  ผลของการพัฒนายังตกไม่ถึงมือประชาชนได้เท่าที่ควร ต่อมาในแผนพัฒนาเศรษฐกิจและ

สังคมฉบับที่ 5 ได้เริ่มนำเอาความคิดของการพัฒนาโดยการกระจายบริการสังคมในรูปที่สร้างความ

เป็นธรรมและเสมอภาคแก่ประชาชนทั่วทั้งประเทศพร้อมทั้งเปิดโอกาสให้ประชนเข้ามามีส่วนร่วมใน
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การพิจารณาคัดเลือกและแก้ไข้ปัญหาของตัวเอง  นอกจากนี้ยังเน้นการพัฒนาแบบผสมผสานมีการ

ระดมและจัดสรรทรัพยากรไปสู่ชนบท  และมีการจัดการองค์กรที่เหมาะสมตั้งแต่ระดับหมู่บ้านจนถึง

ระดับประเทศ   

จึงเกิดการเปลี่ยนแปลงในหลาย ๆ ประการ เช่น รัฐบาลได้เข้ามาให้ความรู้ทางวิชาชีพแก่

ชาวบ้านมีการอบรมกลุ่มแม่บ้านเกี่ยวกับโภชนาการของเด็ก มีการบริการรักษาโรคสัตว์ให้แก่ชาวบ้าน 

บ้านกุดรังยังได้รับงบประมาณจากงานในชนบท (ก.ส.ช.) จัดตั้งโอ่งน้ำขนาดใหญ่ (ขนาด 100 ปิ๊ป) 

เมื่อระบบสาธารณูปโภค ดีขึ้นคุณภาพชีวิตของประชาชนดีตามไปด้วย โครงการสารคามพัฒนาได้เข้า

มาสู่บ้านกุดรังในปี พ.ศ. 2529 เหตุที่ต้องเลือกเอาบ้านกุดรังเพราะคณะทำงานสนับสนุนการ

ปฏิบัติงานพัฒนาชนบทตำบลกุดรัง ซึ่งประกอบไปด้วยเจ้าหน้าที่จาก 4 กระทรวงหลัก และบุคคลที่

เกี่ยวข้องต้องการให้บ้านกุดรังเป็นหมู่บ้านตัวอย่างในการพัฒนาชนบทในเขตตำบลกุดรัง อำเภอบรบือ 

จังหวัดมหาสารคาม ได้จัดให้มีการอบรมชาวบ้านทั้งบ้านกุดรัง 

ถึงแม้ว่าโครงการสารคามพัฒนาได้ส่งผลในทางที่เป็นประโยชน์ต่อบ้านกุดรัง แต่ก็ไม่ค่อย

ได้รับความร่วมมือจากชาวบ้านมากนัก  การพัฒนาหมู่บ้านมักเป็นการร่วมมือกันระหว่างคนจนกับคน

มีฐานะปานกลางของหมู่บ้าน ส่วนคนรวยกลับไม่ให้ความรู้มือเท่าที่ควร เช่น คนที่มีตำแหน่งหน้าที่ มี

เงิน มีร้านค้า มีรถยนต์หรือรถจักรยานยนต์ส่วนตัว  ไม่ให้ความสนใจในการพัฒนาถนนภายในหมู่บ้าน 

แต่ใช้ยานพาหนะบนถนนนหมู่บ้านมากกว่าคนอื่นๆ หรือไม่ชอบมีส่วนร่วมทางด้านแรงงาน เช่น ขุด

สระ ปั้นฝาย แต่กลับใช้ประโยชน์จากสาธารณะสมบัติมากกว่าคนอื่น  นอกจากนี้ชาวบ้านบางคนยัง

กล่าวว่า คนที่มีฐานะดี มีการศึกษาสูงของหมู่บ้าน ชอบเอาตนเองเป็นที่ต้ังจนเกินไป  

“โครงการนี้รัฐบาลเพิ่ลเฮดเข้ามาซ่อยปรับความฮู้ในชุมชน ให้ชุมชนเป็นตาอยู่

หลายขึ้น เรื่องการกิน ความเป้นอยู่ของคนในชุมชนพร้อม อาชีพเพิ่ลกะเข้ามา

แนะนำให้ การเลี้ยงลูกเลี้ยงหลานเพิ่ลกะสอนให้ ปรับระบบสาธารณูปโภคใน

ชุมชน การเลี้ยงงัว เลี้ยงควย เพิ่ลก็มาสอน เวลางัวควยป่วยจะต้องเฮดจังได พอ

เพิ่ลเข้ามา ปรับสภาพชุมชนให้ใหม่ ชุมชนมันก็เป็นสีเป็นตาอยู่ขึ้นหลาย อาชีพก็

มั่นคงขึ้น อียั้งมันกะพัฒนาขึ้นเรื่อยๆ มาถึงตอนนี่ล่ะ” (นายไพฑูรย์    ภูวงศรี, 

2558,สัมภาษณ)์ 

พอมีโครงการสารคามพัฒนา  ก็ทำให้หมู่บ้านมีการพัฒนาเพิ่มขึ้น  เมื่อก่อนการใช้น้ำของ

ชาวบ้านขณะที่น้ำประปายังไม่ได้เข้ามาในชุมชนนั้น  ชาวบ้านต้องใช้น้ำจากหนองหรือสระใกล้บ้าน  



 

 

 
 70 

หลังจากการใช้น้ำบ่อไม่นานก็มีการทำน้ำบาดาลขึ้นทำให้ชาวบ้านจากเดิมที่เคยใช้น้ำบ่อก็หันมาใช้น้ำ

บาดาลทำให้สะดวกขึ้นมาจากที่เคยตักน้ำมาอาบทุกวันก็ไม่ได้ตักแล้วชาวบ้านจึงมีน้ำกินน้ำใช้ที่

สะดวกสบายมากขึ้นมีการนำน้ำไปอุปโภคบริโภคเพื่อความอยู่รอดในครัวเรือน และใช้น้ำมาประกอบ

อาชีพในด้านการเกษตร ด้านการเลี้ยงสัตว์  ไม่ลำบากเหมือนแต่ก่อน   จากนั้นในราวปี พ.ศ. 2536 

ประปาได้เข้ามาในชุมชน  โดยกำนันอุทัย เรืองสุวรรณ เป็นผู้ริเริ่มในการวางท่อน้ำประปาในตำบลกุด

รัง ในตอนนั้นยังเป็นประปาแรงดัน ที่คนส่วนใหญ่เรียกว่าประปาหมู่บ้าน  หลังจากนั้นก็มีน้ำประปา

เข้ามา ก็ส่งผลดีให้แก่ชาวบ้านมีความต้องการใช้น้ำอย่างรวดเร็วและทันสมัยทำให้คนในหมู่บ้านมีชีวิต

ที่ดีขึ้นและทำให้ชาวบ้านมีความสะดวกสบายกว่าแต่ก่อนและทำให้คนในหมู่บ้านมีความเป็นอยู่ที่ดีขึ้น

และมีการพัฒนามาเรื่อยๆ  แต่เมื่อน้ำประปาเข้ามาก็ส่งผลทำให้ชาวบ้านต้องมีค่าใช้จ่ายเป็นค่าน้ำ

เพิ่มขึ้น ไม่เหมือนแต่ก่อนที่ใช้น้ำฟรี  

       “…. เดี๋ยวนี่ตั้งแต่มีปะปาเข้ามาให้ใช้กะดีขึ้นจากแต่กี้แล้ว มีมาตามบ้าน ก็

บ่ต้องฮาบคือแต่กี้ บ่ต้องใช้นำบาดาลแล้ว น้ำฝนกะไม่ต้องฮองมีให้กินถึงบ้าน  

น้ำที่ได้กะสะอาด  บ่มีฝุ่น  แต่ว่าต้องค่าน้ำให้รัฐเพิ่นเอา แต่มันกะดี  เฮ็ดให้เฮา

สะดวกสบายขึ้น  มี เวลาไปเฮ็ดอย่ างอื่น…” (นายเสถียร  ชัยอุย , 2564,

สัมภาษณ)์  

หลังจากหมู่บ้านพัฒนาและเริ่มขยายออกไปอย่างต่อเนื่อง  ได้ส่งผลทำให้เกิดการอพยพเข้า

มาตั้งถิ่นฐานจากคนภายนอก  อีกทั้งเมื่อชาวบ้านเมื่อมีรายได้เพิ่มมากขึ้น  จึงเกิดการขยายพื้นที่ของ

ตนโดยการซื้อที่ดินจับจองที่ทำมาหากินมากขึ้น  ทำให้กลายเป็นชุมชนขนาดใหญ่  หลังจากนั้นในปี

พ.ศ.2537  รัฐจึงขยายตำบลเพิ่มขึ้นอีก   4 ตำบล คือ ตำบลเลิงแฝก ตำบลนาโพธิ์ ตำบลหนองแวง  

และห้วยเตย  รวมทั้งตำบลที่มีอยู่แต่ก่อนคือตำบลกุดรังเป็น 5 ตำบล  เมื่อตำบลมีมากขึ้น  ในปี พ.ศ 

2538  รัฐจึงยกฐานนะกุดรังขึ้นเป็นกิ่งอำเภอ 

มิติเวลาที่ 4 การขยายตัวของอำเภอกุดรัง : จากสังคมชนบทสู่สังคมกึ่งเมือง  ระหว่างปี 

พ.ศ. 2538 – 2557 

จากการเพิ่มของจำนวนประชากรในพื้นที่เขตการปกครองตำบลกุดรัง ตามมาตรา 64 และ 

65 พระราชบัญญัติการปกครองส่วนท้องที่ ปี พ.ศ. 2457 ตามกระทรวงมหาดไทย ได้จัดให้มีการ

แบ่งแยกเขตการปกครองเพื่อการดูแลการปกครองส่วนท้องถิ่นอย่างทั่วถึง โดยในวันที่  1 เมษายน 

พ.ศ. 2538 กุดรังได้แยกการปกครองเป็นกิ่งอำเภอกุดรัง และขึ้นตรงการปกครองต่ออำเภอบรบือ
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สำนักงานกิ่งอำเภอกุดรัง ตั้งอยู่ที่ศูนย์พัฒนาที่ดินเขต 5 ในบริเวณพื้นที่บ้านกุดรัง   มีนาย สังคม  อัต

ถากร เป็นหัวหน้าปลัดกิ่งอำเภอกุดรังคนแรก   

“…ที่ได้ตั้งเป็นกิ่งอำเภอกุดฮังกะย้อนว่าคนมันหลายการปกครองมันกะบ่ทั่วเถิง  

ทางกระทรวงมหาดไทยเพ่ินกะเลยมีคำสั่งมาให้แบ่งเขตการปกครองออก  

ปลัดกิ่งผุแรกกะนายสังคม  อัตถากร พ่อจำได้ยุ  ม่องเฮ็ดสำนักงงานที่ทำการ 

กะอยู่ข้างสถานีตำรวจเก่าหล่ะอยู่ติดกันเลย  พวกโตขับรถไปซอยข้างวัดกลาง 

กะเห็นโลดดอก อยู่ทางขวามือนั่น...” (นายดล จิณารักษ์. 2564 ,สัมภาษณ)์ 

 

 ในปีพ.ศ. 2540 มีการจัดตั้งกลุ่มทอผ้าไหมขึ้นที่บ้านกุดรังหมู่ที่ 1 มีอาจารย์จากอำเภอ

ชนบท  จังหวัดขอนแก่นมาเป็นครูสอนให้ลายที่เป็นกลายมาเป็นเอกลักษณ์ผ้าไหมของบ้านกุดรัง   ก็

คือ ลายสร้อยดอกหมาก ซึ่งถือได้ว่ากลุ่มทอผ้าไหมบ้านกุดรังนี้เป็นจุดเริ่มต้นของผ้าไหมลายสร้อย

ดอกหมากก็ว่าได้  นอกจากนี้ผ้าไหมลายสร้อยดอกหมากยังได้กลายเป็นเอกลักษณ์เฉพาะของจังหวัด

มหาสารคามด้วย ด้วยเหตุนี้ผ้าไหมลายสร้อยดอกหมากจึงเป็นผลิตภัณฑ์ที่ช่วยสร้างรายได้ให้กับคนใน

ชุมและเป็นอาชีพเสริมให้กับกลุ่มแม่บ้านในเขตตำบลกุรังด้วย   ในปีเดียวกันนี้ เองได้มีการสร้าง

ตึกแถวตึกแรกขึ้นที่บ้านโสกขุ่น หมู่ที่ 10 คนที่เป็นเจ้าของตึกแห่งแรกคือ นางบุญหนา ชาสมบัติ ซึ่งได้

ให้คนมาจากโกสุมมาสร้างตึกให้แต่สร้างไม่เสร็จก็ขายให้นายหน้าแล้วก็หายเงียบไปเลยทำให้เจ้าของ

ที่มาซื้อมี่คืนและได้สร้างต่อเติมต่อ หลังจากที่ตึกแถวสร้างเสร็จก็มีผู้คนเข้ามาเช่าตึกแถวอยู่คนที่เข้า

มาก็มาจากที่อื่นที่เข้ามาเช่าอยู่ เช่าไว้เปิดร้านขายของ ส่วนมากมีแต่คนจากทางอื่นเข้ามาอยู่ ส่วนคน

ในพื้นที่ก็ไม่ค่อยได้อยู่บ้านพากันออกไปทำไร่ทำนา พอมีตึกแถวขึ้นก็มีการสร้างตึกอื่นๆขึ้นเรื่อยๆทำ

ให้ชุมชนมีการพัฒนาทางด้านเศรษฐกิจชุมชน และผู้คนเข้ามาลงทุนมากๆทำให้พื้นที่ตรงนี้เป็นพื้นที่

เจริญและเป็นชุมชนที่ทันสมัยถึงปัจจุบัน ต่อมามีการเข้ามาต้ังธนาคาร ธ.ก.ส. (ธนาคารเพื่อการเกษตร

และสหกรณ์) ขึ้นด้วย   ต่อมาในปีพ.ศ. 2546 มีการสร้างศาลหลักเมืองขึ้นที่บ้านโสกขุ่น ในช่ วงนี้มี

การเริ่มการขยายความเจริญเข้าสู่โสกขุ่นบ้างแล้ว (นางบุญหนา ชาสมบัติ,2565, สัมภาษณ)์  

        “...ศาลหลักเมืองที่ตั้งอยู่โสกขุ่นกะแม่นพ่อนั้นละพาไปเฮ็ดพิธีต่างๆ 

แม้แต่ตัดไม้กะแม่นพ่อพาไปตัด ไม้มันเป็นไม้แก่นคูณอยู่แถวโรงเรียนนี่ละ

ที่เอาไปสร้างเป็นศาลหลักเมืองหลักนั้น พิธีตัดไม้แก่นคูณ พ่อกะพาไปทำ

พิธีตัดไม้ให้มันล้มไปทางได๋มันจั่งสิดีจั่งเป็นมงคล ฟังแต่ว่าไม้แก่นคูณ มัน

ค่ำมันคูณ  ไม้แก่นคูณนั้นละคือเพิ่นว่าละว่า มันแก่นมันคูณ ช่วงพ่อพาหมู่
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คนในบ้านไปตั้งศาลหลักเมืองช่วงพ่อประมาณ 70 ปี ทางอำเภอมาบอกให้

พ่อไปทำพิธีเปิดกะเลยได้นิมนต์พระมาจากตำบล หนองแวง พระมา4 วัด 

มาโฮมกันเทิ่งหลวงพ่อรองเจ้าคณะอำเภอเพิ่นเป็นเจ้าอาวาสอยู่วัดมาทำ

พิธีแล้วกะได้ตั้งศาลหลักเมืองเท่าสูมื้อนี้ละ…” (นายสมัย  อันทอง, 2558,

สัมภาษณ์) 

จากจำนวนของประชากรที่เพิ่มมากยิ่งขึ้นทำให้การดูแลและปกครองไม่ทั่วถึง ทางรัฐบาล

กระทรวงมหาดไทยได้มีนโยบายเสนอร่างพระราชกฤษฎีกายกฐานะกิ่งอำเภอขึ้นเป็นอำเภอเมื่อต้นปี 

พ.ศ. 2550  ได้มีมติเห็นควรอนุมัติหลักการให้ยกฐานะจากกิ่งอำเภอเป็นอำเภอ เฉพาะที่มีศักยภาพสูง

จำนวน 20 แห่ง  ซึ่งหนึ่งในนั้นคือการตั้งอำเภอกุดรังด้วย   อำเภอกุดรังได้ยกฐานะจากกิ่งอำเภอเป็น

อำเภอกุดรัง ในวันที่ 8 เดือนกันยายน พ.ศ. 2550  ผู้นำในชุมชนได้ร่วมลงประชามติสถานที่ตั้งอำเภอ

ในที่ประชุม  ประชามติส่วนใหญ่ลงความเห็นให้บ้านโสกขุ่น หมู่ที่ 10 เป็นที่ ตั้งตัวอำเภอกุดรัง  

เนื่องจากมีสภาพพื้นที่เหมาะสมในการคมนาคมที่สะดวกตั้งอยู่ติดกับถนนสายหลัก บ้านไผ่ – บรบือ 

(ถนนแจ้งสนิท)มีนายอำเภอคนแรก คือ  นายปิยะวัฒน์  แก้วจินดา  ได้สร้างที่ว่าการแล้วเสร็จในปี 

พ.ศ. 2550  สำหรับพื้นที่ของบ้านโสกขุ่นเองในขณะนั้นเป็นเพียงป่าละเมาะและพื้นที่เป็นที่นาของ

ชาวบ้านเมื่อที่ตั้งของตัวอำเภอย้ายไปโสกขุนความเปลี่ยนแปลงเกิดขึ้นกับชาวบ้านโสกขุ่นคือ กลุ่ม

ชาวบ้านโสกขุ่นมีการหันมาประกอบอาชีพ ค้าขายตามอย่างนักลงทุนมีการนำเงินออกมาลงทุนทำให้

ชีวิตจากเคยอยู่ด้วยกันอย่างที่เคยพึ่งพาอาศัยกัน เปลี่ยนแปลงมาเป็นการลงทุนและเงินตราเป็นส่วน

ใหญ่ นอกจากอาชีพที่เกิดขึ้นใหม่ตามนักลงทุนแล้ว การจัดตั้งโรงพยาบาลประจำอำเภอกุดรัง เริ่มขึ้น

เมื่อปี พ.ศ.2554 ก็มีส่วนให้ชีวิตประชาชนเกิดความเปลี่ยนแปลงมากขึ้นเพราะประชาชนบ้านโสกขุ่น

ได้รับความสะดวกสบายมากขึ้นในระบบสาธารณูปโภคต่างๆมากขึ้น และโรงพยาบาลแล้วเสร็จปี พ.ศ.

2556 การขยายตัวของอาคารพาณิชย์และย่านการค้าของบ้านโสกขุ่นก็เกิดการเปลี่ยนแปลงคือมีร้าน

ขายรถจักรยานยนต์ ฮอนด้า  ยามาฮา ร้านถ่ายเอกสารต่างๆเป็นต้น เพราะช่วงนี้เริ่มมีผู้คนจากข้าง

นอกเข้ามาทำธุรกิจเปิดกิจการต่างๆผู้คนก็เริ่มเห็นความเจริญหันมาสนใจและใช้ของที่ทันสมัยมากขึ้น

ทำให้ชีวิตผู้คนเปลี่ยนแปลงมาเรื่อยๆทำให้ชีวิตผู้คนแตกต่างมากจากแต่ก่อนและก็มีเทคโนโลยีเข้ามา

ทำให้บ้านเมืองรวมทั้งตัวอำเภอเจริญและเป็นแหล่งที่เจริญมีเศรษฐกิจการค้ามากมายเข้ามาทำให้

ผู้คนเริ่มหลั่งไหลเข้ามาในตัวอำเภอโสกขุ่นมากเพราะที่นี่เหมือนเป็นจุดศูนย์กลางทางการค้าของผู้คน

ในอำเภอกุดรัง (องค์การบริหารส่วนตำบลกุดรัง, 2553) 
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 ชุมชนกุดรังเริ่มตั้งบ้านประมาณปี  พ.ศ.2388 โดยกลุ่มคนที่อพยพมาจากเมืองสุวรรณภูมิ 

จังหวัดร้อยเอ็ดเข้ามาตั้งบ้านเรือนอาศัยอยู่บริเวณ “โคกบักเค็ง”  ต่อมาบริเวณที่กลุ่มคนทั้ง 2 กลุ่ม

เข้ามาตั้งบ้านเรือนนั้นได้เกิดโรคระบาด  จึงพากันอพยพหนีออกมาเพื่อไปหาที่ตั้งบ้านเรือนใหม่ 

ชาวบ้านทั้งสองกลุ่มได้อพยพเข้ามารวมกันอยู่ในบริเวณที่เรียกว่า  “ดอนหัน” เมื่อเกิดโรคระบาดขึ้น

ในบริเวณเดิมนั้น  ในปี พ.ศ. 2411  ชาวบ้านต่างพากันอพยพเข้ามาตั้งบ้านขึ้นในบริเวณใหม่ใน

บริเวณที่ชาวบ้านเรียกว่า  ดอนหัน  โดยการนำของกลุ่มสายตระกูลมัชฌิมา  และตระกูลศรีหนอง

โคตร   หมู่บ้านโดยเริ่มแรกมีอยู่ประมาณ 20 ครัวเรือน  ในระยะแรกชาวบ้านมีวิถีตามสังคมชนบท

ของไทยคือมีลักษณะเป็นสังคมเกษตร โดยการเกษตรที่สำคัญคือการปลูกข้าวและเลี้ยงสัตว์  การผลิต

ก็เป็นการผลิตเพื่อยังชีพเท่านั้น   แต่ต่อมาเมื่อมีแผนพัฒนาชนบทเกิดขึ้น ก็ส่งผลให้เกิดการ

เปลี่ยนแปลงทางสังคม  เงินเข้ามามีบทบาทมากขึ้น นำไปสู่การเปลี่ยนแปลงชีวิตประจำวันของ

ชาวบ้าน  จึงต้องดิ้นรนหาเงินมากขึ้นเพื่อตอบสนองความต้องการของตัวเองให้มีความสะดวกสบาย

มากขึ้น  ในช่วงปี พ.ศ.2528  มีโครงการสารคามพัฒนาเข้ามาช่วยพัฒนาหมู่บ้าน  ภาครัฐได้เข้ามา

พัฒนาระบบสาธารณูปโภคของบ้านกุดรัง หลังจากตั้งขึ้นเป็นกิ่งอำเภอกุดรังในปีพ.ศ.2538 ชาวบ้านก็

ได้รับการดูแลอย่างทั่วถึง ชาวบ้านมีความเป็นอยู่ที่สะดวกสบายขึ้น มีการเปลี่ยนแปลงจากเดิมที่เคย

เป็นอยู่   เกิดการสร้างตึกแถว  และขยายกิจการการค้าออกไปอย่างมากมาย   เมื่อมีการเพิ่มขึ้นของ

ประชากร  และเกิดการขยายตำบลเพิ่มขึ้นอีก  กระทรวงมหาดไทยจึงได้มีนโยบายเสนอร่างพระราช

กฤษฎีกายกฐานะกิ่งอำเภอขึ้นเป็นอำเภอในปี พ.ศ. 2550   จึงเกิดการสร้างสถานที่ทางราชการขึ้น

ใหม่ให้มีความสะดวกกว่าเดิม  เช่นที่ว่าการอำเภอกุดรัง โรงพยาบาล   สถานีตำรวจ   มีการเข้ามา

ของพวกนักลงทุน  เช่นมีการตั้งธนาคารเพื่อการเกษตรและสหกรณ์  มีศูนย์ฮอนด้า   ซึ่งทำให้

ชาวบ้านมีชีวิตความเป็นอยู่ที่ดี  และมีความสะดวกสบายมากยิ่งขึ้น  

เรื่องเล่า ตำนาน ความเช่ือท้องถิ่น ที่มีความสัมพันธ์กับปรางค์กู่กุดรัง  
ตำนานเจ้าเมืองท่าขอนยาง (ฮังแข้) 

 ตำนานเล่าว่า กาลครั้งหนึ่งนานมาแล้วเจ้าเมืองท่า (ท่าขอนยาง) มีธิดาสาวโฉมงามพระองค์

หนึ่ง เป็นที่รักและโปรดปรานของเจ้าเมืองท่ามากและธิดาสาวองค์นี้ทรงโปรดปรานจระเข้เป็นพิเศษ 

จนกระทั่งหาจระเข้เข้ามาเลี้ยงไว้ในสระหลวง เพื่อให้ธิดาได้หยอกล้อและเล่นเล่นเป็นเพื่อนโดยการขี่

หลังตระเวนไปตามสระรอบ ๆ เมืองอยู่เสมอ ๆ     อยู่มาวันหนึ่ง ขณะที่ธิดาเจ้าเมืองท่า หยอกล้อกับ

จระเข้ จระเข้ได้คาบนางไปกินในน้ำลึกแล้วจระเข้ตัวนั้นก็หนีไป เมื่อท่านทราบข่าวก็รู้สึกเสียพระทัย

และโกรธเป็นอันมาก จึงได้ประกาศหาหมอจระเข้ ให้จับจระเข้นี้ให้ได้จระเข้ตัวนั้นได้หนีมายังบึงใหญ่
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แห่งหนึ่ง ซึ่งชาวบ้านได้กลิ่นเหม็นสาบจระเข้ตัวนี้อย่างมากเลยเรียกบึงแห่งนี้ว่า “บึงกุย”  ปัจจุบันอยู่

บริเวณทิศตะวันออกของอำเภอโกสุมพิสัย อย่างไรหมอปราบจระเข้สามารจับจระเข้ตัวนี้ได้ จึงติดตาม

ไปเรื่อย ๆ และได้พบกับขี้ (มูล) ของจระเข้ที่บริเวณห้วยแห่งหน่ึงปัจจุบันชาวบ้านเรียกห้วยนี้ว่า “ห้วย

ขี้แข้” (แข้ ในภาษอีสาน หมายถึง จระเข้) แต่ก็ยังไม่พบจระเข้ตัวนั้น จนกระทั่งพวกหมอปราบ

สามารถตามมาทันจระเข้ ณ ที่แห่งหนึ่ง ปัจจุบันเรียกคือ “หมู่บ้านทัน” อยู่ในเขตอำเภอโกสุมพิสัย 

ถึงหมอปราบจะตามาทันแล้ว แต่ก็ยังไม่สามารถฆ่าจระเข้ตัวนี้ได้  แต่การปราบจระเข้ก็ยังไม่ได้ลด

ความพยายามลง ได้ตามที่หนองน้ำอีกแห่งหนึ่ง หมอปราบได้ไล่จระเข้ตัวนั้นจนกระทั่งลำห้วยนั้นแปน 

(แปน ในภาษอีสานหมายถึง โล่งเตียน)  และเรียก ชาวบ้านจึงเรียกหนองน้ำนั้นว่า  “หนองแปน” 

จนกระทั่งปัจจุบันต่อมาพวกหมอปราบจะเข้ได้ตามมายังที่แห่งหนึ่ง แต่ก็ไม่พบจระเข้ตัวนั้นพบแต่รัง

ของจระเข้อยู่บริเวณกุด (กุด ในภาษอีสาน หมายถึง ลำน้ำปลายด้วน) บริเวณที่แห่งนั้นจึงถูกเรียกว่า 

“กุดฮัง” ซึ่งนามตั้งบ้านกุดรัง กุดแห่งนี้อยู่ทางทิศตะวันตกเฉียงใต้ของที่ตั้งหมู่บ้าน ห่างจากหมู่บ้าน 2 

กิโลเมตร เมื่อถึงเดือนหกของทุกๆปีชาวบ้านหลาย ๆ หมู่บ้านนั้นจะมารวมกันเพื่อสรงน้ำที่กู่กุดรังแห่ง

นี้เพื่อความเป็นสิริมงคลของคนอำเภอกุดรังและเป็นการสร้างความสัมพันธ์ของคนในอำเภอกุดรังด้วย 

(นายล้วน มัชฌิมา,2564,สัมภาษณ)์ 

 

ภาพประกอบ 8 ปรางค์กู่กุดรัง 
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ความทรงจำร่วมของคนในชุมชนต่อปรางค์กู่กุดรัง 
  
 ปรางค์กู่กุดรัง เป็นหนึ่งในสถานที่ที่มีความสำคัญของชุมชนกุดรัง และชุมชนใกล้เคียง ในมิติ
ของประวัติศาสตร์สถานที่นี้เป็นที่มาของชื่อบ้านนามเมืองของชุมชนบ้านกุดรังและได้กลายเป็นชื่อของ
อำเภอกุดรังในปี 2550 นอกจากมิติทางประวัติศาสตร์แล้วปรางค์กู่กุดรังยังมีความสัมพันธ์กับวิถีชีวิต
ของคนในชุมชนและชุมชนใกล้เคียงด้วย ผู้วิจัยได้แบ่งความทรงจำร่วมของชุมชนบ้านกุดรังที่มีต่อ
ปรางค์กู่กุดรังออกเป็น 2 มิติ คือ ความทรงจำร่วมอันสัมพันธ์มิติทางประวัติศาสตร์ และ ความทรงจำ
ร่วมอันมีความสัมพันธ์กับวิถีชีวิตประเพณี โดยจะกล่าวถึงความทรงจำแต่ละมิติดังนี ้
 

- ความทรงจำร่วมอันสัมพันธ์มิติทางประวัติศาสตร์ 
 ดังที่ได้กล่าวมาแล้วข้างต้น ปรางค์กู่กุดรังมีความสัมพันธ์อย่างยิ่งในมิติของประวัติศาสตร์ 
เนื่องจากว่า ชื่อบ้านนามเมือง เกิดขึ้นจากตำนานเจ้าเมืองท่าขอนยาง หรือ ตำนานตามฆ่าจระเข้ที่กิน
ลูกสาวเจ้าเมืองท่าขอนยาง โดยความในตำนานตอนหนึ่งอธิบายว่า  

  “หลังจากที่จระเข้ได้กิน ลูกสาวเจ้าเมืองท่า(เมืองท่าขอนยาง)แล้ว จระเข้หนี
มายังบึงใหญ่แห่งหนึ่ง ซึ่งชาวบ้านได้กลิ่นเหม็นสาบจระเข้ตัวนี้อย่างมากเลยเรียกบึง
แห่งนี้ว่า “บึงกุย”  ปัจจุบันอยู่บริเวณทิศตะวันออกของอำเภอโกสุมพิสัย อย่างไรหมอ
ปราบจระเข้สามารจับจระเข้ตัวนี้ได้ จึงติดตามไปเรื่อย ๆ และได้พบกับขี้ (มูล) ของ
จระเข้ที่บริเวณห้วยแห่งหนึ่งปัจจุบันชาวบ้านเรียกห้วยนี้ว่า “ห้วยขี้แข้” (แข้ ในภาษ
อีสาน หมายถึง จระเข้) แต่ก็ยังไม่พบจระเข้ตัวนั้น จนกระทั่งพวกหมอปราบสามารถ
ตามมาทันจระเข้ ณ ที่แห่งหนึ่ง ปัจจุบันเรียกคือ “หมู่บ้านทัน” อยู่ในเขตอำเภอโกสุม
พิสัย ถึงหมอปราบจะตามาทันแล้ว แต่ก็ยังไม่สามารถฆ่าจระเข้ตัวนี้ได้  แต่การปราบ
จระเข้ก็ยังไม่ได้ลดความพยายามลง ได้ตามที่หนองน้ำอีกแห่งหนึ่ง หมอปราบได้ไล่
จระเข้ตัวนั้นจนกระทั่งลำห้วยนั้นแปน (แปน ในภาษอีสานหมายถึง โล่งเตียน)  และ
เรียก ชาวบ้านจึงเรียกหนองน้ำนั้นว่า  “หนองแปน” จนกระทั่งปัจจุบันต่อมาพวกหมอ
ปราบจะเข้ได้ตามมายังที่แห่งหนึ่ง แต่ก็ไม่พบจระเข้ตัวนั้นพบแต่รังของจระเข้อยู่
บริเวณกุด (กุด ในภาษอีสาน หมายถึง ลำน้ำปลายด้วน) บริเวณที่แห่งนั้นจึงถูกเรียกว่า 
“กุดฮัง””(นายล้วน มัชฌิมา, 2564, สัมภาษณ)์ 

จะเห็นได้ว่าการสร้างความทรงจำร่วม เกี่ยวกับตำนานเรื่องจระเข้กินลูกสาวเจ้าเมืองท่าขอน
ยาง ผู้สร้างหรือนักเล่าตำนานพยายาม สร้างความทรงจำชุดดังกล่าวเพื่อที่ จะอธิบายการเกิดขึ้นของ
สถานที่ต่างๆ ในชุมชน ว่าเกิดขึ้นมาได้อย่างไร โดยใช้ตำนานเป็นตัวอธิบายความเป็นมาของสถานที่
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นั้นๆ จนท้ายที่สุดนิทานหรือตำนานเรื่องดังกล่าวก็กลายเป็นความทรงจำร่วมของชุมชนบ้านกุดรัง
เกี่ยวกับประวัติความเป็นมาของชื่อบ้านนามเมืองของชุมชนตอนเอง  

- ความทรงจำร่วมอันมีความสัมพันธ์กับวิถีชีวิตประเพณี 
 นอกจากปรางกู่กุดรังจะเป็นสถานที่ที่มีความสำคัญในมิติทางประวัติศาสตร์ที่อธิบายถึงการ
เกิดขึ้นของชื่อบ้านนามเมืองแล้ว สถานที่ดังกล่าวยังเป็นพื้นที่ศักดิ์สิทธิ์ของชุมชนบ้านกุดรังและชุมชน
ใกล้เคียงด้วย กล่าวคือ ในวันที่ 20 เมษายน ทุกๆปี คนในชุมชนบ้านกุดรังและใกล้เคียงจะไปประกอบ
พิธีกรรมสรงกู่ ณ ปรางค์กู่กุดรัง โดยจะเป็นการไปเลี้ยงเพลพระสงฆ์และประกอบพิธีกรรมทางศาสนา 
แล้วก็มีกิจกรรมเริงร่าในชุมชน เช่น หมอลำ มวย เป็นต้น ในที่นี้ จะของแบ่งความทรงจำร่วมเกี่ยวกับ
ความทรงจำร่วมอันมีความสัมพันธ์กับวิถีชีวิตประเพณีออกเป็น 2 ส่วนย่อยคือ ความทรงจำร่วมอันมี
ความสัมพันธ์กับวิถีชีวิตประเพณีก่อนการเข้ามาของ อบต. และ ความทรงจำร่วมอันมีความสัมพันธ์
กับวิถีชีวิตประเพณีในช่วงหลังการเข้ามาของ อบต. โดยจากการสัมภาษณ์คนในชุมชนบ้านกุดรังและ
ชุมชนใกล้เคียง สรุปรายละเอียดได้ดังนี ้
 
 

-ความทรงจำร่วมอันมีความสัมพันธ์กับวิถีชีวิตประเพณีก่อนการเข้ามาของ อบต. 
ก่อนการเข้ามาสนับสนุน บุญสรงน้ำปรางค์กู่กุดรัง ของหน่วยงานองค์การบริหารส่วน

ตำบลกุดรัง บุญประเพณีนี้เป็นบุญที่ชุมชนจัดขึ้นในทุกๆหลังจากที่บุญสงกรานต์จบลง โดยเมื่อก่อน
ชาวบ้านกุดรังและคนในชุมชนใกล้เคียงเรียกบุญสรงน้ำปู่ห้วยกุดรัง ชื่อ ปรางค์กู่มาเรียกสมัยหลัง 
บุญประเพณีนี้จะเป็นการนิมนต์พระมาฉันอาหารเพล ที่ปรางค์กู่กุดรัง แล้วก็มีการประกอบ
พิธีกรรมทางศาสนา เมื่องเสร็จพิธีกรรมทั้งหมดแล้ว คนในชุมชนและชุมชนใกล้เคียงก็จะมีกิจกรรม
ต่างๆร่วมกัน เช่น การเล่นไฮโล การเล่นไพ่ การแข่งไก่ชน อยู่ ณ บริเวณปรางค์กู่ ส่วนมากนิยมจัด
กิจกรรมบุญสรงกู่ให้เสร็จในวันเดียว หลังจากนั้นก็จะปิดปรางค์กู่ไม่ให้ ผู้ใดนำวัวหรือควายเข้าไป
เลี้ยงแต่อย่างใด 

“สมัยตะกี้ พอเอาบุญสงกรานต์แล้ว ไทบ้านไทเมืองบ้านเฮาแล้วพี่น้องบ้าน
อื่นๆใกล้เคียงกะสิพากัน เตรียมเครื่องเลี้ยง ญาปู่ห้วยกุดรัง กะสิเป็นการเลี้ยง
เพลพระ แล้วจากเลี้ยงพระ ไทบ้านกะสิเล่นพวกไฮโล, ตีไก่ กะพวกการพนันใน
สมัยนั้นละ พอตะเวนค่ำกะพากันกลับเข้าบ้าน สมัยตะกี้เอิ้น ญาปู่ห้วยกุดรัง
เฉยเด้ ปรางค์กู่มาเอิ้นสมัยหลัง  แล้วบุญแล้วงานกะปิดไว้ มีรั้วรอบขอบชิด งัว
ควายบ่ได้เข้าไปดอก เพราะว่า มันสิไปเฮ็ดให้ของเพิ่นเสียหาย ”(สัมภาษณ์นาง
ไพเราะ ชินสุทธิ์.2565) 
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ภาพประกอบ 9 การร่วมทำบญุของชุมชนในประเพณีสรงปรางค์กู่กุดรัง 
 
 
 
 

  -ความทรงจำร่วมอันมีความสัมพันธ์กับวิถีชีวิตประเพณีในช่วงหลังการเข้า
มาของ อบต. 

 หลังจากปี พ.ศ. 2530 เป็นต้นมา ประเทศไทยเริ่มมีนโยบายส่งเสริมการท่องเที่ยวของแต่
ละจังหวัด เริ่มมีการนำวัฒนธรรม ประเพณีท้องถิ่น ที่เป็นทุนเดิมของวัฒนธรรมแต่ละจังหวัดมา
สร้างสรรค์เพื่อที่จะเป็นจุดของของแต่ละท้องที่ ห้วยกุดรัง ก็ได้รับการส่งเสริมจาก ภาครัฐด้วยเช่นกัน 
คือ ราวทศวรรษที่ 2530 หลังจากที่มีการสร้างองค์การบริหารส่วนตำบลกุดรังขึ้นใหม่ จากแต่เดิมอยู่
ที่ ตั้งอยู่ในบริเวณศูนย์วิจัยแต่ว่านายกในช่วงนั้นไม่เห็นด้วยจึงทำให้ย้ายเอา อ.บ.ต.มาสร้างอยู่ริม
ถนนในพื้นที่ของบ้านหนองบัวในปัจจุบันแทนเพราะเห็นว่าน่าจะสะดวกสบายในการติดตามทาง
ราชการมากกว่า ทำให้ อบต.กุดรังได้เข้ามาส่งเสริมประเพณีที่มีมาแต่เดิม จากเดิมชื่อว่า การทำบุญ
ประเพณีสรงปู่ห้วยกุดรัง กลายมาเป็นประเพณีใหม่ คือ ประเพณีสรงกู่ และเรียกชื่อ ห้วยกุดรังใหม่ 
เป็น ปรางค์กู่กุดรัง โดยอ้างอิงมาจากตำนานการสร้างรัง(ฮัง)ของจระเข้ดังได้กล่าวไว้แล้ว พร้อมกันนี้
ยังกำหนดวันให้ชุมชนทำประเพณีสรงน้ำปรางค์กู่ในวันที่ 20 เมษายน ของทุกๆ ปี  

 “สมัยตะกี้ ปรางค์กู่ บ่ได้เอิ้นว่า ปรางค์กู่เด้ ไทบ้านเอิ้น ห้วยกุดรัง พอแต่มี 
อบต ใหม่ มาสร้างอยู่หม่องปัจจุบันนี้ เพิ่นเลยมาเอ้ินชื่อใหม่ ว่า ปรางค์กู่กุดรัง เพิ่น
ว่า สิได้เป็นมงคลกว่า แล้วกะกำหนดมื้อเอาบุญ สมัยก่อนเฮาเอาบุญมื้อหลังจาก 
สงกรานต์ กำหนดมื้อเฮาพร้อม พอเพิ่นมากะกำหนดมื้อว่า ทุกวันที่ 20 เมษายน สิ
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เป็นมื้อเอาบุญ สรงน้ำปรางค์กู่ ไทบ้านกะเฮ็ดมาเรื่อย ๆ ตั้งแต่นั้นเป็นต้นมา”
(สัมภาษณ์นายราชันย์ ไชยะดา.2558) 

 
ภาพประกอบ 10การแสดงในประเพณีสรงปรางค์ช่วงหลังทศวรรษที่ 2540 

 

 ดังจะเห็นได้ว่าความทรงจำร่วมของคนในชุมชนบ้านกุดรังและชุมชนใกล้เคียงที่มีแต่ปรางค์
กู่กุดรังนั้น คือความทรงจำร่วมเรื่องเกี่ยวกับชื่อบ้านนามเมืองและประเพณีสรงกู่ ที่เกิดขึ้นใหม่ ในช่วง
ทศวรรษที่ 2530 นั้นจะเป็นความทรงจำเกี่ยวกับตำนานเรื่องรังจระเข้ที่เป็นที่มาของชื่อชุมชน แต่
ทั้งนี้เองความทรงจำของคนในชุมชนที่ทำให้เกิดประเพณีการสรงกู่แบบดั้งเดิมนั้นเป็นเรื่องของ ผี (ปู่
ห้วยกุดรัง) ที่ทำให้เกิดคนในชุมชนทำประเพณีนี้ขึ้นมา เป็นที่น่าสงเกตุอีกอย่างหนึ่งว่า ในงาน
ประเพณีเดิม หลังจากที่มีการทำพิธีกรรม ต่างๆ เสร็จสิ้นแล้ว กิจกรรมที่คนในชุมชนจะทำร่วมกัน
โดยส่วนมากคือการเล่นการพนัน แต่เมื่อการส่งเสริมการท่องเที่ยวจากภายรัฐได้ทำการหยิบยกเรื่อง
บุญสรงกู่แบบชาวบ้านขึ้นมา เพื่อเป็นประเพณีใหม่ กิจกรรมเริงร่าแบบชาวบ้านที่มีมาแต่เดิมกลับถูก
เบียนขับออกจากประเพณีใหม่ที่ภายรัฐได้สร้างขึ้นมาใหม่ แล้วชูเรื่องตำนานการเกิดขึ้นของชื่อบ้าน
นามเมืองขึ้นมาแทนที่ความเช่ือเดิมของคนในชุมชน 
 
การผลิตซ้ำความทรงจำร่วมของชุมชน 
 
 การผลิตซ้ำความทรงจำร่วมของชุมชน จากการลงพ้ืนที่วิจัยพบว่าในชุมชนมีการนำเรื่องราว
ความทรงจำ มาใช้ในการต่อรองกับนโยบายของรัฐ, การจัดการพื้นที่และประเพณี ร่วมไปถึงการนำ
เรื่องราวความทรงจำมาใช้ในการสร้างแหล่งเรียนรู้ของชุมชน ซึ่งผู้วิจัยได้ทำการแบ่งการผลิตซ้ำความ
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ทรงจำของชุมชนออกเป็นสองส่วนคือ การผลิตซ้ำความทรงจำเพื่อการท่องเที่ยว และ การผลิตซ้ำ
ความทรงจำเพ่ือการต่อรองกับการจัดารพื้นที่ 
 
 การผลิตซ้ำความทรงจำเพื่อการท่องเที่ยว 
 หลังปี 2523 ภาครัฐได้มีนโยบายในการส่งเสริมการท่องเที่ยวภายในประเทศ พร้อมการจัด
งานแสดงวัฒนธรรมในภูมิภาคต่างๆ ส่งผลให้เกิดการส่งเสริมและฟื้นฟูการจัดงานประเพณีประจำ
จังหวัดจึงได้หยิบ/เลือกประเพณีเพื่อตอบสนองนโยบายดังกล่าว หลายประเพณีได้รับการพัฒนา 
ปรับปรุงและเปลี่ยนแปลงให้สามารถสร้างการท่องเที่ยวได้ เช่น ประเพณีบุญบั้งไฟ ประเพณีแห่เทียน
พรรษา ประเพณีบุญแห่ผีตาโขน และประเพณีบุญพระเวส  
 ปี 2545 เกิดกระทรวงการท่องเที่ยวและกีฬาที่มีหน้าที่ในเรื่องการส่งเสริมการท่องเที่ยว
โดยตรง ทำให้ประเทศไทยมีองค์กรหลักที่ขับเคลื่อนงานด้านการท่องเที่ยว ประเพณีพื้นบ้านใน
ท้องถิ่นจึงถูกอนุรักษ์ ส่งเสริม รื้อฟื้น เพื่อใช้เป็นรากฐานในการสร้างรายได้ให้เกิดขึ้นแก่ชุมชนท้องถิ่น
และภูมิภาค 
 การส่งเสริมการท่องเที่ยวของภาครัฐจึงเป็นตัวเร่งให้เกิดการเปลี่ยนแปลง การปรับเปลี่ยน
ประเพณีให้กลายเป็นสินค้า เพื่อการขายการท่องเที่ยวฮีตสิบสองของคนอีสานจึงเป็นประเพณีกลุ่ม
แรกๆที่ถูกเลือกพัฒนาเพื่อการท่องเที่ยว ผ่านการขับเคลื่อนโดยภาครัฐในนามจังหวัดเป็นงานประจำ
จังหวัด ประเพณีจึงถูกปรับเปลี่ยนเพื่อเศรษฐกิจและการเมืองของรัฐและพัฒนาเป็นธุรกิจการ
ท่องเที่ยวข้ามชาติ คือการดึงดูนักท่องเที่ยวจากต่างชาติให้เข้ามาท่องในประเทศไทย (ปฐม หงส์
สุวรรณ.2560) 
 จากการมีนโยบายส่งเสริมการท่องเที่ยวดังที่กล่าวมาแล้วข้างต้น ผู้วิจัยพบว่า ปรางค์กู่กุดรัง 
เป็นพื้นที่ที่มีการผลิตซ้ำความทรงจำร่วมของผู้คนเพื่อทำให้เกิดประเพณีใหม่ของคนในท้องถิ่น โดย
องค์การปกครองสว่นท้องถิ่นได้นำเอาบุญสรงกู่ของชุมชน มาปรับปรุง เพื่อเป็นการดึงดูดนักท่องเที่ยว  
การผลิตซ้ำความทรงจำเพื่อการท่องเที่ยวของปรางค์กู่กุดรัง จากการศึกษา เรื่องราวความทรงจำร่วม
ของผู้คนในชุมชนบ้านกุดรังและชุมชนใกล้เคียง ที่มีต่อปรางค์กู่กุดรัง อย่างที่ได้กล่าวไว้แล้วว่า “ปราง
กู่กุดรัง” เป็นชื่อที่เรียกกันขึ้นใหม่ โดยองค์การบริหารส่วนตำบลกุดรัง  ในอดีตชุมชนบ้านกุดรังเรียก
สถานที่แห่งนี้ว่า ห้วยกุดรัง มีสิ่งศักดิ์สิทธิ์(ญาปู่)ชื่อ ญาปู่ห้วยกุดรัง เมื่อ องค์การบริหารส่วนตำบลกุด
รังได้เข้ามาส่งเสริม เพื่อที่จะให้เป็นสถานที่/ประเพณีเพื่อการท่องเที่ยว จึงเกิดการเปลี่ยนชื่อสถานที่ 
เป็นปรางค์กู่กุดรัง เพื่อที่จะเป็นจุดดึงดูดให้นักท่องเที่ยว มาเที่ยวงานประเพณีที่เกิดขึ้นใหม่ภายใน
ชุมชน  กรอปกับทางหน่วยงานราชการเมื่อมีการอธิบายที่มา ของชื่อหมู่บ้าน หรือ ตำบล /อำเภอ  
ก็จะมีการเล่าตำนานเรื่องปรางค์ แห่งนี้เสนอ ทำให้สร้างภาพความทรงจำให้กับคนได้อย่างต่อเนื่อง
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เกี่ยวกับสถานที่ ความเป็นมาของบุญประเพณี ที่ถูกจัดขึ้นเพื่อที่จะให้บ้านเมืองเกิดความร่มเย็นเป็น
สุข หลังจากที่ทำการเลี้ยง บูชาให้กับสิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่สถิตอยู่ ณ ปรางค์กู่แห่งนี้ 
 
การผลิตซ้ำความทรงจำเพื่อการต่อรองกับการจัดการพื้นที่ 
  
 การผลิตซ้ำความทรงจำเพื่อการต่อรองกับการจัดการพื้นที่กู่/พื้นที่ศักดิ์สิทธิ์ของชุมชนที่
ผู้วิจัยได้เลือกทำการศึกษานั้น ผู้วิจัยพบว่า พื้นที่กู่สันตรัตน์ มีการผลิตเรื่องราวความทรงจำร่วมของ
ชุมชนเพื่อทำการต่อรองกับภาครัฐเพื่อที่จะแสดงความเป็นเจ้าของพื้นที่กู่/พื้นที่ศักดิ์สิทธิ์ของชุมชน
บ้านกู่ ความทรงจำร่วมที่ถูกผลิตขึ้นโดยชุมชนในการต่อรองกับภาครัฐ ผู้วิจัยแบ่งออกเป็น 2 ส่วนคือ 
1.  การผลิตซ้ำความทรงจำเพื่อการต่อรองกับการจัดการพื้นที่กับกรมศิลปากร และ 2. การผลิตซ้ำ
ความทรงจำเพ่ือการต่อรองด้านประเพณีกับองค์การปกครองท้องถิ่น  
ซึ่งจะอภิปราย ดังนี้  

- การผลิตซ้ำความทรงจำเพื่อการต่อรองกับการจัดการพื้นที่กับกรมศิลปากร 
 อย่างที่ได้กล่าวมาแล้วข้างต้นว่า ความทรงจำร่วมที่สำคัญของชุมชนบ้านกู่คือความทรงจำ
เรื่อง ปู่ขุนศรี  เพราะมีความสัมพันธ์กับวิถีชีวิต ความเชื่อ ประเพณีของคนในชุมชนบ้านกู่ รวมไปถึง
ชุมชนในพื้นที่ต่างๆ ที่มีความเชื่อและศรัทธาต่อเรื่องราวของปู่ขุนศรี หลังปี พ.ศ. 2514 เป็นต้นมา ได้
เกิดเรื่องเล่าที่พยายามจะอธิบายสิต่างๆที่อยู่รอบๆชุมชน เรื่องราวความเล่านั้นเป็นความทรงจำที่มี
ความสำคัญอย่างยิ่ง เพราะแสดงให้เห็นมิติการอธิบายประวัติศาสตร์ในช่วงเวลานั้นๆ  
 ในช่วงที่  พระบาทสมเด็จพระเจ้าอยู่หัว รัชกาลที่  9 พร้อมสมเด็จพระนางเจ้าสิริกิติ์ 
พระบรมราชินีนาถ เสด็จเยือนกู่สันตรัตน์ ดังที่มีปรากฏอนุสรณ์สถานการเสด็จกู่สันตรัตน์ในปี 2514 
อยู่ด้านหน้ากู่สันตรัตน์ ผลจากการเสด็จเยือนกู่สันตรัตน์ในครั้งนั้นเองทำให้เกิดการให้ความสนใจและ
เคลื่อนไหวของหน่วยงานภาครัฐ อาทิเช่น หน่วยงานการศึกษา และ กรมศิลปากรที่ดำเนินการขุดแต่ง
โบราณสถาน การขุดแต่งโบราณสถานในเขตเมืองโบราณในครั้งนั้น อยู่ในระหว่างช่วงปี 2514 2516 
ทำการขุดศาลานางขาว กู่น้อย โบราณสถานในเขตบ้านสระบัว และกู่สันตรัตน์ การขุดค้นครั้งดังกล่าว
กรมศิลปากรได้โบราณวัตถุ ไปหลายช้ิน ดังคำบอกเล่าว่า  

  “อยู่ศาลานางขาว ได้พวกแผ่นศิลา เศียรพระ อยู่กู่น้อยกะได้ พระ
ศิลาเขียว อยู่กู่สันตรัตน์กะได้พระศิลาขาว แล้วก็พวกของอื่นๆ อีก แต่กะ
เอาไปเบิ่ดเลยเด้ บ่ได้เอาไว้อยู่บ้านเฮาเพิ่นเอาไปเลย” (สัมภาษณ์นายพรม
มา มาศบิ้ง.2565) 

 การค้นพบในปี 2514-2516 สิ่งที่ได้จากโบราณสถานทั้งสามแห่ง คือแผ่นศิลาจารึกสมัยพระ
เจ้าชัยวรมันที่ 6 และเศียรพระ ที่กู่น้อยได้เทวรูปพระอิศวร? และรูปเคารพพระนารายณ์ รวมไปถึง
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เทวรูปสัมฤทธิ์ ชาวบ้านเรียกหินเขียว ส่วนที่กู่สันตรัตน์ ได้ขุดพบพระพุทธรูปนาคปรก ผู้เขียน
สันนิษฐานว่าคงเป็นพระพุทธชัยมหานาถที่พระเจ้าชัยวรมันที่ 7 สั่งให้สร้างขึ้น และรูปพระโพธิสัตว์
วัชรธร โบราณวัตถุที่มีการขุดพบในครั้งนั้น กรมศิลปากรได้นำไปเก็บรักษาและจัดแสดงที่
พิพิธภัณฑสถานแห่งชาติ ขอนแก่น ในปัจจุบัน จากเหตุการณ์ดังกล่าวนี้เองทำให้เกิดวาทกรรมขึ้นใน
ชุมชนหลังจากที่กรมศิลปากร นำโบราณวัตถุไป คือ วาทกรรมเรื่องการจะเข้ามาตั้งวัดของกลุ่มคน
มุสลิม  
 

  “หม่องป่าช้าบ้านกู่ ที่เป็นป่าสาธาณะของไทบ้านเฮากับบ้านโนนเมืองตะ
กี้ ไทบ้านเว้ากันว่า สิมีกลุ่มมุสลิมสิมาสร้างวัด ไทบ้านไทเมืองเพิ่นกะเลย ย้าย
วัดออกไปตั้งอยู่วัดกู่ใต้ ตะกี้วัดสิอยู่หม่องศาลา SML สิมื้อนี้ละ หน้าบ้านพ่อใจ 
กะย้ายออกไปประมาณปี  16 นิละ เพิ่นย่านคนมุสลิมมาอยู่” (สัมภาษณ์นาย
บุญเวิน มาศบิ้ง.2565) 
 

 
ภาพประกอบ 11 พระพุทธรปูนาคปรก(พระพุทธชัยมหานาถ?) พบที่กู่สันตรัตน์ 

จัดแสดงที่ พิพิธภัณฑสถานแห่งชาติ ขอนแก่น 
 

 จากวาทกรรมเรื่องการจะมาตั้งวัดของกลุ่มคนมุสลิม ทำให้ชุมชนบ้านกู่ทำการย้ายวัดไป
ตั้งอยู่บริเวณวัดกู่ใต้ปัจจุบันและอยู่ใกล้กับกู่สันตรัตน์ ในปี 2516  หากพิจารณาเหตุผลในการย้าย
พื้นที่การตั้งวัดออกไป 1.กลัวว่าถ้าเกิดมีวัดของกลุ่มคนมุสลิมมาตั้งจะไม่เป็นการดีกับชุมชนเพราคน
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ส่วนใหญ่ในบริเวณนั้นนับถือศาสนาพรุ่ง 2.ต้องการช่วยกรมศิลปากรดูแลรักษากู่สันตรัตน์เนื่องจากมี
การขุดแต่งกู่แล้ว หากมีผู้ไม่หวังดีทำลักลอบขุดของมีค่าก็จะหมดไป เหตุผลทั้งสองข้อมีความเป็นไป
ได้ทั้งสองข้อ แต่หากพิจารณาไปแล้ว หลังจากที่กรมศิลปากรนำโบราณวัตถุส่วนใหญ่ไปคนในชุมชน
บ้านกู่ก็ทำการย้ายวัดกู่ใต้โดยทันที ผู้วิจัยตั้งสมมุติฐานว่า นัยยะแฝงของการย้ายวัดของชุมชนคือการ
ช่วงชิงพื้นที่กับกรมศิลปากรเป็นการสร้างวาทกรรมทางศาสนาเพื่อเป็นการแสดงความเป็นเจ้าของ
พื้นที่ของชุมชน  
 ใน ปี 2522 ที่มีการขุดค้นพบพระพิมพ์ดินเผาและสถูปสัมฤทธิ์บรรจุพระบรมสารีริกธาตุ 
อยู่นอกเขตเมืองโบราณไปราว 2 กิโลเมตรทางทิศตะวันตก การค้นพบครั้งดังกล่าวนี้เองที่ทำให้เกิด
ความตื่นตัว ในการศึกษาที่มาที่ไปของเมืองโบราณแห่งนี้ ชื่อนครจำปาศรีไม่ใช่ชื่อที่มีมาแต่เดิม ไม่
ปรากฏหลักฐานว่าชื่อนครจำปาศรีเกิดขึ้นได้อย่างไร แต่งานเขียนของพระอริยานุวัตร ได้กล่าวถึง
ประวัติและชื่อของเมืองโบราณแห่งนี้ว่า นครจำปาศรี ดังรายละเอียดที่กล่าวไว้แล้วข้างต้น ตำนาน
เรื่องดังกล่าวนี้เองที่เป็นเครื่องมือทำให้คนท้องถิ่นตำบลกู่สันตรัตน์ใช้ต่อรองกับกรมศิลปากรเพื่อที่จะ
รักษาโบราณวัตถุที่กรมศิลปากรทำการขุดพบในการบูรณะกู่สันตรัตน์ด้วยวิธีแบบอนัสติโลซีส ในปี 
2546-2547  

  “การบูรณะครั้งสุดท้าย เพิ่นพากันก่นลงลึกกว่าเก่า วางรากฐานของกู่
ใหม่ และพอรื้อหินออกกะพ้อ เทวรูป อยู่ประตูทางเข้าองค์หนึ่ง อยู่หอข้างๆ 3 
องค์ แต่ครั้งนี้ชุมชนบ่ยอมให้ไป เพราะว่า ถ่าเอาไป กะเบิดแล้วบ่เหลือหยัง 
หมู่พ่อกะแล่นหา อบต ในการหารือว่าสิเอาจั่งได สิเอาของไว้ให้บ้านเฮาเอาไว้
เบิ่ง กะคุยจนเพิ่นยอม เขากะเฮ็ดข้อตกลง ต่างๆ พอได้แล้วตอนนั้นกะทันได้
สร้างพิพิธภัณฑ์เด้อ เอาไว้วัด เฮ็ดลูกกงไว้ แล้วกะจัดเวรนอนเฝ้าทุกมื้ อบ่ได้
ขาด ” (สัมภาษณ์ นายใจ ปัสต.ิ2564) 

 การบูรณะด้วยวิธีการแบบอนัสติ โลซีส ในปี  2546-2547 กรมศิลปากรได้ค้นพบ 
ประติมากรรมรูปพระโพธิ์สัตว์อวโลกิเตศวร รูปพระยมทรงกระบือ รูปพระวัชรปาณีทรงครุฑ รวมไป
ถึงพระพุทธรูปศิลปะแบบทวารวดีด้วย จากการค้นพบครั้งนี้ทางชุมชนได้ทำการเจรจาและใช้ความ
ทรงจำเกี่ยวกับเมืองนครจำปาศรีเป็นเครื่องมือที่ใช้ต่อรองในการรักษาศิลปโบราณวัตถุ ร่วมไปถึง
องค์การปกครองส่วนท้องถิ่นที่ทำข้อตกลงกับกรมศิลปากร ในการดูแลโบราณวัตถุและทำประกัน
ศิลปะโบราณวัตถุที่จะเก็บรักษาไว้ ณ วัดกู่ใต้ และต่อมาได้มีการจัดสร้างพิพิธภัณฑ์ท้องถิ่นกู่สันตรัตน์ 
เพื่อจัดแสดง ศิลปะโบราณวัตถุที่มีการขุดค้นพบในกู่สันตรัตน์ และในพื้นที่เมืองโบราณจำปาศรีด้วย 
 จะเห็นได้ว่า ความทรงจำร่วมที่ชุมชนมีร่วมกัน ไม่ว่าจะเป็นเรื่อง ปู่ขุนศรี นครจำปาศรี 
ฯลฯ ล้วนแล้วแต่ถูกใช้เป็นเครื่องมือที่ชุมชนใช้ในการต่อรองกับกรมศิลปากร เพื่อที่จะเก็บรักษา
ทรัพย์สมบัติอันเป็นมรดกที่มีคุณค่าซึ่งพบในพื้นที่ของตน ไว้ให้กับชนรุ่นหลังได้ทำการศึกษา ณ 
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ปัจจุบัน ผู้วิจัยพบว่าเรื่องราวที่เกี่ยวกับท้องถิ่น ความทรงจำของคนในทางถิ่นต่อโบราณสถานเองก็ดี 
ต่อลักษณะของพื้นที่ก็ดี เรื่องราวเล่านี้ ไม่ได้ถูกกล่าวถึงในการจัดแสดงในพิพิธภัณฑ์ท้องถิ่นกู่สันต
รัตน์ ทั้งที่เรื่องราวเหล่านี้ถูกใช้ในการรักษาสมบัติของท้องถิ่นเอาไว้ ท้ายที่สุดเรื่องราวความทรงจำ
ต่างๆอาจจะถูกลืมจากคนรุ่นใหม่ 
  

- การผลิตซ้ำความทรงจำเพื่อการต่อรองด้านประเพณี 
 ตามที่ ได้กล่าวมาแล้วข้างต้น หลังจากการมีนโยบายในการส่งเสริมการท่องเที่ยว
ภายในประเทศ พร้อมการจัดงานแสดงวัฒนธรรมในภูมิภาคต่างๆ ส่งผลให้เกิดการส่งเสริมและฟื้นฟู
การจัดงานประเพณีประจำจังหวัดจึงได้หยิบ/เลือกประเพณีเพื่อตอบสนองนโยบายดังกล่าว หลาย
ประเพณีได้รับการพัฒนา ปรับปรุงและเปลี่ยนแปลงให้สามารถสร้างการท่องเที่ยวได้ บุญสรงกู่ของ
ชุมชนบ้านกู่เป็นอัก 1 ประเพณีที่องค์การปกครองส่วนทางถิ่นเข้ามาทำการส่งเสริม และได้รวมเอา
งานบุญสรงกู่และบุญสงกรานต์(วันผู้สูงวัย)เข้ามาไว้ด้วยกัน ทำให้งานได้รับงบประมาณการจัดงานจาก
ภาครัฐ แต่เดิมจัด 1 วัน 1 คืน เปลี่ยนมาเป็น 1 วัน ความเปลี่ยนแปลงที่เกิดขึ้น ส่งผลให้กลุ่มชุมชน
จากอำเภอต่างๆที่มีความเช่ือและศรัทธาต่อปู่ขุนศรีเดินทางมาร่วมงานประเพณีไม่ทัน  
 

  “แต่กี้งานบุญสรงกู่ม่วนกว่าทุกมื้อนี้ ก่อนที่ อบต สิมาร่วมจัด ไทบ้านไท
เมืองเฮดเอง กะสิ มื้อเตรียมบุญมื้อหนึ่ง มื้อสรงกะมื้อหนึ่ง  ไทบ้านอื่นๆ เพิ่น
เคยมาขอฟ้าฝนกะสิเอาเครื่องบุญต้นเงินมาร่วมกับเฮา พอ อบต เข้ามาจัดงาน
ร่วมนำ เฮ็ดมื้อเดียว ยามเช้ากะสรง แล้วกะแล้วเลยไทบ้านไทเมืองกะหนีเข้า
บ้านไผมัน ไทบ้านอื่นที่เพ่ินเคยมากะมาบ่ทัน” (สัมภาษณ์ นายใจ ปัสติ.2564) 
 

 จากการเปลี่ยนแปลงที่เกิดขึ้นกับงานบุญสรงกู่ของชุมชนบ้านกู่ที่รัฐเข้ามามีส่วนร่วมในการ
จัดงาน สิ่งที่ชุมชนมีส่วนร่วมในการจัดงานในทุกๆครั้ง คือ การแห่กั๊บแก(ตุ๊กแก)และคางคกรอบกู่
หลังจากที่มีการสรงกู่แล้วเสร็จ การแห่ตุ๊กตาและแห่คางคก รอบกู่ 3 รอบ เพื่อเป็นการขอให้ฝนฟ้าตก
ต้องตามฤดูกาลเป็นพิธีกรรมที่ทำสืบมาตั้งแต่ก่อนการเข้ามามีส่วนร่วมของ อบต กู่สันตรัตน์ ในช่วง
ทศวรรษที่ 2540 นัยยะแฝงเรื่องของการแห่ตุ๊กแกและคางคกมาจากความทรงจำเรื่องการบันดาลให้
ฝนฟ้าตกต้องตามฤดูกาลของปู่ขุนศรี เพื่อที่จะให้คนในชุมชนได้มีตัวตนในงานบุญประเพณีซึ่งเป็นของ
ชุมชนมาแต่ดั้งเดิมก่อนจะถูกภาครัฐนำเอางานบุญดังกล่าวไปจัดเป็นประเพณีเพื่อสนองนโยบายการ
ท่องเที่ยว 
 นอกจากนั้นแล้วทศวรรษที่ 2530-40 หลังจากที่พระธาตุนาดูนสร้างแล้วเสร็จภาครัฐได้ทำ
การจัดงานนมัสการพระธาตุขึ้น ก่อนจัดงานนมัสการพระธาตุนาดูน  1 วัน จะต้องมีการมาทำพิธี
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บวงสรวงกู่สันตรัตน์ก่อนในทุกๆครั้ง เพราะเชื่อว่า พื้นที่กู่สันตรัตน์เป็นศูนย์กลางเดิมของนครจำปาศรี 
การมาบวงสรวงกู่สันตรัตน์ก่อนก็เหมือนกับการสร้างความพึงพอใจให้สิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่สถิตอยู่ ณ กู่สันต
รัตน์รวมไปถึงดวงวิญญาณของเจ้าเมืองจำปาศรีด้วย จะเห็นได้ว่าในการจัดงานในครั้งนี้ มีการผลิตซ้ำ
ความทรงจำเรื่องนครจำปาศรี หากวิเคราะห์แล้วน่าจะใช้ต้นฉบับของพระอริยนุวัตร เขมจารีในการ
สร้างความทรงจำเพื่อให้เกิดงานประเพณีครั้งนี้ขึ้น ผู้วิจัยสันนิษฐานว่างานในครั้งนี้คงเป็นการต่อรองใน
เรื่องความสำคัญของพื้นที่ ระหว่างองค์การปกครอง 2 พื้นที่ คือที่นาดูน และ พื้นที่กู่สันตรัตน์ โดยใช้
ความทรงจำจากตำนานเรื่องนครจำปาศรีเป็นเครื่องมือที่จะใช้ในการช่วงชิงความสำคัญของพื้นที่ ซึ่ง
นับได้ว่าเป็นผลสำเร็จ เพราะในทุกๆจะมีงานบวงสรวงกู่ และในปี 2562 ได้มีการเล่าเรื่องนครจำปาศรี 
และได้ แต๋ว ณฐพร นักแสดงช่อง 3 มาร่วมงานบวงสรวงกู่สันตรัตน์ด้วย เป็นการสร้างภาพความทรง
จำเกี่ยวกับนครจำปาศรีในอีกมิติหนึ่ง 
  
 กล่าวโดยสรุปได้ว่า จังหวัดมหาสารคามมีการอยู่อาศัยของผู้คนสืบเรื่อยมาตั้งแต่สมัยก่อน
ประวัติศาสตร์จนถึงพุทธศตวรรษที่ 22 โดยปรากฏหลักฐานการอยู่อาศัยของมนุษย์ในสมัยก่อน
ประวัติศาสตร์ เช่น ภาชนะเครื่องปั้นดินเผา ลูกปัด โครงกระดูกมนุษย์และสัตว์ รวมไปถึงตระกรัน
เหล็ก ที่แสดงให้เห็นถึงการทำอุตสาหกรรมเหล็กที่เกิดขึ้นในชุมชนประวัติศาสตร์ตอนปลาย ราวพุทธ
ศตวรรษที่ 12-16 ได้เกิดบ้านเมืองในวัฒนธรรมแบบทวารวดีขึ้น จากหลักฐานภาพถ่ายทางอากาศ 
โบราณวัตถุสถานหลายแห่ง แสดงให้เห็นถึงการอยู่อาศัยของผู้คนในวัฒนธรรมแบบทวารวดี ที่เด่นชัด 
คือ นครจำปาศรี ในเขตอำเภอนาดูน และ เมืองกันทรวิชัย อำเภอกันทรวิชัย เพราะมีการขุดค้นพบ
พระพิมพ์ดินเผา และโบราณวัตถุในวัฒนธรรมแบบทวารวดี เมื่องวัฒนธรรมแบบเขมรเริ่ม
เจริญรุ่งเรืองขึ้น ผู้คนในดินแดนจังหวัดมหาสารคามในอดีตก็เริ่มรับเอาวัฒนธรรม/ความเชื่อเข้ามาใช้
ดังปรากฏหลักฐานเป็นโบราณสถานในวัฒนธรรมเขมรหลายแห่งในเขตจังหวัดมหาสารคามทั้งที่เป็น
โบราณวัตถุสถานที่สร้างขึ้นในความเชื่อแบบพราหมณ์-ฮินดู และความเชื่อแบบพุทธศาสนาแต่
หลักฐานดังกล่าวก็เป็นสิ่งที่ยืนยันการอยู่อาศัยของผู้คนในดินแดนแถบนี้  จนกระทั่งถึงปลายพุทธ
ศตวรรษที่ 22 ดินแดนบริเวณภาคตะวันออกเฉียงเหนือรวมไปถึงพื้นที่จังหวัดมหาสารคามได้มีการ
อพยพ/โยกย้ายถิ่นฐานของผู้คน โดยแสดงให้เห็นจากการศึกษาประวัติศาสตร์ท้องถิ่นของทั้ง 3 ชุมชน 
จากคำบอกเล่าของคนในชุมชนแสดงให้เห็นถึงการเริ่มเข้ามาสร้างบ้านแปงเมืองของตนตั้งแต่ปลาย
พุทธศตวรรษที่ 22 แล้วดังเช่น ชุมชนบ้านโนน ตำบลขามป้อม อำเภอวาปีปทุม และอีกหลายๆ ชุมชน
ที่มีการเล่าที่มาของบรรพบุรุษของตน สิ่งเหล่านี้ล้วนแสดงให้เห็นถึงร่องรอยการอยู่อาศัยของผู้คนใน
จังหวัดมหาสารคาม จนทำให้บ้างพื้นที่เกิดการอธิบายพื้นที่ความสำคัญของชุมชนผ่านตำนาน นิทาน
ปรัมปรา สิ่งเหล่านี้เป็นเครื่องยืนยันความสัมพันธ์ด้านความเชื่อ และ เป็นการอธิบายเรื่องราวความ
เป็นมาของชุมชนด้วยเช่นกัน  
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 เรื่องเล่า ตำนาน และความทรงจำร่วมของผู้คนเกี่ยวกับพื้นที่กู่/พื้นที่ศักดิ์สิทธิ์ของทั้งสาม
ชุมชน เรื่องราวส่วนใหญ่จะอธิบายที่มีและความสำคัญของสถานที่ ที่ปรากฏในชุมชน อีกทั้งยังเป็น
เรื่องราวที่ทำให้เกิดพิธีกรรม เกี่ยวกับสถานที่ส่วนใหญ่จะเป็นเรื่องของผีหรืออำนาจเหนือธรรมชาติ 
เพราะเป็นพื้นฐานความเชื่อดั้งเดิมของผู้คนในดินแดนภาคอีสาน ในบางพื้นที่มีเรื่องเล่า ตำนาน ความ
ทรงจำมากกว่า 1 เรื่องราว นั้นเป็นเพราะว่า ในช่วงนั้นมีเหตุการณ์ หรือ ปรากฏการณ์ ความ
เปลี่ยนแปลงอะไรเกิดขึ้น คนในชุมชน หรือ ภาครัฐก็จะนำเรื่องราวดั งกล่าวอธิบาย และ สร้าง
เรื่องราวต่างๆความศักดิ์สิทธิ์ ปาฏิหาริย์ต่างๆเพื่อให้คนเกิดความเชื่อและกล่าวเป็นเรื่องเล่าที่เล่ากับ
ปากต่อปาก จนคนคิดว่าเป็นเรื่องจริง กลายเป็นความทรงจำที่คนเชื่อร่วมกันและยังสร้างสำนึก
ร่วมกันต่อพื้นที่นั้นๆเช่น การขอฝนในบุญสรงกู่สันตรัตน์ที่คนในชุมชนอื่นๆเดินทางมาขอฝนจากกู่
สันตรัตน์เมื่อกลับไปแล้วฝนตก ทำให้คนเชื่อถือในความศักดิ์สิทธิ์และเดินทางมาร่วมงานสรงกู่ในทุกๆ
ปี เป็นต้น ทั้งนี้ตำนาน เรื่องเล่า หรือความทรงจำสามารถที่จะเป็นเครื่องมือในการต่อรองกับความ
เปลี่ยนแปลงได้ด้วยเช่นกัน ทั้งนี้ขึ้นอยู่กับว่าในช่วงเวลานั้น เรื่องราวใดจะถูกผลิตซ้ำจากคนในชุมชน
เพื่อที่จะใช้เป็นเครื่องมือในการป้องกัน รักษา ผลประโยชน์อันพึงเกิดขึ้นกับชุมชน และคนในท้องถิ่น 
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บทที่ 5  
บริบทพื้นทีศ่ึกษาและเปรียบเทียบพื้นท่ีศึกษา 

   
 ในบทนี้จะขอนำเสนอความสำคัญของบริบทของพื้นที่ศึกษาและเปรียบเทียบประเพณีสรงกู่
ในแต่ละพื้นที่ เพื่อแสดงให้เห็นถึงประวัติและพัฒนาการของประเพณีการสรงกู่ และ กระบวนการที่
ภาครัฐเข้ามาจัดการวัฒนธรรมในประเพณีสรงกู่ โดยมีรายละเอียดดังนี้  
  
บริบทพื้นที่ศึกษากรณีกู่สนัตรัตน ์/มีโบราณสถานและมีประเพณ ี
 
 กู่สันตรัตน์ เป็นโบราณสถานในวัฒนธรรมเขมร แบบบายน ซึ่งมีอายุราวพุทธศตวรรษที่  
18 -19 จากรูปแบบทางสถาปัตยกรรมแสดงให้เห็นว่า กู่สันตรัตน์เป็นศาสนสถานประจำโรงพยาบาล 
หรือที่เรียกว่า อโรคยาศาล/อโรคยศาลา เป็นอาคารสุคตาลัยที่ประดิษฐานรูปเคารพพระไภสัษชยคุรุ
ไวฑูรยประภา พระพุทธเจ้าแห่งการแพทย์ในศาสนาพุทธนิกายมหายาน จารึกปราสาทพระขรรค์ระบุ
ว่าพระเจ้าชัยวรมันที่ 7  กษัตริย์แห่งเมืองพระนครหลวง(ประเทศกัมพูชาในปัจจุบัน)พระองค์ทรง
โปรดให้สร้างสถานพยาบาลหรืออโรคยาศาลจำนวน 102 แห่งทั่วราชอาณาจักร โดยสถานพยาบาล
เหล่าจะประกอบไปด้วยที่พักสำหรับคนเจ็บป่วยและที่พักหมอรวมไปถึงโรงครัว อาคารเหล่านี้จะสร้าง
ด้วยวัสดุเบาๆสันนิษฐานว่าน่าจะสร้างด้วยไม้มุงกระเบื้องหรือมุงด้วยหญ้าส่วนอาคารที่สร้างด้วยหิน
นั้นจะสงวนไว้ให้พระผู้เป็นเจ้า(พระไภษัชยคุรุไวฑรูยประภา)ไม่ใช่ที่พักของคนป่วย 
 คำว่า “กู่” เป็นคำที่คนในภาคเหนือและภาคตะวันออกเฉียงเหนือของประเทศไทยใช้เรียก 
สถูป เจดีย์และบางท้องถิ่นในภาคตะวันออกเฉียงเหนือใช้เรียกปราสาทในวัฒนธรรมเขมร ในที่นี้
หมายถึงการเรียกปราสาท(กรมศิลปากร, 2550) ส่วนคำว่า สันตรัตน์ นั้นมีหลายที่มาประการแรก คน
ในชุมชนพบว่าช่ือกู่สันตรัตน์มาเรียกตามชื่อของ ศึกษาธิการอำเภอชื่อ นายสันต์ แก้วก่า ช่วงทศวรรษ
ที่ 2510(อนุชิต สิงห์สุวรรณ, 2551)  
 แต่ในเอกสารเสด็จออกตรวจราชการมณฑลนครราชสีมาและมณฑลอุดรอีสาน ร.ศ.119-
131 (พ.ศ. 2443-2455) ของสมเด็จกรมพระยาดำรงฯปรากฏชื่อกู่แห่งนี้ว่าชื่อ “กู่แสนตารัด” ดัง
ความที่ยกมาดังนี ้

     “วันที่  1 กุมภาพันธ์ เวลาย่ำรุ่ง ออกจากที่พักแรมบ้านหนองผง
ทางเดินเป็นโคกมีไม้เล็กสองข้างทาง เห็นบ้านมาตั้งใหม่แห่งหนึ่งเรียกว่า
บ้านดงยางน้อย แล้วถึงทุ่งนาเข้าเขตบ้านกู่แสนตารัดเป็นระยะทาง 463 
เส้น ตั้งแต่เมืองวาปีประทุมต่อกับเขตเมืองพยัคฆภูมิมีทางเล็กแยกไปกู่ คือ
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เทวสถานโบราณ ประมาณระยะหนทางทั้งไปมา 50 เส้น ได้แวะไปดูที่กู่
เรียกว่าแสนกู่ตารัด เป็นปรางค์ก่อด้วยศิลาแลงสูงประมาณ 3 วา มีเทวรู
ปศิลาองค์เล็กๆหักๆอยู่ภายในไม่มีฝีมือทำเป็นลวดลายอันใด มีแต่กำแพง
ศิลาแลงโดยรอบ ตามหนทางที่ไปเมื่อใกล้ถึงเทวสถาน มีเชิงเทินเดินเป็น
แนวเหมือนจะเป็นเมืองเก่า...” (ดำรงราชานุภาพ, 2564) 

 นอกจากนี้ชื่อกู่สันตรัตน์ยังปรากฏอีกครั้งในปี 2478 เมื่อกรมศิลปากรได้ขึ้นทะเบียน
โบราณสถานแห่งนี้และเรียกช่ือโบราณสถานแห่งนี้ว่า กู่สันตรัตน์  

“กำหนดจำนวนโบราณสถานสำหรับชาติ  ในราชกิจจานุเบกษา  เล่ม  
52  วันที่  8  มีนาคม  2478  ระบุชื่อ “ กู่สันตรัตน์  อำเภอวาปีประ
ทุม  ตำบลนาดูน ”(ราชกิจจานุเบกษา  เล่ม  52  วันที่  8  มีนาคม  
2478  หน้า  3695) 

 หลังจากวัฒนธรรมเขมรเริ่มเสื่อมถอยลง คาดว่าโบราณสถานแห่งนี้ คงจะถูกทิ้งร้างไป ราว
พุทธศตวรรษที่ 23-24 ผู้คนจากดินแดนฝั่งซ้ายแม่น้ำโขงเริ่มย้ายเขามาอยู่ยังดินแดนภาคอีสาน ผู้คน
ส่วนหนึ่งจากเมืองสุวรรณภูมิ (อำเภอสุวรรณภูมิ จังหวัดร้อยเอ็ด )ได้เดินทางมาตั้งถิ่นฐานอยู่บริเวณที่
เป็นเมืองเก่า ไม่เข้าใจการใช้งานของโบราณสถานที่ปรากฏในชุมชน จึงเข้าใจว่าเป็นวัดในศาสนาพุทธ 
สำหรับกู่สันตรัตน์ชุมชนบ้านกู่เชื่อว่า กู่สันตรัตน์เป็นที่สถิตของผีบรรพชนและสิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่คอยดูแล
ทรัพยากรธรรมชาติของชุมชนให้มีความอุดมสมบูรณ์และเป็นศูนย์กลางทางด้านจิตใจของคนในชุมชน
และชุมชนรอบข้าง  
 ไม่ปรากฏหลักฐานว่าการทำพิธีกรรมบุญสรงกู่/ประเพณีสรงกู่สันตรัตน์เริ่มขึ้นเมื่อใด หาก
ยึดถือเอาตามประวัติการตั้งชุมชนบ้านกู่ ในปี 2417 ที่ผู้คนจากเมืองสุวรรณภูมิ มาลงหลักปักฐานตั้ง
ชุมชนยังบริเวณบ้านกู่ในปัจจุบัน และใช้กู่สันตรัตน์มาตั้งเป็นชื่อบ้านนามเมืองของชุมชน ประเพณี
หรือบุญสรงกู่สันตรัตน์คงจะเริ่มต้นขึ้นมาในช่วงปี 2417 ที่ชุมชนตั้งขึ้น ประเพณีสรงกู่สันตรัตน์ 
สามารถแบ่งได้ 2 ช่วงคือ ประเพณีสรงกู่สันตรัตน์ช่วงแรกก่อนปี 2525 และ ประเพณีสรงกู่สันตรัตน์
หลังปี 2525 โดยยึดถือเอาตามความเปลี่ยนแปลงที่เกิดขึ้นตามนโยบายส่งเสริมการท่องเที่ยวของ
ภาครัฐ ซึ่งผู้วิจัยจะอธิบายดังนี้  
 ประเพณีสรงกู่สันตรัตน์ช่วงแรกก่อนปี 2525 ช่วงก่อนปี 2525 งานประเพณีสรงกู่สันตรัตน์
เรียกว่า บุญสรงน้ำกู่สันตรัตน์ เป็นงานประเพณีที่จัดขึ้นโดยชุมชน จากความเชื่อเรื่องของปู่ขุนศรี ผี
บรรพบุรุษที่คนในชุมชนบ้านกู่และชุมชนใกล้เคียงนับถือเป็นอย่างมาก โดยจะจัดงานในช่วงวันขึ้น 15 
ค่ำ เดือน 5 ของทุกๆปี  โดยชุมชนจะทำการเรี่ยไรเงินภายในชุมชนและจัดกันเอง โดยรูปแบบในการ
จัดงานจะเริ่มต้นด้วยการจัดเตรียมสถานที่ ภายในกู่ก่อน 1 วัน พอถึงวันบุญสรงน้ำกู่สันตรัตน์ 
ชาวบ้านจะนิมนต์พระสงฆ์มาทำบุญ เมื่อเสร็จพิธีกรรมทางศาสนาแล้ว พระสงฆ์จะนำคนในชุมชนและ
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คนในชุมชนใกล้เคียง ร่วมไปถึงผู้คนจากพื้นที่ต่างๆทำพิธีสรงกู่สันตรัตน์ เมื่อเสร็จจากสรงน้ำกู่ สันต
รัตน์แล้ว กลุ่มผู้ชายในชุมชนจะเดินทางไปสรงน้ำกู่น้อย และสรงน้ำที่เลิงฟ้าฮ่วน(บารายโบราณ) แล้ว
จึงจุดบั้งไฟเสี่ยงทายบ้านเมือง ฟ้าฝน สัตว์เลี้ยงในชุมชน หากสรงน้ำทั้ง 3 พื้นที่นี้แล้วจะทำให้ฝนฟ้า
ตกต้องตามฤดูกาล  เมื่อเสร็จจากการสรงน้ำสิ่งศักดิ์สิทธิ์ทั้ง  3 พื้นที่แล้ว คนในชุมชนจะกลับมายัง
พื้นที่กู่สันตรัตน์เพื่อร่วมกิจกรรมที่จัดขึ้นตลอดทั้งวัน โดยกิจกรรมภายในงานก็จะมีการ ชนไก่ เล่นการ
พนัน การชมการแข่งมวย เป็นต้น กิจกรรมที่จัดขึ้นตลอดทั้งวันนี้เองทำให้ผู้คนจากที่ต่างๆสามารถ
เดินทางมาทำพิธีได้ตลอด(นายใจ ปัสติ,2564,สัมภาษณ์) 
 หลังจาก ปี 2525 หลังจากที่รัฐมีนโยบายส่งเสริมการท่องเที่ยว เนื่องในโอกาสที่เฉลิมฉลอง
ที่กรุงรัตนโกสินทร์มีอายุครบ 200 ปี ส่งผลทำให้องค์การบริหารส่วนตำบลกู่สันตรัตน์ได้ทำการเข้ามา
สนับสนุน ส่งเสริมด้านงบประมาณ และเป็นผู้ดำเนินการในการจัดกิจกรรมของชุมชน โดยได้ทำการ
เปลี่ยนชื่องาน บุญสรงกู่สันตรัตน์ เป็น ประเพณีสรงกู่ เพื่อให้เป็นคำที่สามารถดึงดูดความสนใจแก่
นักท่องเที่ยวและเพิ่มกิจกรรมวันผู้สูงวัย การรดน้ำดำหัวผู้เฒ่าผู้แก่ภายในชุมชนตำบลกู่สันตรัตน์ การ
เข้ามาจัดการงานประเพณีของภาครัฐส่งผลให้ การดำเนินงานมีความรวดเร็วขึ้น แต่เดิมที่ผู้คนจาก
พื้นที่ต่างๆเคยเดินทางมาร่วมงานได้ตลอดทั้งวัน องค์การปกครองส่วนท้องถิ่นตำบลกู่สันตรัตน์ก็จัด
งานขึ้นเพียงครึ่งวันเท่านั้น รวมไปถึงกิจกรรมการละเล่นต่างๆที่แต่เดิมชุมชนเคยจัดขึ้นก็ถูกลดลงไป 
โดยเฉพาะกิจกรรมที่เป็นภาพในด้านลบก็ถูกเบือดขับออกจากงานประเพณีสรงกู่  จากการเบือดขับ
กิจกรรมที่ชุมชนและคนในพื้นที่ต่างๆเคยทำร่วมกันนี่เอง ทำให้จำนวนผู้ที่เคยเดินทางมาร่วมงานลด
น้อยลงไปจากเดิมจากที่ชุมชนเป็นคนจัดเอง 
  
บริบทพื้นที่ศึกษากรณีกรณปีรางค์กู่กุดรัง/ไม่มีโบราณสถาน(กู่)และมีประเพณ ี
 
 ปรางกู่กุดรัง ลักษณะของพื้นที่คือเป็นพื้นที่ป่าขนาดไม่ใหญ่มาก ราว ๆ 1 ไร่ พื้นที่ด้านใน
ประกอบไปด้วย พระพุทธรูปปูนปั้น รูปปั้นจระเข้ และศาลา 1 หลัง เป็นสถานที่ที่ไม่มีกู่จริงๆ เป็น
เพียงกู่ทที่ถูกสร้างขึ้นจากจินตนาการของผู้คนในท้องถิ่นเท่านั้น  แต่พื้นที่นี้มีความสำคัญกับคนใน
ชุมชนกุดรังและชุมชนในตำบลกุดรังเป็นอย่างมาก ประการแรก เป็นที่มาของชื่อบ้านนามเมืองของ
บ้านกุดรัง และอำเภอกุดรัง โดยมีเรื่องเล่าและตำนานเกี่ยวกับที่มาของช่ือดังนี้  

 “ตำนานเล่าว่า กาลครั้งหนึ่งนานมาแล้วเจ้าเมืองท่าขอนยาง มีธิดาสาว
โฉมงามพระองค์หนึ่ง เป็นที่รักและโปรดปรานของเจ้าเมืองท่ามากและธิดาสาว
องค์นี้ทรงโปรดปรานจระเข้เป็นพิเศษ จนกระทั่งหาจระเข้เข้ามาเลี้ยงไว้ในสระ
หลวง เพื่อให้ธิดาได้หยอกล้อและเล่นเล่นเป็นเพื่อนโดยการขี่หลังตระเวนไปตาม
สระรอบ ๆ เมืองอยู่เสมอ ๆ     อยู่มาวันหนึ่ง ขณะที่ธิดาเจ้าเมืองท่า หยอกล้อ



 

 

 
 89 

กับจระเข้ จระเข้ได้คาบนางไปกินในน้ำลึกแล้วจระเข้ตัวนั้นก็หนีไป เมื่อท่าน
ทราบข่าวก็รู้สึกเสียพระทัยและโกรธเป็นอันมาก จึงได้ประกาศหาหมอจระเข้ 
ให้จับจระเข้นี้ให้ได้จระเข้ตัวนั้นได้หนีมายังบึงใหญ่แห่งหนึ่ง ซึ่งชาวบ้านได้กลิ่น
เหม็นสาบจระเข้ตัวนี้อย่างมากเลยเรียกบึงแห่งนี้ว่า “บึงกุย”  ปัจจุบันอยู่
บริเวณทิศตะวันออกของอำเภอโกสุมพิสัย อย่างไรหมอปราบจระเข้สามารจับ
จระเข้ตัวนี้ได้ จึงติดตามไปเรื่อย ๆ และได้พบกับมูลของจระเข้ที่บริเวณห้วยแห่ง
หนึ่งปัจจุบันชาวบ้านเรียกห้วยนี้ว่า “ห้วยขี้แข้” แต่ก็ยังไม่พบจระเข้ตัวนั้น จน
กระทั้งพวกหมอปราบสามรถตามมาทันจระเข้ ณ ที่แห่งหนึ่ง ปัจจุบันเรียกคือ 
“หมู่บ้านทัน” อยู่ในเขตอำเภอโกสุมพิสัย ถึงหมอปราบจะตามาทันแล้ว แต่ก็ยัง
ไม่สามารถฆ่าจระเข้ตัวนี้ได้  แต่การปราบจระเข้ก็ยังไม่ได้ลดความพยายามลง 
ได้ตามที่หนองน้ำอีกแห่งหนึ่ง หมอปราบได้ไล่จระเข้ตัวนั้นจนกระทั่งลำห้วยนั้น
แปน และเรียก ชาวบ้านจึงเรียกหนองน้ำนั้นว่า  “หนองแปน” จนกระทั่ง
ปัจจุบันต่อมาพวกหมอปราบจะเข้ได้ตามมายังที่แห่งหนึ่ง แต่ก็ไม่พบจระเข้ตัว
นั้นพบแต่รังของจระเข้อยู่บริเวณกุด  บริเวณที่แห่งนั้นจึงถูกเรียกว่า “กุดฮัง” 
จึงเป็นที่มาของชื่อ  “บ้านกุดรัง”(นายล้วน มัชฌิมา,2564, สัมภาษณ์) 

 ประการที่สอง เป็นพื้นที่ที่มีความศักดิ์สิทธิ์ของชุมชนกุดรังและชุมชนรอบๆ โดยเชื่อว่าพื้นที่
ดังกล่าวเป็นที่อยู่ของเจ้าปู่ห้วยกุดรัง หากคนในชุมชนหรือชุมชนรอบๆข้างจะต้องไปสอบบรรจุ
ข้าราชการ หรือ เกณฑ์ทหารก็จะไปบนบานกับปรางกู่กุดรังให้สอบได้หรือไม่ติดทหาร ในทุกๆวันที่ 20 
เมษายนของทุกๆปี คนในชุมชนกุดรังและตำบลกุดรังจะทำพิธีสรงกู่ โดยจะจัดการทำบุญเลี้ยงเพล
พระและจัดงานรื่นเริงกันภายในชุมชน หากไม่มีการจัดงานใดๆ ก็จะปิดไม่ให้ ผู้ใดนำวัว ควายไปเลี้ยง
ในพื้นที่ปรางค์กู่กุดรังเลย เพราะถือได้ว่าเป็นพื้นที่ศักดิ์สิทธิ์และอาจจะทำให้สิ่งของ ต้นไม้ ได้รับความ
เสียหาย  
 ประเพณีสรงปรางค์กู่กุดรัง ไม่มีหลักฐานระบุได้อย่างแน่ชัดว่าเกิดขึ้นในช่วงใด หรือ พ.ศ.ใด 
หากยึดเอาปี พุทธศักราชที่ตั้งชุมชนเหมือนอย่างเช่นงานประเพณีสรงกู่สันตรัตน์ ก็น่าจะเริ่มขึ้นในช่วง
ปี 2411 โดยแบ่ง ประเพณีสรงกู่กุดรังออกเป็น 2 ช่วง คือ 
 ก่อนปี 2538 คนในชุมชนเรียกสถานที่นี้ว่า ห้วยกุดรัง เป็นสถานที่ที่มีความสำคัญกับคนใน
ชุมชนกุดรังและคนในชุมชนใกล้เคียงเนื่องจากเป็นที่สถิตของสิ่งศักดิ์สิทธิ์นาม “เจ้าปู่กุดรัง” ส่งผลให้
ในทุกๆปี คนในชุมชนกุดรังและคนในตำบลกุดรังและตำบลใกล้เคียงมาเข้าร่วม เรียก “บุญสรงห้วย
กุดรัง” เป็นประเพณีเดิมของชุมชนกุดรังและชุมชนใกล้เคียงไม่ปรากฏหลักฐานว่าประเพณีนี้เริ่มเกิด
ขึ้นมาเมื่อใด แต่หากนับเอาปี พ.ศ. 2411 ที่ตั้งชุมชนขึ้น ประเพณีนี้คงเริ่มทำกันมาในช่วงระยะเวลานี้
สืบมาจนถึงปัจจุบัน ประเพณีบุญสรงห้วยกุดรังในช่วงก่อนปี พ.ศ. 2538 จัดขึ้นช่วงระยะเวลาหลัง
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สงกรานต์หรือบุญเดือนห้า โดยจะถือเอาวันที่คนในชุมชนพร้อมไม่กำหนดวันที่แน่นอนตายตัว  ตาม
ความเชื่อของคนในชุมชนเชื่อว่าการสรงห้วยกุดรังคือสรงน้ำสิ่งศักดิ์สิทธิ์เพื่อให้สิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่สถิตอยู่ 
ณ ห้วยกุดรัง คุ้มครองคนในชุมชนให้อยู่เย็นเป็นสุข ไม่ให้เกิดอาเพศใดๆขึ้นกับชุมชน และยังทำเพื่อให้
เกิดความอุดมสมบูรณ์แก่ชุมชนกุดรังและพื้นที่ต่างๆของตำบลกุดรังและตำบลใกล้เคียงด้วย บุญสรง
ห้วยกุดรังถือเป็นประเพณีสำคัญเพราะคนที่มาร่วมในงานประเพณีนี้ คือ คนในชุมชนบ้านกุดรังและใน
ตำบลกุดรัง ตำบลเลิงแฝก ตำบลห้วยเตย ตำบลนาโพธิ์  และคนบางพื้นที่ของอำเภอโกสุมพิสัย 
อำเภอบรบือ มาร่วมงานบุญสรงห้วยกุดรังด้วยเช่นกัน 
 ในปี พ.ศ.2537 งานประเพณีพื้นบ้านในภาคต่างๆได้กลายเป็นงานวัฒนธรรมเพื่อตอบสนอง
อุดมการณ์ทางเศรษฐกิจการเมืองในเรื่องในเรื่องการท่องเที่ยวของประเทศ (ปฐม หงษ์สุวรรณ.
2549:51 ) บุญสรงห้วยกุดรังได้รับความเปลี่ยนแปลงจากผลซึ่งเป็นผลมาจากแผนดังกล่าวด้วย
เช่นเดียวกัน หลังจากปี 2538 องค์การบริหารส่วนตำบลกุดรังได้ทำการจัดสรรค์งบประมาณในการ
ส่งเสริมและอนุรักษ์ศิลปะและวัฒนธรรมพื้นบ้านโดยสิ่งที่องค์การบริหารส่วนตำบลกุดรังได้ทำการ
เปลี่ยนแปลงกับงานบุญสรงกู่กุดรัง โดยผู้วิจัยจะกำหนดความเปลี่ยนแปลงที่เกิดขึ้นดังนี้ 
 ประการแรกคือเปลี่ยนชื่อสถานที่จากห้วยกุดรังเป็น “ปรางค์กู่กุดรัง”และเปลี่ยนชื่อ
ประเพณีจากบุญสรงห้วยกุดรัง เป็นประเพณีสรงปรางค์กู่กุดรัง โดยใช้เรื่องเล่าท้องถิ่นของชุมชนกุดรัง
มาอธิบายถึงชื่อของสถานที่ กล่าวคือ เมื่อครั้งที่จระเข้หนีจากเมืองท่าขอนยางขึ้นมาทำรังอบู่บริเวณ
ห้วยกุดรังได้ทำการรังอยู่ภายในกู่ซึ่งอยู่ ณ บริเวณปรางค์กู่ปัจจุบัน เพื่อเป็นการแสดงให้เห็นว่าพื้นที่
บริเวณดังกล่าวเป็นพื้นที่อันศักดิ์สิทธิ์และมีกู่ที่เป็นโบราณสถานเหมือนกับพื้นที่อื่นๆ เช่น กู่บัวมาศ กู่
สันตรัตน์  เป็นต้น เหตุผลอีกประการหนึ่งในการเปลี่ยนชื่อสถานที่ดังกล่าวก็เพื่อให้เป็นสิ่งดึงดูดความ
สนใจของนักท่องเที่ยวให้มาเที่ยวยังปรางค์กู่กุดรัง ทำให้เกิดการทำเส้นทางลงไปยังปรางค์กู่กุดรัง ในปี 
พ.ศ. 2544 เพื่อเป็นการอำนวยความสะดวกในการเดินทาง    
 ประการที่สองคือกำหนดวันจัดการให้มีความชัดเจนเพื่อให้เกิดเป็นเทศกาล/ประเพณีที่จะ
ถูกจัดขึ้นในทุกๆปี ทำให้ประชาชน นักท่องเที่ยวเดินทางมาเที่ยวงานประเพณีดังกล่าวได้สะดวกขึ้น 
โดยกำหนดให้ทุกวันที่ 20 เมษายน ของทุกๆปี ซึ่งแต่เดิมจะจัดบุญสรงน้ำห้วยกุดรังเป็นช่วงระยะเวลา
หลังวันสงกรานต์จะเลือกวันตามวันที่คนในชุมชนสะดวกไม่มีวันที่ชัดเจน  
 ประการที่สามทำการเบียดขับสิ่งการพนัน สิ่งผิดกฎหมายต่างๆออกไปจากงานประเพณี 
กล่าวคือก่อนปี พ.ศ. 2538 การจัดงานประเพณีบุญสรงกู่กุดรัง เมื่อประกอบพิธีกรรมทางศาสนาและ
สรงน้ำเรียบร้อยแล้ว จะมีการเล่นไฮโล แข่งไก่ชน และสิ่งผิดกฎหมายต่างๆ ทำให้คนในพื้นที่อื่นๆ 
ที่มารวมงานประเพณีได้ร่วมเล่นการพนันเสี่ยงโชค ผลจากการที่มีผู้มาเล่นการพนันในงานประเพณีนี้
เอง ทำให้คนในชุมชนนำสินค้า เกิดรายได้ในช่วงวันสรงห้วยกุดรัง แต่เมื่อองค์การบริหารส่วนตำบลกุด
รังได้ทำการฟื้นฟู เทสกาลบุญสรงห้วยกุดรังให้กลายเป็นประเพณีสรงปรางค์กู่ ส่งผลให้สิ่งเหล่านี้ถูก



 

 

 
 91 

กำจัดออกไปจากงานประเพณีเป็นการลบภาพลักษณ์ด้านลบเพื่อสร้างภาพลักษณ์ที่สวยงาม ผลของ
การเบียดขับดังกล่าวนี้เอง ส่งผลให้ผู้คนจากตำบลเลิงแฝก นาโพธิ์ ห้วยเตย และคนในบางพื้นที่ในเขต
อำเภอโกสุมพิสัย และบรบือลดการเข้าร่วมงานประเพณีสรงปรางค์กุดรังเหลือเพียงคนในพื้นที่ 16 
หมู่บ้านในตำบลกุดรังและคนในตำบลห้วยเตยบางพื้นที่เท่าน้ัน 
  
บริบทพื้นที่ศึกษากรณีกรณีกูบ่้านโนน/ไม่มีกู่สร้างขึ้นใหม่ยังไม่มีประเพณีใหม ่
 
 กู่บ้านโนน ตั้งอยู่ภายในบริเวณวัดบ้านโนน เป็นอาคาร 4 เหลี่ยมผืนผ้า กว้างราว 3 เมตร 
ยาวราว 4-6 เมตร  เป็นกู่ที่ไม่มีอยู่จริง และไม่ปรากฏหลักฐานใดๆเกิดกับหลักฐานทางโบราณคดีที่
เกี่ยวกับกู่แห่งนี้เลย โดยได้รับการสร้างขึ้นใหม่ในช่วงปี 2558  ด้านในเป็นที่ประดิษฐานพระพุทธรูป
และหลักบ้านของชุมชนบ้านโนน กู่บ้านโนน เป็นอาคารที่สร้างเลียนแบบกู่บ้านแดง ตำบลหนองแสง 
อำเภอวาปีปทุม จังหวัดมหาสารคาม โดยจุดประสงค์ของการสร้างอาคารหรือกู่ของชุมชนบ้านโนนนั้น 
คือ ประการแรกต้องการสร้างบือวัดขึ้นมาใหม่ เนื่องจากบือวัดเดิมที่เป็นไม้ถูกปลวก กัดกินจนได้รับ
ความเสียหาย เจ้าอาวาสวัดบ้านโนนกับคนในชุมชนจึงได้ประชุมกันเพื่อหาทางแก้ไข โดยได้ไปดูแบบ
ในการก่อสร้างมาจากกู่บ้านแดงและกู่ในพื้นที่ใกล้เคียง จึงได้หาทุนในการสร้างกู่ใหม่แห่งนี้ขึ้น  
ประการที่สองคือต้องการสร้างแหล่งท่องเที่ยว เหมือนกู่บ้านแดง เนื่องจากใกล้กับพื้นที่บ้านโนนมีการ
สร้างพระธาตุฮ่วมแฮงขึ้น เพื่อเป็นสถานที่ท่องเที่ยวแห่งใหม่ของตำบลขามป้อม (จ.อ.บุญเลิศ วรรณ
ศรี,2564, สัมภาษณ์ ) อย่างที่ผู้วิจัยได้กล่าวแล้วข้างต้น แต่เดิมชุมชนบ้านโนน มีความเชื่อเรื่องปู่ตา ที่
เป็นความเชื่อดั้งเดิม ราว ปี 2484 ยาครูชาดา ได้นำเอาปลาฝามาเลี้ยง ทำให้เกิดความเชื่อเรื่อง
ปลาฝา ขึ้นมา แต่หลังจากที่ความเชื่อเรื่องปลาฝาถูกลดบทบาทลง ผู้วิจัยตั้งข้อสมมุติฐานว่า ชุมชน
บ้านโนนอาจจะตั้งการสร้างสิ่งที่ยึดโยงคนในชุมชนเข้าไว้ด้วยกัน ผนวกกันกระแสการท่องเที่ยวจาก
ประเพณีบุญสรงกู่ที่เกิดขึ้นในชุมชนรอบๆบ้านโนน อาจจะเป็นตัวจุดประกายให้ชุมชนบ้านโนน สร้าง
กู่ หรือ อาคารที่เลียนแบบกู่บ้านแดงขึ้น เพราะเป็นสถานที่สำคัญในชุมชน และ สถานที่ดึงดูด
นักท่องเที่ยวให้มาเที่ยวยังบ้านโนนเช่นกัน  
 กู่บ้านโนนยังไม่มีประเพณีสรงกู่ เหมือนยังกู่สันตรัตน์และปรางค์กู่กุดรัง แต่ในพื้นที่เดิมก่อน
การสร้างกู่ชุมชนจะมีการทำบุญในช่วงบุญเดือน 7 หรือบุญชำฮะ เมื่อสร้างกู่ขึ้นแทนที่บือวัดที่เป็น
พื้นที่ศักดิ์สิทธิ์เดิมของชุมชน คนในชุมชนก็ยังคงยึดถูกแบบแผนนั้นปฏิบัติสืบต่อกันมา แต่จำนวนของู้
คนที่ปฏิบัติประเพณีดั้งเดิมนี้ลดน้อยลงไปเนื่องจากความเปลี่ยนแปลงที่เกิดขึ้นในยุคสมัยทำให้ คนใน
ชุมชนมีความเช่ือที่เกี่ยวกับประเพณีพิธีกรรม ดังกล่าวลดน้อยลงไป 
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 จากข้อมูลดังกล่าวข้างต้น ผู้วิจัยสามารถสรุปเป็นตารางและขออภิปรายข้อมูลสรุปจาก
ตารางดังต่อไปนี้ 
ตารางเปรียบเทียบ บริบทพืน้ที่ในการศึกษาและประเพณีสรงกู่ ของทัง้ 3 พื้นที่ ที่ผูว้ิจัยเลือกใน
การศึกษา 

ชื่อสถานที ่
รายละเอียด 

กู่สันตรัตน ์ ปรางค์กู่กุดรัง กู่บ้านโนน 
 

สถานภาพ เป็นโบราณสถานที่สร้างขึ้น
ในช่วงพุทธศตวรรษที่ 18 

ไม่มีหลักฐานทาง
โบราณคด ี
เป็นกู่ในจิตนาการ 

บือวัด(เสาธาตุ) 
 

พื้นฐานความเชื่อใน
อดีต 

เป็นสถานที่สถติของปู่ขุนศร ี
ผีบรรพบุรุษจากเมือง
สุวรรณภูม ิ

เป็นที่สถิตของเจ้าปู่กุดรัง บือวัด(เสาธาตุ) 
(ศูนย์กลางทางความเช่ือ
ของชุมชนบ้านโนน) 

ชื่อบุญหรืองาน
ประเพณ ี

บุญสรงน้ำกู่สนัตรัตน ์ บุญสรงน้ำห้วยกุดรัง บุญเดือน 7 (บุญชำฮะ) 

วันเวลาในการจัด 15 ค่ำ เดือน 5 ของทุกๆปี หลังสงกรานต ์
โดยจะถือเอาวันที่ชุมชน
พร้อม 

บุญเดือน 7 

งบประมาณดำเนินงาน ชุมชน ชุมชน ชุมชน 
รูปแบบพิธีกรรม ทำบุญ/สรงน้ำกู่/แห่กั๊บแก/

จุดบั้งไฟเสี่ยงทาย/สรงน้ำกู่
น้อย เลิงฟ้าฮ่วม/กิจกรรม
การละเล่นต่างๆ 

ทำบุญเลี้ยงเพลพระ/ ก่อ
ประทาย/สรงน้ำ
ประทาย/กิจกรรม
การละเล่น 

ทำบุญ/สวดเสาธาตุ 

ผู้เขา้ร่วม คนในพื้นที่ตำบลกู่สันตรัตน์ 
และพื้นที่ใกล้เคียง คนจาก
บางพื้นที่ของอำเภอยางสีสุ
ราช พยัคฆภูมิพิสัย รวมไป
ถึงคนจากอำเภอปทุมรัตน์ 

คนในชุมชนตำบลกุดรัง 
ห้วยเตย นาโพธิ์ เลิงแฝก 
คนจากบางพ้ืนที่ของ
อำเภอบรบือ และโกสุม
พิสัย 

คนในชุมชนบ้านโนน ทั้ง 
5 ชุมชน 
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จังหวัดร้อยเอ็ด 
ความเปลี่ยนแปลง ปี 2525 

ภาครัฐเข้ามาสนับสนุน 
 

ปี 2538 
ภาครัฐเข้ามาสนับสนุน 

ปี 2558 
สร้างกู่ใหม่ แทน บือวัด 
โดยชุมชน 

ผลของความ
เปลีย่นแปลง ด้านพืน้ที่ 

ไม่มีการเปลี่ยนแปลงในด้าน
พื้นที่  

เปลี่ยนช่ือสถานที่จาก
ห้วยกุดรังเป็น “ปรางค์กู่
กุดรัง” การสร้างเส้นทาง
คอนกรีตไปยังกู่ 

กู่บ้านโนน/กู่วัดบ้านโนน 

ผลของความ
เปลีย่นแปลง ด้าน
พิธีกรรม 

รูปแบบการจัดงานที่ชัดเจน
ขึ้น 
เพิ่มจัดกิจกรรมวันผู้สูงวัย 

รูปแบบการจัดงานที่
ชัดเจนขึ้น 
เพิ่มจัดกิจกรรมวันผู้สูง
วัย 
กำหนดวันใหม่เป็นวันที่ 
20 เมษายน ของทุกๆปี 

ไม่เปลี่ยนแปลง 

ผลของความ
เปลีย่นแปลง ด้าน
ผู้เขา้ร่วมงาน 

คนในชุมชนและตำบลกู่สันต
รัตน ์

คนในชุมชนและตำบล
กุดรังรวมไปถึงตำบล
ห้วยเตยบางชุมชน 

ชุมชนบ้านโนน 3 ชุมชน 
หมู่ 4,12,15 

 
  จากตารางสามารถสรุปได้ดังต่อไปนี้ ทั้ง 3 พื้นที่ในการศึกษาของผู้วิจัย ความคล้ายคลึงกัน
อย่างหนึ่งของทั้ง 3 พื้นที่ ทั้งพื้นที่ที่มีโบราณสถานและมีประเพณี, ไม่มีโบราณสถานแต่มีประเพณี
,และพื้นที่สร้างกู่ขึ้นมาใหม่นั้น ทั้งสามพื้นที่มีความเชื่อแบบดั้งเดิมที่ทำให้เกิดพิธีกรรมเกิดขึ้นภายใน
ชุมชน  เกิดจากความเชื่อในเรื่องของอำนาจเหนือธรรมชาติ โดยจุดประสงค์ของพิธีกรรมของทั้งสาม
พื้นที่ก็เพื่อเป็นการขอให้ชุมชนแคล้วคลาดจากอันตรายที่จะเกิดแก่ชุมชน  ยกเว้นความเชื่อของชุมชน
บ้านโนน ที่ไม่ความเกี่ยวขัดกับพิธีกรรมในการเสี่ยงทายเพื่อขอฟ้าฝนให้ตกต้องตามฤดูกาล อย่างเช่น
พื้นที่ กู่สันตรัตน์และพื้นที่ปรางค์กู่กุดรัง ความเปลี่ยนแปลงที่เกิดขึ้นของทั้งสามพื้นที่ เป็นผลมาจาก
นโยบายส่งเสริมการท่องเที่ยวจากภาครัฐ โดยที่เห็นได้ชัดเจนที่สุดคือ สองพื้นที่ คือกู่สันตรัตน์และ
ปรางค์กู่กุดรัง ที่เกิดความเปลี่ยนแปลงด้านต่างๆ สำหรับกู่บ้านโนน คงได้รับผลกระทบในส่วนของ
การประดิษฐ์สร้างโบราณสถานขึ้น ทั้งนี้จะเห็นได้ว่าสิ่งที่เห็นได้ชัดที่สุดคือความเปลี่ยนแปลงด้านผู้คน
จากการเปลี่ยนแปลงด้านประเพณีพิธีกรรม และกิจกรรม ทำให้ผู้คนลดลง หลังจากที่ภาครัฐเข้ามามี
ส่วนร่วมในการจัดงาน 
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บทที่ 6  
สรุป อภิปรายผล และข้อเสนอแนะ 

 การศึกษาวิจัยเรื่อง ความทรงจำร่วมของชุมชนกับประเพณีสรงกู่ในจังหวัดมหาสารคาม  
 มีจุดมุ่งหมายเพื่อศึกษาประวัติและพัฒนาการของประเพณีสรงกู่ในจังหวัดมหาสารคาม ศึกษาความ
ทรงจำร่วมของคนในชุมชนที่มีต่อสถานที่และศึกษากระบวนการที่ภาครัฐเข้ามาจัดการวัฒนธรรมใน
ประเพณีสรงกู่ โดยใช้ระเบียบวิธีการวิจัยเชิงคุณภาพ(Qualitative Research) ซึ่งผู้วิจัยจะสรุป
ผลการวิจัย ความมุ่งหมายของการวิจัย สรุปผล อภิปรายผลและข้อเสนอแนะ ตามลำดับดังนี้ 
 
 

ความมุ่งหมายของงานวิจัย  
 
 งานวิจัยชิ้นนี้มีความมุ่งหมายเพื่อศึกษาประวัติและพัฒนาการของประเพณีสรงกู่ในจังหวัด
มหาสารคาม  ศึกษาความทรงจำร่วมของคนในชุมชน และ ชุมชนรอบๆกู่ ว่ามีความทรงจำร่วมต่อ
สถานที่แห่งนี้อย่างไร และศึกษากระบวนการที่ภาครัฐเข้ามาจัดการวัฒนธรรมในประเพณีสรงกู่ 
 
สรุปผล 
 ผลการศึกษาเรื่อง ความทรงจำร่วมของชุมชนกับประเพณีสรงกู่ในจังหวัดมหาสารคาม 
สามารถสรุปผลการศึกษาได้ดังต่อไปนี้  
  
 ประเด็น ประวัติและพัฒนาการของประเพณีสรงกู่ในจังหวัดมหาสารคาม  จากการศึกษา
พื้นที่ ทั้ง 3 ชุมชน สามารถสรุปประวัติและพัฒนาการของประเพณี โดยแบ่ง ได้ดังนี้  
 
 ประวัติและพัฒนาการของประเพณีสรงกู่สันตรัตน์  
 
 ประเพณีสรงกู่สันตรัตน์ หรือ บุญสรงกู่ เป็นประเพณีที่จัดขึ้นเมื่อชุมชนในวัฒนธรรมลาว
ย้ายมาต้ังชุมชน บุญดังกล่าวนี้ถูกทำขึ้นเพื่อเป็นการเคารพต่อปู่ขุนศรีผีบรรพบุรุษของชุมชนบ้านกู่และ
ชุมชนใกล้เคียง ตามคำบอกเล่าของคนในชุมชนว่าบุญสรงกู่ทำมาตั้งแต่ครั้งบรรพบุรุษเมื่อครั้งตั้ง
ชุมชนบ้านกู่บ้านโนนในปี พ.ศ. 2417  โดยได้กำหนดให้ ทุกวันขึ้น 15 ค่ำ เดือน 5 ของทุกปีเป็นจัด
งานสรงกู่  ในช่วง ปี 2417 – 2540 ชุมชนจัดบุญสรงกู่กันเอง โดยความร่วมมือของชุมชนในการออก
ทุนทรัพย์ จัดสถานที่ ช่วงทศวรรษที่ 2530 เป็นต้นมาประเทศไทย เริ่มมีการส่งเสริมการท่องเที่ยว ทำ
ให้แต่ละพื้นที่ในประเทศไทย มีการใช้ทุนทางวัฒนธรรมชุมชนของตนมาสร้างสรรค์ขึ้นเพื่อจะเป็นการ
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ดึงดูดนักท่องเที่ยว ความเปลี่ยนแปลงของบุญสรงกู่สันตรัตน์เริ่มเกิดขึ้นในช่วง ทศวรรษที่ 2540 
เพราะองค์การส่วนท้องถิ่นได้นำเอาบุญสรงกู่ นำไปรวมกับบุญสงกรานต์(งานรดน้ำดำหัว+วันผู้สูงวัย)
ส่งผลให้บุญสรงกู่เปลี่ยนชื่อเป็นประเพณีสรงกู่สันตรัตน์ การที่ภาครัฐเข้ามาเป็นส่วนร่มจัดบุญ
ประเพณีดังกล่าว ส่งผลให้ รูปแบบบางอย่างได้มีการปรับเปลี่ยนไป เช่น ระยะเวลา แต่เดิมจัด 1 วัน 
1 คืนก็เปลี่ยนมาเป็นจัดเพียง 1 วัน ส่งผลให้กลุ่มคนจากพื้นที่อื่นๆ ที่เมื่อก่อนเคยเดิมทางมาร่วมงาน 
มาไม่ทัน ทำให้ภาพของผู้คนจากต่างที่ต่างถิ่น ที่มีความศรัทธาต่อปู่ขุนศรีเลือนลางหายไป  จากเดิมที่
เคยเป็นบุญใหญ่ของชุมชนที่คนทั่วไปรู้จักก็เริ่มเปลี่ยนเป็นประเพณีที่ทำกันเพียงในชุมชนและชุมชน
รอบๆข้างเท่านั้น 
 
 ประวัติและพัฒนาการของประเพณีสรงปรางค์กู่กุดรัง 
 
 ก่อนการเข้ามาสนับสนุน บุญสรงน้ำปรางค์กู่กุดรัง ของหน่วยงานองค์การบริหารส่วนตำบล
กุดรัง บุญประเพณีนี้เป็นบุญที่ชุมชนจัดขึ้นในทุกๆหลังจากที่บุญสงกรานต์จบลง โดยเมื่อก่อนชาวบ้าน
กุดรังและคนในชุมชนใกล้เคียงเรียกบุญสรงน้ำปู่ห้วยกุดรัง ชื่อ ปรางค์กู่มาเรียกสมัยหลัง บุญประเพณี
นี้จะเป็นการนิมนต์พระมาฉันอาหารเพล ที่ปรางค์กู่กุดรัง แล้วก็มีการประกอบพิธีกรรมทางศาสนา 
เมื่องเสร็จพิธีกรรมทั้งหมดแล้ว คนในชุมชนและชุมชนใกล้เคียงก็จะมีกิจกรรมต่างๆร่วมกัน เช่น การ
เล่นไฮโล การเล่นไพ่ การแข่งไก่ชน อยู่ ณ บริเวณปรางค์กู่ ส่วนมากนิยมจัดกิจกรรมบุญสรงกู่ให้เสร็จ
ในวันเดียว หลังจากนั้นก็จะปิดปรางค์กู่ไม่ให้ ผู้ใดนำวัวหรือควายเข้าไปเลี้ยงแต่อย่างใด 
 หลังจากปี พ.ศ. 2530 เป็นต้นมา ประเทศไทยเริ่มมีนโยบายส่งเสริมการท่องเที่ยวของแต่
ละจังหวัด เริ่มมีการนำวัฒนธรรม ประเพณีท้องถิ่น ที่ เป็นทุนเดิมของวัฒนธรรมแต่ละจังหวัดมา
สร้างสรรค์เพื่อที่จะเป็นจุดของของแต่ละท้องที่ ห้วยกุดรัง ก็ได้รับการส่งเสริมจาก ภาครัฐด้วยเช่นกัน 
คือ ราวทศวรรษที่ 2530 หลังจากที่มีการสร้างองค์การบริหารส่วนตำบลกุดรังขึ้นใหม่ จากแต่เดิมอยู่ที่ 
ตั้งอยู่ในบริเวณศูนย์วิจัยแต่ว่านายกในช่วงนั้นไม่เห็นด้วยจึงทำให้ย้ายเอา อ.บ.ต.มาสร้างอยู่ริมถนนใน
พื้นที่ของบ้านหนองบัวในปัจจุบันแทนเพราะเห็นว่าน่าจะสะดวกสบายในการติดตามทางราชการ
มากกว่า ทำให้ อบต.กุดรังได้เข้ามาส่งเสริมประเพณีที่มีมาแต่เดิม จากเดิมชื่อว่า การทำบุญประเพณี
สรงปู่ห้วยกุดรัง กลายมาเป็นประเพณีใหม่ คือ ประเพณีสรงกู่ และเรียกชื่อ ห้วยกุดรังใหม่ เป็น 
ปรางค์กู่กุดรัง โดยอ้างอิงมาจากตำนานการสร้างรัง(ฮัง)ของจระเข้ดังได้กล่าวไว้แล้ว พร้อมกันนี้ยัง
กำหนดวันให้ชุมชนทำประเพณีสรงน้ำปรางค์กู่ในวันที่ 20 เมษายน ของทุกๆ ปี 
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 ประวัติและพัฒนาการของประเพณีสรงกู่บ้านโนน 
  
 กู่บ้านโนน เป็นกู่/อาคารที่สร้างขึ้นมาใหม่  สืบเนื่องมาจากการที่ชุมชนบ้านโนน มีความคิด
ริเริ่มต้องการสร้างหลักบือวัด สถานที่ศักดิ์สิทธิ์ของชุมชนขึ้นมาใหม่ โดยการสร้างเลียนแบบมาจาก กู่
บ้านแดง เพื่อที่ 1.ต้องการสร้างบือวัดซึ่งแต่เดิมเคยเป็นสถานที่ศักดิ์สิทธิ์ของชุมชนขึ้นมาใหม่ 2.ชุมชน
ต้องสร้างสถานที่ เพื่อที่จะเป็นสถานที่ท่องเที่ยวและมีประเพณีโดยการเลียนแบบกู่บ้านแดง ทำให้
ในช่วงทศวรรษที่ 2550 ทางวัดบ้านโนน และ ชุมชนบ้านโนนเริ่มสร้างอาคารที่เลียนแบบ กู่บ้านแดง 
และได้นำพระพุทธรูปองค์สำคัญและหลักบือบ้านวัด ที่แต่เดิมเคยฝังอยู่บริเวณสร้างกู่  นำขึ้นมาแล้ว
สร้างกู่ใหม่ทับลงบริเวณเดิม เพราะฉะนั้น ณ ขณะที่ผู้วิจัยทำการศึกษา  ยังไม่มีประเพณีสรงน้ำกู่
โดยตรงแต่จะเป็นงานสงกรานต์และนิมนต์หลวงปู่แก่นจันทน์ออกมาให้คนได้กราบไหว้เท่าเพียง
เท่านัน้ 
  
 จากการศึกษาประวัติและพัฒนาการของประเพณีสรงกู่ในจังหวัดมหาสารคาม ของพื้นที่ 
การศึกษาทั้ง 3 ชุมชน ผู้วิจัยสามารถแบ่งออก 2 ชุมชนซึ่งมีความผูกพันกับประเพณีเดิม และ  
1 ชุมชนที่พยายามสร้างสรรค์ประเพณีจากพื้นที่ศักดิ์สิทธิ์เดิมของชุมชน  สำหรับ 2 ชุมชนแรกนั้น คือ 
ชุมชนบ้านกู่ และ ชุมชนบ้านกุดรัง  จุดเริ่มต้นของบุญสรงกู่คือการทำบุญสรงน้ำในบุญเดือน 5 หรือ
บุญสงกรานต์เพื่อเป็นการแสดงความเคารพต่อผี หรือวิญญาณของบรรพบุรุษ แต่เมื่อเกิด เริ่มมีการ
ส่งเสริมการท่องเที่ยวของประเทศไทย ในช่วงทศวรรษที่ 2530 – 2540 ทำให้องค์การปกครอง
ท้องถิ่นหยิบเอาบุญดั้งเดิมของชุมชนขึ้นมาสร้างสรรค์ใหม่ โดยใช้คำว่า ประเพณี แทนคำว่าบุญ 
เพื่อให้ดูน่าสนใจกับนักท่องเที่ยว ส่วนพื้นที่บ้านโนน ได้มีการสร้างกู่วัดบ้านโนน ขึ้นเพื่อต้องการมี
แหล่งท่องเที่ยวและประเพณี โดยใช้แบบอย่างมาจากกู่บ้านแดง แต่กู่แห่งนี้ไม่มีเรื่องของ ผี หรือเจ้าปู่ 
แต่เป็นที่ประดิษฐาน หลวงพ่อแก่นจันทน์ พระพุทธรูปของวัดบ้านโนนเท่านั้น ณ ขณะที่ผู้วิจัย
ทำการศึกษา ชุมชนบ้านโนนยังไม่มีประเพณีสรงกู่ มีแต่เพื่อการจัดงานรดน้ำและอัญเชิญพระแก่น
จันทน์ออกมาจากกู่ให้คนได้กราบไหว้ยังไม่มีการสร้างประเพณีขึ้นในชุมชน 
  
 ประเด็น ศึกษาความทรงจำร่วมของคนในชุมชน และ ชุมชนรอบๆกู่ ว่ามีความทรงจำร่วม
ต่อสถานที่นั้นอย่างไร  
 จากการศึกษาผู้วิจัยพบว่าผู้คนมีความทรงจำร่วมต่อสถานที่ ทั้ง กู่สันตรัตน์ ปรางค์กู่กุดรัง 
และกู่วัดบ้านโนน ประการแรกเป็นศูนย์กลางด้านความเชื่อเนื่องจากคนในท้องถิ่นทั้งสามท้องถิ่นเชื่อ
ว่าสถานที่ทั้ง 3 เป็นที่สถิตของสิ่งที่มีอำนาจเหนือธรรมชาติ คือ ผี/สิ่งศักดิ์สิทธิ์ประจำชุมชน เช่นกู่
สันตรัตน์เป็นที่อยู่ของปู่ขุนศรี ปรางค์กู่กุดรังเป็นที่อยู่ของเจ้าปู่ห้วยกุดรัง และ กู่วัดบ้านโนนเป็นที่
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ประดิษฐานพระแก่นจันทน์พระพุทธรูปสำคัญของชุมชนบ้านโนน ประการที่สองเป็นสถานที่ที่มี
ความสำคัญทางประวัติศาสตร์ของชุมชน กล่าวคือ กู่สันตรัตน์ เป็นสถานที่แสดงให้เห็นถึงการมีอยู่
ของผู้คนในดินแดนบริเวณตั้งชุมชนในปัจจุบันและเป็นที่มาของชื่อบ้านนามเมืองของชุมชนบ้านกู่ด้วย, 
ปรางค์กู่กุดรัง คือสถานที่ซึ่งอธิบายชื่อบ้านนามเมืองบ้านกุดรังและอำเภอกุดรัง, กู่วัดบ้านโนนคือ
สถานที่เก็บรักษาบือวัดอันเป็นพื้นที่ศักดิ์สิทธิ์ของชุมชน จะเห็นได้ว่าสิ่งต่างๆเหล่านี้ล้วนแล้วแต่เป็น
ความทรงจำที่ผู้คนมีต่อสถานที่ ทั้ง 3 พื้นที่ทั้งสิ้น เมื่อพิจารณาแล้วเกิดจาก ตำนาน เรื่องเล่าและ
ความเชื่อที่ชุมชนมีร่วมกันและสร้างขึ้นมาเพื่อที่จะอธิบายความสำคัญของพื้นที่กู่/พื้นที่ศักดิ์สิทธิ์ใน
ชุมชนของตน 
 
 ประเด็น กระบวนการที่ภาครัฐเข้ามาจัดการวัฒนธรรมในประเพณีสรงกู่ จากการศึกษา
ผู้วิจัยพบว่านับตั้งแต่ช่วง ปี พ.ศ. 2520 กระแสการท่องเที่ยวในโลกได้ทวีบทบาทมากขึ้น ประเทศไทย
ได้รับอิทธิพลดังกล่าวเช่นกัน มีชาวต่างชาติเริ่มเดินทางเข้ามาท่องเที่ยวในประเทศไทยเป็นจำนวนมาก
พร้อมกับทำรายได้มหาศาลให้กับประเทศ รัฐบาลได้ส่งเสริมอุตสาหกรรมการท่องเที่ยวโดยให้
สำนักงานการท่องเที่ยวแห่งประเทศไทย (ททท) วางแผนการท่องเที่ยวในภาคต่างๆ สำหรับภาคอีสาน
นอกจากสถานที่ท่องเที่ยวตามธรรมชาติและแหล่งโบราณสถานที่ปรากฏ ได้มีความพยายามสร้างการ
ท่องเที่ยวขึ้นโดยใช้วัฒนธรรมและประเพณีท้องถิ่น จังหวัดต่างๆในภาคอีสานได้แสดงความเป็น 
“เจ้าของ” ในประเพณีซึ่งปรากฏอยู่โดยทั่วไปและบางกรณีได้ประดิษฐ์และสร้าง “เทศกาล”ขึ้นเพื่อ
แสดงความเป็นเจ้าของ ส่งผลให้องค์การปกครองส่วนท้องถิ่นได้เข้ามามีส่วนร่วมกับการจัดงาน
ประเพณีของชุมชน โดยได้จัดสรรงบประมาณในการดำเนินงานและเพิ่มกิจกรรมวันครอบครัวและวัน
ผู้สูงอายุในงานบุญสรงกู่  กู่สันตรัตน์และปรางค์กู่กุดรัง เป็นพื้นที่ที่ภาครัฐได้เข้ามามีส่วนร่วมกับการ
จัดงานประเพณีของชุมชน  ในขณะที่กู่บ้านโนนทางชุมชนเป็นผู้ดำเนินการเองไม่ ได้เกี่ยวกับภาครัฐ
เลยแต่อย่างไร 
 
อภิปรายผล  
 จากการวิจัย ความทรงจำร่วมของชุมชนกับประเพณีการสรงกู่ในจังหวัดมหาสารคาม จะ
อภิปรายผลตามความมุ่งหมายการวิจัย โดยมีประเด็นที่สำคัญดังต่อไปนี้ 
 
 ความมุ่งหมาย ที่  1 เพื่อศึกษาประวัติและพัฒนาการของประเพณีสรงกู่ ในจังหวั ด
มหาสารคาม 
 ประวัติและพัฒนาการของประเพณีสรงกู่ในจังหวัดมหาสารคาม ผลการวิจัยพบว่า ประวัติ
และพัฒนาการของประเพณีสรงกู่ในจังหวัดมหาสารคาม ของพื้นที่ การศึกษาทั้ง 3 ชุมชน สามารถ
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แบ่งออก 2 กลุ่ม คือ 1. 2 ชุมชนซึ่งมีความผูกพันกับประเพณีเดิม และ  2. คือ1 ชุมชนที่พยายาม
สร้างสรรค์ประเพณีจากพื้นที่ศักดิ์สิทธิ์เดิมของชุมชน  สำหรับ 2 ชุมชนแรกนั้น คือ ชุมชนบ้านกู่ และ 
ชุมชนบ้านกุดรัง  จุดเริ่มต้นของบุญสรงกู่คือการทำบุญสรงน้ำในบุญเดือน 5 หรือบุญสงกรานต์เพื่อ
เป็นการแสดงความเคารพต่อผี หรือวิญญาณของบรรพบุรุษ แต่เมื่อเกิดเริ่มมีการส่งเสริมการท่องเที่ยว
ของประเทศไทย ในช่วงทศวรรษที่ 2530 – 2540 ทำให้องค์การปกครองท้องถิ่นหยิบเอาบุญดั้งเดิม
ของชุมชนขึ้นมาสร้างสรรค์ใหม่ โดยใช้คำว่า ประเพณี แทนคำว่าบุญ เพื่อให้ดูน่าสนใจกับนักท่องเที่ยว 
ส่วนพื้นที่บ้านโนน ได้มีการสร้างกู่วัดบ้านโนน ขึ้นเพื่อต้องการมีแหล่งท่องเที่ยวและประเพณี โดยใช้
แบบอย่างมาจากกู่บ้านแดง กู่แห่งนี้ไม่มีเรื่องของ ผี หรือเจ้าปู่ แต่เป็นที่ประดิษฐาน หลวงพ่อแก่น
จันทน์ พระพุทธรูปของวัดบ้านโนนเท่านั้น ณ ขณะที่ผู้วิจัยทำการศึกษา ชุมชนบ้ านโนนยังไม่มี
ประเพณีสรงกู่ มีแต่เพื่อการจัดงานรดน้ำและอัญเชิญพระแก่นจันทน์ออกมาจากกู่ให้คนได้กราบไหว้
ยังไม่มีการสร้างประเพณีขึ้นในชุมชน 
 ผลของการศึกษาสอดคล้องกับงานเขียนของพระแพรทอง แก้วทองมีและคณะ(แพรทอง 
แก้วทองมี , 2561) ศึกษาพบว่า งานประเพณีสรงกู่ของตำบลบัวมาศนั้นเป็นงานประเพณีที่มี
ความสัมพันธ์กับคนในชุมชนมากเพราะเป็นงานประเพณีที่ทำเพื่อเป็นการขอให้ฝนฟ้าตกต้องตาม
ฤดูกาล ในอดีตงานประเพณีงานประเพณีจะจัดกันอย่างง่ายๆกล่าวคือชาวบ้านไปทำพิธี มีการสรงน้ำ
พระสงฆ์แล้วมีการรดน้ำดำหัวจากนั้นก็เล่นน้ำกัน หลังจากที่กรมศิลปากรเข้ามาบูรณะชาวบ้านได้มี
การจัดงานประเพณีให้ใหญ่โตขึ้นมีการจำลองรูปเคารพพระนารายณ์มามีการเชิญพราหมณ์เข้ามาร่วม
ในขบวนแห่การ จากการเปลี่ยนแปลงที่เกิดขึ้นทำให้เห็นว่าคนในชุมชนต้องการที่จะสร้างตัวตนเอง
ตนเองขึ้นโดยผ่านการประดิษฐ์ประเพณีสรงกู่ให้มีความยิ่งใหญ่ขึ้นไปจากเดียว เป็นการแสดงความ
เป็นเจ้าของพื้นที่ของคนในชุมชนหลังจากที่กรมศิลปากรได้เข้ามาบูรณะ  
 และยังสอดคล้องกับงานศึกษาของ ปฐม หงส์สุวรรณ(ปฐม หงษ์สุวรรณ, 2560) ศึกษา
พบว่า ประเพณีประดิษฐ์คือการหยิบยกหรือการดัดแปลงเอาประเพณีที่เป็นประเพณีจารีตหรื อ
ประเพณีดั้งเดิมของกลุ่มคนที่อยู่ในบริเวณลุ่มแม่น้ำโขงโดยผู้วิจัยได้ยกกรณีศึกษาทั้งหมด 7 จังหวัดที่มี
พื้นที่ติดกับแม่น้ำโขง ผลของการศึกษาของปฐม หงส์สุวรรณทำให้ทราบว่าผลของการเปลี่ยนแปลง
ด้านนโยบายการท่องเที่ยวทำให้จังหวัดต่างๆในภาคตะวันออกเฉียงเหนือหยิบยก ดัดแปลง และสร้าง
วาทกรรมให้กับประเพณีที่เป็นของชนพื้นเมืองขึ้นมาเพื่อเป็นจุดขาย สำหรับการท่องเที่ยวตาม
นโยบายการท่องเที่ยวของประเทศ ส่งผลให้กลุ่มจังหวัดตัวอย่างในลุ่มน้ำโขงได้คิดและดัดแปลง 
ประเพณีที่สัมพันธ์กับวิถีชีวิตของกลุ่มคน ชาติพันธ์กลุ่มต่างๆขึ้นมาเพื่ อที่จะเป็นจุดขายสำหรับ
นโยบายการท่องเที่ยวและเป็นการเพิ่มมูลค่าให้กับประเพณีของคนดั้งเดิม 
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 ความมุ่งหมาย ที่ 2. เพื่อศึกษาความทรงจำร่วมของคนในชุมชน และ ชุมชนรอบๆกู่ ว่ามี
ความทรงจำร่วมต่อสถานที่แห่งนัน้อย่างไร 
 ศึกษาความทรงจำร่วมของคนในชุมชน และ ชุมชนรอบๆกู่ ว่ามีความทรงจำร่วมต่อสถานที่
แห่งนั้นอย่างไร ผลการศึกษาพบว่า ผู้คนมีความทรงจำร่วมต่อสถานที่ ทั้ง กู่สันตรัตน์ ปรางค์กู่กุดรัง 
และกู่วัดบ้านโนน ประการแรกเป็นศูนย์กลางด้านความเชื่อเนื่องจากคนในท้องถิ่นทั้งสามท้องถิ่นเชื่อ
ว่าสถานที่ทั้ง 3 เป็นที่สถิตของสิ่งที่มีอำนาจเหนือธรรมชาติ คือ ผี/สิ่งศักดิ์สิทธิ์ประจำชุมชน เช่นกู่
สันตรัตน์เป็นที่อยู่ของปู่ขุนศรี ปรางค์กู่กุดรังเป็นที่อยู่ของปู่ห้วยกุดรัง และ กู่วัดบ้านโนนเป็นที่
ประดิษฐานพระแก่นจันทน์พระพุทธรูปสำคัญของชุมชนบ้านโนน ประการที่สองเป็นสถานที่ที่มี
ความสำคัญทางประวัติศาสตร์ของชุมชน กล่าวคือ กู่สันตรัตน์ เป็นสถานที่แสดงให้เห็นถึงการมีอยู่
ของผู้คนในดินแดนบริเวณตั้งชุมชนในปัจจุบันและเป็นที่มาของชื่อบ้านนามเมืองของชุมชนบ้านกู่ด้วย, 
ปรางค์กู่กุดรัง คือสถานที่ซึ่งอธิบายชื่อบ้านนามเมืองบ้านกุดรังและอำเภอกุดรัง, กู่วัดบ้านโนนคือ
สถานที่เก็บรักษาบือวัดอันเป็นพื้นที่ศักดิ์สิทธิ์ของชุมชน จะเห็นได้ว่าสิ่งต่างๆเหล่านี้ล้วนแล้วแต่เป็น
ความทรงจำที่ผู้คนมีต่อสถานที่ ทั้ง 3 พื้นที่ทั้งสิ้น เมื่อพิจารณาแล้วเกิดจาก ตำนาน เรื่องเล่าและ
ความเชื่อที่ชุมชนมีร่วมกันและสร้างขึ้นมาเพื่อที่จะอธิบายความสำคัญของพื้นที่กู่/พื้นที่ศักดิ์สิทธิ์ใน
ชุมชนของตน 
 ผลของการศึกษาสอดคล้องกับงานเขียนของ อนุชิต สิงห์สุวรรณ(อนุชิต สิงห์สุวรรณ, 2551) 
ศึกษาพบว่า เรื่องราวความสัมพันธ์ของคนในชุมชนกับกู่เป็นตำนานที่เล่าขานได้อย่างไม่มีวันจบสิ้น 
ถึงแม้ว่าโบราณสถานแห่งนี้จะถูกสร้างขึ้นมานานเกือบพันปีแต่ก็ยังมีผู้คนแวะเวียนเข้ามาใช้ประโยชน์
ตามกาลเวลานั้นแสดงให้เห็นว่าปราสาทหินไม่ได้ทำแต่เพียงกองอิฐเปล่าประโยชน์แต่เป็นเสมือนกัน
สถานที่ที่จะรอให้คนมีเติมเต็มเรื่องราวทางประวัติศาสตร์ ผลของการเขียนประวัติศาสตร์และคำว่า
โบราณสถานทำให้เรื่องราวของคนถูกบดบังจากคำเรียกอย่างเป็นทางการเช่นนี้จึงทำให้ไม่สามารถที่
จะนำเรื่องราวของคนในชุมชนเหล่านั้นมาสร้างจิตสำนึกให้กับคนในชุมชนได้ 
 และยังสอดคล้องกับงานศึกษาของ อังกรู หงส์คณานุเคราะห์ (อังกูร หงษ์คณานุเคราะห์, 
2560)  ศึกษาพบว่า การเดินทางเข้ามาอยู่อาศัยยังบ้านห้วยกบของกลุ่มคนหลายช่วงนั้นอาจจะ
ความหมายของบ้านห้วยกบนั้นมีความแตกต่างกันออกไปเพราะบางกลุ่มอาจจะเดินทางมาจาก
หมู่บ้านที่มีความทรงจำที่ดีกว่าเมือมาอยู่บ้านห้วยกบที่มีความเจริญหรือความสะดวกสบายไม่เท่ากับ
ถิ่นที่อยู่อาศัยเดิมชุดความทรงจำที่ให้ความหมายต่อบ้านห้วยกบก็จะเป็นชุดความทรงจำอีกชุดหนึ่ง 
หรือกลุ่มคนที่อพยพมาจากประเทศเพื่อนบ้านเพื่อนภัยของสงครามก็จะเป็นการให้ความหมายของ
ความทรงจำเกี่ยวกับบ้านห้วยกบอีกชุดหนึ่ง อาจจะกล่าวได้ว่าการที่คนในหมู่บ้านจะให้ความหมายต่อ
หมู่บ้านนั้นขึ้นอยู่กับประสบการณ์ ความคิด ความรู้สึกแต่ถึงอย่างไรก็ตาม ณ ปัจจุบัน บ้านห้วยกบก็
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คงเป็นพื้นที่ที่ทำหน้าที่เป็นเหมือนแหล่งรวมความทรงจำของพวกเขาเพราะความทรงจำที่เกิดขึ้นล้วน
แล้วแต่มีจุดเริ่มต้นจากความสัมพันธ์ที่พวกเขามีต่อบ้านห้วยกบนั้นเอง 
 และยังสอดคล้องกับแนวคิดเกี่ยวกับความทรงจำร่วมของ Paul Connerton (1995) How 
Society Remember (เกรียงศักดิ์ เชษฐพัฒนวนิช, 2557)ประสบของเราในปัจจุบันนั้นนั้นขึ้นอย่าง
มากกับความรู้เกี่ยวกับอดีตของเราหมายความว่าเรามีชีวิตอยู่ในปัจจุบันโดยการที่เราเชื่อมโยง
เหตุการณ์หรือวัตถุในอดีต อย่างไรก็ตามตามทัศนะของเขานั้น อดีตดังกล่าวหาใช่อดีตที่เป็นความจริง
ในเชิงวัตถุวิจัย(Objective) แต่ทว่าเป็นเหตุการณ์หรือวัตถุแห่งอดีตที่เราสร้างมันขึ้นมาในปัจจุบัน ซึ่ง
ตรงนี้มีความหมายคล้ายคลึงกับที่ Halbwachs กล่าวว่าความรู้เกี่ยวกับอดีตนั้นเป็นสิ่งที่เราสร้างขึ้น
จากสภาพแวดล้อมทางสังคมที่เราดำรงอยู่ในปัจจุบัน ตรงนี้จึงความหมายว่าปรากฏด้านสองด้านอดีต
และปัจจุบันที่ไม่สามารถแยกแกจากกันได้และทั้งคู่กำหนดซึ่งกันและกันหรือมีอิทธิพลซึ่งกันและกัน 
Connerton ได้เสนอต่อไปว่า ความสัมพันธ์ดังกล่าวมีลักษณะแง่มุมของความสัมพันธ์ทางการเมือง
ภายในสังคมดัวยนั่นก็คือการที่คนในสังคมมีจิตสำนึกหรือความทรงจำเกี่ยวกับอดีตร่วมกันนั้น ผลที่
เกิดขึ้นก็คือความทรงจำดังกล่าวได้มีส่วนเข้ามากำหนดระเบียบทางสังคม (Social Oeder) ของสังคม
ที่มีความทรงจำร่วมกันดังกล่าวด้วย อย่างไรก็ตาม Connerton ได้ตั้งคำถามขึ้นมาว่าในสังคมหนึ่งๆ
นั้นคนแต่ละรุ่นชน(Generation)ต่างมีความทรงจำเกี่ยวกับอดีตที่แตกต่างกัน (ตัวอย่างก็ดังเช่น คนที่
อยู่ร่วมในเหตุการณ์ 14 ตุลาคม 2516 เป็นรุ่นชนที่มีความทรงจำเกี่ยวกับเหตุการณ์ดังกล่าวไม่
เหมือนกับรุ่นชนที่มีส่วนร่วมในเหตุการณ์ พฤษภาทมิฬ ปี 2553 หรือ รุ่นชนที่ไม่เคยมีส่วนร่วมในทั้ง
สองเหตุการณ์ ต่างก็มีความทรงจำเกี่ยวกับเหตุกาณ์ดังกล่าวแตกต่างกันออกไป )เมื่อเป็นดังนั้น
ระเบียบร่วมกันของสังคมโดยรวมจะเกิดขึ้นได้อย่างไร 
 
 ความมุ่งหมาย ที่ 3. เพื่อศึกษากระบวนการที่ภาครัฐเข้ามาจัดการวัฒนธรรมในประเพณี
สรงกู่ 
 เพื่อศึกษากระบวนการที่ภาครัฐเข้ามาจัดการวัฒนธรรมในประเพณีสรงกู่  ผลการศึกษาว่า 
กระบวนการที่ภาครัฐเข้ามาจัดการวัฒนธรรมในประเพณีสรงกู่ คือ การที่องค์การปกครองส่วนท้องถิ่น
ของกู่สันตรัตน์และองค์การปกครองส่วนท้องถิ่นกุดรังมีแผนพัฒนาที่ส่งเสริมประเพณีท้องถิ่นให้
ประเพณีดังกล่าวเป็นงานประเพณีที่รองรับนักท่องเที่ยว โดยสิ่งที่ภาครัฐทำคือการเข้ามาสนับสนุน
งานประเพณีของชุมชนด้านงบประมาณ และการจัดงานประเพณีให้มีแบบแผนและมีรูปแบบที่ชัดเจน
ขึ้น ซึ่งจากการศึกษาดังกล่าวเป็นไปตามนโยบายการส่งเสริมการท่องเที่ยว(วิภารัศมิ์ พรพฤฒิพันธุ์, 
2565) มีหลักการดำเนินการที่สำคัญ 5 ประการ ดังนี้  
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 1. เร่งพัฒนา บูรณะ ฟื้นฟูมรดกและสินทรัพย์ทางวัฒนธรรม เพื่อให้เกิดการท่องเที่ยวใหม่
สร้างแหล่งจับจ่ายสินค้าของนักท่องเที่ยว โดยส่งเสริมบทบาทเอกชนร่วมกับชุมชนในการรักษาแหล่ง
ท่องเที่ยวและวิถีชีวิตให้อยู่ในสภาพเดิมอย่างต่อเนื่อง 
 2. เพิ่มความหลากหลายของการท่องเที่ยวรูปแบบต่างๆ โดยส่งเสริมการพัฒนาแหล่ง
ท่องเที่ยวแห่งใหม่และให้ชุมชนเข้ามามีส่วนร่วมในการจัดการท่องเที่ยวมากขึ้น 
 3. เพิ่มมาตรการอำนวยความสะดวก สร้างความปลอดภัย และป้องกันการเอาเปรียบ
นักท่องเที่ยว รวมทั้งเร่งรัดการแก้ไขปัญหาความเดือดร้อนของนักท่องเที่ยวอย่างจริงจัง 
 4. เร่งฟื้นฟูความร่วมมือกับท้องถิ่นอื่นๆ โดยรอบทั้งด้านการตลาด การลงทุน และการขจัด
อุปสรรคในการท่องเที่ยว 
 5. บริหารการท่องเที่ยวโดยใช้กลยุทธ์การตลาดเชิงรุก โดยสร้างกิจกรรมการท่องเที่ยว
เชื่อมโยงกับธุรกิจชุมชน ตลอดจนพัฒนาคุณภาพการบริการการท่องเที่ยวรวมทั้งการโฆษณา
ประชาสัมพันธ์การท่องเที่ยวของท้องถิ่นในรูปแบบที่หลากหลาย  
 และแผนพัฒนาการท่องเที่ยวแห่งชาติ ฉบับที่  3 (พ.ศ.2566-2570) ยุทธศาสตร์ที่  4 
ส่งเสริมการพัฒนาการท่องเที่ยวอย่างยั่งยืน (Sustainable Tourism)(กระทรวงการท่องเที่ยวและ
กีฬา, 2566)  
 การท่องเที่ยวของประเทศจะเติบโตได้อย่างยั่งยืนในระยะยาว จะต้องมีการพัฒนาบน
พื้นฐานของความยั่งยืนของเศรษฐกิจ สังคม และสิ่งแวดล้อม ภาคการผลิตและธุรกิจในภาคการ
ท่องเที่ยวมีการเติบโตอย่างยั่งยืน มีการพัฒนาแหล่งท่องเที่ยวและชุมชนท่องเที่ยว โดยคำนึงถึง
ความสามารถในการรองรับนักท่องเที่ยว พร้อมการบริหารจัดการจำนวนนักท่องเที่ยวและการลด
ผลกระทบที่อาจเกิดขึ้นจากการท่องเที่ยว เช่น การปล่อยมลพิษของเสีย และภูมิอากาศที่เปลี่ยนแปลง
ไป เป็นต้น ทั้งนี้ เพื่อให้การท่องเที่ยวไทยสามารถต่อยอดและสร้างคุณค่าจากทรัพยากรธรรมชาติ 
วัฒนธรรม เอกลักษณ์ความเป็นไทย และแหล่งท่องเที่ยวในปัจจุบันได้อย่างยั่งยืน  โดยมีเป้าประสงค์
ดังนี้  
 1. การท่องเที่ยวของไทยมีการประยุกต์ใช้เทคโนโลยีและนวัตกรรมในการบริหารจัดการ
นักท่องเที่ยวอย่างมีประสิทธิภาพเพื่อลดการกระจุกตัวในแหล่งท่องเที่ยว 
 2. วัฒนธรรม ประเพณี วิถีชีวิต และเอกลักษณ์ความเป็นไทยคงอยู่ในสังคมสืบต่อไป 
พร้อมทั้งมีการต่อยอดเพิ่มมูลค่าด้วยกระบวนการคิดเชิงออกแบบอย่างสร้างสรรค์ 
 3. การท่องเที่ยวไทยมีการบริหารจัดการเพื่อลดผลกระทบที่อาจเกิดต่อทรัพยากรธรรมชาติ
และสิ่งแวดล้อมอย่างเป็นระบบ รวมถึงการกำจัดของเสียและลดมลพา เพื่อคงความเป็นแหล่ง
ท่องเที่ยวธรรมชาติที่อุดมสมบูรณ์ 
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 4. แหล่งท่องเที่ยวธรรมชาติ วัฒนธรรม และชุมชนของประเทศไทยมรมาตรฐานความ
ยั่งยืนระดับสากล 
  
 ผู้วิจัยมองว่า การศึกษาความทรงจำร่วมของผู้คนเกี่ยวกับสถานที่ต่างๆ ว่าเกิดอะไรขึ้นบ้าง 
สำคัญอย่างไร มีเรื่องราวอะไรเกิดขึ้นบ้างในมิติเวลาต่างๆ ความทรงจำเหล่านั้นจะเป็นเครื่องมือที่ใช้
ชะลอความเปลี่ยนแปลงที่จะเกิดขึ้นกับสถานที่บางแห่งที่จะเกิดการรื้อถอน หรือ ทำให้เกิดการ
เปลี่ยนแปลงไปจากเดิม อีกทั้งยังเป็นเครื่องมือที่จะใช้ในการต่อรอง หรือ สยบปัญหา ต่างๆที่จะ
เกิดขึ้นทั้งกับคนในท้องถิ่นด้วยกัน หรือคนในท้องถิ่นกับส่วนราชการ  หรือส่วนราชการกับส่วน
ราชการ ปัจจุบันผู้วิจัยพบว่า หากไปสำรวจในชุมชนเรื่องราวที่ชุมชนเล่าหรือบอกกับผู้วิจัยเกี่ยวกับ
สถานที่นั้นๆที่มีความสำคัญทางโบราณคดี คนในชุมชนจะเล่าแบบชุดความรู้แบบราชการ ไม่กล้าเล่า
เรื่องราวแบบชุมชน ในอนาคตหากไม่มีการทำการศึกษาไว้เรื่องราวเล่านี้จะถูกลบจากความทรงจำของ
ผู้คนท้องถิ่น 
  
ข้อเสนอแนะ 
 จากการวิจัยครั้งนี้ ผู้วิจัยมีข้อคิดเห็นที่ต้องการเสนอแนะไว้สำหรับการนำผลวิจัยไปใช้
ประโยชน์ และข้อเสนอแนะการวิจัยครั้งต่อไป ดังนี้  

1. ข้อเสนอแนะในการวิจัยในครั้งต่อไป คือ ในพื้นที่จังหวัดมหาสารคาม ยังมีโบราณสถาน
ทั้งที่อยู่ในวัฒนธรรมเขมร วัฒนธรรมลาว  รวมไปถึงสถานที่สำคัญต่างๆ ในวิถีชีวิตของคนจังหวัด
มหาสารคาม อีกจำนวนมาก หากมีการค้นคว้าศึกษางานวิจัยที่ เกี่ยวกับความทรงจำร่วม หรือ 
หน่วยงานที่เห็นความสำคัญของเรื่องราวความทรงจำร่วม อยากให้มีการศึกษาเรื่องราวความทรงจำ
ร่วมดังกล่าวเก็บไว้ เพื่อจะเป็นการรวบรวมเรื่องราวส่วนหนึ่งของผู้คน และในอนาคตอาจจะถูกในเป็น
เครื่องมือในการต่อรองผลประโยชน์ของคนในชุมชน 

2. ตำนาน เรื่องเล่า และความทรงจำของผู้คน ที่ผู้วิจัยทำการศึกษาถึงแม้ว่าจะถูกใช้เป็น
เครื่องมือต่อรองกับกรมศิลปากรในการเก็บรักษาโบราณวัตถุที่พบกู่สันตรัตน์ ไม่ได้มีการจัดแสดงหรือ
เล่าถึงในพิพิธภัณฑ์ท้องถิ่นกู่สันตรัตน์ ซึ่งเป็นพิพิธภัณฑ์ของท้องถิ่นขาดเรื่องราว ที่เกี่ยวกับท้องถิ่นใน
การจัดแสดง 

3. องค์การปกครองส่วนท้องถิ่นควรจะมีการเก็บรวบรวมความทรงจำของผู้คนในชุมชนที่
เกี่ยวกับสถานที่ เหตุการณ์สำคัญ วิถีชีวิต ดั้งเดิม เพื่อที่จะได้เป็นการเติมเต็มมิติของประวัติศาสตร์
ท้องถิ่น 
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ภาคผนวก ก 
ผู้ให้สัมภาษณ์ 

นายใจ ปัสติ   อายุ 74 ปี บ้านเลขที่ 22 บ้านกู่ ตำบลกู่สันตรัตน์ อำเภอนาดูน จังหวัดมหาสารคาม  

นายบุญเวิน มาศบิ้ง อายุ 75 ปี บ้านเลขที่ 5 บ้านกู่  ตำบลกู่สันตรัตน์ อำเภอนาดูน   

จังหวัดมหาสารคาม  

นายพรมมา มาศบิ้ง  อายุ 61 ปี บ้านเลขที่ 13 บ้านกู่สันตรัตน์ ตำบลกู่สันตรัตน์ อำเภอนาดูน  

จังหวัดมหาสารคาม  

นางพอง ภูมิศักดิ์ อายุ 63 ปี บ้านเลขที่ 69 บ้านกู่ ตำบลกู่สันตรัตน์ อำเภอนาดูน จังหวัดมหาสารคาม  

นางรัตน์ ปะนามะตา อายุ 55 ปี  บ้านเลขที่  4 บ้านกู่  ตำบลกูสันตรัตน์ อำเภอนาดูน จังหวัด

 มหาสารคาม  

นายสมบัติ  พิมยัง อายุ  65 ปี  บ้ านเลขที่  10 บ้ านกู่  ตำบลกู่สันตรัตน์  อำเภอนาดูน จังหวัด

 มหาสารคาม  

นายสุภาพ บุตรวิเศษ อายุ 68 ปี สัมภาษณ์ที่ พิพิธภัณฑ์ท้องถิ่นกู่สันตรัตน์ ตำบลกู่สันตรัตน์  

 อำเภอนาดูน  จังหวัดมหาสารคาม  

นางสุกัญญา ปะวินทะ อายุ 43 ปี  สัมภาษณ์ที่ พิพิธภัณฑ์ท้องถิ่นกู่สันตรัตน์ ตำบลกู่สันตรัตน์   

อำเภอนาดูน  จังหวัดมหาสารคาม 

นายหลั่น นามปักษ์ใต้ อายุ 73 ปี สัมภาษณ์ที่ วัดบ้านโนน ตำบลขามป้อม อำเภอวาปีปทุม 

 จังหวัดมหาสารคาม 

จ.อ.บุญเลิศ วรรณศรี อายุ 72 ปี สัมภาษณ์ที่ วัดบ้านโนน ตำบลขามป้อม อำเภอวาปีปทุม 

 จังหวัดมหาสารคาม 

นางสมพร ประสีระเก อายุ  63 ปี บ้านเลขที่  186 หมู ่15 ตำบลขามปอ้ม อำเภอวาปีปทุม 
จังหวัดมหาสารคาม  

นางพิชฎ์พัณษา นามสมบูรณ์ อายุ  61 ปี บา้นเลขที่  10 หมู่ 12 ตำบลขามป้อม อำเภอวาปีปทุม 
จังหวัดมหาสารคาม  

นายธาณา   ศรีหนองโครต อายุ  53 ปี บ้านเลขที่  10 บา้นกุดรัง ตำบลกุดรัง  อำเภอกุดรัง   
จังหวัดมหาสารคาม   
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นางเตือนใจ   ขนผง  อายุ  49   ปี บ้านเลขที่  33 บ้านกุดรัง ตำบลกุดรัง  อำเภอกุดรัง   
   จังหวัดมหาสารคาม   
นายฉัน   ขันผง  อายุ  76 ปี บ้านเลขที่  6   บ้านกุดรัง  ตำบลกุดรัง  อำเภอกุดรัง                         
           จังหวัดมหาสารคาม   
นายสุทธะ  มัชฌิมา   อายุ  79 ปี  บ้านเลขที่    37 บ้านกุดรัง ตำบลกุดรัง  อำเภอกุดรัง                        
           จังหวัดมหาสารคาม   
นางวนิดา สารภี อายุ  54  ปี  บ้านเลขที ่105  บ้านหนองบัว ตำบลกุดรัง  อำเภอกุดรัง    

จังหวัดมหาสารคาม   
นายมังกร   บรุีนอก   อายุ  73 ปี   บ้านเลขที่  46  บ้านกุดรัง  ตำบลกุดรัง  อำเภอกุดรัง                   
              จังหวัดมหาสารคาม   
นางกองศรี   รฐัอาจ     อายุ  63  ปี บ้านเลขที ่ 18  บ้านดอนโมง  ตำบลกุดรัง  อำเภอกุดรัง  

จังหวัดมหาสารคาม    
นางสวาท   เดือนจันทร์ถึก  อายุ  57  ปี บา้นเลขที ่ 161  บ้านดอนโมง  ตำบลกุดรัง  อำเภอกุดรัง  

จังหวัดมหาสารคาม    
นายชาร์   เสริมสาย     อาย ุ 75  ปี  บ้านเลขที่   73  บ้านหัวช้าง  ตำบลกุดรัง  อำเภอกุดรัง  

จังหวัดมหาสารคาม     
นายล้วน   มัชชิมา    อายุ   80 ปี   บ้านเลขที่   153 บ้านทัน    ตำบลหนองเหล็ก  อำเภอโกสุม 

จังหวัดมหาสารคาม    
นายราชันย์  ไชยะดา  อายุ  62 ปี บ้านเลขที่  56  บ้านกุดรัง   ตำบลกุดรัง  อำเภอกุดรัง                  
              จังหวัดมหาสารคาม     
นายสมจิตร รฐัอาจ  อายุ  65  ปี บ้านเลขที่ 49  บ้านหัวช้าง  ตำบลกุดรัง  อำเภอกุดรัง    

จังหวัดมหาสารคาม 
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ภาคผนวก ข 
 

แบบสัมภาษณ์แบบมีโครงสร้าง 

เรื่อง ความทรงจำร่วมของชมุชนกับประเพณีการสรงกู่ในจังหวัดมหาสารคาม 

คำชี้แจง แบบสัมภาษณ์นี้เป็นแบบสัมภาษณ์ที่ใช้ในวิทยานิพนธ์เรื่อง “ความทรงจำร่วมของชุมชน

กับประเพณีการสรงกู่ในจังหวัดมหาสารคาม” โดยมคีวามมุ่งหมายการวิจัยดังนี้ 

 1. เพื่อประวัติและพัฒนาการของประเพณีสรงกู่ในจังหวัดมหาสารคาม 
 2. เพื่อศึกษาความทรงจำร่วมของคนในชุมชน และ ชมุชนรอบๆกู่ ว่ามีความทรงจำร่วมต่อ
สถานที่แห่งนี้อย่างไร 
 3. เพื่อศึกษากระบวนการที่ภาครัฐเข้ามาจัดการวัฒนธรรมในประเพณีสรงกู่ 

 ในการนี้ผู้วิจัยใคร่ขอความร่วมมือจากท่านผู้รู้โปรดร่วมสนทนาและตอบแบบสัมภาษณ์

ตามความเป็นจริง โดยบทสนทนาและการสัมภาษณ์ของท่านจะเป็นความลับและจะถูกใช้ในการ

วิจัยครั้งนี้เทา่นั้น 

ตอนที่ 1 ข้อมูลเกี่ยวกับผู้ให้สัมภาษณ ์

ชื่อ-นามสกุล....................................................…………………………………………………………………..

อายุ…………………..เพศ..................อาชีพ…………………………………………...…………

การศึกษา……………………………..…………… 

ที่อยู่………………………………………………………………………………….…………………………………………..........

วันที…่……………………………………………………………….. เวลา.................................................................... 

 

ตอนที่ 2 ประวัติชุมชน 

1. ชื่อหมู่บ้าน 
1.1. เริ่มเข้ามาอยู่ในชุมชนนี้ตังแต่เมื่อไหร…่…………………………………………………………… 
1.2. ประวัติของชุมชนเป็นมาอย่างไร…………………………………………………………………… 
1.3. รู้จักเรื่องเล่าเกี่ยวกับชุมชนอย่างไร…………………………………………………………………. 

2. สถานที่สำคญั 
2.1. มีวัดใดบ้าง…………………………………………………………….............................................. 
2.2. ป่า หนองน้ำ พื้นที่สาธารณะอยู่ที่ใด……………………………………………………………… 
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2.3. มีกลุ่มคนอื่นๆนอกจากลาว มีกลุ่มใดบ้าง…………………………………………………………... 
2.4. สถานที่สำคญัในชุมชนมีเรื่องราวอย่างไร 

3. ความเปลี่ยนแปลง 
3.1. ถนนเส้นแรกของชุมชนเกิดขึ้นเมื่อใด……………………………………………………………… 
3.2. มีการพัฒนาถนนเส้นนี้เมื่อใด………………………………………………………………………. 
3.3. มีถนนเส้นใดบา้งเกิดขึ้นอีก………………………………………………………………………… 
3.4. มีการสร้างสะพานข้ามแม่น้ำชีเมื่อใด……………………………………………………………… 
3.5. เกิดน้ำท่วมเมื่อใด…………………………………………………………………………………... 
3.6. ป่าหรือพื้นที่สาธารณะเปลี่ยนแปลงอย่างไรบ้าง…………………………………………………… 
3.7. มีน้ำประปาใช้เมื่อใด……………………………………………………………………………….. 
3.8. มีไฟฟ้าเข้ามาเมื่อใด………………………………………………………………………………… 

4. ชุมชนปรับตัวอย่างไร 
4.1. เมื่อเกิดน้ำท่วมย้ายไปอยู่ที่ใด……………………………………………………………………….. 
4.2. เมื่อมีการพัฒนาถนนมีการเปลี่ยนแปลงอย่างไร……………………………………………………. 
4.3. เมื่อมีการสร้างสะพานข้ามแม่น้ำชีมีการเปลี่ยนแปลงอย่างไร……………………………………… 
4.4. เมื่อมีน้ำประปามีการปรับตัวอย่างไร……………………………………………………………….. 
4.5. เมื่อไฟฟ้าเข้มามีการปรับตัวอย่างไร………………………………………………………………... 

 
5. สายตระกูล 

5.1. ตระกูลของท่านมาจากที่ไหน………………………………………………………………………. 
5.2. เพราะเหตุใดจึงมาอยู่บ้านนี…้……………………………………………………………………… 
5.3. มีเชื่อสายมาจากที่ไหน……………………………………………………………………………… 
5.4. มีจำนวนพี่น้องกี่คน………………………………………………………………………………… 
 

6. ประเพณ ี
6.1. ประเพณีที่ยังปฏิบัติอยู่มีอะไรบ้าง………………………………………………………………….. 
6.2. ประเพณีที่ปฏิบัติอยู่เปลี่ยนแปลงอย่างไร…………………………………………………………... 
6.3. ได้มีกิจกรรมรว่มกับประเพณีอย่างไร………………………………………………………………. 

7. ผ ี
7.1. ผีของชุมชนมีกี่ชนิด………………………………………………………………………………… 
7.2. ผีมีบทบาทอยา่งไรในชุมชน………………………………………………………………………... 
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7.3. สิ่งที่เคารพนับถือชุมชนมีอะไรบ้าง………………………………………………………………… 
7.4. มีเรื่องเล่าเกี่ยวกับสิ่งที่นับถืออย่างไร……………………………………………………………….. 

8. สิ่งที่เกิดขึ้นสิ่งแรก 
8.1. สิ่งที่เกิดขึ้นสิ่งแรกในชุมชนมอีะไรบ้าง……………………………………………………………. 
8.2. มีเรื่องเล่าเกี่ยวกับสถานที่นั้นอย่างไร………………………………………………………………. 

9. บทบาทของคนชาติพันธุ์อื่น 
9.1. มีกลุ่มชาติพันธุ์อ่ืนมาอยู่ในชุมชนหรือไม่ ถา้มีกลุ่มใดบ้าง………………………………………… 
9.2. เพราะเหตุใดเขาจึงเข้ามา…………………………………………………………………………… 
9.3. เข้ามาแล้วมีบทบาทอย่างไรบ้าง……………………………………………………………………. 

10. ความสัมพันธ์กับชุมชนอื่น 
10.1 ชุมชนมีชวีิตความเป็นอยู่อย่างไร…………………………………………………………………… 
10.2 ชุมชนมีความเกี่ยวข้องกับชุมชนอ่ืนอย่างไรบ้าง…………………………………………………… 
10.3 ชุมชนติดต่อกับชุมชนอื่นอย่างไร…………………………………………………………………... 

11. ชุมชนในปัจจุบัน 
11.1 ชุมชนในปัจจุบันนี้มีลักษณะเด่นอย่างไร…………………………………………………………... 
11.2 มีอะไรทีต่่างจากเมื่อก่อน…………………………………………………………………………… 
11.3 ประเพณเีปลี่ยนแปลงจากเดิมหรือไม่อย่างไร……………………………………………………….. 
11.4 มีสถานที่สำคัญเพิ่มขึ้นอีกหรือไม่อย่างไร………………………………………………………….. 
 

12. แผนที ่
12.1 มีวัดกี่วัดอยู่ทางทิศใดบ้าง…………………………………………………………………………... 
12.2 มีแหล่งน้ำกี่ที่อยู่ทิศใดบา้ง………………………………………………………………………….. 
12.3 ศาลปู่ตาอยู่ทางทิศใด……………………………………………………………………………….. 
12.4 ศาลากลางบ้านอยู่ทางทิศใด………………………………………………………………………... 
12.5 ป่าช้าอยู่ทางทิศใด…………………………………………………………………………………... 
12.6 มีสถานที่สำคัญอื่นอีกหรือไม่ถ้ามีอยู่ทศิใดบ้าง…………………………………………………… 
 

ตอนที่ 3 ความทรงจำต่อพื้นที่และประเพณ ี
  

1. พื้นที่กู่ในอดีตเป็นอย่างไร................................................................................................... 
2. งานประเพณีสรงกู่ในอดีตเป็นอย่างไร................................................................................. 
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3. มีชุมชนไหนบ้างที่เดินทางมาเที่ยวงานประเพณีสรงกู่........................................................ 
4. ขั้นตอนเป็นอย่างไร........................................................................................................... 
5. เริ่มมีความเปลีย่นแปลงเมื่อไหร่......................................................................................... 
6. ปัจจุบันต่างกันอย่างไรกันอดีต........................................................................................... 
7. นอกจากนั้นคนในชุมชนใช้พื้นที่ทำอะไรบ้าง....................................................................... 

 
ตอนที่ 4 ข้อเสนอแนะอ่ืนๆ
................................................................................................................................................................
................................................................................................................................................................
................................................................................................................................................................
................................................................................................................................................................
................................................................................................................................................................
................................................................................................................................................................
................................................................................................................................................................
................................................................................................................................................................
................................................................................................................................................................
................................................................................................................................................................
................................................................................................................................................................
................................................................................................................................................................
................................................................................................................................................................
................................................................................................................................................................ 
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แบบสัมภาษณ์แบบไม่มีโครงสรา้ง 
เรื่อง ความทรงจำร่วมของชมุชนกับประเพณีการสรงกู่ในจังหวัดมหาสารคาม 

คำชี้แจง แบบสัมภาษณ์นี้เป็นแบบสัมภาษณ์ที่ใช้ในวิทยานิพนธ์เรื่อง “ความทรงจำร่วมของชุมชน

กับประเพณีการสรงกู่ในจังหวัดมหาสารคาม” โดยมคีวามมุ่งหมายการวิจัยดังนี้ 

 1. เพื่อประวัติและพัฒนาการของประเพณีสรงกู่ในจังหวัดมหาสารคาม 
 2. เพื่อศึกษาความทรงจำร่วมของคนในชุมชน และ ชมุชนรอบๆกู่ ว่ามีความทรงจำร่วมต่อ
สถานที่แห่งนี้อย่างไร 
 3. เพื่อศึกษากระบวนการที่ภาครัฐเข้ามาจัดการวัฒนธรรมในประเพณีสรงกู่ 

 ในการนี้ผู้วิจัยใคร่ขอความร่วมมือจากท่านผู้รู้โปรดร่วมสนทนาและตอบแบบสัมภาษณ์

ตามความเป็นจริง โดยบทสนทนาและการสัมภาษณ์ของท่านจะเป็นความลับและจะถูกใช้ในการ

วิจัยครั้งนี้เทา่นั้น 

ตอนที่ 1 ข้อมูลเกี่ยวกับผู้ให้สัมภาษณ ์

ชื่อ-นามสกุล....................................................…………………………………………………………………..

อายุ…………………..เพศ..................อาชีพ…………………………………………...…………

การศึกษา……………………………..…………… 

ที่อยู่………………………………………………………………………………….…………………………………………..........

วันที…่……………………………………………………………….. เวลา.................................................................... 

ตอนที่ 2 ข้อมูลพื้นฐานเกี่ยวกับโบราณสถาน/พื้นที่ศักดิส์ิทธิข์องชุมชน 

 2.1 ลักษณะของพื้นที่

................................................................................................................................................................

................................................................................................................................................................

. 

 2.2 จำนวนนักท่องเที่ยว  

................................................................................................................................................................

................................................................................................................................................................ 

  

 



 

 

 
 116 

2.3 การดูแล 

................................................................................................................................................................

................................................................................................................................................................ 

 2.4 ประชาสัมพันธ์ ประเพณ ี

................................................................................................................................................................

................................................................................................................................................................ 

 

 

ตอนที่ 3  การพัฒนา ต่อยอด เกี่ยวกับโบราณสถาน/พืน้ที่ศักดิส์ิทธิข์องชุมชน 

 3.1 ลักษณะของพื้นที่

................................................................................................................................................................

................................................................................................................................................................

......................... 

 3.2 จำนวนนักท่องเที่ยว  

................................................................................................................................................................

................................................................................................................................................................

......................... 

 3.3 การดูแล 

................................................................................................................................................................

................................................................................................................................................................

......................... 

 3.4 ประชาสัมพันธ์ ประเพณ ี

................................................................................................................................................................

................................................................................................................................................................

......................... 

ตอนที่ 4 เรื่องเล่า ความทรงจำ ต่างๆ 

................................................................................................................................................................

................................................................................................................................................................
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................................................................................................................................................................

................................................................................................................................................................

................................................................................................................................................................

................................................................................................................................................................

................................................................................................................................................................

................................................................................................................................................................

................................................................................................................................................................

.............................................................................................................................. 



 

 

 

ประวัติผู้เขียน 
 

ประวตัิผู้เขียน 
 

ชื่อ นายไกรวิทย ์นรสาร 
วันเกิด วันที ่28 กรกฎาคม 2536 
สถานทีเ่กิด สกลนคร 
สถานที่อยู่ปัจจุบัน บ้านเลขที่ 120 หมู ่8 บ้านป่ายางห่าง ตำบลมะค่า อำเภอกันทรวิชัย จังหวัด

มหาสารคาม รหัสไปรษณีย ์44150 
ตำแหน่งหน้าที่การงาน นักวิชาการศึกษา 
สถานทีท่ำงานปัจจุบัน พิพิธภัณฑ์มหาวิทยาลัยมหาสารคาม ตำบลขามเรียง อำเภอกันทรวิชัย 

จังหวัดมหาสารคาม รหสัไปรษณีย์ 44150 
ประวัติการศึกษา พ.ศ.2555  มัธยมศึกษาตอนปลาย โรงเรียนธาตุนารายณ์วิทยา จังหวัด

สกลนคร  
พ.ศ.2559  ปรญิญาศลิปศาสตรบัณฑิต(ศศ.บ. สาขาวิชาประวัติศาสตร ์
มหาวิทยาลัยมหาสารคาม)   
พ.ศ. 2566  ปริญญาศลิปศาสตรมหาบัณฑติ (ศศ.ม. สาขาวิชาวัฒนธรรม
ศาสตร ์มหาวทิยาลัยมหาสารคาม)   
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