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บทคัดย่อ 

  
วิทยำนิพนธ์เรื่องนี้ มีวัตถุประสงค์เพ่ือศึกษำควำมสัมพันธ์ระหว่ำงวรรณกรรมค ำสอน

อีสำนและวรรณกรรมค ำสอนในหนังสือเรียนภำษำไทย และศึกษำกลวิธีทำงวรรณศิลป์ในวรรณกรรม
ค ำสอนอีสำนและหนังสือเรียนภำษำไทย โดยศึกษำจำกหนังสือทั้งหมด 2 ประเภท ได้แก่ หนังสือ
วรรณกรรมค ำสอนอีสำน จ ำนวน 14 เล่ม และหนังสือเรียนรำยวิชำภำษำไทยพ้ืนฐำนชั้นประถมศึกษำ
ปีที่ 1 – มัธยมศึกษำปีที่ 6 จ ำนวน 21 เล่ม โดยใช้แนวคิด ควำมสัมพันธ์ระหว่ำงวรรณกรรม และ 
กลวิธีทำงวรรณศิลป์ 

ผลกำรศึกษำพบว่ำ กำรศึกษำควำมสัมพันธ์ของวรรณกรรมค ำสอนอีสำนกับวรรณกรรม
ค ำสอนในหนังสือเรียนภำษำไทย มีลักษณะร่วมของควำมสัมพันธ์ในด้ำนต่ำง ๆ ได้แก่  1. กำรเป็น
วรรณกรรมค ำสอนที่ช่วยในกำรสืบทอดควำมเชื่อทำงศำสนำ เนื่องจำกศำสนำเป็นสิ่งที่มนุษย์ใช้เป็น
หลักในกำรยึดเหนี่ยวให้มีควำมเชื่อ ก ำลังใจ ศรัทธำต่ำง ๆ อันก่อให้เกิดแรงขับเคลื่อนทำงศำสนำที่
ตำมมำอีกมำกมำย ไม่ว่ำจะเป็น กำรใช้ศำสนำในกำรตอบค ำถำมที่มนุษย์ไม่สำมำรถให้ค ำตอบได้ กำร
อวยพร กำรสวดภำวนำ เพ่ือควำมสงบ สบำยใจ อีกทั้งศำสนำยังเป็นบ่อเกิดแห่งอุดมกำรณ์ต่ำง ๆ 
และค ำสอนอีกเป็นจ ำนวนมำกจึงมีกำรสอดแทรกกำรสอนควำมเชื่อทำงศำสนำไว้ เพ่ือให้ผู้เรียนได้ซึม
ซับควำมเชื่อต่ำง ๆ ที่ปรำกฏในสังคมไทย 2. กำรเป็นวรรณกรรมค ำสอนที่ช่วยสั่งสอนผู้คนในสังคม 
เนื่องจำกกำรสอดแทรกค ำสอนลงในวรรณกรรมหรือแบบเรียน เป็นกำรท ำให้ค ำสอนค่อย ๆ ถูกซึมซับ
เข้ำไปยังผู้เรียนผ่ำนเรื่องรำว หรือบทเรียนต่ำง ๆ อย่ำงแนบเนียนและด้วยถ้อยค ำ สัมผัสที่คล้องจอง
และควำมไพเรำะท ำให้วรรณกรรมค ำสอนอีสำนและวรรณกรรมค ำสอนในหนังสือเรียนภำษำไทยมี
กำรสอดแทรกค ำลงไปในวรรณกรรมดังกล่ำว เพ่ือให้ผู้เรียนเกิดพฤติกรรมที่ดีหรือใช้เป็นแนวทำงใน
กำรปฏิบัติตำมที่สังคมคำดหวังไว้ และ 3. กำรเป็นวรรณกรรมค ำสอนที่สะท้อนวิถีชีวิตควำมเป็นอยู่
ของสังคมในอดีต เป็นสิ่งที่วรรณกรรมทุกประเภทต้องมีกำรกล่ำวถึง เนื่องจำกกำรจะเล่ำเรื่องใด หรือ
น ำเข้ำสู่เนื้อหำต้องมีกำรท ำให้ผู้อ่ำน ผู้เรียน หรือผู้ที่ศึกษำเกิดประสบกำรร่วม หรือท ำควำมเข้ำใจกับ
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บริบทที่ผู้ เขียนต้องกำรสื่อ หรือเล่ำเรื่องนั้น ๆ และที่ท ำให้ผู้ เรียนได้ทรำบประวัติควำมเป็นมำ 
รำยละเอียดในเรื่องที่ก ำลังศึกษำอยู่ ดังนั้นควำมสัมพันธ์ระหว่ำงวรรณกรรมค ำสอนอีสำนกับ
วรรณกรรมค ำสอนในหนังสือเรียนภำษำไทย จึงเป็นกำรศึกษำกำรสอดแทรกกำรสอนเรื่องรำวที่
เกี่ยวข้องกับควำมเชื่อ ค ำสอน อุดมกำรณ์และบริบททำงสังคมที่มีร่วมกันของวรรณกรรมทั้ง  2 
ประเภทผ่ำนตัววรรณกรรมค ำสอนอีสำนกับวรรณกรรมค ำสอนในหนังสือเรียนภำษำไทย 
อย่ำงมีนัยส ำคัญ 

ส่วนในด้ำนกลวิธีทำงวรรณศิลป์ที่ปรำกฏในวรรณกรรมค ำสอนอีสำน ผลกำรศึกษำ
พบว่ำ มีกลวิธีดังต่อไปนี้ 1. กลวิธีกำรปรุงแต่งเสียงในวรรณกรรมค ำสอนอีสำน ได้แก่ 1.1 กำรเล่น
เสียงสัมผัสพยัญชนะ 1.2 กำรเล่นเสียงสัมผัสสระ 2. กลวิธีกำรปรุงแต่งค ำในวรรณกรรมค ำสอนอีสำน 
ได้แก่ 2.1 กำรใช้ค ำซ้ ำ 2.2 กำรใช้ค ำซ้อน 2.3 กำรสรรค ำ 3. กลวิธีกำรปรุงแต่งควำมในวรรณกรรม
ค ำสอนอีสำน ประกอบด้วย 3.1 กำรใช้ภำพพจน์ 3.2 กำรใช้โวหำร อีกทั้งกลวิธีทำงวรรณศิลป์ที่
ปรำกฏในวรรณกรรมค ำสอนในหนังสือเรียนภำษำไทย ผลกำรศึกษำพบว่ำ มีกลวิธีดังต่อไปนี้ 1. กลวิธี
กำรปรุงแต่งเสียงในวรรณกรรมค ำสอนในหนังสือเรียนภำษำไทย ได้แก่  1.1 กำรเล่นเสียงสัมผัส
พยัญชนะ  1.2 กำรเล่นเสียงสัมผัสสระ 2. กลวิธีกำรปรุงแต่งค ำในวรรณกรรมค ำสอนในหนังสือเรียน
ภำษำไทย ได้แก่ 2.1 กำรใช้ค ำซ้ ำ 2.2 กำรใช้ค ำซ้อน 2.3 กำรสรรค ำ 3. กลวิธีกำรปรุงแต่งควำมใน
วรรณกรรมค ำสอนในหนังสือเรียนภำษำไทย ประกอบด้วย 3.1 กำรใช้ภำพพจน์ และ 3.2 กำรใช้
โวหำร 
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ABSTRACT 

  
The purposes of this thesis aims to examine the relationship between 

Isan didactic literature and didactic literature in Thai language textbooks. In addition, 
it seeks to analyze the literary techniques present in both Isan didactic literature and 
Thai language textbooks.  The study sheds light on two categories of books:  14 
volumes of Isan didactic literature and 21 Thai language textbooks for primary (Grade 
1)  through secondary ( Grade 12)  education.  The study’ s framework was the 
relationships between literature and literary techniques. 

The study results revealed that examining the relationship between Isan 
didactic literature and didactic literature in Thai language textbooks mutually shared 
characteristics in a variety of aspects of their relationships, including:  1)  Serving as 
didactic literature that supports in the dissemination of religious beliefs because 
religion is highly regarded as a fundamental source of faith, encouragement, and 
devotion for individuals. This fosters diverse forms of religious motivation, including 
using religious principles to address questions beyond human comprehension, which 
bestowing blessings, and engaging in praying for serenity and solace.  Furthermore, 
religion is a source of a plethora of ideologies and numerous teachings, which are 
woven into the literature to impart religious beliefs. This integration greatly enables 
learners to internalize the diverse beliefs inherent in Thai society.  2)  Serving as 
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didactic literature that educates members of society, the embedding of moral 
teachings within literature or textbooks allows these teachings to be gradually 
absorbed by learners through stories or lessons in a seamless and subtle manner. 
With the use of harmonious, rhythmic language and eloquent phrasing in Isan 
didactic literature and didactic literature in Thai language textbooks enhances the 
integration of moral guidance within these texts.  This stylistic approach encourages 
learners to cultivate positive behaviors or follow the standards of conduct expected 
by society. 3)  Serving as didactic literature that reflects the way of life and societal 
norms of the past is a characteristic essential to all types of literature.  Regarding 
narrating any story or presenting content effectively, it is of important to create 
mutual and shared experiences or to immerse readers, learners, or scholars in the 
context that the author seeks to portray and enables learners to gain insight into the 
historical background and details of the subject under study. Hence, the relationship 
between Isan didactic literature and didactic literature in Thai language textbooks 
represents a learning form embedded with the integration of teachings related to 
beliefs, moral principles, and shared social contexts found in both types of didactic 
literature through Isan didactic literature and didactic literature in Thai language 
textbooks in a significant manner. 

As for the literary techniques found in Isan didactic literature, the study 
reveals the following techniques:  1.  The sound embellishment techniques in Isan 
didactic literature include 1.1 alliteration, which involves the repetition of consonant 
sounds, and 1. 2 assonance, which involves the repetition of vowel sounds.  2. 
Techniques of word embellishment in Isan didactic literature include 2.1 repetition, 
the use of repeated words, 2.2 compounding, the use of compound words, and 2.3 
word selection, the careful choice of words.  3.  Techniques of meaning 
embellishment in Isan didactic literature include 3. 1 figurative language and 3. 2 
rhetoric.  

In terms of the literary techniques found in didactic literature in Thai 
language textbooks are as follows:  1.  Sound embellishment techniques in didactic 
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literature within Thai language textbooks include 1.1 alliteration, the repetition of 
consonant sounds, and 1. 2 assonance, the repetition of vowel sounds.  2.  Word 
embellishment techniques cover:  2. 1 repetition, the use of repeated words, 2. 2 
compounding, the use of compound words, and 2. 3 word selection, the careful 
choice of words.  3.  Meaning embellishment techniques consist of 3. 1 figurative 
language and 3.2 rhetoric. 

 
Keyword : Isan didactic literature, Thai language textbooks, relationships, literary 
techniques 
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บทที่ 1 
บทน า  

 
1.1 ภูมิหลัง  
 วรรณกรรมค าสอน เป็นวรรณกรรมที่มีบทบาทส าคัญในการพัฒนาจิตใจของมนุษย์  
สร้างส านึกที่ดีให้ใช้ชีวิตอย่างมีความหมายและสร้างสังคมที่ดี ดังที่ จารุวรรณ  ธรรมวัตร (2532)  
ได้แสดงทรรศนะว่า วรรณกรรมค าสอน มีจุดมุ่งหมายเบื้องปลายคือมุ่งให้เกิดผลทางปฏิบัติ เพ่ือให้
เกิดผลดีแก่ผู้อ่าน แก่วงศ์ตระกูลและสังคม หลักค าสอนจึงเป็นเกณฑ์ก าหนดว่าอะไรคือสิ่งที่ควรท า
และไม่ควรท า เกณฑ์ที่ก าหนดมีทั้งเกณฑ์ท่ีเป็นจริงและเป็นอุดมคติ หลักค าสอนเหล่านั้น มีบทบาทใน
การก าหนดบุคลิกภาพ และลักษณะพฤติกรรมหลายด้าน อีกทั้ง จารุวรรณ ธรรมวัตร (2532) ยังได้
กล่าวถึงวรรณกรรมค าสอนอีสานไว้ว่า เป็นวรรณกรรมที่มีความส าคัญกับชาวอีสานตั้งแต่เกิดจนตาย 
ใช้เป็นแนวในการด าเนินชีวิต เป็นข้อก าหนด กฎ ระเบียบ จารีต ประเพณี สิ่งที่ควรหรือไม่ควรปฏิบัติ 
ดังที่  ลักษณะส าคัญประการหนึ่ งของสังคมที่ปรากฏในวรรณกรรมค าสอน คือ การเคร่งต่อ 
แบบแผนการด าเนินชีวิตที่บรรพบุรุษปฏิบัติสืบต่อมาแต่ครั้งโบราณเรียกตามภาษาถิ่นอีสานว่า  
ฮีต คลอง ซึ่งมีบทบาทส าคัญในการก าหนดพฤติกรรมของสังคมและพฤติกรรมของปัจเจกชน ใครไม่
ปฏิบัติตามถือเป็นผิดเป็นชั่วอย่างชัดเจนไม่มีข้อยกเว้น คนทุกวัยจะต้องด าเนินชีวิตตามฮีต คลอง ดัง
ค าสอนที่ว่า “ครั้นแม่นเถิงยามค ่าให้คึดฮ ่าในคลอง เถิงยามแลงให้คึดตรองในฮีต ฮีตแบบบ้านบูราณ
เฒ่าอย่าสิไล อย่าสิไลลืมแก้วของแพงตั้งแต่ปู่ ของเก่าเฒ่าปูพ้ืมอย่าไลถิ้มบ่ควร แท้แล้ว” (กาพย์ย่า
สอนหลาน) ดังที่ ธวัช ปุณโณทก (2537) กล่าวว่า วรรณกรรมค าสอนอีสานเป็นวรรณกรรมอีก
ประเภทหนึ่งที่อุดมไปด้วยนัยส าคัญต่าง ๆ ที่แฝงเร้นด้วยความหมายทางวัฒนธรรมเพ่ือจุดประสงค์ใด
จุดประสงค์หนึ่ง ผ่านการสร้างสรรค์ผ่านตัวบทวรรณกรรมท้องถิ่นอีสานประเภทต่าง ๆ วรรณกรรมค า
สอนของอีสานมีอิทธิพลไม่น้อยกว่าวรรณกรรมทางพระพุทธศาสนา ซึ่งชาวบ้านจะเชื่อฟังค าสอน  
ในวรรณกรรมเหล่านี้ประดุจดังกฎหมายของบ้านเมือง ไม่ค่อยมีผู้ประพฤติผิดจารีตประเพณีเพราะ
เกรงใจผีบ้าง จะขะล าบ้าง จะขวงบ้าง โดยวรรณกรรมค าสอนอีสาน ที่พบในชีวิตประจ าวันมีจ านวน
มาก ในสังคมอีสาน นอกจากนี้ยังมีวรรณกรรมค าสอนของภูมิภาคอ่ืน ๆ ที่มีความสอดคล้องสัมพันธ์
กัน เช่น วรรณกรรมค าสอนภาคใต้ วรรณกรรมค าสอนภาคเหนือ วรรณกรรมค าสอนภาคกลาง 
โดยเฉพาะวรรณกรรมแบบเรียนภาษาไทย หรือหนังสือเรียนภาษาไทย ที่มีหลักค าสอนที่หลากหลาย
และคล้ายคลึงกัน  
 หนังสือเรียนภาษาไทย ระดับชั้นประถมศึกษาปีที่ 1- มัธยมศึกษาปีที่ 6 เป็นหนังสือเรียนที่
ส านักงาน คณะกรรมการการศึกษาขั้นพื้นฐานด าเนินการจัดท าขึ้นเพ่ือใช้ในการจัดการเรียนรู้รายวิชา
พ้ืนฐาน ภาษาไทย กลุ่มสาระการเรียนรู้ภาษาไทย ตามหลักสูตรแกนกลางการศึกษาขั้นพ้ืนฐาน พ.ศ. 
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2551 โดยปรับปรุง และพัฒนาจากหนังสือเรียนตามหลักสูตรเดิมให้มีความสอดคล้องกับหลักสู ตร
ปัจจุบัน มุ่งเน้นให้ผู้เรียนได้ศึกษา งานเขียนหลากหลายเพ่ือสังเกตและเข้าใจลักษณะของภาษาไทย 
สามารถใช้ภาษาไทยเป็นเครื่องมือสื่อความคิด ความรู้สึก และจินตนาการ น าไปสื่อสารใน
ชีวิตประจ าวันได้อย่างเหมาะสม ฝึกกระบวนการคิด ในมิติต่าง ๆ ส่งเสริมให้มีนิสัยรักการอ่าน น าไปสู่
การเรียนรู้เพ่ือเชื่อมโยงทักษะทั้ง 4 คือ การฟัง การดู การอ่านและการเขียน ปลูกฝังวัฒนธรรมทาง
ภาษา ความเป็นชาติ ความเป็นคนดีของสังคมไทยและสังคมโลก รวมทั้งสามารถน าความรู้ ความคิด 
ไปใช้เป็นแนวทางในการด าเนินชีวิต ตลอดจนพัฒนาตนเอง ตามค่านิยมและคุณลักษณะอันพึง
ประสงค์ของสังคมไทย (ส านักงานคณะกรรมการการศึกษาขั้นพ้ืนฐาน , 2563) นอกจากนี้ยังมีการ
สอดแทรกความคิดความเชื่อ ขนบธรรมเนียม ประเพณี อันดีงาม เช่นเดียวกับวรรณกรรมค าสอน
อีสาน 
 วรรณกรรมค าสอนอีสานมีลักษณะสัมพันธ์สอดคล้องกันกับวรรณกรรมค าสอนภาคกลาง 
เนื่องจากการมาถึงของการศึกษาที่มาพร้อมกับวรรณกรรมต่าง ๆ แต่จะถูกปรับหรือถูกแต่งขึ้นเพ่ือให้
สอดรับกับวัฒนธรรมโดยถูกปรับเปลี่ยนตามบริบทของสังคมที่แตกต่างกันไป โดยมีตั้งแต่ชื่อเรื่อง  
การเรียบเรียงค าสอน กลวิธีทางวรรณศิลป์ รวมไปถึงเนื้อหาค าสอน ดังตัวอย่างเช่น โลกนิติค ากาพย์
กับโคลงโลกนิติ ที่ปรากฏในหนังสือเรียนวรรณคดีวิจักษ์ ชั้นมัธยมศึกษาปีที่ 1 และในหนังสือเรียน
วรรณคดีล าน า ชั้นประถมศึกษาปีที่ 5 ซึ่งโลกนิติค ากาพย์มีการประพันธ์แปลดัดแปลงมาจาก 
ภาษาบาลี ดังปรากฏในค าประพันธ์ว่า “เฮาจักแต่งแปลจากบาลี ในคัมภีร์ชื อโลกะนิติ์” (โลกนิติ 
ค ากาพย์ภาษาลาว) เช่นเดียวกับที่ กรมศิลปากร (2514) กล่าวว่า โคลงโลกนิติ นี้เป็นสุภาษิตเก่าแก่ 
แต่งมาแต่โบราณครั้งกรุงเก่า เดิมนักปราชญ์ผู้แต่งเที่ยวเลือกหาคาถาสุภาษิตภาษาบาลี และสันสกฤต 
อันมีอยู่ในคัมภีร์ต่าง ๆ คือ คัมภีร์โลกนิติ คัมภีร์โลกนัย ตลอดจนคัมภีร์พระธรรมบท เลือกคาถา
สุภาษิตเหล่านั้นมาตั้งแล้วแปลแต่งเป็นค าโคลงไปทุก ๆ คาถา รวมเป็นเรื่องเรียกว่า โคลงโลกนิติ เป็น
สุภาษิตที่นับถือกันมาช้านาน อีกทั้งเนื้อหาค าสอนยังมีความสอดคล้องกันอีกด้วย เช่น “ให้ซอมดูคน
พาลคนถ่อย ปากอร่อยฟังม่วนฟังใส ภายในใจมันขมมันเบื อ คือหมากเดื อภายนอกสุกใส ส่วนภายใน
แต่หนอนแมงหวี ” (โลกนิติค ากาพย์ภาษาลาว) และ “ผลเดื อเมื อสุกไซร้ มีพรรณ ภายนอกแดงดูฉัน 
ชาดบ้าย ภายในย่อมแมลงวัน หนอนบ่อน ดุจดั งคนใจร้าย นอกนั้นดูงาม” (โคลงโลกนิติ: วรรณคดีล า
น า ป.5) นอกจากนี้ยังปรากฏค าสอนที่มีจุดมุ่งหมายเพ่ือใช้ในการสั่งสอนผู้คนในสังคมประเภท
เดียวกัน เช่น พระยาค ากองสอนไพร่ กาพย์ปู่สอนหลาน ย่าสอนหลานกับสุภาษิตพระร่วง สุภาษิต
สอนเด็ก สุภาษิตสอนหญิง โคลงสุภาษิต ที่ปรากฏในหนังสือเรียนภาษาไทย มีเนื้อหาค าสอน 
ที่คล้ายคลึงกันแต่แตกต่างกันที่บริบท เช่น “คันแม่นเว้าถืกข้อ เขาสิน ่ากอลอน่า เขาสิแถมสมภาร 
ผ่านครองเมืองบ้าน เขาสิเอาหลานขึ้น คานหามแอะแอ่น คันแม่นเว้าแม่นแล้ว สิดังขึ้นดั งบั้งไฟ”  
(ย่าสอนหลาน) ที่เป็นการสอนเรื่องการพูด ซึ่งสอดคล้องกับค าสอนในหนังสือเรียนภาษาไทย เช่น 
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“จะพูดจาปราศรัยกับใครนั้น อย่าตะคั้นตะคอกให้เคืองหู ไม่ควรพูดอ้ืออึงขึ้นมึงกู คนจะหลู่ล่วงลามไม่
ขามใจ” (สุภาษิตสอนหญิง: วรรณคดีล าน า ป.6) เป็นต้น 
 จากข้อมูลข้างต้น จะเห็นว่าวรรณกรรมค าสอนอีสานและหนังสือเรียนภาษาไทย มีความ
สอดคล้องกันอย่างหลากหลายมิติ เช่น การเป็นแม่แบบในการช่วยพัฒนาผู้คนให้ด าเนินไปตามความ
คาดหมายของสังคม ขนบธรรมเนียม ประเพณี  วัฒนธรรม ความเชื่อต่าง ๆ ที่ถูกก าหนดไว้  
โดยความสัมพันธ์ของวรรณกรรมค าสอนอีสานกับวรรณกรรมภาคกลาง ธวัช ปุณโณทก (2537)  
กล่าวว่า ลักษณะทั่วไปของวรรณกรรมค าสอน มีลักษณะเหมือนกับโคลงโลกนิติ สุภาษิตสอนหญิง  
ของภาคกลาง จ านวนภาษิตของวรรณกรรมค าสอนเหล่านี้จะอยู่ในความทรงจ าของชาวอีสานอย่างยิ่ง  
 ดังนั้น ผู้วิจัยจึงสนใจที่จะศึกษาวรรณกรรมค าสอนอีสานและวรรณกรรมค าสอนใน 
หนังสือเรียนภาษาไทย: ความสัมพันธ์และกลวิธีทางวรรณศิลป์ เพ่ือศึกษาความเกี่ยวข้องเชื่อมโยง 
ด้านบริบททางสังคมวัฒนธรรมค าสอนและกลวิธีการน าเสนอค าสอนที่มีความสัมพันธ์กัน 
อย่างมีนัยส าคัญ  
 
1.2 วัตถุประสงค์ของการวิจัย 
 1.2.1 เพื่อศึกษาความสัมพันธ์ระหว่างวรรณกรรมค าสอนอีสานและวรรณกรรมค าสอน 
ในหนังสือเรียนภาษาไทย  
 1.2.2 เพื่อศึกษากลวิธีทางวรรณศิลป์ของวรรณกรรมค าสอนอีสานและวรรณกรรมค าสอน 
ในหนังสือเรียนภาษาไทย 
 
1.3 ความส าคัญของการวิจัย 
 1.3.1 ท าให้ทราบความสัมพันธ์ระหว่างวรรณกรรมค าสอนอีสานและวรรณกรรมค าสอน 
ในหนังสือเรียนภาษาไทยได้ 
 1.3.2 ท าให้ทราบกลวิธีทางวรรณศิลป์ของวรรณกรรมค าสอนอีสานและวรรณกรรมค าสอน
ในหนังสือเรียนภาษาไทยได้ 
 1.3.3 เพ่ือใช้เป็นแนวทางในการจัดการเรียนการสอนในรายวิชาภาษาไทย ร่วมกับ  
การบูรณาการตามหลักสูตรท้องถิ่น โดยใช้วรรณกรรมค าสอนอีสานเป็นฐาน 
 
1.4 ขอบเขตการวิจัย 
 การวิจัยในครั้งนี้ผู้วิจัยได้ศึกษาเกี่ยวกับสัมพันธบทในวรรณกรรมค าสอนอีสานกับ 
หนังสือเรียนภาษาไทย โดยใช้หนังสือทั้งหมด 2 ประเภท ได้แก่  
 1.4.1 หนังสือวรรณกรรมค าสอนอีสาน จ านวน 14 เล่ม ได้แก่  
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  1) โลกนิติค ากาพย์ภาษาลาว โดย พระอุบาลีคุณูปมาจารย์ ฉบับ ปี พ.ศ. 2512 
  2) พญาค ากอง (สอนไพร่) โดย พระอริยานุวัตร เขมจารีเถระ ฉบับ ปี พ.ศ. 2513 
  3) ฮีตสิบสอง-คลองสิบสี่ โดย สาร สาระทัศนานันท์ ฉบับ ปี พ.ศ. 2522 
  4) กาพย์ปู่สอนหลานและหลานสอนปู่ โดย พระอุบาลีคุณูปมาจารย์ ฉบับ ปี พ.ศ. 2524 
  5) นานาปัญหา โดย อาจารย์ จันทา (ใหม่) ฉบับ ปี พ.ศ. 2526 
  6) ท้าวค าสอน โดย พรชัย ศรีสารคาม ฉบับ ปี พ.ศ. 2527 
  7) ธรรมดาสอนโลก โดย ประมวล พิมพ์เสน ฉบับ ปี พ.ศ. 2529 
  8) ย่าสอนหลาน โดย ปรีชา พิณทอง ฉบับ ปี พ.ศ. 2529 
  9) เรียงถ้อยร้อยผญา โดย พรชัย ศรีสารคาม ฉบับ ปี พ.ศ. 2536 
  10) กาละนับมื้อส่วย โดย สวงิ บุญเจิม ฉบับ ปี พ.ศ. 2539 
  11) มรดกอีสาน โดย สวิง บุญเจิม ฉบับ ปี พ.ศ. 2539 
  12) ปฐมกัปป์/ขุนบุรม โดย พระครูสุเทพสารคุณ ฉบับ ปี พ.ศ. 2546 
  13) อินทิญาณสอนโลก โดย อุดร จันทวัน ฉบับ ปี พ.ศ. 2549 
  14) พระยาสอนไพร่ โดย ประมวล พิมพ์เสน และสุนทร แพงพุทธ ฉบับ ปี พ.ศ. 2557 
 1.4.2 หนังสือเรียนรายวิชาภาษาไทยพ้ืนฐาน โดยใช้หนังสือเรียนสาระการเรียนรู้ภาษาไทย
ตามหลักสูตรแกนกลางการศึกษาขั้นพ้ืนฐาน พุทธศักราช 2551 ส านักงานคณะกรรมการการศึกษา
ขั้นพ้ืนฐาน กระทรวงศึกษาธิการ ชั้นประถมศึกษาปีที่ 1 – มัธยมศึกษาปีที่ 6 จ านวน 21 เล่ม  
โดยจ าแนกวรรณกรรมค าสอนที่มีเนื้อหาสอดแทรกในหนังสือเรียนภาไทยเป็น 2 ลักษณะ ได้แก่ 
  1) วรรณกรรมค าสอนที่มีเนื้อหาสอดแทรกในหนังสือเรียนภาษาไทย  
   1.1) โคลงโลกนิติ บทที่ 2 หนังสือวรรณคดีวิจักษ์ ม. 1 
   1.2) โคลงโลกนิติ บทที่ 6 หนังสือวรรณคดีล าน า ป. 5    
   1.3) โคลงสุภาษิต พระราชนิพนธ์ฯ บทที่ 6 หนังสือวรรณคดีวิจักษ์ ม. 2  
   1.4) ไตรภูมิพระร่วง ตอนมนุสสภูมิ บทที่ 5 หนังสือวรรณคดีวิจักษ์ ม. 6 
   1.5) บทประพันธ์อธิบายสุภาษิต บทที่ 5 หนังสือวรรณคดีล าน า ป. 5 
   1.6) เพลงยาวถวายโอวาท บทที่ 4 หนังสือเรียนวรรณคดีล าน า ป.6 
      1.7) มงคลสูตรค าฉันท์ บทที ่7 หนังสือวรรณคดีวิจักษ์ ม. 4 
   1.8) สุภาษิตพระร่วง บทที่ 3 หนังสือวรรณคดีวิจักษ์ ม. 1 
   1.9) สุภาษิตสอนเด็ก บทที่ 4 หนังสือวิวิธภาษา ม. 2 
   1.10) สุภาษิตสอนหญิง บทที่ 4 หนังสือวรรณคดีล าน า ป. 6 
   1.11) อิศรญาณภาษิต บทที่ 4 หนังสือวรรณคดีวิจักษ์ ม. 3 
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  2) วรรณกรรมประเภทอ่ืนที่มีเนื้อหาสอดแทรกค าสอนในหนังสือเรียนภาษาไทย 
   2.1) นิราศภูเขาทอง บทที่ 1 หนังสือวรรณคดีวิจักษ์ ม. 1 
   2.2) กาพย์เรื่องพระไชยสุริยา บทที่ 4 หนังสือวรรณคดีวิจักษ์ ม. 1 
   2.3) กาพย์เห่ชมเครื่องคาวหวาน บทที่ 6 หนังสือวรรณคดีวิจักษ์ ม. 1 
   2.4) บทเสภาสามัคคีเสวก ตอน วิศวกรรมาและสามัคคีเสวก บทที่ 2 หนังสือ
วรรณคดีวิจักษ์ ม. 2 
   2.5) บทละครเรื่องรามเกียรติ์ ตอนนารายณ์ปราบนนทก บทที่ 4 หนังสือวรรณคดี- 
วิจักษ์ ม. 2 
   2.6) กลอนดอกสร้อยร าพึงในป่าช้า บทที่ 7 หนังสือวรรณคดีวิจักษ์ ม. 2 
   2.7) นิทานค ากลอนเรื่องพระอภัยมณี ตอนพระอภัยหนีนางผีเสื้อสมุทร บทที่ 2 
หนังสือวรรณคดีวิจักษ์ ม. 3 
   2.8) นมัสการมาตาปิตุคุณ และนมัสการอาจริยคุณ บทที่ 1 หนังสือวรรณคดีวิจักษ์ 
ม. 4 
   2.9) นิราศนรินทร์ค าโคลง บทที่ 4 หนังสือวรรณคดีวิจักษ์ ม. 4 
   2.10) มหาชาติหรือมหาเวสสันดรชาดก บทท่ี 8 หนังสือวรรณคดีวิจักษ์ ม. 4 
   2.11) มหาเวสสันดรชาดก กัณฑ์มัทรี บทที่ 1 หนังสือวรรณคดีวิจักษ์ ม. 5 

2.12) เสภาเรื่องขุนช้างขุนแผน ตอนชุนช้างถวายฎีกา บทที่ 1 หนังสือวรรณคดี- 
วิจักษ์ ม. 5 

2.13) คัมภีร์ฉันทศาสตร์ แพทย์ศาสตร์สงเคราะห์ บทที่ 4 หนังสือวรรณคดีวิจักษ์  
ม. 5 
   2.14) สามัคคีเภทค าฉันท์ บทที่ 4 หนังสือวรรณคดีวิจักษ์ ม. 6 
   2.15) ขัตติยพันธกรณี บทที่ 6 หนังสือวรรณคดีวิจักษ์ ม. 6 
   2.16) เด็กเอ๋ยเด็กน้อย บทที่ 3 หนังสือวรรณคดีล าน า ป. 3 
   2.17) การผจญภัยของสุดสาคร บทที่ 1 หนังสือวรรณคดีล าน า ป. 4 
   2.18) น้ าผึ้งหยดเดียว บทที่ 2 หนังสือวรรณคดีล าน า ป. 4 
   2.19) ดวงจันทร์ของล าเจียก บทที่ 5 หนังสือวรรณคดีล าน า ป. 4 
   2.20) การเดินทางของพลายน้อย บทที่ 3 หนังสือวรรณคดีล าน า ป. 6 
   2.21) ศึกสายเลือด บทที่ 5 หนังสือวรรณคดีล าน า ป. 6 
   2.22) รื่นเริงเพลงร าวง บทที่ 8 หนังสือวิวิธภาษา ม. 2 
   2.23) วันสงกรานต์ บทที่ 12 หนังสือภาษาพาที ป. 1 
   2.24) นอกเมือง…ในกรุง บทที่ 10 หนังสือภาษาพาท ีป. 3 
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   2.25) ของดีในต าบล บทที่ 13 หนังสือภาษาพาท ีป. 3 
   2.26) ขนมไทยไร้เทียมทาน บทที่ 1 หนังสือภาษาพาท ีป. 4 
   2.27) ชีวิตที่ถูกเมิน บทที่ 5 หนังสือภาษาพาที ป. 4 
   2.28) วิถีชีวิตไทย บทที่ 16 หนังสือภาษาพาที ป. 5 
                2.29) วิชาเหมือนสินค้า บทที่ 3 หนังสือวรรณคดีล าน า ป. 5 
                  2.30) ออมไว้ก าไรชีวิต บทที่ 2 หนังสือภาษาพาท ีป. 4 
     * ผู้วิจัยมุ่งศึกษาเฉพาะเนื้อหาที่เกี่ยวข้องกับวรรณกรรมค าสอนประเภทร้อยกรอง 
ที่ปรากฏในหนังสือเรียนข้างต้น และน ามาวิเคราะห์ความสัมพันธ์กับวรรณกรรมค าสอนอีสานที่กล่าว
มาเท่านั้น 
 1.4.3 ข้อตกลงเบื้องต้น  
  งานวิจัยนี้จะใช้ข้อมูลต้นฉบับที่ อ้างอิงถึง ใช้ เป็น (ชื่อหนังสือ , ปีที่ พิมพ์ : หน้า)  
เพ่ือสะดวกแก่การศึกษาค้นคว้า ตัวอย่างเช่น (วรรณคดีวิจักษ์ ม.1, 2564: 38) 
 
1.5 กรอบแนวคิดในการวิจัย 

 การวิจัยครั้งนี้ ผู้วิจัยได้ใช้กรอบแนวคิดที่เกี่ยวกับวรรณกรรมค าสอนอีสานและวรรณกรรม
ค าสอนในหนังสือเรียนภาษาไทย: ความสัมพันธ์และกลวิธีทางวรรณศิลป์ โดยได้แบ่งออกเป็น 4 กลุ่ม
ดังต่อไปนี้ 

 1.5.1 กรอบแนวคิดเรื่องวรรณกรรมค ำสอน 
  ทรงศักดิ์ ปรางค์วัฒนากุล (2519) ให้ความหมาย วรรณกรรมค าสอนว่า วรรณกรรมค า

สอนได้แก่ วรรณกรรมที่มีเนื้อหามุ่งสอนจริยธรรม คติธรรม และแนวทางในการประพฤติปฏิบัติของ
คนในสังคม มีบทบาทในการควบคุมสังคมให้ด าเนินไปตามแนวทางที่เหมาะสมตามขนบธรรมเนียม 
แบบแผนจารีตของสังคมนั้น 

 1.5.2 กรอบแนวคิดเกี่ยวกับหนังสือเรียนภำษำไทย 
  วัชรพล วิบูลยศริน (2561) กล่าวว่า หนังสือ เป็นสื่อการเรียนรู้ที่ส าคัญส าหรับผู้เรียน

เป็นเครื่องมือที่มีท าหน้าที่ถ่ายทอดเนื้อหาความรู้ที่จ าเป็น ปลูกฝังค่านิยม คุณลักษณะอันพึงประสงค์ 
ตลอดจนวัฒนธรรมอันดีงาม เป็นองค์ประกอบที่ส าคัญประการหนึ่งในฐานะสื่อการเรียนรู้ที่ใช้ใน
กระบวนการจัด กิจกรรมการเรียนรู้  ซึ่งได้รวบรวมเนื้อหาและกิจกรรมต่าง ๆ ไว้เพ่ือให้ผู้สอนและ
ผู้เรียนท าความเข้าใจร่วมกัน อันจะน าไปสู่การจัดการศึกษาที่มีคุณภาพในที่สุด ดังนั้น หนังสือเรียน  
จึงเป็นแหล่งรวบรวมประสบการณ์ ชีวิตของมนุษย์ ที่น ามาบันทึกไว้ด้วยกลวิธีทางภาษาเพ่ือถ่ายทอด
เรื่องราวเหล่านั้นไปสู่ผู้เรียนทั้งท่ีเกิดข้ึน ในอดีต ปัจจุบัน และคาดว่าจะเกิดในอนาคต  
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 1.5.3 กรอบแนวคิดเรื่องควำมสัมพันธ์ระหว่ำงวรรณกรรม 
  ความสัมพันธ์ระหว่างวรรณกรรม โดย ธวัช ปุณโณทก (2560) กล่าวว่า ความสัมพันธ์
ระหว่างวรรณกรรมท้องถิ่น เป็นการมองวรรณกรรมในฐานะตัวบทหนึ่งที่มีความสัมพันธ์ เชื่อมโยงกับ
ตัวบทอ่ืน ๆ โดยโครงเรื่องหรือเนื้อเรื่องของวรรณกรรมเหล่านั้นมีความเหมือนกันเป็นส่วนใหญ่หรือมี
เค้าโครงเรื่อง เนื้อหา แนวคิดเดียวกัน โดยที่กวีท้องถิ่น หรือ นักปราชญ์ท้องถิ่นได้ประพันธ์ด้วย ฉันท
ลักษณ์ท่ีนิยมในภูมิภาคนั้น ๆ 

 1.5.4 กรอบแนวคิดเรื่องกลวิธีทำงวรรณศิลป์ 
   กลวิธีทางวรรณกรรม โดย ธเนศ เวศร์ภาดา (2549) กล่าวว่า กฤตยาการแห่งวรรณศิลป์

ไทย หมายความถึง กระบวนการปรุงแต่งภาษาวรรณศิลป์ไทยให้บังเกิดซึ่งมนต์เสน่ห์แห่งการประพันธ์
วรรณคดีใช้ภาษาเป็นวัสดุในการปรุงแต่งกวีจ าเป็นต้องเรียนรู้ธรรมชาติของภาษาอย่างถ่องแท้ เพ่ือจะ
ได้เลือกใช้เสียง ค า โวหาร ซึ่งเป็นองค์ประกอบของภาษาเป็นเครื่องมือในการถักร้อยตัวบทให้สมบูรณ์
ถึงพร้อมซึ่งความแจ่มชัด ความประณีต ความไพเราะ รวมทั้งมีความซับช้อนในการส่งสารทางอารมณ์
และความนึกคิดอันเข้มข้น 
                                               
 
                                                                              
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

ภำพที่ 1 กรอบแนวคิดในการวิจัย 
 

 

 

หนังสือวรรณกรรมค าสอนอีสาน 

 

วรรณกรรมค าสอนในหนังสือเรียนภาษาไทย 

ชั้นประถมศึกษาปีที่ 1 - มัธยมศึกษาปีที่ 6 

 

แนวคิดความสัมพันธ์

ระหว่างวรรณกรรม 
แนวคิดกลวิธีทางวรรณศิลป์ 

กลวิธีทางวรรณศิลป์ของวรรณกรรมค าสอนอีสานกับ

วรรณกรรมค าสอนในหนังสือเรียนภาษาไทย 

 

ความสัมพันธ์ระหว่างวรรณกรรมค าสอนอีสาน 

กับวรรณกรรมค าสอนในหนังสือเรียนภาษาไทย 
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1.6 วิธีด าเนินการวิจัย 
 การวิจัยครั้งนี้ ผู้วิจัยได้ศึกษารวบรวมข้อมูลที่เกี่ยวข้องกับวรรณกรรมค าสอนอีสานและ
วรรณกรรมค าสอนในหนังสือเรียนภาษาไทย: ความสัมพันธ์และกลวิธีทางวรรณศิลป์  โดยมี
วรรณกรรมค าสอนอีสาน จ านวน 14 เล่ม หนังสือเรียนภาษาไทย จ านวน 21 เล่ม โดยวิธีการศึกษา
ค้นคว้า 3 ขั้นตอน ดังต่อไปนี้  

1.6.1 ขั้นรวบรวมข้อมูล 
1.6.1.1 รวบรวมเอกสารและงานวิจัยที่เก่ียวข้องกับวรรณกรรมค าสอน 

1.6.1.2 รวบรวมเอกสารและงานวิจัยที่เก่ียวข้องกับหนังสือเรียนภาษาไทย 

1.6.1.3 รวบรวมเอกสารและงานวิจัยที่เกี่ยวข้องกับความสัมพันธ์ระหว่างวรรณกรรม 

1.6.1.4 รวบรวมเอกสารและงานวิจัยที่เกี่ยวข้องกับกลวิธีทางวรรณศิลป์ 
 1.6.2 ขั้นวิเครำะห์ข้อมูล 
     1.6.2.1 ศึกษาความสัมพันธ์ระหว่างวรรณกรรมค าสอนอีสานและวรรณกรรมค าสอนใน
หนังสือเรียนภาษาไทย 
  1.6.2.2 ศึกษากลวิธีทางวรรณศิลป์ของวรรณกรรมค าสอนอีสานและวรรณกรรม 
ค าสอนในหนังสือเรียนภาษาไทย 
 1.6.3 ขั้นน ำเสนอผลกำรวิจัย    
   น าเสนอผลการวิจัยโดยเรียบเรียงผลการวิจัย สรุป อภิปรายผลและข้อเสนอแนะ  
โดยน าเสนอผลการวิจัยแบบพรรณนาวิเคราะห์ 
 
1.7 นิยามศัพท์เฉพาะ 
 1.7.1 วรรณกรรมค ำสอนอีสำน หมายถึง งานเขียนที่ประพันธ์ขึ้นเพ่ือใช้สั่งสอนผู้คน 
ในท้องถิ่นภาคอีสาน ได้แก่ โลกนิติค ากาพย์ภาษาลาว พญาค ากอง (สอนไพร่) ฮีตสิบสอง-คลองสิบสี่ 
กาพย์ปู่สอนหลานและหลานสอนปู่ ท้าวค าสอน ธรรมดาสอนโลก นานาปัญหา ย่าสอนหลาน  
เรียงถ้อยร้อยผญา กาละนับมื้อส่วย มรดกอีสาน ปฐมกัปป์/ขุนบุรม อินทิญาณสอนโลกและ 
พระยาสอนไพร่ 
 1.7.2 หนังสือเรียนภำษำไทย หมายถึง หนังสือเรียน รายวิชาพ้ืนฐานภาษาไทย ตาม
หลักสูตรแกนกลาง การศึกษาขั้นพ้ืนฐานพุทธศักราช 2551 ชั้นประถมศึกษาปีที่ 1- ชั้นมัธยมศึกษาปี
ที่ 6 ส านักงาน คณะกรรมการการศึกษาข้ันพื้นฐานกระทรวงศึกษาธิการ 
 1.7.3 ควำมสัมพันธ์ระหว่ำงวรรณกรรม หมายถึง ความสัมพันธ์ระหว่างตัวบทวรรณกรรม
ค าสอนอีสาน กับตัวบทวรรณกรรมที่อยู่ในหนังสือเรียนรายวิชาภาษาไทยพ้ืนฐาน ชั้นประถมศึกษา  
ปีที่ 1-มัธยมศึกษาปีที่ 6 ได้แก่ ความสัมพันธ์ด้านการเป็นวรรณกรรมค าสอนที่ช่วยในการสืบทอด
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ความเชื่อทางศาสนา ความสัมพันธ์ด้านการเป็นวรรณกรรมค าสอนที่ช่วยสั่งสอนผู้คนในสังคม  
และความสัมพันธ์ด้านการเป็นวรรณกรรมค าสอนที่สะท้อนวิถีชีวิตความเป็นอยู่ของสังคมในอดีต 
 1.7.4 กลวิธีทำงวรรณศิลป์ หมายถึง วิธีการเลือกใช้เสียง ค า โวหาร เพ่ือท าให้ตัวบท
สมบูรณ์ ชัดเจน ประณีต ไพเราะ รวมทั้งมีความซับช้อนในการส่งสารทางอารมณ์และความรู้สึก  
ที่ปรากฏในวรรณกรรมค าสอนอีสาน กับหนังสือเรียนภาษาไทยพ้ืนฐาน ชั้นประถมศึกษาปีที่ 1 - 
มัธยมศึกษาปีที่ 6 ได้แก่ กลวิธีการปรุงแต่งเสียง กลวิธีการปรุงแต่งค า และกลวิธีการปรุงแต่งความ 
 



 

 

 

บทที่ 2 
เอกสารและงานวิจัยที่เกี่ยวข้อง  

 
 การวิจัยในครั้งนี้ เป็นการศึกษาวรรณกรรมค าสอนอีสานและวรรณกรรมค าสอน 
ในหนังสือเรียนภาษาไทย: ความสัมพันธ์และกลวิธีทางวรรณศิลป์ โดยใช้หนังสือภาษาไทยพ้ืนฐาน  
กลุ่มสาระการเรียนรู้ภาษาไทย ตามหลักสูตรแกนกลางการศึกษาขั้นพ้ืนฐาน พุทธศักราช 2551 
ส านักงานคณะกรรมการการศึกษาขั้นพ้ืนฐานกระทรวงศึกษาธิการ ชั้นประถมศึกษาปีที่  1 – 
มัธยมศึกษาปีที่ 6 จ านวน 21 เล่ม และหนังสือวรรณกรรมค าสอนอีสาน จ านวน 14 เล่ม โดยผู้วิจัย 
ได้สืบค้นงานวิจัยที่เก่ียวข้อง โดยแบ่งเป็น 4 ส่วน โดยมีรายละเอียดดังนี้  
  2.1 เอกสารและงานวิจัยที่เก่ียวข้องกับวรรณกรรมค าสอน 
  2.2 เอกสารและงานวิจัยที่เก่ียวข้องกับหนังสือเรียนภาษาไทย 
  2.3 เอกสารและงานวิจัยที่เก่ียวข้องกับความสัมพันธ์ระหว่างวรรณกรรม 
  2.4 เอกสารและงานวิจัยที่เก่ียวข้องกับกลวิธีทางวรรณศิลป์ 
 ในแต่ละลักษณะมีรายละเอียดดังต่อไปนี้  
 
2.1 เอกสารและงานวิจัยที่เกี่ยวข้องกับวรรณกรรมค าสอน 
 การศึกษาเอกสารที่เกี่ยวข้องกับวรรณกรรมค าสอน ผู้ศึกษาได้แบ่งออกเป็นประเด็นต่าง ๆ 
ดังต่อไปนี้ 
 2.1.1 ควำมหมำยของวรรณกรรมค ำสอน 
  วรรณกรรมค าสอน ทรงศักดิ์ ปรางค์วัฒนากุล (2519) ให้ความหมายวรรณกรรม 
ค าสอนว่า วรรณกรรมค าสอนได้แก่วรรณกรรมที่มีเนื้อหามุ่งสอนจริยธรรม คติธรรม และแนวทาง  
ในการประพฤติปฏิบัติของคน ในสังคม มีบทบาทในการควบคุมสังคมให้ด าเนินไปตามแนวทาง  
ที่เหมาะสมตามขนบธรรมเนียม แบบแผนจารีตของสังคมนั้น   
  สิทธา พินิจภูวดล (2515) กล่าวว่า วรรณคดีค าสอน หมายถึง วรรณคดีท่ีเขียนขึ้น โดยมี
จุดประสงค์ที่จะสั่งสอนหลักการของศาสตร์ต่าง ๆ เป็นต้นว่า จริยศาสตร์ ปรัชญา หรือศิลปะ 
วรรณคดีประเภทนี้ ได้แก่ นิทานธรรมต่าง ๆ ซึ่งผู้แต่งได้รับความประทับใจจ ากเหตุการณ์ใน
ชีวิตประจ าวัน จากค าสั่งสอนศีลธรรมในศาสนาหรือจากความฉลาดหลักแหลมในการแก้ปัญหาของ 
นักปราชญ์ ดังจะเห็นได้จาก นิทานชาดก นิทานธรรมบท สุภาษิตโลกนิติ สุภาษิตพระร่วง เป็นต้น  
 วรรณกรรมค าสอนอีสาน เป็นวรรณกรรมที่ใช้เป็นแนวในการด าเนินชีวิตของชาวอีสาน ใช้
เป็นข้อก าหนด กฎ ระเบียบ จารีต ประเพณี สิ่งที่ควรหรือไม่ควรปฏิบัติ ดังที่ ธวัช ปุณโณทก (2537) 
กล่าวว่า วรรณกรรมค าสอนอีสานเป็นวรรณกรรมอีกประเภทหนึ่งที่อุดมไปด้วยนัยส าคัญต่าง ๆ ที่แฝง
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เร้นด้วยความหมายทางวัฒนธรรมเพ่ือจุดประสงค์ใดจุดประสงค์หนึ่งผ่านการสร้างสรรค์ผ่านตัวบท
วรรณกรรมท้องถิ่นอีสานประเภทต่าง ๆ วรรณกรรมค าสอนของอีสานมีอิทธิพลไม่น้อยกว่า
วรรณกรรมทางพระพุทธศาสนา ซึ่งชาวบ้านจะเชื่อฟังค าสอนในวรรณกรรมเหล่านี้ประดุจดังกฎหมาย
ของบ้านเมือง ไม่ค่อยมีผู้ประพฤติผิดจารีตประเพณีเพราะเกรงใจผีบ้าง จะขะล าบ้าง จะขวงบ้าง 
สอดคล้องกับ จารุวรรณ  ธรรมวัตร (2532) ได้แสดงทรรศนะเกี่ยวกับวรรณกรรมค าสอนว่า 
วรรณกรรมค าสอนมีจุดมุ่งหมายเบื้องปลายคือมุ่งให้เกิดผลทางปฏิบัติ เพื่อให้เกิดผลดีแก่ผู้อ่าน แก่วงศ์
ตระกูลและสังคม หลักค าสอนจึงเป็นเกณฑ์ก าหนดว่าอะไรคือสิ่งที่ควรท าและไม่ควรท า เกณฑ์ที่
ก าหนดมีทั้งเกณฑ์ที่เป็นจริงและเป็นอุดมคติ หลักค าสอนเหล่านั้นมีบทบาทในการก าหนดบุคลิกภาพ 
และลักษณะพฤติกรรมหลายด้าน โดยวรรณกรรมค าสอนอีสาน ที่พบในชีวิตประจ าวันมีจ านวนมากใน
สังคมอีสาน เช่น การสอนให้ไม่ลืมตัว ให้รู้จักการวางตัว ประหยัดอดออม  
  จากการศึกษาความหมายของวรรณกรรมค าสอน สามารถสรุปได้ว่า วรรณกรรม 
ค าสอน หมายถึง งานเขียนที่ถูกเขียนขึ้น เพื่อใช้เป็นแนวทางในการด าเนินชีวิต หรือเป็นข้อก าหนดให้
แต่ละบุคคล ที่มีสถานะแตกต่างกันปฏิบัติตนได้ถูกต้องตามขนบธรรมเนียม ประเพณีที่ควรยึดถือ
ปฏิบัติ 
 2.1.2 ควำมส ำคัญของวรรณกรรมค ำสอน 
  ความส าคัญของวรรณกรรมค าสอน จารุวรรณ  ธรรมวัตร (2528) กล่าวว่า วรรณกรรม
ค าสอนมีจุดมุ่งหมายเบื้องปลาย คือ มุ่งให้เกิดผลทางปฏิบัติเพ่ือให้เกิดผลดีแก่ผู้อ่าน แก่วงศ์ตระกูล
และสังคม หลักค าสอนจึงเป็นเกณฑ์ก าหนดว่าอะไรคือสิ่งที่ควรท าและไม่ควรท า เกณฑ์ที่ก าหนดมีทั้ง
เกณฑ์ท่ีเป็นจริงและเป็นอุดมคติ หลักค าสอนเหล่านั้นมีบทบาทในการก าหนดบุคลิกภาพ และลักษณะ
พฤติกรรมหลายด้านด้วยกัน คือ 
   1. ความสัมพันธ์ระหว่างบุคคล ความสัมพันธ์ระหว่างบุคคลในวรรณกรรม 
ค าสอนนั้น พิจารณาได้สองลักษณะ คือ ความสัมพันธ์ระหว่างบุคคลทั่วไปและความสัมพันธ์ใน 
กลุ่มเครือญาติ ความสัมพันธ์ทั้ ง 2 ลักษณะนี้มีหลายระดับ ท าให้การรวมตัวกันเป็นสังคมมี 
รูปลักษณะที่หนักแน่นมั่นคง ความสัมพันธ์ระหว่างบุคคลทั่วไปนั้นเป็นไปเพ่ือมนุษย์จะได้พ่ึงพาอาศัย
กัน ผู้เข้มแข็งย่อมปกครองผู้อ่อนแอ ลักษณะการอยู่ร่วมกันนั้นวรรณกรรมเรื่องพระยาค ากองสอนไพร่
กล่าวว่า อยู่กันเป็นข่วง เป็นคุ้มเป็นบ้านเมือง คนสิบคนมีหัวหน้าปกครองหนึ่งคน เป็นต้น 

ส่วนความสัมพันธ์ในกลุ่มเครือญาตินั้นลักษณะครอบครัวที่ปรากฏในวรรณกรรม 
ค าสอนเป็นครอบครัวขนาดใหญ่มีความสัมพันธ์กันหลายระดับอย่างแน่นแฟ้น แนวปฏิบัติระหว่างกลุ่ม
เครือญาติก าหนดไว้ตามวัยและตามหน้าที่ เช่น คลองปู่ คลองย่า คลองตา คลองยาย คลองพ่อ คลองแม่ 
คลองลูก คลองหลาน คลองใภ้ คลองเขย หลักค าสอนที่ส าคัญมี 2 ลักษณะ คือ หลักจริยธรรมและ
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หน้าที่ของแต่ละบุคคล หลักจริยธรรมในกลุ่มเครือญาติอาจพิจารณาได้ 2 ระดับ คือ หลักปฏิบัติของ
กลุ่มผู้เยาว์และผู้สูงอายุ แนวคิดเรื่องนี้ชี้ให้เห็นค่านิยมและโลกทัศน์ที่เพ่ือนมนุษย์มีต่อกัน 

2. สถานภาพของสตรี สถานภาพสตรีที่ปรากฏในวรรณกรรมอีสานประเภทค าสอน
ฐานะวรรณกรรมมิทานมีแนวคิดที่สอดคล้องกัน คือ ฐานะของสตรีสูงเกือบทัดเทียมบุรุษ ภาพพจน์
ของสตรีที่ปรากฏในวรรณกรรมนั้น สตรีมีภาระหน้าที่ค่อนข้างจะหนักและมีสิทธิตามสมควร แม้ใน
วรรณกรรมรุ่นเก่าสตรีก็ได้รับการยอมรับไม่ยิ่งหย่อนกว่าบุรุษเช่นในเรื่องท้าวฮุ่ง ท้าวเจือง สตรีเป็น
กษัตริย์ครองเมืองได้เรื่องกาละเกดก็เช่นเดียวกัน สตรี่ได้รับมอบหมายให้เป็นแม่เมืองนั่งเมืองปกครอง
ไพร่พลแทนบุรุษ และในกฎหนายโบราณดังที่ปรากฏในเรื่องพ้ืนขุนบรมราชาธิราชได้กล่าวไว้ว่าสตรีมี
สิทธิในทรัพย์สินที่สามีหามาได้เช่นเดียวกับผู้เป็นสามี 

3. โลกทัศน์เกี่ยวกับบุรุษ สถานภาพของบุรุษไม่ว่าในโลกแห่งความจริงหรือในโลก
วรรณกรรมบุรุษ คือ พลเมืองชั้นหนึ่งเกิดมาเพ่ือเป็นผู้น าครอบครัวและผู้น าสังคน คุณสมบัติที่ดี 
ของบุรุษนั้นวรรณกรรมค าสอนให้ความส าคัญแก่คุณสมบัติภายในเป็นอย่างมาก เช่น มีความรู้ดี  
มีศีลธรรมดี มีความขยันไม่เกียจคร้าน เป็นต้น คุณสมบัติภายนอก เช่น รูปงาม ร่ ารวย ตระกูลสูง 
มียศฐา บรรดาศักดิ์วรรณกรรมไม่ได้ให้ความส าคัญเท่าที่ควร ส่วนใหญ่จะปฏิเสธพระเอกรูปงาม 
ที่ไร้ศีลธรรมแต่กลับยกย่องพระเอกที่อัปลักษณ์แต่คุณธรรมสูงส่งแม้จะไม่เฉลียวฉลาดเท่าที่ควร 
ค่านิยมเก่ียวกับบุรุษท่ีสังคมยกย่อง 

4. ค าสอนที่ เกี่ยวกับเรื่องเศรษฐกิจ แนวคิดเรื่องเศรษฐกิจระดับพ้ืนฐาน เช่น  
การได้มาซึ่งปัจจัยสี่ ปัญหาการประกอบอาชีพบางประการ การใช้จ่ายโภคทรัพย์และการสะสม  
ทุนรอนนั้น วรรณกรรมค าสอนกล่าวไว้มากพอควร เช่น การได้มาซึ่งอาหารเครื่องนุ่งห่มและที่อยู่
อาศัยนั้น วรรณกรรมค าสอนกล่าวไว้มากพอควร เช่น การได้มาซึ่งอาหารเครื่องนุ่งห่มและที่อยู่อาศัย
นั้น ได้จากการเสาะแสวงด้วยตนเองโดยทั้งหญิงและชายต่างเป็นแรงงานผลิตในภาคเกษตรกรรมที่
ส าคัญ การด าเนินชีวิตนั้น ความส าเร็จขึ้นอยู่กับความขยันหมั่นเพียรไม่เกียจคร้านและรู้จักเก็บออม 
ไม่หมกมุ่นในการพนัน การใช้จ่ายโภคทรัพย์นั้นส่วนหนึ่งส าหรับการให้ทานตามความเชื่อทางศาสนา 
ส่วนหนึ่งส าหรับการเกื้อกูลญาติมิตร เพ่ือนพ้องและส่วนหนึ่งส าหรับการให้ทานตามความเชื่อทาง
ศาสนา ส่วนหนึ่งส าหรับการเกื้อกูลญาติมิตร เพ่ือนพ้องและส่วนหนึ่งส าหรับเลี้ยงตนเองวรรณกรรม
ค าสอนเน้นให้ทุกคนมีความสัมพันธ์ทางเศรษฐกิจในรูปแบบการให้ยืมและการช่วยเหลือคนอ่ืนไม่เอา
ตัวรอดเพียงคนเดียว ปัญหาที่ส าคัญในการประกอบกิจกรรมทางเศรษฐกิจคือ การคดโกงและการขาด
ความรู้ขาดประสบการณ์ ภาพสะท้อนทางเศรษฐกิจที่วรรณกรรม 
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  จากข้อความข้างต้นสามารถสรุปได้ว่า วรรณกรรมค าสอนมีความส าคัญอย่าง
หลากหลายรอบด้าน ไม่ว่าจะเป็นความสัมพันธ์ระหว่างบุคคลเพ่ือจะช่วยแนะแนวทางในการปฏิบัติ
ตนและการวางตัวกับบุคคลอ่ืน สถานภาพของสตรี โลกทัศน์เกี่ยวกับบุรุษ และค าสอนที่เกี่ยวกับ 
เรื่องเศรษฐกิจ กล่าวคือ ทั้งการปฏิบัติตนต่อผู้อ่ืนและตนเอง  
 2.1.3 ประเภทของวรรณกรรมค ำสอน   
  การจ าแนกประเภทวรรณกรรมอีสานตามลักษณะการสืบทอด จากหนังสือศึกษาอีสาน
จากวรรณกรรมค าสอนของ จารุวรรณ ธรรมวัตร (2528) ได้แบ่งประเภทวรรณกรรมค าสอนออกเป็น 
2 ลักษณะ คือ   
   1. วรรณกรรมมุขปาฐะ ซึ่งสืบทอดโดยวิธีบอกเล่าต่อกันมา เช่น นิทาน ผญา ปริศนา 
เพลงพื้นบ้าน ฯลฯ  
   2. วรรณกรรมลายลักษณ์ ซึ่งสืบทอดโดยการบันทึกลงในใบลาน หรือศิลาจารลึก
ส่วนใหญ่ จะเป็นวรรณกรรมประวัติศาสตร์ วรรณกรรมพุทธศาสนา หรือวรรณกรรมค าสอนเป็นต้น 
วรรณกรรมเหล่านี้บันทึกด้วยอักษรธรรมและอักษรไทยน้อย ได้รับความนิยมในหมู่มวลชน 
อย่างแพร่หลาย โดยเฉพาะอย่างยิ่งวรรณกรรมพุทธศาสนาและวรรณกรรมค าสอน มีจุดมุ่งหมาย  
ในการแต่งอย่างเดียวกัน คือ เพ่ืออบรมบ่มนิสัยให้การศึกษาแก่ประชาชน วางหลักปฏิบัติ 
อันเป็นแบบแผนในการด าเนินชีวิตและการอยู่ร่วมกันเป็นสังคม การศึกษาสังคมจากวรรณกรรม 
ค าสอนย่อมเกิดประโยชน์ คือท าให้เข้าใจพฤติกรรมสังคมและโครงสร้างสังคม  
 2.1.4 งำนวิจัยท่ีเกี่ยวข้องกับวรรณกรรมค ำสอน 
  การศึกษาวรรณกรรมค าสอนนั้น ได้มีนักวิชาการจ านวนมากได้ศึกษาค้นคว้าไว้ 
อย่างแพร่หลาย และหลายหลายรูปแบบ ดังต่อไปนี้ 
  เสนีย์ วิลาวรรณ (2511) กล่าวถึงวรรณกรรมค าสอนสมัยรัตนโกสินทร์ว่าในสมัย
รัตนโกสินทร์เริ่มตั้งแต่สมัยพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลกมหาราช บ้านเมืองยังตกอยู่ใน
ภาวะสงคราม และต้องเร่งพัฒนาความเจริญในทุก  ๆ ด้านเพ่ือสร้างความเป็นปึกแผ่นดังนั้น 
วรรณกรรมจึงเน้นไปในทางปลุกใจประชาชนและข้าราชการให้ฮึกเหิม ตั้งอยู่ในศีลธรรมอันดีงาม
เนื้อหาจึงมักเกี่ยวกับการยกทัพจับศึกศาสนา และระเบียบของสังคม วรรณกรรมค าสอนที่ปรากฏใน
รัชสมัยนี้ คือ โคลงธรรมสุภาษิตแต่งโดยอาลักษณ์ชื่อ บุญจัน ประพันธ์เป็นโคลงสี่สุภาพ เนื้อหา 
ค าสอนใช้เป็นแนวทางด าเนินชีวิตตามหลักพุทธศาสนา ต่อมาในสมัยพระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหล้า
นภาลัย บ้านเมืองมีความเป็นปึกแผ่นมั่นคงมากขึ้น ศึกสงครามเบาบางลง มีการติดต่อค้าขาย 
กับประเทศในแถบเอเชีย เช่น จีน ประกอบกับพระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหล้านภาลัย ทรงเป็น
ศิลปินเอกทางกวีนิพนธ์ท าให้งานวรรณกรรมในยุคนี้รุ่งเรืองมาก วรรณกรรมค าสอนที่ปรากฏในสมัยนี้  
คือ สวัสดิรักษาค ากลอน ซึ่งเป็นวรรณกรรมค าสอนชายเรื่องแรก สันนิษฐานว่า สุนทรภู่เป็นผู้แต่งขึ้น 
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เพ่ือถวายเจ้าฟ้าอาภรณ์เป็นข้อแนะน ากิจวัตรอันพึงปฏิบัติส าหรับผู้หวังความเป็นมงคล ส่วนในรัชสมัย
พระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัว มีวรรณกรรมค าสอนเกิดขึ้นเป็นจ านวนมาก เนื่องจากเป็นพระ
ราชนิยมของพระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัว ที่ต้องการชี้แจงแนวทางแห่งการประพฤติปฏิบัติ
ตน ปลูกฝังค่านิยมพ้ืนฐานและสร้างคุณภาพของคนในสังคม อีกทั้งงานด้านวรรณคดีเริ่มกระจายจาก
ราชส านักสู่ประชาชนวรรณกรรมค าสอนจึงมักปรากฏมากมายหลายรูปแบบการประพันธ์ เช่น  
โคลง กลอน ฉันท์ และร่าย เป็นต้น 
  สิทธา พินิจภูวดล (2515) กล่าวว่า วรรณคดีค าสอน หมายถึง วรรณคดีท่ีเขียนขึ้น โดยมี
จุดประสงค์ที่จะสั่งสอนหลักการของศาสตร์ต่าง ๆ เป็นต้นว่า จริยศาสตร์ ปรัชญา หรือศิลปะ 
วรรณคดีประเภทนี้  ได้แก่ นิทานธรรมต่าง  ๆ ซึ่ งผู้แต่งได้รับความประทับใจจากเหตุการณ์ 
ในชีวิตประจ าวัน จากค าสั่งสอนศีลธรรมในศาสนาหรือจากความฉลาดหลักแหลมในการแก้ปัญหา 
ของนักปราชญ์ ดังจะเห็นได้จากนิทานชาดก นิทานธรรมบท สุภาษิตโลกนิติ สุภาษิตพระร่วง เป็นต้น  
วรรณกรรมค าสอนที่ เป็นลายลักษณ์ อักษรนั้นมีตั้งแต่สมัยสุโขทัยเรื่อยมาจนถึงรัตนโกสินทร์  
วรรณกรรมค าสอนที่เกิดขึ้นในสมัยสุโขทัยแบ่งออกได้เป็น 2 ลักษณะ คือ วรรณกรรมสดุดีวีรกรรม  
เป็นลักษณะของการบันทึกเหตุการณ์  เพ่ือแสดงให้ เห็นถึงความเจริญรุ่งเรืองของบ้านเมือง 
หรือเป็นเรื่องราวเกี่ยวกับกฎหมาย โดยมักจะอยู่ในรูปของศิลาจารึกหลักต่าง  ๆ แบบที่สองคือ
วรรณกรรมที่มีเนื้อหาเกี่ยวกับศาสนา ปรัชญา ซึ่งมีแนวไปในทางอบรมสั่งสอนเพราะผู้แต่งเป็น  
ผู้อยู่ในฐานะพ่อเมืองที่ปกครองประชาชนเหมือนพ่อปกครองลูก วรรณกรรมค าสอนก็จัดอยู่ใน
ประเภทนี้ด้วย ส าหรับสุภาษิตพระร่วงหรือบัญญัติพระร่วง จัดเป็นวรรณกรรมค าสอนเพียงเรื่องเดียว
ที่เชื่อว่าแต่งขึ้นในสมัยสุโขทัย ซึ่งมีข้อสันนิษฐานเกี่ยวกับผู้แต่งแตกต่างกันไป บ้างก็ว่าผู้แต่งคือ 
พ่อขุนรามค าแหง บ้างก็ว่าพระยาลิไท และบ้างก็ว่ามีผู้แต่งหลายคน ลักษณะค าประพันธ์เป็นร่ าย 
ตอนกลางแต่งด้วยร่ายโบราณ ตอนท้ายเป็นร่ายสุภาพและจบลงด้วยโคลงสี่สุภาพ ตามประชุมจารึก 
วัดพระเชตุพนฯ จะมีโคลงกระทู้ลงท้ายในตอนจบด้วย เนื้อหาเป็นหลักค าสอนที่กว้างขวางครอบคลุม
หลักประพฤติปฏิบัติในด้านต่าง ๆ เช่น การผูกไมตรี การวางตัว การรู้จักรักษาตัวรอดจากสิ่งยั่วยุ 
ต่าง ๆ หลักค าสอนเหล่านี้เกิดจากการรวบรวมสติในการด ารงชีวิตและเป็นการรวบรวมค าแนะน าใน
การศึกษาจิตใจและพฤติกรรมของคน โดยใช้ถ้อยค าในการสอนที่แสดงถึงการห้ามกระท า  
และแนะน าให้กระท าโดยตรง กระชับ ตรงไปตรงมา สะดวกแก่การจดจ า ค าสอนของสุภาษิตพระร่วง
จึงเป็นเสมือนกรอบส าหรับการปฏิบัติตนของบุคคลทั้งในฐานะเป็นปัจเจกบุคคลและในฐานะ 
เป็นคนในสังคม ซึ่งยังได้รับการหยิบยกมาใช้เป็นคติธรรมในการด ารงชีวิตสืบมาจนถึงปัจจุบัน 
  นอกจากนี้  สิทธา พินิจภูวดล และนิตยา กาญจนวรรณ (2515) ยังได้กล่าวถึง
วรรณกรรมค าสอนในสมัยธนบุรีว่าแม้ช่วงสมัยธนบุรีจะมีระยะเวลาเพียงสั้น ๆ อีกทั้งบ้านเมืองยังอยู่
ในภาวะสงครามแต่สมเด็จพระเจ้ากรุงธนบุรีก็มิได้ทรงละเลยแวดวงวรรณกรรม ทรงมีการฟ้ืนฟูและ
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ส่งเสริมด้วยทรงตระหนักดีว่าวรรณกรรมเป็นเครื่องมือหนึ่งที่จะช่วยส่งเสริมและสร้างขวัญก าลังใจ
ให้กับคนในชาติ ในสมัยนี้จึงมีงานวรรณกรรมอยู่หลายเรื่องเกิดขึ้น รวมทั้งวรรณกรรมค าสอนมีปรากฏ
อยู่ถึง 2 เรื่อง คือ กฤษณาสอนน้องค าฉันท์ที่ประพันธ์โดยพระยาราชสุภาวดีร่วมกับพระภิกษุอิน  
แห่งเมืองนครศรีธรรมราช และเพลงยาวนายมหานุภาพ แม้วรรณกรรมเรื่องนี้จะมีลักษณะ 
ค าประพันธ์เป็นเพลงยาวเชิงสังวาส แต่เนื้อหากลับแฝงไว้ด้วยส านวนการสั่งสอนสตรีโดยตรง 
  เฉลิม มากนวล (2517) ศึกษาเรื่อง กำรวิเครำะห์และเปรียบเทียบชำดกกับนิทำนอีสป 
สรุปว่า นิทานชาดกยึดหลักการท าความดี ละเว้นความชั่ว ท าใจให้บริสุทธิ์  ส่วนนิทานอีสป  
มีแนวคิดที่แสดงวิสัยพาล แสดงการกระท าที่ผิดวิสัย แสดงความกตัญญูกตเวที แสดงความซื่อสัตย์  
กับอสัตย์ แสดงความสามัคคีกับการแตกความสามัคคี และแสดงความขยันกับความเกียจคร้าน  
  สมพันธุ์ เลขะพันธุ์ (2518) กล่าวว่า การเปลี่ยนแปลงนโยบายการพัฒนาบ้านเมืองจาก
อิทธิพลของอารยธรรมต่างประเทศ ประกอบกับความเจริญก้าวหน้าของระบอบการพิมพ์ ท าให้แวด
วงวรรณกรรมหลังจากรัชสมัยของพระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัว มีการเปลี่ยนแปลงไปมากทั้ง
ลักษณะและรูปแบบการประพันธ์ กล่าวคือการตีพิมพ์และการสื่อสารทางการพิมพ์ท าให้วรรณกรรม
แพร่หลายไปสู่ประชาชนทั่วไปมากขึ้น ลักษณะเนื้อหาวรรณกรรมก็มีความหลากหลาย อิทธิพลทาง
ศาสนาปรากฏในวรรณกรรมน้อยลง การเผยแพร่แนวคิด แนวทางในการปรับปรุงสังคม เนื้อหา
เกี่ยวกับสาขาวิชาต่าง ๆ ได้ รับการถ่ายทอดออกมาเป็นวรรณกรรมมากขึ้น  ประกอบกับ 
ระบบการศึกษาที่เปลี่ยนไป วงความรู้ที่ขยายเพ่ิมขึ้นเพราะนโยบายเปิดประเทศรับวัฒนธรรม
ตะวันตก ท าให้มีวรรณกรรมแนวใหม่ เช่น สารคดี บทความ เริ่มเป็นที่นิยมอย่างกว้างขวางส่งผลให้
วรรณกรรมค าสอนโดยตรงมีน้อยลง ส่วนใหญ่ค าสอนมั กแทรกไว้ในวรรณกรรมอ่ืน  ๆ ตาม 
ความเหมาะสมของเนื้อเรื่อง และเหตุการณ์  
  ทรงศักดิ์ ปรางค์วัฒนากุล (2519) ให้ความหมายวรรณกรรมค าสอนว่า วรรณกรรมค า
สอนได้แก่ วรรณกรรมที่มีเนื้อหามุ่งสอนจริยธรรม คติธรรม และแนวทางในการประพฤติปฏิบัติของ
คนในสังคม มีบทบาทในการควบคุมสังคมให้ด าเนินไปตามแนวทางที่เหมาะสมตามขนบธรรมเนียม 
แบบแผนจารีตของสังคมนั้น 
  พัชนี  อัยราวงษ์  (2521) ศึกษาเรื่อง จริยศึกษำของสตรีในสุภำษิตสอนหญิ ง 
ค ำกลอน โดยศึกษาในเชิงวิจารณ์ค าสอนที่ปรากฏในเรื่อง พบว่า บทบาทและฐานะทางสังคมของสตรี
ยังอยู่ในวงแคบกว่าบุรุษ กล่าวคือ สตรีได้รับการอบรมสั่งสอนให้มีหน้าที่จัดการเกี่ยวกับการบ้าน 
การเรือน ส่วนบุรุษเป็นฝ่ายออกไปท าหน้าที่ในสังคมนอกบ้าน คือเป็นฝ่ายหาเลี้ยงครอบครัว และต้อง
รับใช้ประเทศชาติด้ วยการรับราชการทหารตามกฎเกณฑ์ ในสมัยนั้น  จากการแบ่ งหน้าที่ 
ความรับผิดชอบ ดังกล่าวบุรุษจึงเป็นฝ่ายที่สตรีมอบความเป็นใหญ่ให้เพราะบุรุษต้องเป็นฝ่ายมีหน้าที่
มีความรับผิดชอบต่าง ๆ มากกว่าสตรี 
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  นอกจากนี้วรรณกรรมบางเรื่องที่ไม่จัดเป็นวรรณกรรมค าสอนแต่มีการสอดแทรกค าสอน
เอาไว้ภายในเรื่อง ซึ่งค าสอนที่แทรกไว้นั้นก็ยังมีส่วนเกี่ยวข้องกับเรื่องศาสนา ปรีชา อุยตระกูล และ
สุวัฒน์ ช่างเหล็ก (2523) ได้ศึกษา วรรณกรรมอีสำนในเชิงจริยธรรม พบว่า วรรณกรรมอีสานมี
บทบาทใกล้ชิดกับวิถีชีวิตของชาวอีสาน ถือว่าเป็นส่วนที่มีอิทธิพลต่อชีวิตชาวอีสานเป็นอย่างยิ่ง  
และวรรณกรรมอีสานเป็นวรรณกรรมที่มีจุดมุ่งหมายเพ่ือสั่งสอนทั้งที่เป็นค าสอน โดยตรงและผูกเป็น
นิทานสอนแบบนิทานคติธรรม  
  ยุพิน สุวรรณฤทธิ์ (2525) ซึ่งศึกษา วรรณกรรมลำว เรื่อง ไก่แก้ว ที่มีความแพร่ 
หลายในแถบลุ่มน้ าโขง พบว่า วรรณกรรมเรื่องนี้มีเนื้อหาเกี่ยวกับคติค าสอนบุคคลทั่วไป เช่น สอนให้
ท าบุญ ให้โอบอ้อมอารี ไม่ข่มเหงผู้อ่ืน และยังมีค าสอนหญิง เช่น สอนให้ซื่อสัตย์ ปรนนิบัติสามี พูดจา
ให้ไพเราะ  
  ศรีสุดา จริยากุล (2526) อธิบายถึงอิทธิพลและคุณค่าที่ได้จากการอ่านวรรณกรรมค า
สอน มีดังนี้  1. อิทธิพลที่ได้รับจากวรรณกรรมค าสอน 1.1 อิทธิพลต่อความเชื่อทางไสยศาสตร์ 
โหราศาสตร์ โชคลางและของขลัง ปรากฏในวรรณกรรมค าสอนหลายเรื่อง เช่น สวัสดิรักษา  
1.2 อิทธิพลต่อค่านิยมและความประพฤติ การปลูกฝังค่านิยมและความประพฤติ ในวรรณกรรม  
ค าสอนมีอยู่หลายเรื่อง เช่น เพลงยาวถวายโอวาท สุภาษิตสอนหญิง กฤษณาสอนน้องค าฉันท์  
โคลงพาลีสอนน้อง โคลงทศรถสอนพระราม 1.3 อิทธิพลต่อความเป็นอยู่ มีหลายเรื่องซึ่งเป็นวรรณคดี
ที่เกี่ยวเนื่องด้วย ประเพณีศาสนา พิธีการ สุภาษิต และนิทานธรรม 2. คุณค่าที่ได้รับจากวรรณกรรม
ค าสอน 2.1 สารประโยชน์ที่ได้รับมีหลายประการ เช่น ข้อคิดเกี่ยวกับปรัชญาชีวิต ค าเตือนใจ เป็นต้น 
2.2 ความเพลิดเพลิน เป็นการแต่งเพ่ือไม่ให้ผู้อ่านเบื่อหน่าย และได้ซึมซาบค าสอน โดยไม่รู้ตัว  
และได้รับประโยชน์ตามจุดมุ่งหมาย  
  พิมพ์พรรณ ไพบูลย์หวังเจริญ (2527) สรุปลักษณะส าคัญของวรรณกรรมค าสอน 
ไว้ 3 ประการ คือ 1. สอนเรื่องการครองตน หมายถึง สอนให้รู้จักด าเนินชีวิตในแนวทางที่ถูกที่ควร
รู้จัก วางตัวที่ดี มีกิริยามารยาทเรียบร้อย อ่อนน้อมถ่อมตน มีจิตใจงดงาม แจ่มใส ยึดมั่นในศีลธรรม 
ไม่ลุ่มหลงในอบายมุข และรู้จักเลือกคบเพ่ือนที่ดี 2. สอนเรื่องการครองเรือน หมายถึง สอนให้รู้จัก
ครองใจผู้ อ่ืนทั้งที่ เป็นบุคคลในครอบครัว เช่น พ่อแม่ พ่ีน้อง สามีภรรยา และผู้ใต้บังคับบัญชา  
ให้รักใคร่เมตตา พร้อมอยู่รับใช้อย่างซื่อสัตย์ จงรักภักดี มีความสุข 3. สอนเรื่องการครองงาน 
หมายถึง สอนให้มีความรับผิดชอบในหน้าที่ของตนเองอย่างดี ขยันหมั่นเพียรท างานโดยไม่บกพร่อง  
มีความรู้อย่างถูกต้องแท้จริง ไม่หยุดศึกษาหาความรู้ รู้จัก คัดเลือกสิ่งดีงามเก็บไว้ใช้ประโยชน์  
และไม่ละท้ิงหน้าที่การงานของตนให้คั่งค้างพอกพูน เป็นต้น 
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  ศิริมา เจนจิตมั่น (2529) ศึกษาเรื่อง กำรศึกษำเชิงวิเครำะห์วรรณกรรมค ำสอน
ประเภทกลอนเพลงยำวในรัชกำลพระบำทสมเด็จพระนั่งเกล้ำเจ้ำอยู่หัว  การศึกษามุ่งวิเคราะห์
ลักษณะการแต่งเนื้อหาตลอดจนความเชื่อและค่านิยมที่ปรากฏอยู่ในวรรณกรรมค าสอน ผลการศึกษา
พบว่า วรรณกรรมค าสอนในสมัยรัชกาลที่ 3 แต่งด้วยกลอนเพลงยาวมากที่สุด และเป็นกลอนเพลง
ยาวที่แต่งตรงตามแบบแผน มีกลวิธีการประพันธ์ที่ช่วยให้วรรณกรรมนั้นน่าอ่านและเข้าใจง่ายขึ้น  
ทั้งยังน่าเชื่อถือและควรค่าแก่การปฏิบัติตาม ส่วนเนื้อหายังสะท้อนให้เห็นถึงคุณค่าทางศีลธรรม 
จริยธรรม และสังคม นอกจากนี้ ยังสะท้อนให้เห็นถึงความเชื่อและค่านิยมของคนในสมัยนั้น เช่น 
ความเชื่อ เรื่อง บุญ-บาป เรื่องกรรม กล่าวได้ว่า วรรณกรรมค าสอนประเภทกลอนเพลงยาวในรัชกาล
ที ่3 นี้ มีทั้งคุณค่าในด้านลักษณะการแต่งและเนื้อหาสมควรได้รับการเผยแพร่ให้กว้างขวางยิ่งขึ้น 
  ร าพึง ศิลาแรง (2530) ศึกษาเรื่อง กำรศึกษำวรรณคดีค ำสอนประเภทร้อยกรองช่วง
ก่อน ได้รับอิทธิพลจำกวรรณกรรมตะวันตกในเชิงจริยธรรม  โดยศึกษาจากวรรณคดี 10 เรื่อง 
ปรากฏผลว่ากวีใช้วิธีการสอนโดยผ่านตัวละครที่มีฐานะเป็นที่ยอมรับของสังคม คือ โคลงทศรถสอน
พระราม โคลงพาลีสอนน้อง โคลงราชสวัสดิ์ กฤษณาสอนน้องค าฉันท์ และใช้วิธีการสอนโดยตรงไม่
ผ่านตัวละครคือ สุภาษิตพระร่วง สุภาษิตสอนหญิง เพลงยาวถวายโอวาท สวัสดิรักษา โคลงโลกนิติ  
และอิศรญาณ วรรณคดีค าสอนทั้ง 10 เรื่อง ให้คุณค่าในเชิงจริยธรรมที่สอดคล้องกับหลักจริยศาสตร์ 
ในพุทธศาสนา 
  สัทธา อริยะธุกันต์ (2530) กล่าวว่า วรรณกรรมค าสอนส่วนใหญ่นั้น  จะใช้หลัก
พระพุทธศาสนาเป็นแก่นเรื่องซึ่งบรรพชน ได้สั่งสอน โดยใช้การสังเกตพฤติกรรม การปฏิบัติหน้าที่
เป็นกฎระเบียบของคนในสังคม เมื่อผู้วิจัยได้ศึกษาเอกสารและงานวิจัยที่ศึกษาวรรณกรรมค าสอน 
พบว่า มีความสอดคล้องกับทัศนะดังกล่าวคือ วรรณกรรมค าสอน ส่วนใหญ่จะเก่ียวข้องกับค าสอนทาง
ศาสนา  
  นอกจากวรรณกรรมที่สอดแทรกค าสอนเกี่ยวกับหลักธรรมทางศาสนาโดยเฉพาะแล้ว 
ยังพบว่า วรรณกรรมอีสานบางเรื่องยังสอดแทรกคุณธรรม แนวทางการด าเนินชีวิตด้านอ่ืน ๆ ด้วย 
เช่น พิสูจน์  ใจเที่ยง (2530) ได้  วิเครำะห์วรรณกรรมลำวเรื่ อง ข้องคอกัน (ข้องคอขำด)  
ซึ่งมีการสอดแทรกคติค าสอนในบทบาทของตัวละคร ดังนี้ สอนว่าเมื่อได้ดีมี อ านาจปกครองบ้านเมือง
ให้เป็นผู้มีใจกรุณาต่อบ่าวไพร่ คนยากไร้ ไม่เบียดเบียน ไพร่ฟ้า ประชาชน ให้หมั่นรักษาศีล ท าบุญ  
ท าทานและให้ยึดมั่นในคุณพระรัตนตรัย สอนให้เห็นโทษของการประพฤติศีลข้อสาม คือ ให้เว้นจาก
การผิดลูกผิดเมีย ผู้ใดละเมิดก็จะต้องถึงความหายนะ สอนลูกไม่ให้ไปเที่ยวป่าที่มีอันตราย อย่าเที่ยว
เล่นจนมืดค่ า สอนให้ระมัดระวังไม่ประมาทเผอเรอในการดูแลบ้านเรือน สอนให้คิดถึงพระคุณพ่อ 
พระคุณแม่และกราบไหว้ เทวดา บูชาเทพเจ้าเมื่อเวลาทุกข์ยาก สอนให้รู้จักระงับความโกรธและ
ถนอมน้ าใจคน ไม่พูดจา แสดงกิริยาโกรธแค้นซ้ าเติมผู้ประพฤติผิด  
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  กุสุมา รักษมณี (2530) กล่าวถึงวรรณกรรมค าสอนในสมัยอยุธยา 4 เรื่องส าคัญคือ 1. 
โคลงทศรถสอนพระราม เป็นวรรณกรรมค าสอนที่มีลักษณะค าประพันธ์เป็นโคลงสี่สุภาพ โดยน าเสนอ
เหตุการณ์ในเรื่องรามเกียรติ์ เฉพาะตอนท้าวทศรถสอนพระราม เนื้อหาว่าด้วยการสั่งสอนพระโอรส
เกี่ยวกับสิ่งที่พระมหากษัตริย์พึงปฏิบัติ เป็นพระราชนิพนธ์ในสมเด็จพระนารายณ์มหาราช 2. โคลง
โลกนิติ เป็นวรรณกรรมค าสอนประเภทโคลงอีกเรื่องหนึ่งบ้างก็เรียก ประชุม โคลงโลกนิติ หรือ 
สุภาษิตนิติค าโคลง ลักษณะเนื้อหาเป็นค าสอนที่สามารถใช้เป็นแบบแผนทางโลก สอนแก่บุคคลทุก
ระดับในสังคม 3. ประดิษฐ์พระร่วง เป็นวรรณกรรมค าสอนประเภทร่ายเนื้อหาคล้ายคลึงกับสุภาษิต
พระร่วง 4. กฤษณาสอนน้องค าฉันท์ เป็นวรรณกรรมค าสอนที่มีลักษณะค าประพันธ์ประเภทฉันท์ 
มีกาพย์แทรกอยู่ สันนิษฐานว่าแต่งขึ้นในสมัยพระเจ้าอยู่หัวบรมโกศ เนื้อหาเป็นค าสอนสตรีที่เน้น 
การปฏิบัติตนต่อสาม ี
        งานวิจัยของ ธนันต์ พิสัยสวัสดิ์ (2531) ได้ วิเครำะห์วรรณกรรมอีสำนเรื่อง ขุนทึง 
สรุปความได้ว่า วรรณกรรม เรื่อง ขุนทึง มีจุดมุ่งหมายเพ่ือสอดแทรกค าสอนหลักธรรมทาง
พระพุทธศาสนา อันเป็นกุศโลบายที่จะให้คติชีวิต ส่งเสรีให้ผู้อ่านผู้ฟังได้รับประโยชน์ทั้งด้านความ
ประเทืองอารมณ์และกล่อมเกลาจิตใจให้ใฝ่กระท าแต่กรรมดี ละเว้นกรรมชั่วทั้งปวง  และพบว่า  
กวีรจนา ได้แทรกคติธรรม ค าสอนตามแนวพุทธปรัชญาแง่มุมต่าง ๆ ทั้งในระดับลึกท่ีเข้าใจได้ยากต้อง
อาศัยการวิเคราะห์ความและระดับที่ทนทั่วไปสามารถเข้าใจง่าย ตลอดจนการชี้แนวปฏิบัติ 
ตามครรลองของ พุทธธรรม อันเป็นประโยชน์ทั้งแก่บุคคลและสังคมไว้อย่างครบถ้วน  
  สุภาพร คงศิริรัตน์ (2531) กล่าวว่า วรรณกรรมค าสอนที่เกิดขึ้นในสมัยอยุธยาสามารถ 
แบ่งได้เป็น 2 ประเภท คือ ประเภทแรกเป็นวรรณกรรมค าสอนที่ตัดตอนมาจากวรรณกรรมเรื่องอ่ืน 
โดยเลือกเฉพาะตอนที่มีค าสั่งสอนน ามาเรียบเรียงใหม่ และประเภทที่สองเป็นวรรณกรรม 
ค าสอนที่เขียนขึ้นเพ่ืออบรมสั่งสอนโดยตรง เนื้อหาค าสอนแบ่งได้เป็น 1. ค าสอนราชธรรมส าหรับ
พระมหากษัตริย์ 2. ค าสอนหลักความประพฤติของข้าราชการที่พึงประพฤติปฏิบัติต่อพระมหากษัตริย์ 
3. ค าสอนเรื่องทั่ว ๆ ไปในลักษณะสุภาษิต วรรณกรรมสอนที่มีหลักฐานเชื่อได้ว่าแต่งขึ้นใน 
สมัยอยุธยามี 6 เรื่อง คือ โคลงพาลีสอนน้อง โคลงทศรถสอนพระราม โคลงราชสวัสดิ์ โคลงโลกนิติ 
ประดิษฐ์พระร่วง และกฤษณาสอนน้องค าฉันท์ นอกจากนี้ สุภาพร คงศิริรัตน์ (2531) ยังกล่าวถึง
วรรณกรรมค าสอน เรื่องสุภาษิตสอนหญิงว่าสุภาษิตสอนหญิง เป็นค าประพันธ์ประเภทกลอนเพลง
ยาว สันนิษฐานว่าสุนทรภู่ เป็นผู้ประพันธ์ แต่งเพ่ือสอนใจสตรีทั่ ว  ๆ ไป เป็นข้อตักเตือนถึง 
การประพฤติปฏิบัติของกุลสตรี ส่วนกฤษณาสอนน้องค าฉันท์ พระนิพนธ์สมเด็จพระมหาสมณเจ้า  
กรมพระปรมานุชิตชิโนรส จารึกไว้ที่ศิลาประดับในวัดพระเชตุพนฯ เพ่ือให้เป็นความรู้แก่ประชาชน 
เนื้อหานั้นมีการแก้ไขช าระส านวนภาษาและการใช้ค าใหม่ให้ ยิ่งกว่าเก่า 
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  นภาลัย สุวรรณธาดา และสายใจ อินทรัมพรรย์ (2535) กล่าวว่า ในรัชสมัยของสมเด็จ
พระมงกุฎเกล้าเจ้าอยู่หัว เป็นยุคที่วรรณกรรมค าสอนกลับมาเฟ่ืองฟูอีกครั้ง โดยเฉพาะวรรณกรรม
ประเภทร้อยกรอง เช่น โคลงภาษิตนักรบโบราณ โคลงสุภาษิตพระร่วง โคลงสุภาษิตสมสมัยและโคลง
โลกนิติจ าแลง ซึ่งแต่งเลียนแบบของเดิมแต่เพ่ิมเติมการเสียดสีบุคคลและสภาพสังคมในสมัยนั้น 
หลังจากรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกล้าเจ้าอยู่หัวแล้ว ประเทศไทยเกิดการเปลี่ยนแปลงทาง
สังคม การเมืองและการปกครอง ส่งผลให้วรรณกรรมมีความหลากหลายทั้งด้านรูปแบบและเนื้อหา 
วรรณกรรมที่เป็นร้อยแก้วมีมากขึ้น ประชาชนมีการศึกษาและเทคโนโลยีเจริญก้าวหน้ามากขึ้น 
แนวทางการสั่งสอนคนในสังคมก็ปรับเปลี่ยนไปด้วย วรรณกรรมที่มีลักษณะเป็นค าสอนโดยตรงจึงลด
บทบาทลงไปเป็นเพียงเนื้อหาส่วนหนึ่งที่สอดแทรกไว้ในวรรณกรรมประเภทอ่ืน ๆ 
  ทวี ศรีแก้ว (2536) ได ้ศึกษำคติในกำรครองเรือน จำกวรรณกรรมอีสำน ก็พบว่า มีค า
สอนในเรื่องการเลือกคู่ครอง หลักการครองเรือนของสามี ภรรยา การครองเรือนของบุตรหลาน  
การครองเรือนของปู่ย่าตายาย การครองเรือนของนายและบ่าว นอกจากนี้วรรณกรรมอ่ืน ๆ ที่ไม่จัด
ว่าเป็นวรรณกรรมนิทานก็ปรากฏค าสอน สอดแทรกเอาไว้ด้วย เช่น วรรณกรรม สู่ขวัญอีสำน ของ 
บุญธรรม ทองเรือง (2536) ก็ยังปรากฏค าสอนสอดแทรกอยู่ เช่น สอนบิดามารดาให้รู้จักดูแลบุตร 
สอนให้กตัญญูต่อบิดามารดา สอนให้สามีภรรยารักและปฏิบัติดีต่อกัน  
  ทองค า อ่อนมะนีสอน (2538) ศึกษาค้นคว้าหนังสืออินทิยานสอนลูก ซึ่งเป็นสุภาษิต
สอนใจแล้วว่ามีการอธิบายเป็นข้อ ๆ มีการอธิบายศัพท์จากและเนื้อหาให้ เข้าใจง่าย อินทิยาสอนลูก
นับว่าเป็นสมบัติทางปัญญาที่จะช่วยให้ผู้อ่าน และผู้สนใจน าไปศึกษา ต่อไป โดยเฉพาะกลุ่มสตรีวัยรุ่น 
จะได้มีโอกาสศึกษาเรียนรู้และเข้าใจวัฒนธรรมลาวได้มากยิ่งขึ้น  
  หุมพัน รัดตะนะวง (2539) เขียนบทความ “คติความคิด” ของคนลาว ซึ่งในบทความ
ดังกล่าวได้กล่าวถึงและยกตัวอย่างค าสอนหลายประเภท ได้แก่ ค าสอนส าหรับสอนบุคคลทั่วไป  
ค าสอนส าหรับสอนชายและค าสอนส าหรับสอนสตรี ทั้งนี้ ได้เน้นค าสอนส าหรับสตรีมากกว่าค าสอน
ประเภทอ่ืน โดยได้ยกตัวอย่างค ากลอนที่เป็นค ากลอนในอินทิยานสอนลูก มุ่งสอนสตรี ประพฤติ
ปฏิบัติตนให้เหมาะสมตามขนบธรรมเนียมประเพณี 
  ภูมิจิต เรืองเดช (2542) ได้ ศึกษำวรรณกรรมท้องถิ่นบุรีรัมย์ พบว่า ส่วนมากแต่ง
วรรณกรรมขึ้นเพ่ืออบรมสั่งสอนประชาชนในคดีโลกคดีธรรมต่าง ๆ โดยอาจจะเป็นกษัตริย์ ภิกษุ 
นักปราชญ์หรือผู้มีความรู้ บางเรื่องสอนคนทั่วไป สอนผู้หญิงหรือสอน เด็กชายเด็กหญิง  
  รื่นฤทัย สัจจพันธุ์ (2542) กล่าวถึงวรรณกรรมค าสอนเรื่องฉันท์พาลีสอนน้องว่าฉันท์
พาลีสอนน้อง มีเนื้อเรื่องใกล้เคียงกับโคลงพาลีสอนน้องที่แต่งในสมัยสมเด็จพระนารายณ์มหาราช คือ 
อบรมเรื่องการรับราชการ โดยเฉพาะข้าราชการผู้รับใช้ใกล้ชิดเบื้องพระยุคลบาท แต่งเป็นอินทรวิเชียร
ฉันท์ 34 บท จบด้วยโคลงสี่สุภาพกระทู้ 
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  เดชา ชาภักดี (2542) ศึกษาเรื่อง วิเครำะห์หลักจริยธรรมในวรรณคดีสุภำษิตพระร่วง 
โดยวิเคราะห์เนื้อหาอันเป็นหลักค าสอนจริยธรรมเปรียบเทียบกับหลักธรรมของพระพุทธศาสนา ผล
การศึกษาพบว่า สุภาษิตพระร่วงได้สอนหลักจริยธรรมเพ่ือการปฏิบัติให้ถูกต้องของฆราวาสผู้ครอง
เรือนในด้านต่าง ๆ เช่น การประกอบอาชีพ ความรับผิดชอบ และการพัฒนาตนเองให้ดีขึ้นในบริบท
ต่าง ๆ ของการด าเนินชีวิตในสังคม ตลอดจนการปฏิบัติต่อคนอ่ืน ๆ สุภาษิตพระร่วงมีหลักค าสอนที่
กล่าวได้ว่าเป็นการน าหลักของพระพุทธศาสนามาผสมผสานกับคตินิยม ความเชื่อ และวิถีชีวิตของคน
ในสังคม หลักค่าสอนในสุภาษิตพระร่วงน ามาใช้สอนให้คนไทยมีจริยธรรมในการด าเนินชีวิต มีความ
ภาคภูมิใจในวิถีชีวิตและวัฒนธรรมของตน 
  สายวรุณ น้อยนิมิตร (2542) ศึกษาเรื่อง อรรถกถำชำดก: กำรศึกษำในฐำนะวรรณคดี
ค ำสอนของไทยและควำมสัมพันธ์กับวรรณคดีค ำสอนเรื่องอ่ืน ผลการศึกษาพบว่า อรรถกถาชาดกมี
สาระที่ไม่ได้มุ่งเป็นค าสอนแก่บรรพชิต แต่มุ่งสอนคนทั่วไปทุกระดับตั้งแต่ชนชั้นปกครองจนถึงทาส 
และมีเนื้อหาครอบคลุมถึงการปฏิบัติตนและปฏิบัติต่อผู้อ่ืน ซึ่งค าสอนที่เป็นหลักในการด าเนินชีวิต
และค าสอนปลีกย่อย ค าสอนที่เป็นหลักส าคัญได้แก่ หลักในการด าเนินชีวิต การปฏิบัติตนต่อผู้อ่ืน 
การครองเรือน การปกครอง และการรับราชการ สาระค าสอนเหล่านี้ตรงกับสาระในวรรณคดีค าสอน
ของไทย อรรถกถาชาดก ยังมีลักษณะเด่นในการสร้างเรื่องเพ่ือสอนโดยเฉพาะการแสดงหลักธรรมที่
เป็นเรื่องเปรียบเทียบหรือเป็นอุทาหรณ์ ซึ่งมีอิทธิพลต่อการเป็นสาธกในวรรณคดีค าสอนเรื่องอ่ืน 
อรรถกถาชาดกจึงมีความส าคัญต่อวรรณคดีค าสอนของไทยและจัดเป็นวรรณคดีค้าสอนของไทยเรื่อง
หนึ่ง 
  นอกจากนี้วรรณกรรมค าสอนก็ยังปรากฏค าสอนเรื่องอ่ืน ๆ ที่ไม่เกี่ยวข้องกับเรื่อง  
พุทธศาสนา เช่น การวิจัยวรรณกรรมค าสอนในเชิงเปรียบเทียบของ บัวพร มาลาค า (2544) ซึ่งศึกษา 
เปรียบเทียบวรรณกรรมค ำสอนสตรีไทยและวรรณกรรมค ำสอนสตรีของลำวมีประเด็นส าคัญ 
ที่ตรงกัน คือ เป็นเรื่องที่เกี่ยวข้องกับข้อประพฤติต่อตนเอง และข้อประพฤติต่อผู้อ่ืน รายละเอียด  
บางเรื่องก็ตรงกัน แต่บางเรื่องก็แตกต่างกัน สามารถจัดกลุ่มได้ 6 กลุ่ม คือ เนื้อหาด้านบุคลิกภาพและ
การแสดงออกด้านจิตใจ ความคิดและการตัดสินใจ ด้านที่ 2 หน้าที่รับผิดชอบ เนื้อหาค าสอน 
ของทั้งสองชายส่วนใหญ่มีความคล้ายคลึงกัน คือ เน้นข้อประพฤติทางกาย วาจา ใจ กิริยามารยาท 
ด้านที่ 3 หน้าที่รับผิดชอบของสตรี อันต้อง 26 เป็นกุลสตรีที่มีความงาม ความสุภาพเรียบร้อยทั้งกาย 
วาจาและใจ ทางกาย นอกจากนี้เนื้อหาค าสอนที่มีร่วมกันคือสตรีต้องรู้จักบทบาทหน้าที่ของความ  
เป็นสตรี ไม่ว่าจะเป็นสตรีสาวและสตรีครองเรือนต้องมีสติของการเป็นแม่บ้านแม่เรือน เตรี ยม 
ครองเรือนต้องมีคุณสมบัติในการผูกใจสามีด้วยการปรนนิบัติให้สามีเกิดความสุขกาย สบายใจรวมทั้ง
การมีมนุษย์สัมพันธ์และไมตรีจิตต่อญาติพ่ีน้องของตนของสามีและบุคคลอ่ืน 
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       วัชราภรณ์ กิตติยานุกิตต์ (2547) ได้ศึกษาวิเคราะห์วรรณกรรมค ำสอนเรื่องวรรณโสตร 
โดยในเนื้อหาแบ่งเป็น 3 ส่วน ส่วนแรก มุ่งสั่งสอนหลักธรรมพ้ืนฐาน อาทิ ศีล 5 กุศลกรรมบถ 10 
ส่วนที่สอง มีเนื้อหาที่มุ่งสอนหลักธรรมส าหรับฆราวาส อาทิ มรรคมีองค์ 8 พรหมวิหาร 4 และเนื้อหา
ส่วนที่สาม มุ่งสอนหลักธรรมอันเป็นหัวใจส าคัญของพระพุทธศาสนา คือ การมีสติ เน้นหลักธรรม
ส าหรับผู้ย่าง เข้าสู่เวลาสุดท้ายของชีวิต  
         พระครูปริยัติมงคล สิริมงฺคโล (2547) ศึกษาวรรณกรรมค ำสอนเกี่ยวกับคุณธรรมทำง
พระพุทธศำสนำที่ปรำกฏในคัมภีร์ใบลำนอีสำนเรื่องธรรมดำสอนโลก  พบว่า ค าสอนในทาง
พระพุทธศาสนาคงบทบาทในเรื่องค าสอน อบรมให้ข้อคิด เตือนใจในเชิงข้อคิดกับประชาชนทั่วไป 
ในสังคมนั้นมีคนหลายระดับ ซึ่งมีความแตกต่างกันตามเพศ วัย ฐานะ ถึงแม้จะมีความหลากหลาย 
และแตกต่างกันก็ตามค าสอนก็ยังมีเนื้อหาที่สามารถน ามาใช้ในเชิงสั่งสอนคนในสังคมนั้นได้หลายกลุ่ม 
เช่น กลุ่มผู้ปกครองมีทศพิธราชธรรม กลุ่มผู้น าครอบครัวก็มีหลักพรหมวิหารธรรม กลุ่มคนท างาน ก็มี
หลักศีล 5 เป็นหลักให้ประพฤติปฏิบัติตนไปในทางที่ถูกต้อง ซึ่งผู้ที่เชื่อฟังและปฏิบัติตาม จะท าให้
ได้รับความสุข ความส าเร็จในด้านการท างานและการด าเนินชีวิตประจ าวัน 
  วัชราภรณ์ กิตตยานุกิตติ์ (2547) กล่าวว่า วรรณกรรมค าสอนในสมัยอยุธยา ส่วนใหญ่ 
ล้วนได้รับอิทธิพลจากวรรณคดีอินเดียแทบทั้งสิ้น ซึ่งน่าจะเป็นผลมาจากการเผยแพร่ศาสนาและ 
การติดต่อสัมพันธ์ค้าขายกับต่างประเทศที่มีความเจริญรุ่งเรืองอย่างมาก ลักษณะส าคัญของเนื้อหาค า
สอน ที่เห็นได้เด่นชัดในวรรณกรรมค าสอนยุคนี้จึงเป็นไปเพ่ือชนชั้นปกครองหรือมูลนาย และปรากฏ
วรรณกรรมที่มีเนื้อหาค าสอนบุคคลทั่วไปอยู่บ้างก็เพียงเล็กน้อย ซึ่งน่าจะเป็นสาเหตุเพราะระบอบการ
ปกครองของไทยที่เปลี่ยนแปลงไป กษัตริย์เปลี่ยนสภาพจาก “พ่อ” เป็น “สมมติเทพ” หรือ เจ้าชีวิต
ของประชาชน วรรณกรรมค าสอนจึงน ามาใช้เป็นเครื่องมือรองรับระบอบวิธีการปกครองนี้ โดยท าหน้าที่
เป็นตัวบอกเล่าและก าหนดกรอบการปฏิบัติของชนชั้นการปกครองอย่างไม่เป็นทางการ อีกทั้ง  
ในรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้า เจ้าอยู่หัว พระองค์ทรงพระราชนิพนธ์โคลงสุภาษิตมี
เนื้อหาใช้สั่งสอนบุคคลโดยทั่วไป และพระบรมราโชวาทส าหรับพระราชโอรสที่แม้ไม่ใช่วรรณกรรมค า
สอนโดยตรง แต่มีเนื้อหามุ่งสั่งสอนอบรมบุตรให้ประพฤติปฏิบัติตนให้ดี ตั้งใจศึกษาและรู้จักใช้จ่าย ซึ่ง
ถือว่าเป็นวรรณกรรมค าสอนเชิงเทศนาโวหารดีเยี่ยม และได้ศึกษาเรื่อง กำรศึกษำเชิงวิเครำะห์
วรรณกรรมค ำสอนเรื่อง วรรณโสตรฉบับจังหวัดนครศรีธรรมรำช ผลการศึกษาพบว่า วรรณกรรม
เรื่องวรรณโสตร เป็นวรรณกรรมค าสอนที่ผู้แต่งรวบรวมค าสอนส าคัญในพุทธศาสนาได้แก่ ศีล 5 กุศล
กรรมบถ 10 มรรค 8 ขันธ์ 5 และไตรลักษณ์ มาเป็นประเด็นหลักในการน าเรื่อง โดยมีจุดมุ่งหมายใน
การแต่งที่มุ่งเน้นการสั่งสอนธรรมะแก่ผู้อ่านผู้ฟัง และถวายเป็นกุศลแด่พระศาสนารวมถึงผู้แต่งในภพ
หน้า วรรณกรรมเรื่องนี้ ใช้ค าประพันธ์ประเภทกาพย์สุรางคนางค์ 28 เป็นบทไหว้ครู นอกนั้นเป็นค า
ประพันธ์ประเภทร้อยแก้ว ตลอดทั้งเรื่องมีการใช้โวหาร การยกนิทานอุทาหรณ์ การอ้างถึงสิ่งที่
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ชาวบ้านเชื่อถือ และการแสดงผลตอบแทนการกระท าประกอบค าสอนที่ท าให้ผู้อ่านเห็นภาพและรู้สึก
คล้อยตามได้เป็นอย่างดีในเชิง สังคมได้สะท้อนให้เห็นวิถีชีวิต ประเพณี ความเชื่อในหลักค าสอนของ
พุทธศาสนาที่มีอิทธิพลต่อจิตใจ ชาวใต้ทุกเรื่องทั้ งหลักในการด าเนินชีวิต ตลอดถึงจารีตประเพณี 
ซึ่งเป็นหลักฐานที่แสดงให้เห็นชัดเจนว่าชาวใต้ศรัทธาและยึดม่ันในพุทธศาสนาอย่างแท้จริง 
  โสภา คชรัตน์ (2550) ศึกษาค าสอนและกลวิธีการน าเสนอ พบว่าสารนิพนธ์ฉบับนี้มี
จุดประสงค์เพ่ือศึกษาสาระค าสอนและกลวิธีการน าเสนอสาระค าสอนในวรรณกรรมค าสอนเรื่อง    
นรางกุโรวาท ของอักษร (นามแฝง) ฉบับตีพิมพ์โดยมหาวิทยาลัยสุโขทัย ธรรมมาธิราชตามโครงการ
เลือกสรรหนังสือที่มีคุณค่าในปี พ.ศ. 2540 และเสนอผลการศึกษาค้นคว้า แบบพรรณนาวิเคราะห์ 
ผลการศึกษาพบว่าสาระการสอนของวรรณกรรมค าสอนเรื่องนรางกุโรวาท มีการจัดสาระค าสอน 
ไว้ตามล าดับอายุของเด็กตั้งแต่วัยทารกอายุ 1 ปี จนถึง 14 ปี การจัดสาระค าสอนในกลุ่มเด็ก อายุปี
ครึ่งถึง 7 ปี และเด็กอายุ 8 -10 ปี แบ่งได้อย่างเหมาะสมตามวุฒิภาวะของเด็ก เพราะเด็กวัยนี้ 
ควรปลูกฝัง เกี่ยวกับจริยธรรมเพ่ือเป็นพ้ืนฐานทางจิตใจ ส่วนสาระค าสอนที่จัดไว้ให้กับเด็ก 
วัย 11-14 ปีนั้น จัดได้อย่างเหมาะสมตามวุฒิภาวะที่เพ่ิมขึ้น โดยเน้นการสอนด้านความรู้เป็นส าคัญ  
เช่น ความรู้ด้านการเมือง การปกครอง การศึกษา ด้านเศรษฐกิจ และการด ารงชีพ ด้านกลวิธีการ
น าเสนอสาระค าสอน นรางกุโรวาทมีกลวิธีการน าเสนอ 2 แบบ กล่าวคือ กลวิธีการใช้ภาษา มีการใช้
ค าทับศัพท์ภาษาต่างประเทศ การใช้ค าภาษาปาก การใช้ค าไม่สุภาพ และกลวิธีการใช้ส านวน  
มีส านวนที่ใช้เฉพาะสมัยพระองค์ผู้นิพนธ์ ส านวนที่มีความหมายตรงกับส านวนทั่วไป และส านวนที่มี
ส่วนประกอบของค าที่เหมือนและต่างจากส านวนที่ใช้ทั่วไป นอกจากนี้ยังใช้กลวิธีการสอน แบบ
ตรงไปตรงมาและวิธีการเปรียบเทียบแบบอุปมา อุปลักษณ์ และสัญลักษณ์เพ่ือสร้างความไพเราะของ
บทประพันธ์อีกทั้งสามารถสื่อความหมายของค าสอนนั้นได้อย่างกระจ่าง นรางกุโรวาทจึงนับเป็น
วรรณกรรมค าสอนที่ส าคัญเรื่องหนึ่ง เนื้อหาส่วนใหญ่มีความเหมาะสมกับเยาวชนทุกยุคทุกสมัยแม้ใน
ปัจจุบันเพราะประกอบไปด้วยค าสอนที่เป็นข้อคิดที่สามารถเสริมสร้างปัญญาให้เด็กและเยาวชน
ประพฤติตนให้ถูกต้องตามครรลองคลองธรรมของสังคม สามารถน าค าสอนไป ประยุกต์ใช้ใน
ชีวิตประจ าวัน และการแก้ปัญหาต่าง ๆ ได้อย่างเหมาะสมอีกทั้งค าสอนในนรางกุโรวาทสามารถน ามา
กระตุ้นเตือนให้ผู้ใหญ่ได้ตระหนักถึงความส าคัญของการปลูกจิตส านึกทางจริยธรรมให้กับเด็กและ
เยาวชน นอกเหนือไปจากการให้ความรู้ด้านวิชาชีพ ทั้งนี้เพ่ือประเทศชาติจะได้ผลผลิตที่เป็นคนดี มี
คุณลักษณะที่พึงประสงค์ของสังคมต่อไป 
  พอพล สุกใส (2550) ได้ศึกษาการเปรียบเทียบสาระค าสอน พบว่าวิทยานิพนธ์ 
เรื่องนี้มีจุดมุ่งหมายเพ่ือศึกษาเปรียบเทียบสาระค าสอน และรูปแบบการน าเสนอวรรณกรรมค าสอน 
ทีม่ีต้นเค้าค าสอนจาก “ราชสวัสดี” รวมถึงศึกษาคุณลักษณะของขุนนาง และข้าราชการตามความคิด 
ของคนไทยในอดีต จากรรณกรรมค าสอนจ านวน 6 เรื่อง จ านวน 13 ฉบับ “ราชสวัสดี” คือ  
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ธรรมะส าหรับข้าราชการประพฤติปฏิบัติเพ่ือให้เกิดความก้าวหน้าในหน้าที่การงานและเพ่ือเป็นหลัก
ส าหรับยึดถือในการปฏิบัติหน้าที่ตลอดจนการแก้ไขปัญหา โดย “ราชสวัสดี” ปรากฏแทรกอยู่ใน 
วิธุรชาดก ซึ่งพระโพธิสัตว์เสวยพระชาติเป็นพระวิธูรบัณฑิต ได้กล่าวสั่งสอนข้อราชสวัสดีไว้แก่บุตร  
ผู้ซึ่งจะรับราชการต่อไปภายหน้า 
  พัชลินจ์  จีนนุ่น  (2556) ศึกษา วรรณกรรมค ำสอนภำคใต้  พบว่า บทความนี้ 
มีจุดมุ่งหมายเพ่ือศึกษาการสืบทอดและสร้างสรรค์ด้านเนื้อหาค าสอนของวรรณกรรมค าสอนภาคใต้ 
“ฉบับพิมพ์เล่มเล็ก” ซึ่งมีขนาดรูปเล่มคล้ายคลึงกับหนังสือวัดเกาะ เป็นผลงานของกวีชาวใต้ 
จังหวัดนครศรีธรรมราช สงขลาและพัทลุงซึ่งแต่งขึ้นตั้งแต่ปี พ.ศ. 2470 - 2520 ผลการวิจัยพบว่า
เนื้อหาของวรรณกรรมค าสอนภาคใต้ “ฉบับพิมพ์เล่มเล็ก” นี้มีทั้งที่สืบทอดจากค าสอนโบราณ  
และสร้างสรรค์ขึ้นใหม่ให้แก่ชุมชนชาวใต้ ที่เป็นการสืบทอดนั้นส่วนหนึ่งเป็นการน าค าสอนของเก่าที่มี
มาแต่เดิมซึ่งคิดว่ายังใช้ได้ดีในสังคมสมัยนั้น มาพิมพ์ซ้ าเพ่ือเผยแพร่ อีกส่วนหนึ่งน าหลักค าสอนดั้งเดิม
มาแต่งขึ้นใหม่และตั้งชื่อใหม่ ส่วนที่เป็นการสร้างสรรค์ขึ้นใหม่นั้นเป็นลักษณะเด่นของวรรณกรรม  
ค าสอนภาคใต้ “ฉบับพิมพ์เล่มเล็ก” ซึ่งไม่เคยปรากฏมาก่อน เป็นค าสอนที่มุ่งเน้นการพัฒนาคุณภาพ
ชีวิตของชุมชนภาคใต้ในสมัยที่มีการแต่งนั้น ทั้ งในระดับปัจเจกบุคคล ระดับครอบครัวและ 
ระดับชุมชน โดยเน้นย้ าให้ทุกระดับรู้จักปรับตัวให้เข้ากับสังคมแบบใหม่ นอกจากนี้ก็ให้ช่วยกันพัฒนา
ชุมชนเกษตรกรรม และให้ช่วยกันสร้างชาติตามนโยบายของรัฐบาลจอมพล ป. พิบูลสงคราม  
ค าสอนในวรรณกรรมค าสอนภาคใต้กลุ่มนี้จึงเป็นค าสอนที่สอดคล้องกับบริบททางสังคมและการเมือง
ในเวลานั้นอย่างเด่นชัด 
  พุทธรักษ์ ปราบนอก (2556) ได้ศึกษา วรรณกรรมค ำสอนอีสำน พบว่า การวิจัยนี้ 
มีวัตถุประสงค์เพ่ือวิเคราะห์หลักพุทธธรรมในวรรณกรรมสอนอีสานที่มีบทบาทต่อการด ารงชีวิต  
ของชาวอีสาน ผลการวิจัยพบว่าพุทธธรรมในวรรณกรรมค าสอนอีสานจะมีเนื้อหาเชิงจริยธรรม
มากกว่าหลักค าสอนที่เป็นสัจธรรม เนื้อหาค าสอนจะเป็นหลักปฏิบัติของบุคคลในสังคมในเชิงคติธรรม
ในการครองชีวิตทั้งชีวิตส่วนตัวและสังคมตามหลักการทางพระพุทธศาสนา โดยแบ่งออกเป็น  
2 ประเด็น คือ 1) พุทธจริยธรรมของสังคม ได้แก่ ค าสอนเรื่องศีลห้าการท าบุญ ความเคารพ 
และการบูชา 2) พุทธจริยธรรมของปัจเจกบุคคล ได้แก่หลักปฏิบัติของผู้ปกครอง หลักปฏิบัติของสตรี
และบุรุษ หลักปฏิบัติของภรรยาทั้งยังปรากฏหลักค าสอนเรื่องพุทธท านายซึ่งเป็นการพยากรณ์
เหตุการณ์ต่าง ๆ ที่จะเกิดขึ้นในสังคมในอนาคต ไม่ว่าจะเป็นปัญหาเศรษฐกิจ การเมืองและสังคม 
ซึ่งก็มีเหตุการณ์ที่คล้ายคลึงกับปัจจุบันเป็นอย่างยิ่ง 
  สาทิด แทนบุญ (2558) ศึกษา สำรัตถะวรรณกรรมค ำสอน งานวิจัยนี้  พบว่า 
มีวัตถุประสงค์ เพ่ือศึกษาสารัตถะวรรณกรรมค าสอนของสุนทรภู่เพ่ือศึกษาโลกทัศน์ของสุนทรภู่  
ที่ปรากฏในวรรณกรรมค าสอนกับสภาพสังคมวัฒนธรรมเพ่ือศึกษาความส าคัญ และบทบาท
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วรรณกรรมค าสอนของสุนทรภู่ที่ส่ งผลต่อวิถีชีวิตของคนในสังคมไทยสมัยพระบาทสมเด็จ  
พระพุทธเลิศหล้านภาลัยและสมัยพระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัว ขอบเขตของการวิจัย  
 มีวรรณกรรมค าสอน 3 เรื่อง คือ สวัสดิรักษา เพลงยาวถวายโอวาทและสุภาษิตสอนหญิ ง  
มีวิธีด าเนินการวิจัย โดยท าการวิจัยจากเอกสาร เพื่อน ามาจัดระบบและหาความเชื่อมโยงในมิติต่าง ๆ 
พบว่า สารัตถะวรรณกรรมค าสอนของสุนทรภู่ สวัสดิรักษา เนื้อความเป็นค าสอนเกี่ยวกับการปฏิบัติ
ตามความเชื่อโบราณเพ่ือให้เป็นสิริมงคล ระบุประโยชน์ผู้ที่ปฏิบัติตามพึงได้รับและระบุโทษ หรือ
อันตรายแก่ผู้ฝ่าฝืนเรื่องที่สอน ได้แก่ เรื่องการรักษาสุขภาพอนามัยการวางตัว ฯลฯ เพลงยาว  
ถวายโอวาท มีเนื้อความสอนให้ขยันเล่าเรียนวิชาการต่าง ๆ เช่น  เรื่องการเมือง การสงคราม  
กฎมณเฑียรบาล ฯลฯ สุภาษิตสอนหญิง มีเนื้อความที่ เกี่ยวข้องกับการสอนสตรีตามค านิยม 
ของสังคมไทย มีทั้ งข้อห้าม และข้อการปฏิบัติ  ทั้ งในเรื่องของการวางตัวด้วยกิริยามารยาท  
การแต่งกาย การเลือกคู่ครอง การปรนนิบัติสามี โลกทัศน์ของสุนทรภู่ที่ปรากฏในวรรณกรรมค าสอน
สุนทรภู่ แสดงถึงการมองโลกอย่างเข้าใจในชีวิตว่า ชีวิตจะต้องเกี่ยวข้องกับคนในสังคม จึงควรที่จะมี
ข้อที่พึง ปฏิบัติตน และข้อที่ห้ามปฏิบัติ เพ่ือการใช้ชีวิตอยู่ในสังคมได้อย่างมีความสุข ความส าคัญ 
และบทบาทวรรณกรรมค าสอนของสุนทรภู่ที่ส่งผลต่อวิถีชีวิตของคน ในสังคมไทยนั้นมีความส าคัญ 
คือ การสอนให้เป็นคนดี บทบาทของวรรณกรรมค าสอน คือ เพ่ือการอบรมสั่งสอน บทบาทที่สะท้อน
ภาพชายและหญิงไทย และบทบาทที่ส่งผลต่อวิถีชีวิตของคนในสังคมไทยในด้านคติชน 
  กิติราช พงษ์เฉลียว (2562) ศึกษา กลวิธีกำรน ำเสนอค ำสอนในวรรณกรรมค ำสอน
อีสำน พบว่า มีวัตถุประสงค์เพ่ือศึกษากลวิธีการน าเสนอค าสอนในวรรณกรรมค าสอนอีสาน ซึ่งศึกษา
จากตัวบทวรรณกรรมค าสอนอีสาน 8 เรื่องได้แก่  ธรรมดาสอนโลก พญาค ากองสอนไพร่ 
ย่าสอนหลาน กาพย์ปู่สอนหลาน กาพย์หลานสอนปู่ อินทิญาณสอนโลก ท้าวค าสอน และฮีตสิบสอง 
คลองสิบสี่พบว่าผู้แต่งใช้มีการกลวิธีในการน าเสนอค าสอนที่หลากหลาย คือ 1. การใช้กลวิธีทางภาษา 
เพ่ืออธิบาย การสร้างอารมณ์ร่วม การยกตัวอย่างประกอบหรือการเปรียบเทียบ รวมทั้งเทคนิค  
การเล่นค า เล่นภาษา ส านวนต่าง ๆ เพ่ือให้เกิดความไพเราะเรื่องเสียง ช่วยกระตุ้นให้เกิดการจดจ า  
และแสดงให้เห็นความสามารถหรือความเป็นนักปราชญ์ของผู้แต่ ง ด้วยเหตุนี้กลวิธีทางภาษา 
จึงเป็นอีกกลวิธีที่ท าให้วรรณกรรมค าสอนเกิดความน่าเชื่อถือ 2. การใช้กลวิธีการน าเสนอ 
ผ่านตัวบุคคล เป็นการอ้างถึงค าสอนของบุคคลที่มีความน่าเชื่อถือ คือ ค าสอนของพระยาเจ้าเมือง  
 ค าสอนของปู่ ค าสอนของย่าค าสอนของพ่อ และค าสอนของสมณเพศ 3. การน าเสนอค าสอน 
ผ่านเรื่องราวอุทาหรณ์ มีการยกตัวอย่างค าสอนผ่านตัวนิทานเพ่ือหลีกเหลี่ยงความซ้ าซากในการ
น าเสนอค าสอนจึงถูกน าเสนอผ่านนิทานอุทาหรณ์ในลักษณะของนิทานซ้อนนิทานและการยกนิทาน
เพ่ือเป็นอุทาหรณ์หรือเป็นตัวอย่างของค าสอนนั้น ๆ และ 4. การน าเสนอค าสอนผ่านคติความเชื่อ
และหลักศาสนามีการน าเสนอค าสอนผ่านหลักธรรมพุทธศาสนา การน าเสนอค าสอนผ่านความเชื่อ  
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ตามศาสนาพราหมณ์ - ฮินดู การน าเสนอค าสอนผ่านคติความเชื่อดั้งเดิมของอีสาน เพ่ือแสดงให้เห็น
ว่าค าสอนนั้นเป็นสิ่งที่ถูกต้องโดยมีหลักความเชื่อดังกล่าวเป็นตัวอ้างอิง  เมื่อค าสอนต่าง ๆ ถูกรับรอง
และอ้างอิงจากความเชื่อดังกล่าว ทั้งความเชื่อตามพุทธศาสนา ความเชื่อตามศาสนาพราหมณ์  
และความเชื่อดั้งเดิมของอีสาน จึงท าให้ผู้คนปฏิบัติตามค าสอนนั้นได้ง่ายโดยไม่มีการตั้งค าถาม 
ต่อค าสอนเหล่านั้น 
  ณภัทร เชาว์นวม (2565) ศึกษาวรรณกรรมค ำสอนเขมร พบว่า (จบาบ่) หรือ ฉบับ  
ในทางวรรณกรรมเขมรจัดเป็นเป็นหมวดหนึ่งของวรรณกรรมค าสอน ช่วงพุทธศตวรรษที่ 22-25 
ปรากฏวรรณกรรมเรื่อง ฉบับเกรกาล และ ฉบับเกรกาลใหม่เป็นวรรณกรรมค าสอนที่ใช้ชื่อเหมือนกัน 
โดยเพ่ิมเติมค าว่า แปลว่า ใหม่ ขึ้นมา โดยพบว่า 1) ด้านที่มา ฉบับเกรกาล แต่งขึ้นในพุทธศตวรรษ 
ที่ 22 โดยไม่ปรากฏผู้แต่ง ส่วนฉบับเกรกาลใหม่ มีการระบุปีที่แต่งคือ พ.ศ. 2465 แต่งโดยพระภิรมย์
ภาษาอู หรือ กรมงุย วรรณกรรมค าสอนทั้งสองเรื่องใช้ฉันทลักษณ์ประเภทเดียวกันคือบทพรหมคีติ 
ซึ่งเป็นฉันทลักษณ์ที่พบได้ในวรรณกรรมค าสอนบางเรื่องเท่านั้น 2) ด้านเนื้อหา ฉบับเกรกาล เนื้อหา
ส่วนน ากล่าวถึงวัตถุประสงค์ของการแต่งเนื้อหาส่วนท้ายกล่าวเน้นย้ าให้บุตรหลานจดจ าค าสอน  
ส่วนฉบับเกรกาลใหม่ เนื้อหาส่วนน าปรากฏวัตถุประสงค์การแต่ง ช่วงเวลาที่แต่งและระบุว่า  
น าต้นเค้ามาจาก ฉบับเกรกาล ส่วนท้ายตัวบท ผู้แต่งเน้นย้ าให้ลูกหลานน าข้อค าสอนไปใช้และจบ
เนื้อหา 3) ด้านการใช้ค าบ่ง ไม่ให้ท า และ ให้ท า พบว่าวรรณกรรมทั้งสองเรื่องปรากฏการใช้ค าว่า  
อย่า มากกว่าค าว่า ควร เหมือนกัน เพราะเมื่อพิจารณาสัดส่วนการใช้ค าบ่งดังกล่าว จากฉบับเกรกาล 
สู่ ฉบับเกรกาลใหม่ ปรากฏใช้ค าว่า ควร ในสัดส่วนที่มากข้ึน เป็นสิ่งแสดงถึงพลวัตทางภาษาที่ปรากฏ
ในวรรณกรรมค าสอนทั้งสองเรื่องนี้ 
 จากการศึกษาเอกสารและงานวิจัยข้างต้น สามารถสรุปเกี่ยวกับวรรณกรรมค าสอนได้ดังนี้ 
วรรณกรรมค าสอน เป็นวรรณกรรมที่ถูกแต่งขึ้นเพ่ือใช้เป็นต้นแบบ แนวทางในการสั่งสอน  
ให้กุลบุตร กุลธิดา ประชาชนทั่วไป ในประพฤติ ปฏิบัติตนตามรูปแบบ แบบแผนตามที่สังคมต้องการ 
เช่น การมีสัมมาคารวะ ประหยัดอดออม สุภาพเรียบร้อย รักนวลสงวนตัว เป็นต้น 
 
2.2 เอกสารและงานวิจัยที่เกี่ยวข้องกับหนังสือเรียนภาษาไทย 
 การศึกษาเอกสารที่เกี่ยวข้องกับหนังสือเรียนภาษาไทย ผู้ศึกษาได้แบ่งออกเป็นประเด็น 
ต่าง ๆ ดังต่อไปนี้ 
  2.2.1 ควำมหมำยของหนังสือเรียนภำษำไทย 
  หนังสือเรียนหรือแบบเรียนคือหนังสือที่มีเนื้อหาสาระตรงตามหลักสูตร และจุดประสงค์ 
รายวิชาก าหนดไว้ เพราะผู้เขียนต้องใช้หลักสูตรและจุดประสงค์รายวิชาเป็นตัวก าหนดในการเขียน  
มีเนื้อหาเหมาะสมกับวัยและระดับชั้นของผู้เรียน ลักษณะการเขียนเป็นเชิงวิชาการ ให้ข้อเท็จจริง  
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และข้อมูลที่ถูกต้องกับหลักวิชา เหมาะสมส าหรับครูในการใช้เป็นสื่อการเรียนการสอนและเป็น
แหล่งข้อมูล ส าหรับนักเรียนในการศึกษาค้นคว้าเพ่ิมเติม และยังมีผู้ให้ความหมายของแบบเรียน 
ไว้ดังนี้  
   ชอร์  (Shore) (1960) กล่ าวว่ าแบบเรียน เป็ น เครื่องมื อที่ ครูกับนั ก เรียน ใช้ 
สื่อความหมาย ซึ่งกันและกันเป็นศูนย์กลางให้นักเรียนที่มีความแตกต่างระหว่างบุคคลได้เรียน 
เรื่องเดียวกันเพ่ือความ เข้าใจเรื่องราวต่างๆไปในแนวเดียวกัน  
   กูด (Good) (1973) ให้ความหมายว่า หนังสือเรียน หมายถึงหนังสือที่เกี่ยวกับ
การศึกษา วิชาใดวิชาหนึ่งโดยเฉพาะมีการจัดเนื้อหาอย่างมีระบบ มุ่งหมายที่จะท่ีจะใช้เฉพาะการเรียน
การสอนใน ระดับหนึ่ง และเป็นข้อมูลที่ส าคัญในการเรียนการสอน  
   จินตนา ใบกาซูยี (2534) ให้ความหมายว่า หนังสือแบบเรียนคือหนังสือที่ รวบรวม
วิชาความรู้ในหมวดวิชาใดวิชาหนึ่ง ซึ่งมีเนื้อเรื่องตรงตามหลักสูตรที่ก าหนดไว้อย่างถูกต้องและ 
ครบถ้วน หนังสือเรียนมีจุดมุ่งหมายเพ่ือใช้ในการเรียนการสอนโดยเฉพาะ จึงมีหลักเกณฑ์การเขียน
เป็นพิเศษ เช่น เขียนเป็นรายวิชาส าหรับเรียนตามระดับชั้นต่างๆ มีความยากง่ายตามวัยของผู้เรียน  
มีลักษณะการเรียบเรียงเป็นวิธีการเชิงวิชาการให้แต่ข้อเท็จจริงเที่ยงธรรม เมื่อจบบทเรียน  
แต่ละบทท้าย เล่มมักจะมีกิจกรรมเสนอแนะการเรียนการสอน  
   บุญเหลือ เทพยสุวรรณ (2523) กล่าวว่า หนังสือชนิดที่ในภาษาอังกฤษเรียกว่า 
Textbook ซึ่งมีความหมายว่าเป็นหนังสือที่ครูอาจารย์ใช้สอนในระดับหนึ่งของระบบการศึกษา 
หนังสือ ชนิดนี้ถือว่าเป็นหลักในการสอนวิชานั้นๆ และในการเขียนหนังสือชนิดนี้ผู้เขียนจะต้อง 
วางข้ันตอน เรียบ เรียงส านวนภาษา ใส่ภาพประกอบ เพ่ือสะดวกแก่การเรียนการสอน 
  ดังนั้น จึงสามารถสรุปได้ว่า หนังสือเรียนหรือแบบเรียนรายวิชาภาษาไทย เป็นหนังสือ 
ที่ถูกเขียนขึ้นเพ่ือใช้สอนในรายวิชาภาษาไทยและในสอดคล้องกับวัตถุประสงค์รายวิชาและมีเนื้อหา
สาระตรงตามหลักสูตรแกนกลางก าหนดไว้ เพ่ือให้ผู้เรียนได้เรียนในเรื่องเดียวกัน โดยสอดแทรก
เนื้ อหา ความรู้  รูปภาพ ส านวนภาษา และกิจกรรมต่าง ๆ เพ่ือให้ผู้ เรียนมีผลสัมฤทธิ์ที่ ดี  
ตรงตามวัตถุประสงค ์
 2.2.2 ควำมส ำคัญของหนังสือเรียนภำษำไทย 
  ความส าคัญของหนังสือเรียนภาษาไทย อัมพร แก้วสุวรรณ (2531) ให้ความส าคัญของ
แบบเรียนไว้ดังนี้   
   1. แบบเรียนช่วยให้ เกิดการฝึกทักษะในการเรียนภาษาการฝึกทักษะการฟัง  
การอ่าน การ พูดและการเขียน เป็นสิ่งที่ต้องกระท าอยู่เสมอ การกล่าวย้ า ซ้ า ทวน เพ่ือเพ่ิมเติมให้
ผู้เรียนจัดเจนใน การใช้ภาษาก็เป็นเรื่องที่ส าคัญและจ าเป็น กิจกรรมทั้งหมดนี้ครูจะสามารถปฏิบัติ 
ได้ง่ายขึ้นเมื่อใช้ แบบเรียนเป็นเครื่องช่วยในการเรียนและเพ่ือการศึกษาเพ่ิมเติม  
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   2. แบบเรียนเป็นส่วนของการเสริมสร้างความคิดและกระตุ้นให้เกิดความสนใจอยาก
ที่จะ ศึกษาหาความรู้ต่อไป  
   3. แบบเรียนเป็นเสมือนคู่มือการเรียนของนักเรียน และเป็นคู่มือการสอนของครู  
   4. แบบเรียนเป็นแนวทางการจัดกิจกรรมการสอนให้แก่ครู  
   5. แบบเรียนเป็นเครื่องช่วยให้นักเรียนได้ประเมินผลตนเองและครูได้ประเมินผลการ
สอนจาก การท างานของนักเรียนด้วย 
 2.4.3 ประเภทของหนังสือเรียนภำษำไทย 
  ฉวีลักษณ์  บุณยะกาญจน์ (2522) ให้ความหมายว่า หนังสือเรียนคือหนังสือที่ 
กระทรวงศึกษาธิการบังคับไว้ตามประกาศหรือค าสั่งของกระทรวงศึกษาธิการซึ่งจะก าหนดออกมา  
ทุกปีการศึกษา หนังสือเรียนแบ่งออกเป็น 2 อย่าง คือ 
   1. หนังสือแบบเรียนบังคับใช้ หมายถึง หนังสือที่นักเรียนต้องใช้เรียนเป็นประจ า 
รวมทัง้ การที่ต้องเรียนในห้องเรียนและอ่านนอกห้องเรียน  
   2. หนังสือเรียนที่ไม่บังคับใช้ หมายถึง หนังสืออ่านประกอบเฉพาะวิชาเพ่ือประโยชน์
ใน การขยายความรู้ในวิชานั้นๆให้ลึกซึ้งและกว้างขวางขึ้น ซึ่งหนังสือประเภทนี้แล้วแต่ครูผู้สอนหรือ 
บรรณารักษ์แนะน าให้อ่านหนังสือประเภทนี้ ทางห้องสมุดควรจะจัดซื้อไว้ให้เด็กได้ศึกษาค้นคว้า 
เพ่ิมเติมซึ่งนอกเหนือแบบเรียนที่บังคับใช้  
 2.2.4 งำนวิจัยท่ีเกี่ยวข้องกับหนังสือเรียนภำษำไทย 
  งานวิจัยที่เกี่ยวข้องกับการหนังสือเรียนภาษาไทยและแบบเรียนภาษาไทย ผู้วิจัย 
ได้รวบรวม เพ่ือใช้ เป็นแนวทาง ความสัมพันธ์ระหว่างวรรณกรรมของวรรณกรรมค าสอนอีสาน 
กับหนังสือเรียนภาษาไทย ชั้นประถมศึกษาปีที่ 1 - มัธยมศึกษาปีที่ 6 ดังนี้ 
   นงลักษณ์ สินสืบผล (2521) ได้ท า กำรวิเครำะห์เนื้อหำและประเมินผลแบบเรียน
ภำษำไทย ส ำหรับนักเรียนชำวเขำ โดยวิเคราะห์และประเมินผลแบบเรียนภาษาไทยส าหรับนักเรียน
ชาวเขาเล่ม 1-3 ของ แผนกวิชาประถมศึกษา คณะครุศาสตร์ จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย ในด้าน
เนื้อหา แนวคิด และคุณลักษณะของ แบบเรียน ซึ่งนงลักษณ์พบว่าแบบเรียนภาษาไทยส าหรับ
นักเรียนชาวเขา เล่ม 1-3 มีเนื้อหาและแนวคิดครอบคลุมหลักสูตรทั้ง 4 หลักสูตร จุดเด่นของ
แบบเรียนชุดนี้คือ การสอนอ่าน เขียน และสามารถแทรก ค่านิยมทางสังคมเข้าไปในบทเรียนได้อย่าง
เหมาะสม ส่วนด้านคุณลักษณะของแบบเรียน คะแนนเฉลี่ยของ แบบเรียนแต่ละเล่มอยู่ในเกณฑ์ดี  
ด้านเนื้อหาวิชาและการจัดท ารูปเล่มดีมาก ด้านวิธีการเขียนเหมาะสม ภาพประกอบชัดเจนตรงตาม
เนื้อเรื่อง และสภาพการณ์ที่เป็นจริง ขนาดของตัวหนังสือเหมาะสมกับสายตาของ เด็กแต่ละระดับ 
ลักษณะของตัวหนังสือสัมพันธ์กับแบบคัดลายมือของแผนกวิชาประถมศึกษา  
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   รังสิมา โฆสิตังกูร (2539) แนวคิดเรื่อง หน้ำที่พลเมืองในแบบเรียนประถมศึกษำ  
(พ.ศ. 2435-2533) พบว่า การปลูกฝังแนวคิดเรื่องหน้าที่พลเมืองเกิดขึ้นเพราะกลัวว่าเยาวชนของ
ชาติจะไกลศาสนา จึงสอน ศีลธรรมควบคู่ไปพร้อมกับความประพฤติที่ดี เพ่ือให้เยาวชนเป็นคนดี  
มีคุณธรรมต่อมาเปลี่ยนเป็นมุ่งเน้นด้าน การเมืองการปกครองระบอบประชาธิปไตยเป็นส าคัญ 
แบบเรียนจะเน้นการรักชาติศาสนาพระมหากษัตริย์ ปัจจุบัน เนื้อหาแบบเรียนเน้นการแก้ปัญหา
เศรษฐกิจและสังคมเป็นส าคัญ มุ่งเน้นปัญหาในสังคม เช่นสิง แวดล้อม สังคมเมืองและชนบท เป็นต้น  
   ส าเนียง น้ าค้างงาม (2540) กำรวิเครำะห์เนื้อหำเกี่ยวกับสิ่งแวดล้อมในหนังสือ
เรียนภำษำไทยชั้น ประถมศึกษำปีที่  1-4 ผลวิจัยครั้งนี้ส าเนียง น้ าค้างงามพบว่า หลักสูตร
ประถมศึกษาของไทยเคยก าหนดให้มี วิชาที่เก่ียวกับสิ่งแวดล้อมแล้วในแผนการศึกษาชาติ พ.ศ. 2494 
เรียกว่าวิชา “ธรรมชาติ” และต่อมาเมื่อเปลี่ยน แผนการศึกษาวิชานี้ก็หายไปจนถึงปัจจุบัน จึงเป็น
สาเหตุหนึ่งที่ท าให้ปัญหาวิ่งแวดล้อมเพ่ิมมากขึ้นเพราะคน ในชาติขาดความรู้ ความเข้าใจในการใช้
และดูแลรักษาสิ่งแวดล้อม ดังนั้นหลักสูตรจึงควรจัดให้มีวิชา สิ่งแวดล้อมศึกษา หรือธรรมชาติศึกษา
อย่างเป็นอิสระจากวิชาอ่ืนและมีหนังสือเรียนประกอบวิชานี้ด้วย โดยเน้นเนื้อหาด้านค่านิยม เจตคติ
ต่อสิ่งแวดล้อม เพ่ือลดปัญหา เพราะในปัจจุบันปัญหาขยะถือเป็นวาระแห่งชาติ ของประเทศไทยที่
ต้องเร่งแก้ขัด และต้องท าให้ต่อเนื่องสิ่งแวดล้อมในอนาคตแบบยั่งยืน นอกจากนี้ยังมีอีกหนึ่ง
วิทยานิพนธ์ที่เก่ียวข้องกับแบบเรียนภาษาไทยที่น่าสนใจไม่แพ้กันคือ  
   กรกช อัญชลีนุกูล (2543) เจ้าของงานวิจัยเรื่อง วิเครำะห์แบบเรียนประถมมำลำ 
พบว่า ประถมมาลา เป็นแบบเรียนภาษาไทยที่มีเนื้อหาเฉพาะด้านอักขรวิธี ส่วนวจีวิภาคและ
วากยสัมพันธ์กล่าวถึงอย่างสังเขปใน ไวยากรณ์บาลี นอกจากนี้ยังพบว่ามีการน าเสนอเนื้อหาวิชาการ
ด้วยค าประพันธ์ประเภทกลอนสวด ท าให้ แบบเรียนประถมมาลามีคุณค่าในฐานะวรรณกรรมไทยด้วย  
   จันจิรา จิตตะวิริยะพงษ์ (2550) ได้ท าการวิจัยเรื่อง แบบเรียนภำษำไทยโบรำณ: 
กำรศึกษำเชิง วิเครำะห์ เพ่ือศึกษาลักษณะแบบเรียนภาษาไทยโบราณในด้านต่างๆทั้งไวยากรณ์ที่
ปรากฏในแบบเรียนกับ หลักไวยากรณ์ไทยในปัจจุบัน การรวบรวมศัพท์เป็นหมวดหมู่ และพิจารณา
ลักษณะการเรียนการสอน ภาษาไทยซึ่งสะท้อนให้เห็นความคิด ความเชื่อ โลกทัศน์ ภูมิปัญญา และ
สภาพสังคมไทยในสมัยนั้นๆ ซึ่งใช้ ข้อมูลในการวิจัย ได้แก่ จินดามณีฉบับพระโหราธิบดี จินดามณี
ฉบับพระเจ้าบรมโกศ จินดามณีฉบับกรมหลวง วงษาธิราชสนิท ประถม ก กา ประถม ก กา หัดอ่าน 
ประถมมาลา อักษรนิติ และแบบเรียนหลวง 6 เล่ม ของ พระยาศรีสุนทรโวหาร (น้อย อาจารยางกูร) 
โดยจันจิราได้แบ่งผลการวิจัยแบ่งออกเป็น 3 ส่วน ส่วนแรกเป็น ผลการวิจัยเกี่ยวกับหลักไวยากรณ์
ไทยทั่วไปได้แก่ พยัญชนะ สระ วรรณยุกต์ การใช้เครื่องหมายวรรคตอน และวิธีการแต่งค าประพันธ์ 
ส่วนที่สองเป็นการศึกษาลักษณะการเรียนการสอนในแบบเรียนภาษาไทยโบราณ เล่มต่างๆ  
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ส่วนที่สามคือ ค่านิยมและการสะท้อนสภาพสังคมและวัฒนธรรมไทยที่ปรากฏในแบบเรียน  
อีกเรื่อง หนึ่งที่น่าสนใจ คือ  
   อรวรรณ  อรุณวิภาส (2553) ได้ศึกษา กำรพัฒนำหนั งสืออิ เล็กทรอนิ กส์  
วิชำภำษำไทย เรื่องหลัก ภำษำไทยส ำหรับนักเรียนชั้นประถมศึกษำปีที่ 5 จากการศึกษา พบว่า  
ในปัจจุบันสื่ออิเล็กทรอนิกส์เข้ามามี บทบาทในชีวิตประจ าวันอย่างมากและแพร่หลาย การจัดการ
เรียนการสอนที่ง่ายต่อการเข้าถึงท าให้ผู้เรียนเกิด แรงกระตุ้นในการอยากเรียนรู้มากยิ่งข้ึน  
   สิระ สมนาม (2560) ได้ท าการศึกษาวิจัยเรื่อง มโนทัศน์หลักสูตรและแบบเรียน
ภำษำไทยระดับ กำรศึกษำขั้นพื้นฐำนของเด็กข้ำมชำติไทใหญ่ในจังหวัดเชียงใหม่  โดยมี
กลุ่มเป้าหมายการวิจัยคือผู้เรียนข้าม ชาติไทใหญ่ ในอ าเภอดอยสะเก็ด จังหวัดเชียงใหม่ จ านวน 15 
คน ใช้กระบวนการวิจัย คือ การวิเคราะห์  เนื้อหา และการสนทนากลุ่ม เครื่องมือการวิจัย
ประกอบด้วยประเด็นสนทนากลุ่มย่อย และแบบวิเคราะห์ เนื้อหา วิเคราะห์ข้อมูลด้วยค่าความถี่  
ร้อยละและวิเคราะห์เนื้อหา ผลการวิจัยพบว่า ผู้เรียนรับรู้คุณค่าของ หลักสูตรและมวลประสบการณ์
ผ่านแบบเรียนภาษาไทยระดับการศึกษาขั้นพ้ืนฐานยังมีขีดจ ากัด การเชื่อมโยง ความรู้ในแบบเรียนกับ
ประสบการณ์ในชีวิตประจ าวันยังมีน้อยและต้องมีการปรับเนื้อหาให้เหมาะสมกับบริบท ของผู้เรียน 
คล้ายกับ  
   งานวิจัยที่ศึกษาเกี่ยวกับแบบเรียนภาษาไทยอีกเรื่องหนึ่งของ สิริพัฒน์ ชลคีรี (2561) 
ได้ท าการวิจัย เรื่อง แบบเรียนภำษำไทยเชิงวัฒนธรรม เรื่อง น้ ำ: วิถีคนวิถีไทย ส ำหรับนักศึกษำ
ชำวต่ำงชำติ พบว่า ได้ แบบเรียนภาษาไทยเชิงวัฒนธรรมเรื่อง “น้ า: วิถีคนวิถีไทย” ส าหรับนักศึกษา
ชาวต่างชาติ ที่มีประสิทธิภาพ และผลสัมฤทธิ์ทางการเรียนหลังเรียนสูงกว่าก่อนเรียนโดยแบบเรียน 
มีความสอดคล้องกับวัฒนธรรมและวิถี  ชีวิตคนไทย และได้ฝึกทักษะการอ่านภาษาไทย  
งานวิจัยที่ศึกษาเก่ียวกับแบบเรียนภาษาไทยอีกเรื่องหนึ่ง คือ  
   รังรอง เจียมวิจักษณ์ (2561) ได้ศึกษาเรื่อง กำรศึกษำหนังสือเรียนภำษำไทย  
ภำษำพำที: ควำม สอดคล้องกับยุทธศำสตร์ที่ 1 กำรเสริมสร้ำงและพัฒนำศักยภำพทุนมนุษย์ 
ในแผนพัฒนำเศรษฐกิจและสังคม แห่งชำติ ฉบับที่สิบสอง เพ่ือศึกษาวิเคราะห์เนื้อหาและกิจกรรม  
ในหนังสือเรียนภาษาไทย ภาษาพาที ในด้าน ความสอดคล้องกับการน ามาใช้สอนผู้เรียนระดับชั้น
ประถมศึกษา เพ่ือให้บรรลุเป้าหมายตามยุทธศาสตร์ที่ 1 การเสริมสร้างและพัฒนาศักยภาพทุนมนุษย์
ในแผนพัฒนาเศรษฐกิจและสังคมแห่งชาติฉบับที่สิบสอง ซึ่งรังรอง พบว่าเนื้อหาและกิจกรรม  
มีความสอดคล้องครอบคลุมทั้ง 4 ข้อคือ 1) มีพฤติกรรมตามบรรทัดฐานที่ดีของ สังคม 2) มีทักษะ 
การด ารงชีวิตในโลกศตวรรษท่ี 21 3) มีสุขภาวะที่ดี 4) มีสถาบันทางสังคมที่เข้มแข็ง  
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  กิตติพงษ์ วงศ์ทิพย์ (2561) ได้ศึกษา กำรวิเครำะห์วิถีชีวิตประชำธิปไตยในหนังสือ
เรียนวิชำภำษำไทยชั้นประถมศึกษำ โดยบทความนี้มีวัตถุประสงค์เพ่ือวิเคราะห์วิถีชีวิตประชาธิปไตย
ที่ปรากฏในหนังสือเรียนวิชาภาษาไทย ด าเนินการวิจัยโดยเริ่มจากการศึกษาเอกสาร ต ารา และ
หนังสือที่ เกี่ยวกับวิถีชีวิตประชาธิปไตยเพ่ือน ามาก าหนดเป็นเกณฑ์ในการวิเคราะห์ จากนั้น  
จึงวิเคราะห์หนังสือเรียนวิชาภาษาไทยชั้นประถมศึกษาปีที่ 1 -6 ของส านักงานคณะกรรมการ
การศึกษาขั้นพ้ืนฐานกระทรวงศึกษาธิการ เพ่ือหาข้อความที่สะท้อนให้เห็นถึงวิถีชีวิตประชาธิปไตย  
ทั้ง 3 ด้าน ได้แก่ ด้านคารวธรรม ด้านสามัคคีธรรม และด้านปัญญาธรรม แล้วบันทึกลงในแบบบันทึก
วิถีชีวิตประชาธิปไตยที่ผู้วิจัยสร้างขึ้น จากนั้นน าข้อมูลที่ได้มาวิเคราะห์โดยใช้การหาความถี่และ  
ค่าร้อยละผลการวิจัยพบหนังสือเรียนวิชาภาษาไทยชั้นประถมศึกษามีข้อความที่แสดงถึงวิถีชีวิต
ประชาธิปไตย ด้านคารวธรรมมากท่ีสุด รองลงมาคือ วิถีชีวิตประชาธิปไตยด้านสามัคคีธรรม และด้าน
ปัญญาธรรมตามล าดับ เมื่อพิจารณารายละเอียดในแต่ละด้านพบว่า เรื่องที่พบมากที่ สุด  
ในด้านคารวธรรม ได้แก่การมีมารยาทในการพูด รู้จักใช้วาจาสุภาพ และเหมาะสมแก่กาลเทศะ ส่วน
วิถีชีวิตประชาธิปไตย ด้านสามัคคีธรรม เรื่องที่พบมากที่สุด ได้แก่ การเห็นแก่ประโยชน์ส่วน รวม  
ถือว่างานส่วนรวมเป็นงานของตนส าหรับวิถีชีวิตประชาธิปไตยด้านปัญญาธรรม เรื่องที่พบมากที่สุด 
ได้แก่ การรู้จักใช้ปัญญา ใช้เหตุผล และความถูกต้องในการตัดสินปัญหาทั้งมวล 
  ขจีนุช ดาโอภา และ ไพโรจน์ เติมเตชาติพงศ์ (2563) ได้ศึกษา กำรวิเครำะห์หนังสือ
เรียนรำยวิชำภำษำไทย ระดับมัธยมศึกษำตอนปลำย พบว่าหนังสือเรียนเป็นสื่อการเรียนรู้ส าหรับครู
และนักเรียน การวิเคราะห์หนังสือเรียนจะท าให้ครูเข้าใจลักษณะของหนังสือเรียนและสามารถใช้
หนังสือเรียนในการจัดการเรียนรู้ได้อย่างมีคุณภาพ การวิจัยครั้งนี้มีวัตถุประสงค์เพ่ือวิเคราะห์หนังสือ
เรียนรายวิชาภาษาไทย ระดับมัธยมศึกษาตอนปลาย การวิจัยครั้งนี้เป็นการวิจัยแบบผสมผสาน 
(Mixed Methods Research) กลุ่มเป้าหมายที่ท าการวิจัย คือ หนังสือเรียนภาษาไทยหลักภาษาและ
การใช้ภาษาเพ่ือการสื่อสารและหนังสือเรียนรายวิชาภาษาไทยวรรณคดีวิจักษ์ ระดับมัธยมศึกษาตอน
ปลาย เครื่องมือที่ใช้ในการวิจัย ได้แก่ 1) หนังสือเรียนรายวิชาภาษาไทยระดับมัธยมศึกษาตอนปลาย 
และ 2) แบบบันทึกการวิเคราะห์หนังสือเรียนรายวิชาภาษาไทย 4 ด้าน ประกอบด้วย การวิเคราะห์
จุดประสงค์การเรียนรู้ (KPA) การวิเคราะห์คุณลักษณะอันพึงประสงค์ การวิเคราะห์สมรรถนะส าคัญ
ของผู้เรียน และการวิเคราะห์ทักษะการเรียนรู้ของผู้เรียนศตวรรษที่ 21 สถิติที่ใช้ในการวิเคราะห์
ข้อมูล ได้แก่ ค่าร้อยละ ผลการวิจัยพบว่า 1) ด้านจุดประสงค์การเรียนรู้พบทั้ง 3 ด้าน โดยพบด้าน
ความรู้มากที่สุด คิดเป็น ร้อยละ 47 ด้านทักษะกระบวนการ คิดเป็นร้อยละ 40 และด้านคุณลักษณะ
อันพึงประสงค์ คิดเป็นร้อยละ 13 2) ด้านคุณลักษณะอันพึงประสงค์พบทั้งหมด 4 ข้อ คือ พบข้อที่ 6 
มุ่งม่ันในการ ท างานมากที่สุด คิดเป็นร้อยละ 48 ข้อที่ 4 ใฝ่เรียนรู้ คิดเป็นร้อยละ 47 ข้อที่ 7 รักความ 
เป็นไทย คิดเป็นร้อยละ 3 และข้อที่ 1 รักชาติ ศาสน์ กษัตริย์ คิดเป็นร้อยละ 2 3) ด้านสมรรถนะ
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ส าคัญของผู้เรียน พบทั้งหมด 4 ข้อ คือ ข้อที่ 1 ความสามารถ ในการสื่อสาร คิดเป็นร้อยละ 54 ข้อที่ 
2 ความสามารถในการคิดคิดเป็นร้อยละ 39 ข้อที่ 4 ความสามารถในการใช้ทักษะชีวิต คิดเป็นร้อยละ 
6 และข้อที่ 3 ความสามารถในการแก้ปัญหา คิดเป็นร้อยละ 1 4) ด้านทักษะกระบวนการการเรียนรู้
ของผู้เรียนในศตวรรษที่ 21 พบทั้ง 3 ทักษะ คือ พบด้านคุณลักษณะคนในศตวรรษที่ 21 มากที่สุด 
คิดเป็นร้อยละ 48 ล าดับต่อมา คือ ทักษะเพ่ือการด ารงชีวิตในศตวรรษที่ 21 คิดเป็นร้อยละ 43 และ
ล าดับสุดท้ายคือทักษะการรู้ สาระเนื้อหา คิดเป็นร้อยละ 9 
  อีกทั้ง วรกมล สีหานาวี และ มณฑา ชุ่มสุคนธ์ (2563) ได้ศึกษา กำรวิเครำะห์หนังสือ
เรียนภำษำไทยระดับประถมศึกษำตอนปลำย ผลการวิจัยพบว่า หนังสือเรียนภาษาไทย ระดับชั้น
ประถมศึกษาตอนปลายมีความสอดคล้องกับเกณฑ์การประเมินที่ตั้งไว้ ได้แก่ สอดคล้องกับเกณฑ์
จุดประสงค์การเรียนรู้โดยเฉพาะด้านความรู้หรือ พุทธิพิสัย สอดคล้องกับคุณลักษณะอันพึงประสงค์ 
ด้านใฝ่เรียนรู้สอดคล้องกับสมรรถนะส าคัญของผู้เรียน ด้านความสามารถในการคิด สอดคล้องกับ
ทักษะการเรียนรู้ในศตวรรษที่ 21 โดยเฉพาะทักษะการรู้เนื้อหาสาระวิชา ด้านการอ่าน และการเขียน 
เมื่อจัดเรียงล าดับตามข้อมูลที่ได้จากการวิเคราะห์ พบว่าหนังสือเรียนภาษาไทยชุดภาษาเพ่ือชีวิต
ภาษาพาที และวรรณคดีล าน า ทั้ง 3 ระดับชั้น มีเนื้อหาที่ตรงกับเกณฑ์จุดประสงค์การเรียนรู้ ด้าน
ความรู้หรือด้านพุทธิพิสัยมากที่สุด คิดเป็นร้อยละ 39.66 ลักษณะหนังสือเรียนภาษาไทย ตามเกณฑ์
การวิเคราะห์จึงเป็นหนังสือเรียนที่เน้น ความรู้ มุ่งพัฒนา ด้านพุทธิพิสัย 
  เชรษฐรัฐ กองรัตน์ (2565) ได้ศึกษา กำรวิเครำะห์บทอ่ำนในหนังสือเรียนภำษำไทย 
“วิวิธภำษำ” ระดับชั้นมัธยมศึกษำตอนต้น ผลการวิจัยพบว่า 1. การวิเคราะห์บทอ่านในหนังสือ
เรียนภาษาไทย “วิวิธภาษา” ระดับชั้นมัธยมศึกษาตอนต้นปรากฏผล ดังนี้ 1) รูปแบบการน าเสนอบท
อ่านมีการน าเสนอแบบร้อยแก้วมากที่สุด 2) จุดมุ่งหมายในการน าเสนอบทอ่านมีการน าเสนอ
จุดมุ่งหมายเพ่ือให้ความรู้ในสาขาวิชาต่าง ๆ มากที่สุด และ 3) คุณค่า ที่ปรากฏในบทอ่าน พบคุณค่า
ในด้านการส่งเสริมคุณลักษณะอันพึงประสงค์มากที่สุด 2. ความสอดคล้องของบทอ่านตามหลักสูตร
แกนกลางการศึกษาขั้นพ้ืนฐาน พ.ศ. 2551 พบว่าเนื้อหาของบทอ่านมีความสอดคล้องกับหลักสูตรซึ่ ง
เป็นส่วนส าคัญที่จะท าให้ผู้เรียนบรรลุผลตามเป้าหมายของหลักสูตร ประกอบด้วย 3 ส่วน ดังนี้  
1) ด้านความรู้ เป็นเนื้อหาที่ให้ความรู้ในด้านต่าง ๆ เป็นประเด็นส าคัญ 2) ด้านทักษะกระบวนการ 
เป็นเนื้อหาสร้างพ้ืนฐานให้ผู้เรียนได้พัฒนาการคิด ส่งเสริมให้คิดอย่างเป็นล าดับขั้นตามความยากง่าย
ของระดับชั้น และ 3) ด้านคุณลักษณะอันพึงประสงค์ เป็นเนื้อหาสร้างการเรียนรู้เพ่ือให้ผู้เรียนน า
ความรู้ที่ได้ไปประยุกต์ใช้ในชีวิตประจ าวัน เพ่ือการอยู่ร่วมกับผู้อ่ืนในสังคมได้อย่าง มีความสุข ใน
ฐานะเป็นพลเมืองไทยและพลเมืองโลก เมื่อพิจารณาถึงสมรรถนะส าคัญของผู้เรียนตามหลักสูตร 
พบว่า บทอ่านนั้นท าให้ผู้เรียนเกิดสมรรถนะทางการเรียนรู้ที่ส าคัญ ได้แก่ ความสามารถในการ 
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สื่อสาร ความสามารถในการคิด ความสามารถในการแก้ปัญหา ความสามารถในการใช้ทักษะชีวิต 
และความสามารถในการใช้เทคโนโลยี 
 ดังนั้นจึงสามารถสรุปได้ว่าหนังสือเรียนหรือแบบภาษาเรียนภาษาไทยเปลี่ยนแปลงไปตาม
ยุคสมัย เนื้อหาที่สอนก็เปลี่ยนแปลงไปตามช่วงเวลาและเหตุการณ์ส าคัญในสมัย เพ่ือปรับตามความ
คาดหมาย และสิ่งที่สังคมต้องการให้ผู้เรียนเป็นพลเมืองที่ดีและมีประสิทธิภาพก่อให้เกิดผลดีต่อชาติ
บ้านเมืองในอนาคต นอกจากนี้บางส่วนยังได้ศึกษาหนังสือเรียนร่วมกับการใช้เทคโนโลยีที่ทันสมัย
เพ่ือให้เกิดความทันสมัยเพ่ือก้าวทันยุคโลกาภิวัตน์ และยังปลูกฝังค่านิยม อุดมการณ์ ค าสอน แง่คิด
ต่าง ๆ อีกด้วย 
 
2.3 เอกสารที่เกี่ยวข้องกับความสัมพันธ์ระหว่างวรรณกรรม 
 การศึกษาเอกสารที่เกี่ยวข้องกับการศึกษาความสัมพันธ์ระหว่างวรรณกรรม ผู้วิจัยได้แบ่ง
ออกเป็นประเด็นต่าง ๆ ดังต่อไปนี้ 
 2.3.1 ควำมหมำยของควำมสัมพันธ์ระหว่ำงวรรณกรรม 
  ความสัมพันธ์ระหว่างวรรณกรรม โดย ธวัช ปุณโณทก (2560) กล่าวว่า เนื้อเรื่อง หรือ
โครงเรื่องของวรรณกรรมพ้ืนบ้าน วรรณกรรมท้องถิ่นทั้ง 4 ภาคของไทยแล้วจะพบว่าโครงเรื่องหรือ
เนื้อเรื่องของวรรณกรรมเหล่านั้นมีความเหมือนกับเป็นส่วนใหญ่หรือมีเค้าโครงเรื่องแนวเดียวกัน  
นั่นคือวรรณกรรมลายลักษณ์เหล่านั้นได้ พัฒนาจากนิทานพ้ืนบ้าน ซึ่งแพร่กระจายอยู่ในกลุ่มชนชาติ
ไทยอย่างกว้างขวาง ก่อนที่กวีท้องถิ่น หรือ นักปราชญ์ท้องถิ่นได้ประพันธ์ด้วย ฉันทลักษณ์ที่นิยม  
ในภูมิภาคนั้น ๆ เช่น เรื่องสังข์ทอง เรื่องพระสุธน-มโนห์รา เรื่องสังข์ศิลปชัย เรืองโสวัต ฯลฯ แม้ว่าจะ
มีฉันทลักษณ์ ภาษาถิ่น และชื่อเรื่อง แตกต่างกันไปตามความนิยมของท้องถิ่นก็ตามแต่เนื้อเรื่องนั้น  
มีเค้าโครงเรื่องเดียวกัน 
  ปรากฏการณ์ดังกล่าวชี้ให้เห็นว่าชนชาติไทยมีวัฒนธรรมร่วมกัน แม้ว่าบางยุคบางสมัย
จะมีเขตการปกครองที่แยกกันบ้างก็ตาม (ล้านนาเชียงใหม่ และอีสานล้านช้าง ต่างก็เคยเป็นรัฐเอก
ราช) ในลักษณะดังกล่าวเราอาจจะสรุปได้ว่า นิทานพ้ืนบ้านเรื่องจักร ๆ วงศ์ ๆ นั้นมีแหล่งก าเนิด
เดียวกันตามทฤษฎีเอกก าเนิด (Monogenesis) และแพร่กระจายไปในกลุ่มชนชาติไทยในภูมิภาค
ต่างๆ กวีท้อง ถิ่นได้ประพันธ์เป็นลายลักษณ์ภายหลัง จึงพบว่าวรรณกรรมพ้ืนบ้านในภาคต่าง ๆ จึงมี 
ฉันทลักษณ์ ภาษาถ่ิน อักษรท้องถิ่น ที่แตกต่างกันไปตามความนิยมของท้องถิ่น  
  การแพร่กระจายของนิทานพ้ืนบ้านไทยมีอิทธิพลต่อวรรณกรรมลายลักษณ์ เชื่อว่านิทาน
พ้ืนบ้านเรื่องจักร ๆ วงศ์ ๆ ได้แพร่กระจายในกลุ่มคนไทยทุกภาค ทุกท้องถิ่นอยู่ก่อนแล้วโดยการเล่า
สืบ ๆ กันต่อมา ฉะนั้นเรื่องนิทานที่ปรากฏอยู่ในปัญญาสชาดกนั้นเป็นนิทานที่แพร่กระจายอยู่ทั่วไป 
ภายหลังกวีท้องถิ่นได้ประพันธ์เป็นลายลักษณ์  โดยใช้ภาษา อักษร และฉันทลักษณ์ท้องถิ่น  
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เพ่ือใช้อ่าน ใช้ขับล ากันในหมู่ชาวบ้าน ซึ่งเป็นปรากฏการณ์เช่นเดียวกันกับพระภิกษุเชียงใหม่ประพันธ์
นิทานพ้ืน บ้านเรื่องจักร ๆ วงศ์ ๆ เป็นภาษาบาลีเพ่ือใช้เทศน์ ที่เรียกว่า “ปัญญาสชาดก” ฉะนั้นจึง
พบว่ากวีพ้ืนบ้าน หรือนักปราชญ์พ้ืนบ้านได้ปรับปรุงบริบทของวรรณกรรมเหล่านั้นให้เหมาะสมกับ
ความนิยมของประชาชนผู้บริโภควรรณกรรมเหล่านั้น เช่น ส านวนโวหารท้องถิ่น ตัวอักษร และ 
ฉันทลักษณ์ท้องถิ่น  
  อย่างไรก็ตามการพิจารณาการแพร่กระจายของวรรณกรรมพ้ืนบ้านที่เป็นลายลักษณ์  
ยังมีขอ้โต้แย้งได้อีกมาก เพราะว่าวรรณกรรมพ้ืนบ้านภูมิภาคต่าง ๆ ของไทยนั้นยังหาต้นฉบับเดิมหรือ
ต้นตอไม่ได้ (ส่วนใหญ่พบฉบับคัดลอก) และยังไม่สามารถที่จะก าหนดยุคสมัยการประพันธ์เป็น 
ลายลักษณ์ อักษรได้ชัดเจน จึงเป็นการยากที่อธิบายการแพร่กระจายของวรรณกรรมท้องถิ่น  
อีกประการหนึ่งการสืบทอดวัฒนธรรมทางด้านวรรณกรรมของภูมิภาคต่าง ๆ มีทั้งลักษณะร่วมและ
ลักษณะแปลกแยก นั่นคือบางภูมิภาคก็มีได้รับวัฒนธรรมทางด้านวรรณกรรมจากราชธานี โดยตรง 
ในสมัยอดีต และบางภูมิภาคก็เคยเป็นรัฐอิสระ เช่น ภาคเหนือสภาพความรู้เรื่องการพัฒนา
วรรณกรรมพ้ืนบ้านนั้น ยังไม่เอ้ือในการศึกษาการแพร่กระจายของวรรณกรรมพ้ืนบ้านของไทยมากนัก 
  จากการศึกษาข้างต้นสามารถสรุปได้ว่า ความสัมพันธ์ระหว่างวรรณกรรมท้องถิ่น เป็น
การมองวรรณกรรมในฐานะตัวบทหนึ่งที่มีความสัมพันธ์ เชื่อมโยงกับตัวบทอ่ืน ๆ โดยโครงเรื่องหรือ
เนื้อเรื่องของวรรณกรรมเหล่านั้นมีความเหมือนกันเป็นส่วนใหญ่หรือมีเค้าโครงเรื่อง เนื้อหา แนวคิด
เดียวกัน โดยที่กวีท้องถิ่น หรือ นักปราชญ์ท้องถิ่นได้ประพันธ์ด้วย ฉันทลักษณ์ท่ีนิยมในภูมิภาคนั้น ๆ 
 2.3.2 เอกสำรและงำนวิจัยท่ีเกี่ยวข้องกับควำมสัมพันธ์ระหว่ำงวรรณกรรม 
  การศึกษาความสัมพันธ์ระหว่างวรรณกรรมเป็นแนวคิดทฤษฎีที่มีนักวิชาการจ านวนมาก
ได้ศึกษาค้นคว้าไว้ในหลายแง่มุมและแพร่หลาย ดังตัวอย่างต่อไปนี้ 
   การศึกษาความสัมพันธ์ระหว่างวรรณกรรมประเภทอ่ืนกับวรรณกรรมท้องถิ่น เช่น 
เอมอร ชิตตะโสภณ (2533) ศึกษำวิเครำะห์ควำมสัมพันธ์ระหว่ำงวรรณกรรมล้ำนนำกับ
วรรณกรรมประจ ำชำติประเภทต่ำง ๆ โดยวิเคราะห์ตามประเภทของวรรณกรรมวรรณกรรมพุทธ
ศาสนาในวรรณกรรมล้านนาได้รับอิทธิพลจากศาสนาพราหมณ์น้อยกว่าวรรณกรรมประจ าชาติ  
ซึ่งได้รับอิทธิพลจากอินเดีย วรรณกรรมพุทธศาสนาล้านนาจึงบริสุทธ์กว่า ในด้านความคล้ายคลึง 
วรรณกรรมล้านนาและวรรณกรรมประจ าชาติต่างสะท้อนสภาพสังคมและวัฒนธรรมอันเป็นลักษณะที่
เห็นชัดว่า ในฐานะท่ีเป็นสมาชิกในสังคมกวีก็ได้รับความคิดความเชื่อจากสังคมแล้วสะท้อนออกมาเป็น
ลายลักษณ์ เอกลักษณ์ของวรรณกรรมล้านนา คือการริเริ่มบทชมโฉมตัวละครฝ่ายชาย ทั้งชมความ
งามโดยภาพรวมและชมความงามทีละส่วน และตัวละครเอกฝ่ายหญิงมีสิทธิต่อรองหรือตั้งเงื่อนไขกับ
ฝ่ายชาย โดยมิจ าเป็นต้องเป็นช้างเท้าหลัง ไม่เน้นบทอัศจรรย์และมีลักษณะการยอมรับสภาพความ
เป็นจริง ลักษณะเด่นอีกประการคือเน้นสัจธรรม โดยการน าความเชื่อทางพุทธศาสนามาอธิบาย 
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   ชวน เพชรแก้ว (2543) ศึกษำวรรณกรรมท้องถิ่นภำคใต้ที่ปรับเปลี่ยนมำจำก
ท้องถิ่นอ่ืน โดยน าวรรณกรรมบางเรื่องที่มีการปรับเปลี่ยนจนเป็นวรรณกรรมท้องถิ่นภาคใต้มากล่าว
โดยสังเขป อาทิ โคบุด ที่รับเค้าเรื่องมาจากโคบุตรของสุนทรภู่ และเพ่ิมเติมอนุภาคของเรื่องให้มากขึ้น
โดยเลือกเฟ้นค าประพันธ์ประเภทกาพย์เพ่ือให้เหมาะกับเนื้อหาและความนิยมของภาคใต้ วรรณกรรม
ภาคใต้มักจะเปลี่ยนแปลงลักษณะค าประพันธ์ คือเปลี่ยนจากค าประพันธ์เดิมมาแต่งกาพย์ยานี กาพย์
ฉบัง และกาพย์สุรางคนางค์เป็นส่วนใหญ่ ผู้แต่งมักจะแต่งเรื่องต่อไปจากเดิมให้ยาวขึ้นอีก และมักเพ่ิม
อนุภาคเนื้อเรื่องหรือไม่ก็เปลี่ยนแปลงอนุภาคให้ต่างไปจากของเดิม และอาจจะมีชื่อตัวละครที่แปลก
ไปจากเดิม เช่น พระสุธน-มโนห์รา มีเนื้อหาพ้องกับบทละครครั้งกรุงเก่าและอนุภาคที่น่าสนใจคือ 
ก่อนที่พระสุธนจะอภิเษกกับนางมโนห์รา พระสุธนมีชายาคือนางกาหนมอยู่ก่อนแล้ว และเลิกรา
เพราะมีนางมโนห์รามาเกี่ยวข้อง และเพราะนางกาหนมมีกิริยามารยาทหยาบคาย มักจะได้รับอิทธิพล
จากนิทานชาวบ้าน และการเสริมแต่งข้ึนเพื่อใช้สวด หรือใช้แสดงหนังตะลุงและมโนห์รา 
   นอกจากนี้ยังมีการศึกษาความสัมพันธ์ระหว่างวรรณกรรมท้องถิ่นอีสานกับถิ่นอ่ืน 
เช่น สุกัญญา ภัทราชัย (2543) ศึกษำกำรปรับเปลี่ยนวรรณกรรมท้องถิ่นที่รับมำจำกถิ่นอ่ืน:  
ท้ำวจันทะโครพและท้ำวโสวัตรของอีสำน มุ่งศึกษากระบวนการปรับเปลี่ยนวรรณกรรม โดยใช้
วรรณกรรมอีสานเป็นหลักในการศึกษา เมื่อวรรณกรรมจากท้องถิ่นหนึ่งส่งทอดมาสู่อีกท้องถิ่นหนึ่ง
การปรับเปลี่ยนส าคัญที่กวีต้องค านึง ได้แก่ 1) วัตถุประสงค์ กวีต้องการเสนอสารใด ก็ต้องปรับ
บุคลิกภาพของตัวละครให้สอดคล้อง 2) จารีตนิยมของวรรณคดีท้องถิ่น ย่อมมีแบบแผน กฎเกณฑ์
และความนิยมที่แตกต่างกัน เมื่อน าเรื่องจากถิ่นอ่ืนเข้ามากวีย่อมดัดแปลงเรื่องนั้น ๆ ให้เข้ากับกรอบ
แบบแผนที่นิยมในท้องถิ่น ได้แก่ รูปแบบค าประพันธ์ของท้องถิ่น การด าเนินเรื่อง อนุภาคที่เป็น 
แบบแผน ลีลาโวหารความเปรียบ ค่านิยมต่าง ๆ 3) สังคมและวัฒนธรรม กวีต้องปรับรายละเอียด 
ในการพรรณนาภาพสังคมวัฒนธรรมให้สอดคล้องและเข้ากับท้องถิ่น เช่น เรื่องจันทโครบส านวนภาค
กลางประเพณีต่าง ๆ ที่พรรณนาในเรื่องเมื่อแปลงเป็นส านวนอีสานพิธีกรรมบางอย่าง เช่น  
การรับขวัญต้องปรับตามประเพณีชาวบ้าน 
   การศึกษาในแง่การรับอิทธิพลจากวรรณกรรมประเภทอ่ืน เช่น พิฑูร มลิวัลย์ (2543) 
ศึกษำอิทธิพลวรรณกรรมพุทธศำสนำต่อวรรณกรรมท้องถิ่นภำคอีสำน  ซึ่งวรรณกรรมอีสานมี
โครงสร้างหรือรูปแบบเหมือนชาดก เช่น สินไซ กาละเกด เสียวสวาด มักอ้างว่าเป็นชาดกและมักบอก
ว่ามีในเรื่องพระเจ้าห้าสิบชาติ วรรณกรรมท้องถิ่นอีสานจึงนิยมแบ่งเป็น 2 แบบ ได้แก่ ทางโลกและ
ทางธรรม เรื่องที่เก่ียวกับศาสนาหรือแปลหรือเก็บมาจากภาษิตค าสอนทางศาสนาเรียกว่า วรรณกรรม
ทางธรรม ส่วนวรรณกรรมที่เกี่ยวกับชาวบ้านชาวเมือง ประวัติศาสตร์ นิทานโบราณคดี เรียกว่า 
วรรณกรรมทางโลก เป็นวรรณกรรมที่ ได้รับอิทธิพลจากพุทธศาสนาทั้งสิ้น ดังจะเห็นได้จาก
วรรณกรรมอีสานที่รับอิทธิพลจากวรรณคดีบาลีมีลักษณะ 2 ประการ ประการแรกคือ อิทธิพลทาง
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ระเบียบนิยมในการแต่ง ถ้าเป็นไตรปิฎกไม่มีบทไหว้ครูเหมือนอรรถกถาจะตั้งนะโมเท่านั้น แล้วต่อ
ด้วยเนื้อเรื่อง บางช่วงตั้งนะโมก่อน แล้วแปลตาม บางทีใช้ค าย่อ เช่น นะโม ตัสสะ บางทีก็ นะโม
รนัดตะยะสะ หรือเป็นค าบาลีไว้ก่อน ต่อมาแต่งเป็นค าประพันธ์ภาษาท้องถิ่น เช่น สินไซ อิทธิพล
ประการที่ 2 คืออิทธิพลทางหลักธรรม วรรณคดีอีสานมักมีคติธรรมแทรกอยู่ในหลายเรื่อง และหลาย
ประเภท 
   การศึกษาอิทธิพลวรรณกรรมพุทธศาสนาต่อวรรณกรรมท้องถิ่นยังมีผู้สนใจศึกษา 
เช่น การศึกษาของสุทธิวงศ์ พงศ์ไพบูลย์ (2543) ศึกษำอิทธิพลวรรณกรรมพุทธศำสนำต่อ
วรรณกรรมท้องถิ่นภำคใต้ จากหลักฐานทางประวัติศาสตร์และโบราณคดีที่ยืนยันว่าบริเวณ
คาบสมุทรภาคใต้เป็นดินแดนที่พุทธศาสนาแบบมหายานอันเน้นการเผยแพร่มากกว่าการปฏิบัติธรรม
เฉพาะตน ปราชญ์ทางใต้ได้รับการยกย่องว่าเรียนจบปิฎกไตรยไว้ในศิลาจารึกหลักที่ 1 วรรณกรรม
ท้องถิ่นภาคใต้จึงใช้อักษรขอมแต่มักเป็นภาษาบาลี สารัตถะส่วนใหญ่เป็นพระอภิธรรม พระสูตร และ
พระวินัย มีสมุดด า หรือหนังสือด าไว้เผยแพร่พระธรรมและเป็นพุทธบูชา วรรณกรรมภาคใต้ก็นิยม
สร้างเป็นพุทธบูชาอย่างแพร่หลาย เช่น เรื่องพระมาลัย พุทธท านาย มหาเวสสันดรชาดก มีปัญญาส
ชาดก เช่น มโนห์รานิบาตและหอยสังข์ วรรณกรรมที่มีเนื้อหาพุทธธรรมโดยตรงคือเรื่องสวัสดิรักษาค า
กาพย์ วรรณกรรมประโลมโลกที่สอดแทรกกฎแห่งกรรมและคติทางพุทธศาสนา เช่น เรื่องนายดั่น 
หนังสือดูโชคลางเรียกว่า หนังสือศาสตรา และหนังสือดูฤกษ์ยาม เรียกว่า หนังสือห้วง รวมถึงต ารายา
ต่าง ๆ อีกด้วย การสร้างวรรณคดีพุทธศาสนาของภาคใต้ยังส่งอิทธิพลต่อวัฒนธรรมแห่งวรรณกรรม
หลายประการความศรัทธาเรื่องอานิสงส์จากการสร้างหนังสือ เป็นอาทิ 
   การศึกษาอิทธิพลวรรณกรรมพุทธศาสนาต่อวรรณกรรมท้องถิ่นล้านนา เช่น 
การศึกษาของ ฮารัลด์ ฮุนดีฮุส (2543) ศึกษำอิทธิพลวรรณกรรมพุทธศำสนำต่อวรรณคดีล้ำนนำ 
การรับพุทธศาสนาเข้ามาในล้านนาเป็นขบวนการที่ยิ่งใหญ่และมีความกลมกลืน เพราะผู้สื่อพุทธ
ศาสนาเข้ามาเป็นภิกษุเช่นเดียวกับบาทหลวงในยุโรปโบราณ ล้านนารับพระไตรปิฎกท่ีเป็นภาษาบาลี
มาก่อนแล้วมีขบวนการแปล ขบวนการให้ค าอธิบายจ าพวกอรรถกถา จากนั้นชาวล้านนาก็สร้าง
วรรณกรรมตัวเองขึ้นมาทั้งที่เป็นภาษาบาลีภาษาพ้ืนเมือง โดยเฉพาะปัญญาสชาดกท่ีมีประมาณ 200 
กว่าเรื่องแพร่หลายทั้งเขมร พม่า ลาว และเชียงตุง ตัวอย่างในนิทานชาวบ้านเรื่องปู่แถน -ย่าแถน  
แถนก็คือเทวดาของคนไทยสมัยก่อน แต่ในนิทานเรื่องปู่แถนย่าแถนของล้านนามีลักษณะ 
การลดอ านาจของเทวดาของคนไทยกลุ่มหนึ่ง คือแถน โดยการให้แถนเป็นตัวร้ายที่ชาวบ้านย าเกรงแต่
ไม่นับถือซึ่ งเป็นผลมาจากพุทธศาสนาไม่ทางตรงก็ทางอ้อม พุทธศาสนาได้ เข้ามาเป็นหลัก  
ทางจริยธรรมครอบคลุมจิตใจของคนในสังคมล้านนา นอกจากนี้ยังพบตัวอย่างลักษณะเดียวกันนี้
สะท้อนให้เห็นการเน้นว่าพุทธศาสนามีส่วนในการสร้างจริยธรรมอิสระขึ้นมา โดยเน้นว่าความยุติธรรม
ไม่ข้ึนอยู่กับชนชั้นใด ตัวละครทุกตัวมีสิทธิ์เรียกร้องความยุติธรรม 
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   หลังจากนั้นมีนักวิชาการสนใจศึกษาในแง่ของความสัมพันธ์ระหว่างวรรณกรรม
ประเภทอ่ืนกับวรรณกรรมท้องถิ่น คือ อุดม หนูทอง (2543) ศึกษำวรรณกรรมท้องถิ่นภำคใต้: 
ควำมสัมพันธ์กับวรรณกรรมท้องถิ่นอ่ืน เพ่ือดูความสัมพันธ์ของวรรณกรรมภาคใต้กับวรรณกรรม
ภาคภาคอ่ืน โดยเอาวรรณกรรมภาคใต้เป็นตัวตั้งและส ารวจวรรณกรรมทั้ง 4 ภาคเพ่ือดูเรื่องที่พ้องกัน
วรรณกรรมภาคใต้มีเนื้อเรื่องพ้องกับวรรณกรรมภาคกลางมากท่ีสุด เรื่องที่พ้องกันมีตั้งแต่สมัยสุโขทัย
คือ วรรณกรรมเรื่องไตรภูมิ สมัยอยุธยามีเรื่องที่พ้องกันคือ บทละครนอก สมัยธนบุรี คือวรรณกรรม
เรื่องกฤษณาสอนน้อง ส่วนสมัยรัตนโกสินทร์มีวรรณกรรมทุกประเภทที่พ้องกัน เพราะภาคใต้กับ 
ภาคกลางมีการติดต่อสัมพันธ์กันมานานตั้งแต่สมัยทวารวดี ในสมัยสุโขทัยจึงสัมพันธ์กันมากขึ้น  
ในสมัยรัตนโกสินทร์ความสัมพันธ์ด้านวรรณกรรมระหว่างภาคใต้กับภาคกลางก็ยิ่งเข้มข้นขึ้นเมื่อกวี
ภาคใต้มีผลงานในภาคกลาง เช่น พระยาตรัง รวมถึงกวีที่มาศึกษาเล่าเรียนแล้วกลับไปแต่งวรรณกรรม
อยู่ทางใต้ เช่น พระอุดมปิฎก แต่งสุทธกรรมค ากาพย์ กวีภาคกลางที่มีผลงานลือเลื่องไปถึงภาคใต้ เช่น 
สุนทรภู่ หรือที่วัดมหาธาตุแต่เดิมเคยสวดมนต์จากหนังสือบุดก็หันมาสวดหนังสือจากโรงพิมพ์วัดเกาะ
ความสัมพันธ์ทางวรรณกรรมของภาคใต้และภาคกลางจึงสืบทอดเรื่อยมา 
   การศึกษาแง่ความสัมพันธ์ระหว่างวรรณกรรมประเภทอ่ืนกับวรรณกรรมท้องถิ่น 
ที่น่าสนใจอีกเรื่องคือ ศึกษำควำมสัมพันธ์ระหว่ำงวรรณกรรมนิทำนภำคใต้กับวรรณกรรมสุนทรภู่ 
และภำพสะท้อนของวัฒนธรรมท้องถิ่น ของ ศิรินทิพย์ สุขีรัตน์ (2547) โดยมีจุดมุ่งหมายเพ่ือศึกษา
วรรณกรรมนิทานภาคใต้เรื่องโคบุตร ลักษณวงศ์ สิงหไกรภพ และพระอภัยมณีในด้านเนื้อหา  
กลวิธีการแต่ง ส านวนโวหารและภาพสะท้อนของวัฒนธรรมท้องถิ่นภาคใต้ วรรณกรรมท้องถิ่นภาคใต้
ได้รับอิทธิพลทางด้านเนื้อหาจากวรรณกรรมของสุนทรภู่ แบ่งได้สองลั กษณะ คือลักษณะแรก 
เป็นการน านิทานของสุนทรภู่มาจารขึ้นใหม่ ฉันทลักษณ์และเนื้อเรื่องตรงตามต้นฉบับลักษณะที่สอง
เป็นการน าเค้าเรื่องของวรรณกรรมสุนทรภู่มาแต่งเป็นส านวนท้องถิ่นภาคใต้ มีการขยายความ  
ละความ สับล าดับความ และเปลี่ยนรายละเอียดของเรื่อง แม้ว่าวรรณกรรมนิทานภาคใต้ จะรับ
อิทธิพลเนื้อหาและกลวิธีการแต่งจากวรรณกรรมสุนทรภู่ แต่ในขณะเดียวกันก็มีกลวิธีการแต่งที่
สอดคล้องกับค่านิยมท้องถิ่นภาคใต้ และสะท้อนภาพวัฒนธรรมท้องถิ่นภาคใต้หลายประการ 
   อีกท้ังยังมีการศึกษาที่ท าให้เห็นความสัมพันธ์ระหว่างวรรณกรรมประเภทอ่ืนกับกลุ่ม
ชาติพันธุ์อย่างชัดเจน เช่น การศึกษาของ ศิราพร ณ ถลาง (2542) ทีศ่ึกษำต ำนำนกำรสร้ำงโลกของ
คนชนชำติไท: ตัวอย่ำงกำรศึกษำวัฒนธรรมจำกต ำนำน โดยรวบรวมต านานการสร้างโลกทั้งส านวน
ที่เป็นลายลักษณ์และส านวนมุขปาฐะที่กระจายอยู่ในชุมชนของคนไทที่อาศัยในแคว้นอัสสัม อินเดีย  
สิบสองปันนา ประเทศจีน เชียงตุง รัฐฉาน ประเทศพม่า ล้านช้าง ประเทศลาว เรื่อยมาถึงล้านนาและ
อีสานประเทศไทย จ านวน 50 ส านวน แล้วน ามาวิเคราะห์ในทางคติชนวิทยาเพ่ือให้เห็นความสัมพันธ์
ของต านานดังกล่าวด้านโครงเรื่อง อนุภาค ตัวละคร และเนื้อเรื่องของต านาน ต านานการสร้า งโลก 
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ในฐานะเป็นเครื่องบอกความสัมพันธ์ทางวัฒนธรรมของกลุ่มชนชาติไทนั้น การวิเคราะห์เชิงคติชน  
ช่วยให้เห็นเหตุการณ์ของเรื่องที่เป็นแก่นของต านานสร้างโลกของคนไทกลุ่มต่าง ๆ ความหลากหลาย
และความคล้ายของบางอนุภาค บางเหตุการณ์ ตลอดจนบางแบบเรื่องที่ช่วยชี้ให้เห็นความสั มพันธ์ 
อันใกล้ชิดของคนไทบางกลุ่ม เช่น คนไทที่อยู่นอกประเทศ คือ ไทอาหม ไทลื้อ ไทเขิน ลาว และ
ล้านนาอีสานในประเทศไทยเป็นกลุ่มชนชาติไทที่ยังคงมีความเชื่อดั้งเดิมเรื่องมีผู้สร้างโลก สร้างมนุษย์ 
ซึ่งความเชื่อเรื่องปู่-ย่าสร้างโลกไม่อยู่ในการรับรู้ของคนไทยภาคกลางและภาคใต้ ในแง่นี้จึงเห็นว่า 
คนไทตอนเหนือของประเทศไทยมีความสัมพันธ์กับกลุ่มคนไทตอนใต้ของจีนและตอนเหนือของพม่า
มากกว่า โดยไม่มีพรมแดนทางวัฒนธรรม และชนชาติ ไททั้ งหลายล้วนมีความเชื่อดั้ งเดิม  
เรื่องผู้สร้างโลก-สร้างมนุษย์ ซึ่งนับว่าเป็นความเชื่อดั้งเดิมก่อนรับพุทธศาสนา 
   การศึกษาที่แสดงความสัมพันธ์ระหว่างวรรณกรรมประเภทอ่ืนกับวรรณกรรม 
กลุ่มชาติพันธุ์ อ่ืนที่ เห็นได้ชัดอีกเรื่องหนึ่ ง คือ  การศึกษาของ อนันต์ เหล่าเลิศวรกุล (2545)  
ศึกษำปฐมสมโพธิกถำฉบับล้ำนช้ำง โดยมุ่งให้ผู้สนใจรู้จักปฐมสมโพธิกถาฉบับล้านช้างซึ่งมี 2 
ส านวน ส านวนหนึ่งเป็นส านวนแปลนิสสัย หรือส านวนแปลยกศัพท์ภาษาบาลี กับส านวนที่เป็นภาษา
ลาวล้วน ๆ ส านวนแรกแต่งเป็นร้อยแก้ว ส่วนส านวนหลังแต่งเป็นร้อยกรอง นักวิชาการชาวตะวันตก 
ที่กล่าวถึงสมโพธิกถาส านวนล้านช้างมี 4 คน คือ หลุยส์ ฟิโนต์ ปิแอร์-แบร์นาร์ด ลาฟงด์ ฌากเกอลีน 
ฟิลลิโอซาต์ และเอช. สัทธาติสสะ ส่วนงานของนักวิชาการลาวล้วนเป็นฉบับตัวเขียน ในอาณาจักร
ล้านช้างมีวรรณกรรมชื่อปฐมสมโพธิกถามากกว่า 100 ฉบับ บางส่วนเป็นฉบับภาษาลาว แต่ส่วนมาก
เป็นฉบับแปลนิสสัยบาลี-ลาว ลักษณะการแปลแบบนิสสัยหรือแปลยกศัพท์ภาษาบาลีสามารถใช้เป็น
หลักฐานเชื่อมโยงความสัมพันธ์กับสมโพธิกถาภาษาบาลีซึ่งเก่ากว่าที่พบในอาณาจักรล้านนา  
ปฐมสมโพธิกถาส านวนล้านช้างฉบับแปลนิสสัยมีอายุต่างกัน ส านวนล้านช้างเก่าแก่ที่สุดพบ  
ในประเทศไทยแต่เป็นฉบับที่ไม่สมบูรณ์ ส่วนฉบับใหม่ที่สุดพบที่วัดโพไซสีบุนเรือง ชื่อปถมสมโผด 
ส่วนที่ได้มาจากวัดสุวัณณภูมารามใช้คือปฐมสมโพธิ มาจากภาษาบาลีว่า ปฐมสมฺโพธิ ซึ่งเป็นค าที่
ประสมกันระหว่าง ปฐม กับสมฺโพธิแปลว่าการตรัสรู้ของพระพุทธเจ้าที่เพ่ิงจะบังเกิดขึ้น เนื้อเรื่อง  
ในปฐมสมโพธิกถาส านวนล้านช้างและความสอดคล้องระหว่างชื่อเรื่องกับเนื้อเรื่องแสดงว่าสมโพธิกถา
เป็นวรรณกรรมโพธิสัตว์ประวัติไม่ใช่วรรณกรรมพุทธประวัติ เพราะปฐมสมโพธิ 2 ฉบับที่พบใน
อาณาจักรล้านช้างใช้ชื่อเรื่องว่า ปฐมสมโพธิชาดก ซึ่งเป็นหลักฐานว่าแต่เดิมเป็นวรรณกรรม  
โพธิสัตวประวัติ 
   นอกจากนี้ วัชราภรณ์ ดิษฐป้าน (2545) ยังได้ศึกษาแบบเรื่องนิทำนสังข์ทอง:  
ควำมแพร่หลำยและกำรแตกเรื่อง แบบเรื่องนิทานสังข์ทองเป็นแบบเรื่องที่แพร่หลายมากในกลุ่ม 
ชนชาติไท เพราะปรากฏทั้งในนิทานของไทยภาคต่าง ๆ ในกลุ่มชนชาติไททั้งในและนอกประเทศ และ
มีความรับรู้เรื่องสังข์ทองและนิทานในแบบเรื่องนิทานสังข์ทองที่คล้ายคลึงกัน สามารถจ าแนก
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โครงสร้างในแบบเรื่องนิทานสังข์ทองได้เป็น 3 แบบ ได้แก่ แบบเรื่อง ก สังข์ทอง แบบเรื่อง ข ก่ ากาด า 
แบบเรื่องขก ท้าวแบ้ การแตกเรื่องของนิทานพบว่าความแพร่หลายของนิทานสังข์ทองท าให้เกิดนิทาน
เรื่องใหม่อีกหลายเรื่อง นิทานเรื่องใหม่ที่เกิดขึ้นนี้จะมีการเปลี่ยนแปลงในลักษณะต่าง ๆ ทั้งในระดับ
พฤติกรรมและโครงเรื่อง ลักษณะการเปลี่ยนแปลงที่เกิดขึ้นในการแตกเรื่องของนิทานสามารถสรุปได้ 
8 ลักษณะ คือ การเปลี่ยนแปลงล าดับของพฤติกรรมหลัก การตัดเนื้อหาบางตอนหรือตัดบาง
พฤติกรรมหลักออกจากโครงเรื่อง การน าโครงเรื่องบางตอนไปแต่ง เป็นนิทานเรื่องใหม่ การเพ่ิม
จ านวนครั้งในบางพฤติกรรมหลักเพ่ือเน้นพฤติกรรมหลักในบางตอน การเพ่ิมพฤติกรรมใหม่และ
เหตุการณ์บางตอนแทรกในโครงเรื่องเดิม การเพ่ิมโครงเรื่องย่อย การผนวกเรื่องและการคงโครงสร้าง
เดิมแต่เปลี่ยนรายละเอียดในพฤติกรรม ท าให้นิทานเรื่องใหม่ที่เกิดขึ้นในกระบวนการแตกเรื่อง 
มีความแตกต่างจากนิทานต้นฉบับแม้ว่าจะยังคงมีโครงสร้างหลักร่วมกัน 
   นอกจากนี้ยังมีการศึกษาความสัมพันธ์วรรณกรรมค าสอนไทยกับวรรณกรรมค าสอน
ต่างประเทศ คึน เฮ ซิน (2543) ศึกษำเปรียบเทียบวรรณกรรมค ำสอนสตรีของไทยและเกำหลี  
4 เรื่อง ได้แก่ กฤษณาสอนน้องค าฉันท์ พระนิพนธ์ของสมเด็จพระสมณเจ้า กรมพระปรมานุชิตชิโนรส 
สุภาษิตสอนสตรี ของสุนทรภู่ แนฮุน (内訓 แปลว่า ค าสอนสตรี) พระราชนิพนธ์ของพระราชินีโซเฮ  
(昭惠王后) และ เกเปียซอ (戒女書 แปลว่า ต าราสอนกุลธิดา) ของ ชง ซี ยอล (宋時烈) เพ่ือศึกษา
เปรียบเทียบในแง่ที่มาของเรื่อง เนื้อหา กลวิธีการประพันธ์ วิเคราะห์ภาพลักษณ์สตรี ค านิยมเกี่ยวกับ
สตรี และสตรีในอุดมคติที่ปรากฏในวรรณกรรมค าสอนสตรี พบว่าภาพลักษณ์ของสตรีในอุดมคติของ
ไทยในสมัยรัตนโกสินทร์ตอนต้นกับภาพลักษณ์ของสตรีในอุดมคติของเกาหลีในสมัยราชวงศ์โซซอนมี
ลักษณะร่วมของค่านิยมเกี่ยวกับสตรีในอุดมคติ 4 ประการ คือ ความเป็นช้างเท้าหลัง ความเป็น 
กุลสตรี ความรักเดียวใจเดียว และความเป็นแม่ศรีเรือน แม้ว่าเน้นบทบาทของสตรีต่างกันเล็กน้อย 
และการแสดงออกที่ไม่เหมือนกันบ้าง เนื่องจากแตกต่างกันด้านภูมิหลังสังคมและวัฒนธรรม แต่ความ
คาดหมายของทั้งสองสังคมท่ีมีต่อสตรีเหมือนกัน 
   บัวพร มาลัยค า (2544) ศึกษำเปรียบเทียบวรรณกรรมค ำสอนสตรีของไทยและ
ลำว ด้านที่มา ลักษณะค าประพันธ์ เนื้อหาค าสอน กลวิธีการสอน และภาพสะท้อนทางคติชนวิทยา  
ที่ปรากฏในวรรณกรรมค าสอนของไทย 3 เรื่อง ได้แก่ กฤษณาสอนน้องค าฉันท์พระนิพนธ์สมเด็จพระ
มหาสมณเจ้ากรมพระปรมานุชิตชิโนรส สุภาษิตสอนสตรี และกฤษณาสอนน้องค าฉันท์ค ากลอนฉบับ
ชาวบ้านเมืองเพชรบุรี วรรณกรรมค าสอนลาวและยอดค าสอนโบราณฉบับหอสมุดแห่งชาติลาว พบว่า
วรรณกรรมค าสอนไทยและลาวมีที่มาคล้ายกันคือ ทราบชื่อผู้แต่งแน่ชัด แนวคิดส าคัญของหญิงสาว
และหญิงครองเรือนคือ มีความทั้งกายและใจ สุภาพเรียบร้อย ผูกใจสามีได้ เป็นแม่บ้านแม่เรือนที่ดี  
มีการด าเนินเรื่องโดยให้ตัวละครเป็นผู้สอน และผู้แต่งเป็นผู้สอน 
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   ภูมิจิต เรืองเดช (2550) ยังได้ศึกษาเปรียบเทียบวรรณกรรมค ำสอนของไทย 
กัมพูชำและลำว วรรณกรรมค าสอนทั้งสามชาติมีรากฐานที่มาจากความเชื่อถือศรัทธาใน
พระพุทธศาสนาแบบเถรวาท เป็นสังคมที่ยึดมั่นในหลักค าสอนทางพุทธศาสนาที่น ามาจากต้นเค้า  
ค าสอนเดียวกัน คือจากพระไตรปิฎก ต้นแบบในลัทธิลังกาวงศ์ การประยุกต์หลักค าสอนมาใช้ใน
ชีวิตประจ าวัน โดยมีหลักค าสอนที่ เป็นแกนกลางคือหลักพุทธธรรมเดียวกัน บทร้อยกรองที่ 
ใช้แต่งวรรณกรรมค าสอนของไทยและกัมพูชาเหมือนกันแต่มีชื่อเรียกต่างกัน ส่วนของลาวใช้  
บทร้อยกรองที่แตกต่างกับไทยและกัมพูชากลวิธีทางวรรณศิลป์ใช้ในลักษณะที่ใกล้เคียงกัน ส านวนค า
เลือกใช้ที่ง่ายตรงไปตรงมา ด้านความส าคัญและคุณค่าของวรรณกรรมค าสอนทั้งสามชาติได้สะท้อน
ให้เห็นคุณค่าภูมิปัญญาทางสังคมในการประยุกต์หลักค าสอนทางศาสนามาใช้ในชีวิตประจ าวัน ได้แก่ 
การรักษาเกียรติของตน การเลือกคบคน เลือกภรรยา เลือกสามี และที่อยู่อาศัย นอกจากนี้
วรรณกรรมค าสอนไทยยังแสดงอัตลักษณ์คือ แยกเป็นวรรณกรรมราชส านักและวรรณกรรมท้องถิ่น 
วรรณกรรมค าสอนกัมพูชาแสดงอัตลักษณ์ค าสอนที่เป็นแบบแผน ส่วนวรรณกรรมค าสอนลาวเน้น  
“ฮีตคอง” เป็นพิเศษสะท้อนถึงการด าเนินชีวิตของชาวบ้านที่ให้ความส าคัญกับความสัมพันธ์ระหว่าง
เพ่ือนบ้านในสังคม 
   รื่นฤทัย สัจจพันธุ์ (2553) ศึกษำวรรณกรรมที่รับอิทธิพลจำกอินเดีย คือ กฤษณา
สอนน้องค าฉันท์ พระนิพนธ์สมเด็จฯ กรมพระปรมานุชิตชิโนรส พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้า
เจ้าอยู่หัวทรงมีพระราชวินิจฉัยว่าน่าจะมาจากชาดกเรื่องใดเรื่องหนึ่ง แต่สืบค้นไปมา ก็พบว่า
พระพุทธเจ้าทรงติเตียนนางกฤษณาว่าเป็นตัวอย่างของหญิงที่มีความปรารถนามากในกามคุณมีสามี
ถึง 5 คนแล้วยังเป็นชู้กับบุรุษพิการ เรื่องกฤษณาจึงน่าจะมาจากพราหมณ์มากกว่า เพราะอาจมาจาก 
มหาภารตะซึ่งเป็นนิทานเก่าและลัทธิต่าง ๆ ถือกันอยู่ในมัชฌิมประเทศ จากเนื้อความที่ทรงแปลสรุป
ความจากต้นฉบับภาษาอังกฤษของประตัปจันทร รอย และเปรียบเทียบกับฉบับของไทย จะเห็นว่า
ฉบับของไทยรักษาแก่นเรื่องส าคัญคือการสอนให้รู้หน้าที่ของภรรยาที่มีต่อสามี แต่กวีไทยละทิ้ง
เนื้อความส่วนที่เป็นวัฒนธรรมความเชื่อของศาสนาฮินดู เช่น การบูชาพราหมณ์ด้วยอาหารและ
เครื่องดื่ม กวีไทยกลับเติมส่วนที่กล่าวถึงขนบประเพณีไทย เช่น ผู้หญิงต้องไม่เดินทัดดอกไม้ เสยผม
ขยับชายพก กรีดกรายสไบ ลูบแก้ม แอ่นอก เหตุที่เรารับวรรณกรรมค าสอนเรื่องนี้มาจากอินเดีย
โดยง่าย เพราะค าสอนนั้นไม่ขัดต่อค่านิยมเดิมในสังคมไทย การศึกษาด้านการรับอิทธิพลจาก
วรรณกรรมอินเดียท าให้เราเห็นความสัมพันธ์ระหว่างวรรณกรรมไทยกับวรรณกรรมต่างประเทศที่มี
มิติของสังคมวัฒนธรรมมาเกี่ยวข้อง แม้ว่าวรรณกรรมไทยจะรับอิทธิพลจากวรรณคดีอินเดียมาอย่าง
แจ่มชัดทั้งโครงเรื่องและตัวละคร แต่การรับมาของวรรณกรรมไทยก็มีการปรับเปลี่ยนให้สอดคล้องกับ
วัฒนธรรมไทยอันมีลักษณะเฉพาะที่ไม่เหมือนชาติใดในโลก 
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   ศานติ ภักดีค า (2555) ยังศึกษาเปรียบเทียบประชุมสุภำษิตเขมรฉบับหอพระ
สมุดวชิรญำณกับฉบับกัมพูชำ พบว่าหนังสือประชุมสุภาษิตเขมร ฉบับหอพระสมุดวชิรญาณ  
เป็นหนังสือรวบรวมสุภาษิตเขมร จ านวน 3 เรื่อง คือ สุภาษิตโบราณ สุภาษิตสอนเด็ก และสุภาษิต
สอนบุตรสุภาษิตเขมรทั้ง 3 เรื่องนี้พระองค์ภานุวงศ์ พระราชบุตรสมเด็จพระนโรดมได้ถวายสมเด็จฯ  
กรมพระยาด ารงราชานุภาพ ครั้งเสด็จไปพระนครวัด จึงโปรดให้แปลจากต้นฉบับภาษาเขมร  
ส่วนสุภาษิต (ฉบับ/จฺบาบ่) เป็นวรรณกรรมเขมรที่ได้รับความนิยมแพร่หลาย ซึ่งฉบับที่แพร่หลายที่สุด 
คือฉบับพิมพ์ของพุทธศาสนบัณฑิตย์ และหนังสือประชุมฉบับ (กมฺรงจฺบาบ่) เป็นผลงานที่สาวรส  
เพา ตรวจสอบช าระ และแปลเป็นภาษาฝรั่งเศส จัดพิมพ์ที่กรุงปารีส โดยแบ่งเป็น 2 ภาค ภาคที่ 1 
แปลเป็นภาษาฝรั่งเศส และภาคที่  2 เป็นตัวบทภาษาเขมร บางเรื่องไม่ปรากฏในฉบับของ 
พุทธศาสนบัณฑิตย์ ซึ่งประชุมสุภาษิตเขมร ฉบับหอพระสมุดวชิรญาณกับฉบับที่เผยแพร่ในกัมพูชา
เป็นฉบับของพุทธศาสนบัณฑิตย์ และฉบับของสาวรส เพา เพราะเนื้อหาส่วนใหญ่มีความใกล้เคียงกัน 
แต่เนื่องจากการคัดลอกจึงท าให้มีข้อความและเนื้อหาบางส่วนแตกต่างไป ซึ่งท าให้การตีความตัวบท
แตกต่างไปบ้าง ทั้งยังมีความแตกต่างด้านเนื้อหา การเปรียบเทียบประชุมสุภาษิตทั้งสองฉบับนี้ท าให้
เห็นความต่างด้านเนื้อหาที่อาจสัมพันธ์กับบริบททางวัฒนธรรมที่แตกต่างกัน ดังจะเห็นได้จากฉบับหอ
พระสมุดวชิรญาณมีข้อความท่ีไม่ปรากฏในฉบับกัมพูชา เช่น สุภาษิตสอนหญิง เป็นต้น 
   กฤตพร มานุรัตนวงศ์ (2560) ศึกษำเปรียบเทียบวรรณกรรมค ำสอนสตรีของจีน
เรื่อง Nù jiē, Niè xún, Nù lúnyǔ, Nùfàn jièlù กับวรรณกรรมค ำสอนสตรีของไทย ในลักษณะ
เดียวกันโดยมุ่งศึกษาวรรณกรรมค าสอนสตรีของจีน ได้แก่ (Nù jiē), (Niè xún), (Nù lúnyǔ) และ 
(Nùfàn jièlù) เปรียบเทียบกับวรรณกรรมค าสอนสตรีในลักษณะเดียวกันของไทย เพ่ือวิเคราะห์ความ
เหมือนและความต่างของเนื้อหาค าสอนในด้านต่าง ๆ รวมทั้งเปรียบเทียบให้เห็นถึงความแตกต่าง  
ในเรื่องสถานภาพแนวทางประพฤติปฏิบัติ บทบาทหน้าที่ ตลอดจนแง่มุมทางความคิด ความเชื่อ 
ประเพณีค่านิยมที่ผู้คนมีต่อสตรีทั้งในสังคมจีนและสังคมไทย วรรณกรรมค าสอนสตรีทั้งของจีนและ
ไทยต่างมีส่วนของเนื้อหาที่เน้นสอนให้ผู้หญิงใส่ใจเรื่องรูปลักษณ์ภายนอกของสตรีซึ่งสอดคล้องกับ
อุดมคติในแต่ละสังคม ส่วนเนื้อหาด้านคุณธรรมจริยธรรมพบว่า สังคมจีนและสังคมไทยส่วนใหญ่จะมี
การสอนที่คล้ายคลึงกัน และมีเอกลักษณ์เฉพาะเนื่องจากอิทธิพลทางความคิด ความเชื่อ ประเพณี
ค่านิยม และบริบททางสังคมวัฒนธรรมที่แตกต่างกันไป เช่น วรรณกรรมค าสอนจีนมักมีหลักค าสอน
ของลัทธิขงจื๊อที่เป็นพ้ืนฐานวรรณกรรมค าสอนไทยมักมีหลักค าสอนทางพุทธศาสนา 
   การศึกษาความสัมพันธ์ระหว่างวรรณกรรมค าสอนกับวรรณกรรมประเภทอ่ืน โดย 
จารีต เชาว์ขุนทด (2529) ศึกษำวิเครำะห์วรรณกรรมของหลวงธรรมำภิมณฑ์ พบว่าวรรณกรรม
นิทานของหลวงธรรมาภิมณฑ์ มีทั้งที่น าเค้าโครงเรื่องมาจากชาดก จากบทละครของเชกสเปียร์ และ 
ที่แต่งขึ้นเอง วรรณกรรมนิทานบางเรื่อง หลวงธรรมาภิมณฑ์สามารถด าเนินเรื่องให้มองเห็นความ
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ขัดแย้งที่เด่นชัด อันมีต่อผลการด าเนินเหตุการณ์ในเรื่องอย่างสมเหตุสมผล และสามารถด าเนินเรื่อง
ไปสู่จุดคลี่คลายในตอนจบได้อย่างสมจริง ส่วนวรรณกรรมประเภทที่ไม่มีตัวละครมีสาระส าคัญของ
เนื้อหาตรงตามวัตถุประสงค์ในการแต่ง เช่น วรรณกรรมนิราศ วรรณกรรมต ารา วรรณกรรมสดุดี
วรรณกรรมที่ใช้ในพิธีการและวรรณกรรมค าสอน นอกจากนี้วรรณกรรมของหลวงธรรมาภิมณฑ์ยังมี
ลักษณะเด่นในด้านศิลปะการประพันธ์ในการแต่งบทพรรณนา โดยเฉพาะบทพรรณนาธรรมชาติ 
ได้อย่างน่าประทับใจด้วยศิลปะการเลือกใช้ถ้อยค า ความเปรียบและลักษณะค าประพันธ์ที่เหมาะสม  
มีความสอดคล้องกลมกลืนกัน มีคุณค่าทั้งในด้านเนื้อหา และเชิงวรรณศิลป์ 
   สายวรุณ น้อยนิมิตร (2542) ศึกษำอรรถกถำชำดกในฐำนะวรรณกรรมค ำสอน 
และควำมสัมพันธ์กับวรรณกรรมประเภทอ่ืน  อรรถกถาชาดกมีสาระค าสอนที่มุ่งสอนคนทั่วไป 
ทุกระดับตั้งแต่ชนชั้นปกครองจนถึงทาสและมีเนื้อหาค าสอนครอบคลุมถึงการปฏิบัติตนและ 
การปฏิบัติต่อผู้อ่ืนอีกยังมีคุณค่าและความส าคัญต่อวรรณกรรมไทยหลายด้าน ทั้งเป็นวรรณกรรมค า
สอนและเป็นต้นแบบของวรรณกรรมชาดกท่ีแต่งในประเทศไทย รวมทั้งชาดกพ้ืนบ้านในท้องถิ่นต่าง ๆ 
ที่มีอิทธิพลต่อองค์ประกอบของวรรณกรรมไทย โดยเฉพาะเนื้อเรื่อง อนุภาคและตัวละครให้แก่การ
สร้างสรรค์วรรณกรรม ส่วนความสัมพันธ์ด้านสาระค าสอนแสดงให้เห็นความคล้ายคลึงของเนื้อหา  
ค าสอน และการได้รับอิทธิพลแนวคิดจากอรรถกถาชาดกไปประกอบการสอนในวรรณคดีเรื่องอ่ืน ๆ 
จากการเปรียบเทียบสาระค าสอนในอรรถกถาชาดกกับวรรณกรรมค าสอนของไทย พบว่าค าสอนใน
อรรถกถาชาดกตรงกับค าสอนในวรรณกรรมค าสอนของไทย โดยเฉพาะเรื่องหน้าที่และจริยธรรม  
ชนชั้นปกครองมีวรรณกรรมค าสอนของไทยที่รับสาระค าสอนจากอรรถกถาชาดกอยู่ไม่น้อย 
โดยเฉพาะการยกนิทานมาเป็นอุทาหรณ์ประกอบการสอน เนื่องจากรับพุทธศาสนา ขนบธรรมเนียม
ประเพณีและวัฒนธรรมมาจากอินเดีย จากสาระค าสอนที่ตรงกัน การศึกษานี้ท าให้เห็นความสัมพันธ์
ด้านต่าง ๆ ระหว่างอรรถกถาชาดกกับวรรณกรรมค าสอนไทย 
   นอกจากนี้ สริยกานต์ ยี่เก็งเอ่ียม (2553) ยังได้ศึกษำวรรณกรรมค ำสอนที่ได้รับ
อิทธิพลจำกรำมเกียรติ์ การศึกษาด้านความสัมพันธ์วรรณกรรมต้นเรื่อง ผู้แต่งมีวิธีการแต่ง
วรรณกรรมค าสอนที่ได้รับอิทธิพลจากเรื่องรามเกียรติ์ 2 วิธี คือ วิธีแรก คือ เหตุการณ์ในวรรณกรรม
ต้นเรื่องนั้นมีการสั่งสอนอยู่แล้ว ผู้แต่งวรรณกรรมค าสอนได้น ามาแต่งขยายความหรือแต่งเพ่ิมเติม 
ได้แก่เรื่อง ทศรถสอนพระราม และพาลีสอนน้อง กับ วิธีสอง เหตุการณ์ในวรรณกรรมต้นเรื่อง  
ไม่ปรากฏว่ามีการสั่งสอน แต่ผู้แต่งวรรณกรรมค าสอนได้สร้างค าสอนขึ้นมาเอง ได้แก่ เรื่องพิเภกสอน
เบญจกายและทศกัณฐ์สอนบุตร ซึ่งการศึกษานี้ท าให้เราเห็นความสัมพันธ์ระหว่างวรรณกรรมค าสอน
กับวรรณกรรมประเภทอ่ืนอย่างแจ่มชัด โดยเฉพาะอย่างยิ่งกลวิธีการสอนที่มีลักษณะสอนโดยอ้อม  
2 แบบ คือน าค าสอนจากในเหตุการณ์ของเรื่องมาขยายเป็นค าสอน และสร้างค าสอนขึ้นมาเอง  
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เพ่ือแทรกในตอนส าคัญ นับเป็นกลวิธีที่น่าศึกษาอันเกิดจากความสัมพันธ์ระหว่างวรรณกรรมค าสอน
กับวรรณกรรมประเภทอื่น 
   จากการศึกษาเอกสารและงานวิจัยเกี่ยวกับความสัมพันธ์ระหว่างวรรณกรรมต่าง ๆ 
สามารถสรุปแนวคิดหลักที่น ามาปรับใช้ในการศึกษาความสัมพันธ์ระหว่างวรรณกรรมค าสอนอีสาน
และวรรณกรรมค าสอนในหนังสือเรียนภาษาไทยได้ดังนี้ ความสัมพันธ์ระหว่างวรรณกรรมประเภท 
ต่าง ๆ เป็นการเปรียบเทียบวรรณกรรมประเภทต่าง ๆ ทั้งวรรณกรรมต่างประเทศ วรรณกรรมท้องถิ่น 
และวรรณกรรมกลุ่มชาติพันธุ์ โดยใช้เกณฑ์เชิงวรรณกรรม เช่น โครงเรื่อง ตัวละคร ฉาก กลวิธี  
การด าเนินเรื่อง ค่านิยม และความเชื่อ เพ่ือเปรียบเทียบความเหมือนและความแตกต่าง ซึ่งสามารถ
ศึกษาเป็นกรณีหนึ่งเรื่องหรือหลายเรื่องในแต่ละประเทศ เพื่อตรวจสอบความสมบูรณ์และอิทธิพลของ
เนื้อหาวรรณกรรม ความสัมพันธ์ระหว่างวรรณกรรมประเภทอ่ืนกับวรรณกรรมท้องถิ่น เป็นการศึกษา
วรรณกรรมไทยประเภทอ่ืนที่ส่งอิทธิพลต่อวรรณกรรมท้องถิ่น โดยพิจารณาการเปลี่ยนแปลงเนื้อหา 
โครงเรื่อง หรือตัวละคร ซึ่งสะท้อนคุณค่าและลักษณะเฉพาะของแต่ละท้องถิ่นอย่างชัดเจน 
ความสัมพันธ์ระหว่างวรรณกรรมประเภทอ่ืนกับวรรณกรรมกลุ่มชาติพันธุ์  ท าให้เห็นถึงโลกทัศน์ 
ที่แตกต่างของชนกลุ่มน้อย และการสะท้อนความสัมพันธ์ ระหว่างวรรณกรรมกับอัตลักษณ์ 
ทางวัฒนธรรมของกลุ่มชาติพันธุ์ต่าง ๆ และความสัมพันธ์ระหว่างวรรณกรรมค าสอนกับวรรณกรรม
ประเภทอ่ืน การศึกษาความสัมพันธ์นี้ท าให้เห็นแนวคิดเกี่ยวกับการเชื่อมโยงวรรณกรรมค าสอนของ
ไทยกับต่างประเทศ รวมถึงการเปรียบเทียบวรรณกรรมค าสอนกับวรรณกรรมประเภทอ่ืน ซึ่งช่วย
อธิบายที่มาของแนวคิดการประกอบสร้างความรู้ในวรรณกรรมค าสอนอีสาน  
 ดั งนั้ นจึ งสามารถสรุป ได้ว่ าการศึกษาแนวคิดความสัม พันธ์ระหว่างวรรณกรรม  
เป็นการศึกษาเพ่ือท าความเข้าใจความสัมพันธ์และการเชื่อมโยงวรรณกรรมค าสอนอีสานกับ
วรรณกรรมค าสอนในหนังสือเรียนภาษาไทย 
    
2.4 เอกสารที่เกี่ยวข้องกับกลวิธีทางวรรณศิลป์  
 การศึกษาเอกสารที่เกี่ยวข้องกับกลวิธีทางวรรณศิลป์ ผู้ศึกษาได้แบ่งออกเป็นประเด็นต่าง ๆ 
ดังต่อไปนี้ 
 2.4.1 ควำมหมำยของกลวิธีทำงวรรณศิลป์ 
  ธเนศ เวศร์ภาดา (2549) กล่าวว่า กฤตยาการแห่งวรรณศิลป์ไทย หมายความถึง 
กระบวนการปรุงแต่งภาษาวรรณศิลป์ไทยให้บังเกิดซึ่งมนต์เสน่ห์แห่งการประพันธ์วรรณคดีใช้ภาษา
เป็นวัสดุในการปรุงแต่งกวีจ าเป็นต้องเรียนรู้ธรรมชาติของภาษาอย่างถ่องแท้ เพ่ือจะได้เลือกใช้เสียง 
ค า โวหาร ซึ่งเป็นองค์ประกอบของภาษาเป็นเครื่องมือในการถักร้อยตัวบทให้สมบูรณ์ถึงพร้อมซึ่ง
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ความแจ่มชัด ความประณีต ความไพเราะ รวมทั้งมีความซับช้อนในการส่งสารทางอารมณ์และความ
นึกคิดอันเข้มข้น 
 2.4.2 ประเภทของกลวิธีทำงวรรณศิลป ์
  ธเนศ เวศร์ภาดา (2549) กล่าวว่า กฤตยาการแห่งวรรณศิลป์ไทย ซึ่งจะล าดับตามหน่วย
ภาษาจากเสียง ค า ไปถึงข้อความต่อไปนี้ 
   1. การปรุงแต่งเสียง กวีไทยให้ความใส่ใจเป็นพิเศษในเรื่องเสียงเสนาะ ซึ่งได้
สถาปนาเป็นหัวใจของการสร้างและการประเมินค่ากวีนิพนธ์ไทยวิธีสร้างความงามทางเสียงที่นิยมมาก
คือการเล่นเสียงสัมผัสใน มีทั้ง สัมผัสสระและสัมผัสพยัญชนะ นอกจากนี้ ยังนิยมเล่นเสียงวรรณยุกต์  
และการเล่นจังหวะ เช่น จังหวะเน้น จังหวะสมดุล เป็นต้น 
    1.1 การเล่นเสียงสัมผัสใน การเล่นเสียงสัมผัสในมีทั้งสัมผัสสระและสัมผัส
พยัญชนะ (หรือสัมผัสอักษร) 
    1.2 การเล่นเสียงวรรณยุกต์ การเล่นเสียงวรรณยุกต์คือการเล่นเสียงสูง ๆ ต่ า ๆ 
คล้ายผันเสียงวรรณยุกต์ เช่น เพลง ร าวงว่า “จากมาสวีวี่วี” สังเกตได้ว่าการเล่นเสียงวรรณยุกต์ตาม
ขนบแบบแผนมักก าหนดรัดกุม ว่า ค าที่เล่นเสียงวรรณยุกต์ 2 หรือ 3 ค านั้นจะต้องมีเสียงสระและ
พยัญชนะท้ายมาตราสะกดเดียวกัน และเป็นค าที่สัมผัสกัน เช่น ทองท่องท้อง นอกจากนี้ นักวิชาการ
บางท่านได้ตั้งข้อสังเกตเพ่ิมขึ้น อีกว่า ความหมายของค าที่เล่นเสียงวรรณยุกต์ส่วนใหญ่จะใกล้เคียงกัน 
ทั้งนี้ การเล่นเสียง วรรณยุกต์มีจุดประสงค์เพ่ือสร้างความหลากหลายของระดับเสียงสูงต่ า ซึ่งจะท าให้
เกิดความ ไพเราะด้านเสียงโดยตรง 
    1.3 การเล่นจังหวะเสียง ฉันทลักษณ์ทุกชนิด ทั้งโคลง ฉันท์ กาพย์ กลอน และ
ร่าย ล้วนมีจังหวะจะโดนตาม แบบแผนก าหนด แต่น่าสังเกตว่า บทประพันธ์บางวรรคหรือบางบท  
กวีตั้งใจที่จะเล่นจังหวะ เป็นพิเศษ เช่น จังหวะเนิบช้า จังหวะกระชั้น ทั้งนี้ ด้วยปัจจัยของการเลือก
เสียงสระ เสียง พยัญชนะ หรือการซ้ าค าในต าแหน่งค าบางค า อีกท้ังการเล่นสัมผัสระหว่างประโยคใน
งานร้อยแก้วบางช่วงจะส่งผลให้ข้อความช่วงนั้นเชื่อมร้อย เสียงให้มีจังหวะจะโคน อ่านเรียบรื่นและ
สร้างสารัตถภาพ คือเน้นย้ าเนื้อความให้โดดเด่น อีกท้ัง สร้างลีลาที่งามสง่า ประดุจงานกวีนิพนธ์ 
   2. การปรุงแต่งค า กวีย่อมต้องใส่ใจปรุงแต่งถ้อยค าด้วยความประณีตพิถีพิถัน 
ถ้อยค าในภาษาวรรณคดีย่อมจะต้องผ่านกระบวนการคิดกลั่นกรองเลือกเฟ้นและสร้างสรรค์ 
มาเป็นพิเศษยิ่งกว่าภาษาสามัญที่ใช้อยู่ในชีวิตประจ าวัน การปรุงแต่งค ามีวิธีการหลากหลาย  
พอจะกล่าวได้ 3 ประเด็น ดังนี้ 
    2.1 การสรรค า หมายถึง การเลือกใช้ถ้อยค าให้เหมาะแก่เนื้อความ บริบท  
ตัวละคร เช่น เลือกสรรค าที่มีศักดิ์สูง สร้างลีลาที่งามตระการ เลือกสรรค าที่เรียบง่ายแต่ลึกซึ้ง 
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    2.2 การเล่นค า การเล่นค าคือการน าค าที่มีรูปหรือเสียงพ้องกันหรือใกล้เคียงกัน
มาเล่นในเชิงเสียงและ ความหมาย การเล่นค ามีหลายวิธี เช่น การเล่นค าพ้องรูปพ้องเสียง การเล่นค า
หลายความหมาย เป็นต้น 
    2.3 การซ้ าค า คือ การใช้ค าเดียวกันกล่าวซ้ าหลายแห่งในบทประพันธ์หนึ่งบท 
เพ่ือย้ าความให้ หนักแน่นขึ้น การซ้ าค าในแง่วรรณศิลป์มักจะซ้ าค าที่ส าคัญ ซึ่งจะช่วยสร้ างความ
ชัดเจนหนัก แน่นของสารที่กวีต้องการสื่อ 
   3. การปรุงแต่งความ คือการปรุงแต่งให้มีความลึกซึ้งซึ่งสารและอารมณ์ โดย อาศัย
เครื่องมือส าคัญคือภาพพจน์และโวหาร รวมทั้งการล าดับเนื้อความ 
    3.1 การใช้ภาพพจน์ คือ การเขียนอย่างแจ่มแจ้งจนมองเห็นภาพโดยใช้ความ
เปรียบเป็นหลัก ภาพพจน์ มีหลายประเภท ที่ส าคัญ ๆ มี 6 ประเภท ดังนี้ 
     1) อุปมา การเปรียบสิ่งหนึ่งเหมือนอีกสิ่งหนึ่ง ใช้ค าเชื่อมเหล่านี้ “เหมือน 
ราว ราวกับ เปรียบ ดุจ ประดุจ ดัง ดั่ง เฉก เช่น เพียง เพียง ประหนึ่ง ถนัด กล เล่ห์ ยิ้มว่า ปาน 
ครุวนา ปูน พ่าง ละม้าย แม้น" 
     2) อุปลักษณ์ การเปรียบสิ่งหนึ่งเป็นอีกสิ่งหนึ่ง ซึ่งมีคุณสมบัติบางประการ
ร่วมกัน มักใช้ค าว่า “คือ” และ “เป็น” เช่น ครูคือเรือจ้าง ทหารเป็นรั้วของชาติ หรือบางครั้งไม่มี
ค าเชื่อมโยง เช่น ฝนดาวตก เปรียบดาวตกที่ตกพร่างพรายเป็นสายฝน หัวใจกระดาษ เปรียบหัวใจ 
ที่ไม่หนักแน่นเหมือน กระดาษที่บางเบาพร้อมจะปลิวไปตามสายลม ศึกฟุตบอล เปรียบการแข่งขัน
ฟุตบอลเหมือนศึก สงคราม ตะเข็บชายแดน เปรียบรอยต่อชายแดนของสองประเทศเหมือนตะเข็บ  
น่าสังเกตว่าอุปลักษณ์มักจะเปรียบค านามกับค านามให้เห็นอย่างชัดเจน แต่บางครั้ง ข้อความ  
บางข้อความอาจต้องตีความอีกชั้น เช่น ภาษางอกงาม ข้อความนี้ดูเผิน ๆ จะเข้าใจว่าเป็นบุคคลวัต  
แต่พิจารณาอย่างถ่ีถ้วน ในที่นี้ กล่าวเปรียบภาษาเหมือนต้นไม้หรือดอกไม้ที่งอกงามได้ เราเสียเวลาไป
มากแล้ว เปรียบเวลาเป็นเงินเป็นทองที่เสียไปแล้วไม่คุ้มค่า 
     3) บุคคลวัต หรือ บุคลาธิษฐาน การสมมุติสิ่ งต่าง ๆ ให้มีกิริยาอาการ
ความรู้สึกเหมือนมนุษย์ เช่น ดวงตะวันแย้มยิ้ม สายลมโลมไล้เอาอกเอาใจพฤกษาลตามาลย์ 
     4) อติพจน์ การเปรียบเทียบโดยการกล่าวข้อความที่เกินจริง มักเปรียบเทียบ
ในเรื่องปริมาณว่ามีมาก เหลือเกิน มีเจตนาเน้นข้อความท่ีกล่าวนั้นให้มีน้ าหนักยิ่งขึ้น เช่น ร้อนดับแตก 
คอแห้งเป็นผง รักคุณเท่าฟ้า รอตั้งโกฏิปีแล้ว ใจดีเป็นป่า อกไหม้ไส้ชม เหนื่อยสายตัวแทบขาด 
     5) นามนัย การใช้ค าหรือวลีที่บ่งลักษณะหรือคุณสมบัติของสิ่งใดสิ่งหนึ่ง 
มาแสดงความหมายแทนสิ่ง นั้นทั้งหมด เช่น ใช้ เวที แทน การแสดง มงกุฎ พระบาท แทน กษัตริย์ 
เก้าอ้ี แทน ต าแหน่ง หน้าที่ของผู้บริหาร ข้าวปลา แทน อาหาร 
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     6) ปฏิพากษ์ ภาพพจน์ส าคัญอีกประเภทหนึ่งคือปฏิพากษ์ แบ่งย่อยเป็น 2 
ชนิด ชนิดแรก oxymoron คือการใช้ค าที่มีความหมายขัดแย้งกันน ามาคู่กันได้อย่างกลมกลืน เช่น  
ลมหนาวพัดอ้าวจนหนาว เหน็บเจ็บกระดูก ชนิดที่สอง paradox คือ การแสดงความหมายที่ดูเหมือน
จะขัดแย้งกันหรือเป็น ไปไม่ได้ แต่เมื่อวิเคราะห์ความหมายลึกลงไป อาจตีความได้อย่างกลมกลืน เช่น 
อกชลคลาแคล้ว แผ่นปฤถพี อกให้ความรู้สึกอบอุ่นนุ่มนวล แต่ชลมีลักษณะไหล ให้ความชุ่มชื่น  
ความเย็น ลักษณะ ทั้งสองอย่างนี้ขัดแย้งกัน แต่ปรากฏอยู่ในสิ่งเดียวกัน กาญจนา นาคสกุลและคณะ 
(2521)  
    3.2 การใช้สัญลักษณ์ การใช้สิ่งหนึ่งแทนอีกสิ่งหนึ่ง เป็นการสร้างจินตภาพซึ่ง 
ใช้รูปธรรมชักน าไปสู่ความหมาย อีกชั้นหนึ่ง ส่วนใหญ่มักจะเป็นที่เข้าใจในสังคม เช่น ใช้ดอกไม้ 
แทนผู้หญิง เพราะมีคุณสมบัติ ร่วมกัน คือความสวยงามและบอบบาง ใช้ราชสีห์แทนผู้มีอ านาจ 
เพราะราชสีห์และผู้มีอ านาจ ต่างมีคุณสมบัติร่วมกันคือความน่าเกรงขาม 
    3.3 การใช้โวหาร พจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน (2542) ให้ความหมายค า 
โวหาร ไว้ว่าชั้นเชิง หรือส านวนแต่งหนังสือหรือพูด ถ้อยค าที่เล่นส าบัดส านวน โวหารเป็นค าที่มีหลาย
ความหมาย โดยทั่วไปมักจะใช้ในความหมายว่าส านวนแต่งหนังสือ ได้แก่ บรรยายโวหาร พรรณนา
โวหาร เทศนาโวหาร โวหารยังใช้หมายถึงถ้อยค าหรือส านวนที่มิได้กล่าวอย่างตรงไปตรงมา คือกล่าว
เปรียบ เทียบหรือกล่าวโดยอ้อม ในที่นี้จะได้กล่าวถึงโวหารในความหมายประการที่สองโวหารเป็น
เครื่องมือส าคัญ อีกประการหนึ่ งที่กวีใช้ตกแต่งเนื้อความ กวีนิพนธ์บางบทมี  ความไพเราะ  
ถึงขั้นเป็นวรรคทองที่ผู้อ่านท่องจ าได้ก็เพราะประทับใจในโวหารที่กวีเลือกใช้ กวีมีวิธีตกแต่งเนื้อความ
ด้วยโวหารกล่าวโดยอ้อมได้มากมายหลายวิธี อาจแบ่งเป็น 2 กลุ่ม ใหญ่ ๆ คือ โวหารเปรียบเทียบและ
โวหารกล่าวโดยอ้อม 
     1) โวหารเปรียบเทียบ คือ การใช้ถ้อยค า ส านวนกล่าวเปรียบสิ่งหนึ่งกับอีก 
สิ่งหนึ่ง ได้แก่การใช้ภาพพจน์ มีอุปมา อุปลักษณ์ เป็นต้น ซึ่งได้บรรยายไปแล้วข้างต้น แต่ในที่นี้ จะได้
ขยายความเพ่ิมเติม เพ่ือชี้ให้เห็นลักษณะของการเปรียบเทียบที่ซับซ้อนขึ้น 
      1.1) โวหารอุปมาเทียบขนาน 
โวหารอุปมาเทียบขนานเป็นการกล่าวเปรียบเทียบของสองสิ่งในลักษณะคู่ขนานกัน เพ่ือ แสดงให้เห็น
ความเสมอกัน ความทัดเทียมกันของอุปมากับอุปไมย แม้จะไม่ปรากฏค าว่า เหมือน หรือ คล้าย แต่
ผู้อ่านผู้ฟังก็หมายรู้ได้ด้วยการอนุมาน 
      1.2) โวหารอุปมานิทัศน์ ใช้ตรงกับศัพท์วรรณกรรม allegory เป็นการใช้
เรื่องราว นิทานขนาดสั้น หรือขนาดยาวประกอบ ขยายหรือแนะโดยนัยให้ผู้อ่านหรือผู้ ฟังเข้าใจได้
อย่างชัดเจนแจ่มแจ้งใน แนวความคิด หลักธรรม หรือข้อควรปฏิบัติ ที่ผู้ เขียนประสงค์จะสื่อ 
ไปยังผู้อ่านผู้ฟัง 
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      1.3) โวหารกล่าวต าหนิ โวหารกล่าวต าหนิเป็นการกล่าวต าหนิบทอุปมา
เพ่ือส่งความให้บทอุปไมยโดดเด่นยิ่งขึ้น 
      1.4) โวหารการอ้างเหตุผล โวหารการอ้างเหตุผลอาศัยการอ้างเหตุผลเป็น
เครื่องประดับเนื้อความ ท าให้บทเปรียบ เทียบนั้นแจ่มแจ้งขึ้น 
      1.5) โวหารการอ้างถึง ใช้ตรงกับศัพท์วรรณกรรม allusion เป็นการ
กล่าวถึงเรื่องอ่ืน เช่น กล่าว ถึงบุคคล เหตุการณ์ นิทาน หรือวรรณกรรมอ่ืน  ๆ การอ้างถึงเป็นการ
แสดงความรอบรู้ของผู้เขียน เพ่ือที่จะขยายงานเขียนนั้นให้ชัดเจนขึ้น หรือให้เกิดความหลากหลาย 
หรือให้ถ้อยค ามีน้ าหนัก หรือให้น่าประทับใจยิ่งขึ้น การใช้โวหารประเภทนี้ ผู้เขียนมักจะคาดว่าผู้อ่าน
มีพ้ืนความรู้ร่วมกับ ผู้เขียนเป็นอย่างดี 
     2) โวหารกล่าวโดยอ้อม เป็นการกล่าวถ้อยค า ส านวนซึ่งซ่อนนัยไว้ ไม่กล่าว
ตรงๆ ผู้อ่าน ต้องตีความจากบริบท การกล่าวโดยอ้อมมักจะช่วยสื่อความหมายพิเศษหรือสร้าง
น้ าหนักความ ตัวอย่างการใช้โวหารกล่าวโดยอ้อมมีดังนี้ 
      2.1) โวหารการปะติดความ ใช้ตรงกับศัพท์วรรณกรรม collage หมายถึง
การประพันธ์ซึ่งน า เอาค ากล่าวในวรรณกรรมเรื่องอ่ืน ในหนังสืออ้างอิง ถ้อยค าที่คัดมาจากท่ีหนึ่งที่ใด
มาใช้ประสม เป็นส่วนหนึ่งของงานกวีนิพนธ์ เพ่ือท าให้เนื้อหาขยายกว้างขึ้นหรือเพ่ือให้เกิดผลทาง
อารมณ ์
      2.2) โวหารกล่าวปฏิ เสธ เป็นการกล่าวปฏิ เสธโดยเจตนาที่ แท้จริง 
มิใช่การปฏิเสธ ส่งผลให้เนื้อ ความที่ผู้ประพันธ์ตั้งใจจะน าเสนอนั้นหนักแน่นยิ่งขึ้น 
      2.3) โวหารค าถามเชิงวาทศิลป์ เป็นค าถามที่ไม่ต้องการค าตอบเพราะ 
รู้ค าตอบชัดเจนอยู่แล้ว เหตุ ที่ใช้รูปประโยคค าถามเพ่ือเป็นการเน้นให้ข้อความมีน้ าหนักดึงดูดความ
สนใจ หรือกระตุ้น โน้ม น้าวใจผู้อ่านผู้ฟังให้ได้คิดประจักษ์ด้วยกระบวนของเหตุและผล 
      2.4) โวหารการอ้างเวลา ผู้ประพันธ์กล่าวอ้างเวลาอันยาวนานเพ่ือ 
ย้ าเน้นสารที่ต้องการจะสื่อ ว่ามีความส าคัญอย่างยิ่งยวด 
      2.5) โวหารการอ้างประสบการณ์ ในอดีต  เป็ นการกล่ าว อ้างถึ ง
ประสบการณ์ในอดีตว่าสืบความกันมาอย่างไร เพ่ือย้ าน้ าหนักความว่าสิ่งที่กล่าวถึงนั้นมีความเป็นมา
และความส าคัญเป็นพิเศษ 
      2.6) โวหารการชี้แจงผลโดยอ้อม กวีมุ่งเรียบเรียงหรือพรรณนาผลที่
เกิดขึ้นอย่างละเอียดลออ แต่ผลที่พรรณนานั้นมิใช่ผลโดยตรงของสิ่งที่ต้องการเปรียบเทียบ ทั้งนี้ 
เป็นการย้ าเน้นสิ่งที่ต้อง เปรียบเทียบหรือบทอุปไมยให้โดดเด่นเป็นพิเศษ 
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      2.7) โวหารแสดงความรักอันวิเศษ โวหารประเภทนี้เรียกตามศัพท์ทาง
บาลีว่าปิยตราลังการ เป็นโวหารที่มุ่งเอ่ยถึงเรื่องของ สิ่งที่เป็นที่รักด้วยการใช้ถ้อยค าอันแสดงหรือ
พรรณนาไว้อย่างวิเศษ 
   4. การล าดับเนื้อความ กวีและนักเขียนนอกจากจะต้องใส่ใจเรื่องการปรุงแต่งเสียง 
ค าและโวหารแล้ว ยังต้อง รู้จักเรียบเรียงข้อความให้มีสัมพันธภาพ ตลอดจนถึงการจัดระบบระเบียบ
ของการเล่าหรือการ เดินความให้น่าสนใจอีกด้วย ในระดับข้อความ กวีหรือนักเขียนมีวิธีเรียบเรียง
ข้อความให้มีสัมพันธภาพในลักษณะต่างๆ ได้ดังนี้ 
    4.1เรียงข้อความที่บรรจุสารส าคัญไว้ข้างท้ายบท ข้อความที่ใช้กลวิธีนี้สังเกตได้ว่า
ผู้เขียนมักจะให้ข้อมูลเชิงเงื่อนไข หรือข้อมูลในแง่ราย ละเอียดไว้ในตอนต้น แล้วสรุปท้ายด้วยประโยค
ใจความส าคัญ 
    4.2 เรียงค า วลี หรือประโยคที่มีความส าคัญเท่าๆ กันเคียงขนานกันไป กลวิธีนี้
ผู้เขียนจะเลือกค า วลีหรือประโยคที่มีน้ าหนักความส าคัญเท่าๆ กันเรียงล าดับตาม กันไปอย่างมี
ระเบียบ 
    4.3 เรียงประโยคให้เนื้อหาเข้มข้นขึ้นไปตามล าดับ ดุจขั้นบันไดกลวิธีนี้มีใจความ
ส าคัญปรากฏในข้างท้ายของข้อความ เนื้อความก่อนจะถึงข้อความ สุดท้ายเป็นเรื่องเกี่ยวเนื่องเป็น
ลูกโซ่ หรือมีเนื้อความท านองเดียวกันกับข้อความสุดท้าย ผู้เขียน จะจัดเรียงความสัมพันธ์ของ
ข้อความไล่จากความส าคัญน้อยที่สุดไปสู่มากท่ีสุด 
    4.4 เรียงประโยคให้มีเนื้อหาเข้มข้นขึ้นไปตามล าดับ แต่คลายความเข้มข้นลง
ในช่วงหรือ ประโยคสุดท้ายอย่างฉับพลันกลวิธีนี้เป็นลักษณะของการเขียนแบบหักมุม คือเนื้อความใน
ตอนต้นมีสาระส าคัญชวนให้ ติดตามไปโดยตลอด แล้วจู่ ๆ ก็จบลงด้วยเหตุการณ์ท่ีคาดไม่ถึง และเป็น
เหตุการณ์ที่ส าคัญน้อย กว่าที่กล่าวมาในตอนต้น กลวิธีนี้มักจะให้อารมณ์ขัน 
   อาจสรุปได้ว่า กวีไทยตระหนักถึงความส าคัญของการแสดงความคิดผ่านภาษา  
ในการเล่า เรื่อง กวีก็ได้จัดวางโครงสร้างการเล่าให้มีระเบียบ วรรณคดีบางเรื่องเช่นลิลิตยวนพ่าย  
ใช้การซ้ าค าเพ่ือแบ่งความคิดเป็นช่วง บางเรื่องเช่นทวาทศมาสโคลงดั้น ใช้การไล่ล าดับเวลา  
วัน เดือน ปี เพ่ือจัดเรียงเนื้อความทางอารมณ์ บางเรื่องเช่นกาพย์เห่เรือ เจ้าฟ้าธรรมธิเบศร รวมทั้ง
กาพย์ เห่ชมเครื่องคาวหวาน พระราชนิพนธ์ในพระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหล้านภาลัยในสมัยหลัง  
ก็มุ่งจัดโครงสร้างการเล่าให้มีระบบเดียวกัน แบ่งบท แบ่งตอนชัดเจน ไล่เรียงความคิดไปตามบทที่  
วางไว้ และจัดความคิดซ้อนให้เป็นเถา ทั้งหมดนี้ ชี้ให้เห็นว่าการสร้างสัมพันธภาพให้เกิดแก่ เนื้อความ
ก็เป็นปัจจัยส าคัญในการสร้างกฤตยาการแห่งการประพันธ์ไม่น้อยไปกว่าการเล่นเสียงการ เล่นค า 
เลยทีเดียว 
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  การปรุงแต่งเสียง ค า และความ ตามที่ได้บรรยายมาทั้งสิ้นนี้ถือเป็นหัวใจของการสร้าง
กฤตยาการหรือมนต์เสน่ห์แห่งวรรณศิลป์ไทยอันก่อให้เกิดทรรศนะยกย่องกวีผู้มีความ สามารถในการ
เล่นทั้งเสียง ค าและโวหาร อีกทั้งแสดงให้เห็นว่าวรรณคดีคือการแสดงฝีมือใน การใช้วัสดุคือภาษาอัน
รุ่มรวยของไทยมาประดิษฐ์เรียงร้อยให้เกิดรูปแบบและลีลาอันซับซ้อน และหลากหลาย 
 2.2.3 เอกสำรและงำนวิจัยท่ีเกี่ยวข้องกับกลวิธีทำงวรรณศิลป์ 
  เอกสารและงานวิจัยที่เกี่ยวข้องกับกลวิธีทางวรรณศิลป์ ผู้วิจัยได้รวบรวม เพ่ือใช้  
เป็นแนวทาง การศึกษาความสัมพันธ์ระหว่างวรรณกรรมของวรรณกรรมค าสอนอีสานกับหนังสือเรียน
ภาษาไทย ชั้นประถมศึกษาปีที่ 1 - มัธยมศึกษาปีที่ 6 ด้านความสัมพันธ์และกลวิธีทางวรรณศิลป์  
โดยได้มีนักวิชาการ ได้ศึกษาไว้หลากหลายประเด็นดังตัวอย่างต่อไปนี้ 
   การศึกษากลวิธีทางวรรณศิลป์ในวรรณกรรมประเภทอ่ืน เช่น สุนทรี ดวงทิพย์ 
(2558) กำรศึกษำวิเครำะห์วรรณศิลป์ในวรรณกรรมเพลงลูกทุ่งของหนูมิเตอร์ งานวิจัยนี้มี
วัตถุประสงค์ เพ่ือศึกษาความเป็นมาของเพลงลูกทุ่ง วรรณกรรมเพลงลูกทุ่งและวิเคราะห์วรรณศิลป์ 
ในวรรณกรรมเพลงลูกทุ่งของหนู มิเตอร์ โดยศึกษาจากผลงานเพลงอัลบั้มชุดนิราศป่าปูนและอัลบั้ม
ลูกทุ่ง มิเตอร์ ชุดที่ 1-5 รวม 24 เพลง ผลการศึกษาวิเคราะห์ปรากฏดังนี้  วรรณกรรมเพลงลูกทุ่งมี
เนื้อหาสาระสะท้อนวิถีชีวิต และเรื่องราวที่เกิดข้ึนในสังคม โดยน าเสนอเนื้อเพลงด้วยภาษาที่เรียบง่าย 
ซึ่งผู้ประพันธ์เพลงสามารถเลือกใช้ค า ได้เหมาะสมกับอารมณ์เพลง จึงท าให้ผู้ฟังหรือผู้รับสารเข้าใจ
ความหมายได้ตรงกับที่ผู้ประพันธ์เพลงต้องการ ซึ่ง ความงามด้านวรรณศิลป์เป็นองค์ประกอบส าคัญ 
ที่ช่วยส่งเสริมให้วรรณกรรมเพลงลูกทุ่งของหนู มิเตอร์มีคุณค่า น่าสนใจ โดยเฉพาะความโดดเด่นด้าน
วรรณศิลป์ อันได้แก่การใช้ภาพพจน์ในเพลงลูกทุ่ง ประกอบด้วย ภาพพจน์เปรียบเทียบ (อุปมา  
อุปลักษณ์) ภาพพจน์สิ่งแทน (สัญลักษณ์  นามนัย) ภาพพจน์สมมติ (บุคลาธิษฐาน สมมุติภาวะ) 
ภาพพจน์ขัดแย้ง (ปฏิปุจฉา ปฏิพากย์) ภาพพจน์เกินจริง (อติพจน์) และด้านการใช้ภาษาในเพลง 
ลูกทุ่ง ประกอบด้วย การเล่นค า การซ้ าค า และการซ้ าเสียง 
   อนันตศักดิ์ พลแก้วเกษ และ ภาวิณี ห้องแซง (2560) ได้วิเครำะห์วรรณศิลป์ในบท
เพลงกล่อมเด็กของคนภูไท ต ำบลห้องแซง อ ำเภอเลิงนกทำ จังหวัดยโสธร  พบว่าบทเพลงกล่อม
เด็กของคนภูไท ต าบลห้องแซง อ าเภอเลิงนกทา จังหวัดยโสธร มีที่มาจาก ความคิดสร้างสรรค์  
ที่เกิดจากภูมิปัญญาชาวบ้าน นึกจะกล่าวถึงเรื่องอะไรก็จะกล่าวขึ้นเพ่ือสัมผัสเชื่อมโยงให้เป็นเรื่องราว
เดียวกัน กล่าวถึงสัตว์ต่าง ๆ เช่น ปลา ไก่ นก แมว ตุ๊กแก วัว ควาย กล่าวถึง อาชีพ เช่น ท าไร่ท านา 
เลี้ยงหม่อน เป็นเพลงของชาวบ้าน ซึ่งสืบทอดมาจากปากต่อปากสืบทอดมาหลายชั่วอายุคน อาศัย
การฟังและการจดจ า มีก าเนิดที่มาไม่แน่นอนไม่ชัดเจน ส่วนการวิเคราะห์ตัวบทเพลงกล่อมเด็ก 
ของคนภูไท พบว่าโครงสร้างของตัวบท แบ่งออกเป็น 3 ลักษณะ คือ 1. รูปแบบและลักษณะของ  
ตัวบท 2. วิเคราะห์ด้านภาษา แบ่งออกเป็น 4 ลักษณะคือ การเปรียบเทียบอุปมา การเปรียบเทียบ  
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อุปลักษณ์ การเปรียบเทียบ แบบอติพจน์ การเปรียบเทียบสัญลักษณ์ 3. บทบาทของเพลงกล่อมเด็ก
ของคนภูไท คือ 1) ช่วยกล่อมให้เด็กนอนหลับได้เร็วขึ้น 2) เป็นเครื่องมือในการอบรม เลี้ยงดูและ  
ขัดเกลาจิตใจ 3) เป็นการสร้างความเพลิดเพลินทั้งต่อผู้ร้องและผู้ฟัง 4) เป็นเครื่องบ่งบอกถึง 
ความเจริญทางวัฒนธรรม ของชุมชนและสังคม 5) เป็นการสะท้อนสภาพวิถีชีวิต ความคิด ความเชื่อ 
และค่านิยมของคนในสังคม 6) สะท้อนให้เห็นถึง ความรักความผูกพันระหว่างเด็กกับผู้ เลี้ยง  
7) เป็นการปูพ้ืนฐานการศึกษาของเด็ก 
   อัครวิทย์ เรืองรอง (2562) กลวิธีทำงวรรณศิลป์เพื่อสื่อแนวคิดควำมดีงำม และ
ควำมเท่ำเทียมของมนุษย์: ล ำน ำขับขำนวิจำรณ์บทเพลง บทเพลงเป็นกวีนิพนธ์ประเภทเรื่องเล่าที่
ใช้ภาษาอย่างเลือกสรร กลั่นกรองด้วย ความประณีตบรรจง บทเพลง “เธอหมุนรอบฉัน ฉันหมุนรอบ
เธอ” เมื่อใช้แนวทาง การศึกษาด้วยการวิเคราะห์ วิจารณ์ และตีความแล้ว พบลักษณะเด่น 2 
ประการ คือ ลักษณะเด่นด้านกลวิธีและลักษณะเด่นด้านเนื้อหาความคิด ด้านกลวิธีพิจารณา 2 
ประเด็น คือ กลวิธีการใช้ภาษาซึ่งพบลักษณะสะดุดเด่นโดยใช้ค าเรียบง่ายในความถี่สูงและ สื่อ
ความหมายหลายนัย กลวิธีการแต่งที่ใช้ความเปรียบคู่ขนานระหว่างปรากฏการณ์ ทางธรรมชาติล้อไป
กับพฤติกรรมของมนุษย์ ด้านเนื้อหาความคิดพบลักษณะเด่น 3 ประการ คือ ธรรมชาติกับมนุษย์มี
ความสัมพันธ์อย่างแน่นแฟ้น ธรรมชาติ คือ แบบอย่างจริยปฏิบัติ ของมนุษย์ และสรรพสิ่งล้วนมี
คุณค่าและความส าคัญเท่าเทียมกัน ลักษณะเด่นด้านกลวิธี และเนื้อหาความคิดดังกล่าวข้างต้น คือ 
กลวิธีทางวรรณศิลป์ที่เชื่อมโยงกันอย่างแน่นแฟ้น และเป็นเอกภาพ 
   อีกทั้งยังมีการศึกษากลวิธีทางวรรณศิลป์ในวรรณกรรมท้องถิ่นประเภทอ่ืน ๆ โดย  
วรเชษฐ์ โทอ้ิน เเละ พีรพงษ์ แสนสิ่ง (2563) หนังประโมทัย: กำรสื่อสำรวรรณกรรมท้องถิ่นผ่ำน
วรรณศิลป์เงำแสง บทความนี้ต้องการสะท้อนกระบวนการสื่อสารวรรณกรรมพ้ืนบ้านผ่านวรรณศิลป์
การแสดงของหนังประโมทัยมรดกที่ชาวบ้านในท้องถิ่นนั้น ๆ ได้สั่งสม สืบทอด และปรับเปลี่ยนเพ่ือ 
ความเหมาะสมตามสภาพแวดล้อมที่เปลี่ยนแปลงไปเรื่อยมาตามวิถีการสืบทอดที่อาศัย การบอกเล่า 
จดจ า ท าตามครู รู้แบบซึมซับ และรับความพอใจ การละเล่นพ้ืนบ้านจึงเป็นส่วน หนึ่ งของชีวิตและ
จิตใจของวิถีชาวบ้าน การกล่อมเกลาทางสังคมสามารถท าได้หลายรูปแบบ ทั้งนี้จะขึ้นอยู่กับความคิด 
ความเชื่อ ศาสนา รูปแบบ เครื่องมือและกระบวนการที่น ามาใช้ เป็น ต้น ศิลปะการแสดงหลักของ
ภาคอีสานที่ถ่ายทอดวิถีชีวิตที่แท้จริงของชาวอีสานที่ เรียกว่า “หมอล า” คือเครื่องมือและ
กระบวนการที่ส าคัญในการกล่อมเกลาทางสังคม การน าหนังประโมทัยเข้ามาเป็นเครื่องมือในการ
กล่อมเกลาทางสังคมผ่านวรรณกรรมทางพุทธศาสนา วรรณกรรมไทย และวรรณกรรมท้องถิ่นเป็นมิติ
หนึ่งของวรรณศิลป์อีสาน หนังประโมทัย เป็นส่วนหนึ่งของศิลปะการแสดงท้องถิ่นที่สร้างความบันเทิง
ให้กับผู้คนในท้องถิ่น การสรรสร้าง การเติมเต็มงานมงคลให้กับผู้ว่าจ้าง และการสร้างรายได้ให้กับ
คณะผู้แสดงหนังประโมทัยเอง โดยผ่านวรรณกรรมพระพุทธศาสนาและวรรณกรรมท้องถิ่นอย่างลงตัว  
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แต่ในสถานการณ์ ปัจจุบันความเจริญก้าวหน้าทางเทคโนโลยีสารสนเทศสมัยใหม่และการกลืนทาง
วัฒนธรรมใน รูปแบบต่าง ๆ เช่น วัฒนธรรมยุโรป เกาหลี และญี่ปุ่น เป็นต้น ได้เข้ามามีอิทธิพล  
ต่อความคิด และการกระท าบางประการต่อวรรณกรรมท้องถิ่นที่ถ่ายทอดศิลปะการแสดงผ่านเงาแสง
ของ หนังประโมทัยที่ก าลังจะเลือนหายไปจากสังคม ต่อไปคงจะเหลือเพียงบางสิ่งที่จะบ่งบอกถึง
คุณค่าและความรุ่งเรืองของวรรณศิลป์และวรรณกรรมของบรรพบุรุษในนามของ “พิพิธภัณฑ์” ให้คน
รุ่นหลังได้ทบทวน 
   คณปกรณ์ จันทร์สมบูรณ์ (2567) ได้ศึกษา ระบ ำซอหลังสมัยพระรำชชำยำเจ้ำ
ดำรำรัศมี: กำรวิเครำะห์องค์ประกอบทำงวรรณกรรมและวรรณศิลป์  พบว่า ระบ าขอสมโภชข้าง
เผือก ประดิษฐ์ขึ้นโดยพระราชชายาเจ้าดารารัศมีเพ่ือใช้เป็นมหรสพสมโภชพระ เศวตคชเดชน์ดิลกฯ  
เมื่อครั้งที่พระบาทสมเด็จพระปกเกล้าเจ้าอยู่หัวเสด็จฯ ประพาสมณฑลพายัพในใน พ.ศ. 2469 
หลังจากนั้นได้มีผู้ประดิษฐ์การแสดงในลักษณะเดียวกับระบ าซอสมโภชช้างเผือกขึ้นอีกหลายชุด 
บทความนี้น าเสนอผลการวิเคราะห์ตัวบทนาฏกรรมระบ าซอหลังสมัยพระราชชายาเจ้าดารารัศมี  
ในแง่ของ องค์ประกอบทางวรรณกรรมและลักษณะวรรณศิลป์ โดยวิเคราะห์จากระบ าขอจ านวน 8 
ชุด ร่วมกับระบ าซอ สมโภชช้างเผือก สรุปผลการศึกษาดังนี้ 1) ด้านโครงสร้าง ปรากฏโครงสร้าง  
 4 ลักษณะ ได้แก่ แบบระบ าซอ สมโภชช้างเผือก แบบระบ าขอส านวนเจ้าบัวทิพย์ แบบใช้ท านอง
โยนกและซอยิ้น และแบบใช้ซอยิ้นอย่างเดียว 2) ด้านเนื้อหา พบเนื้อความใน 3 ลักษณะ ได้แก่  
การเทิดทูนเกียรติบุคคล การเทิดทูนเกียรติประวัติองค์กร และการเฉลิมฉลองเนื่องในกิจกรรมทาง
พระพุทธศาสนา 3) ด้านฉันทลักษณ์ พบว่าฉันทลักษณ์ทั้ง 3 แบบมี ลักษณะโดยภาพรวมสอดคล้อง
กับระบ าซอสมโภชช้างเผือกแต่ก็มีรายละเอียดที่แตกต่าง ได้แก่ จ านวนค า จ านวนวรรค การส่งสัมผัส 
และเสียงวรรณยุกต์ท้ายวรรค 4) การสืบทอดส านวน พบการสืบทอดส านวนภาษา โดยการใช้ค า
ขึ้นต้นบท และการคงส านวนและปรับใช้ส านวนเดิม 5) ด้านวรรณศิลป์ พบวรรณศิลป์ทั้ง 3 ด้าน  
คือ การสรรเสียง การสรรค า และการใช้ภาพพจน์ จากผลการศึกษาท าให้เห็นถึงการสืบทอด คลี่คลาย 
ลักษณะของวรรณกรรมระบ าซอซึ่งมีบทบาทอยู่ในวงกาวรรณกรรมและนาฏกรรมล้านนา อันเป็นการ
ต่อยอดภูมิปัญญาของพระราชชายาเจ้าดารารัศมีที่ตอบสนองต่อจุดประสงค์ในบริบทแวดล้อมของ
ปัจจุบันสมัยโดยยังคงลักษณะเด่นของวรรณกรรมล้านนาที่แสดงออกถึงการเคารพภูมิปัญญาของ  
บูรพชน การต่อยอดด้วยความประณีต งดงามด้วยภูมิภาษาอันเป็นเอกลักษณ์ท้องถิ่น สอดคล้องกับ
พระประสงค์ของผู้ทรงนิพนธ์ระบ าซอต้นฉบับที่จะด ารงรักษา ต่อยอด และเผยแพร่เอกลักษณ์ของ
ท้องถิ่นล้านนาให้เป็นที่แพร่หลายอย่างยั่งยืน 
   นอกจากนี้ยังมีการศึกษากลวิธีทางวรรณศิลป์ในวรรณกรรมอีสาน โดย กิตติยา  
คุณารักษ์, ประณิตา จันทรประพันธ์ และ มาโนช นันทพรม (2566) ได้ศึกษากำรใช้วรรณศิลป์ใน
นิทำนท้องถิ่นอีสำน เรื่อง “ต ำนำนผำแดง-นำงไอ่” เพ่ือศึกษาวรรณศิลป์ด้านการบรรยายภาพใน
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นิทาน ท้องถิ่นอีสาน เรื่องต านานผาแดง-นางไอ่ ประพันธ์โดยกิตติธร คชทีป เค้าเรื่องจาก ส.พยัคฆ์ 
(อาจารย์สุทธา โสภากุล) ซึ่งประพันธ์ในรูปแบบกลอนสุภาพหรือกลอนแปด เป็นนิทานพ้ืนบ้าน 
ท้องถิ่นอีสานในอ าเภอกุมภวาปี จังหวัดอุดรธานี ประกอบด้วยเนื้อเรื่อง 6 ตอน ได้แก่ แต่ปาง ก่อน, 
ปัจจุบันชาติ, แข่งบั้งไฟ, ล่ากระรอกด่อน, ชคิตาล่ม และลั่นกลองรบ สะท้อนให้เห็นความ เชื่อโบราณ
ของคนในสมัยล้านช้าง ทั้งความเชื่อเรื่องผีสางเทวดาและสิ่งเหนือธรรมชาติที่มีการ ปฏิสัมพันธ์กับชีวิต
ของคนอีสาน โดยผู้เขียนศึกษาใน 2 ประเด็น ได้แก่ 1) การบรรยายภาพ พ้ืนที่ทางจิตวิญญาณ พบว่า
มีการบรรยายภาพเมืองบาดาล ภาพความเชื่อของผู้คนในท้องถิ่น ภาพวัฒนธรรมประเพณีท่ีส าคัญทาง
พุทธศาสนา และภาพหลักธรรมค าสอนพุทธศาสนา ซึ่งปรากฏทั้งแนวคิดเรื่องกรรม แนวคิดเรื่อง
ธรรมะ แนวคิดเรื่อง ความรัก และแนวคิดเรื่อง ความกตัญญู 2) การบรรยายภาพพ้ืนที่ทางกายภาพ 
พบว่าเป็นการบรรยายภาพความงามของ สตรี ภาพถิ่นฐานบ้านเมือง ภาพชื่อบ้านนามเมือง  
ภาพธรรมชาติแวดล้อม ภาพสงครามระหว่างมนุษย์กับพญานาค และภาพสถานที่ส าคัญทางธรรมชาติ 
   อีกทั้งการศึกษากลวิธีทางวรรณศิลป์ในวรรณกรรมไทย ดังตัวอย่างการศึกษา 
ของ ปัทมา ฑีฆประเสริฐกุล และชลดา เรืองรักษ์ลิขิต (2557) ได้ศึกษำเสียงและจังหวะ: กลวิธี 
ทำงวรรณศิลป์ในยวนพ่ำยโคลงดั้น ผลการศึกษาพบว่ากวีมีกลวิธีสร้างเสียงเสนาะตามข้อบังคับ 
ทางฉันทลักษณ์ ทั้งเรื่องสัมผัสนอกและการใช้ค าเอกและค าโท ท าให้ค าประพันธ์มีเสียงหลักท่ีไพเราะ 
นอกจากนี้ยังเพ่ิมความไพเราะด้วยการใช้สัมผัสในชนิดสัมผัสพยัญชนะอย่างหลากหลาย ส่วนจังหวะ
ในยวนพ่ายโคลงดั้นเกิดจากการวางค าที่มีพยางค์สั้นยาว การซ้ าเสียง และการซ้ าค า ท าให้เกิดจังหวะ
หนักเบา และเน้นย้ าทั้งเสียงและความหมายของค าและเนื้อความ เสียงและจังหวะจึงเป็นคุณลักษณะ
ทางวรรณศิลป์ที่ส าคัญประการหนึ่งในยวนพ่ายโคลงดั้นที่ช่วยสร้างความไพเราะให้บทประพันธ์  
ช่วยสื่อความหมายให้ชัดเจน และเน้นย้ าสัมพันธภาพของวรรคหนากับวรรคหลัง และกับค าสร้อยใน
ค าประพันธ์ประเภทโคลง 
   ธานีรัตน์ จัตุทะศรี (2560) ที่ได้ศึกษา ลิลิตอิเหนำ: กำรศึกษำเชิงประวัติและ
ลักษณะเด่นทำงวรรณศิลป์ ในฐำนะวรรณคดีลิลิต ลิลิตอิเหนาเป็นวรรณคดีที่เขียนอยู่ในสมุดไทย 
ไม่ปรากฏชื่อผู้แต่ง ปัจจุบันเก็บรักษาอยู่ที่ แผนกเอกสารโบราณ ส านักหอสมุดแห่งชาติ บทความนี้มุ่ง
ศึกษายุคสมัยที่แต่ง ผู้แต่ง ที่มาของเรื่อง และวรรณศิลป์ของลิลิตเรื่องนี้ ผลการศึกษาพบว่า ลิลิต
อิเหนาน่าจะเป็น ผลงานของกวีราชส านักที่แต่งขึ้นในช่วงใดช่วงหนึ่งระหว่างสมัยอยุธยาตอนปลาย
จนถึง สมัยต้นรัตนโกสินทร์ ก่อนหน้าที่จะมีบทละครในเรื่องอิเหนาพระราชนิพนธ์รัชกาลที่ 2 ส่วน
ที่มาของเรื่อง สันนิษฐานว่าเรื่องลิลิตอิเหนาใช้บทละครในเรื่องอิเหนาพระราชนิพนธ์ รัชกาลที่ 1  
เป็นหลักในการประพันธ์ หรือมิฉะนั้นก็ใช้เรื่องอิเหนาฉบับอ่ืนที่เก่ากว่านั้น เป็นหลักในการประพันธ์ 
เช่น ฉบับอยุธยา ซึ่งเป็นฉบับเดียวกับที่ฉบับพระราชนิพนธ์ รัชกาลที่ 1 ใช้เช่นกัน ในด้านศิลปะ  
การประพันธ์ ผลการศึกษาพบว่าวรรณคดีเรื่องนี้ สามารถน าเรื่องอิเหนามาถ่ายทอดเป็นลิลิตได้อย่างมี
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ศิลปะ ทั้งศิลปะในการใช้ร่ายและ โคลง ศิลปะในการเล่นเสียงเล่นค า ศิลปะในการหลากค า ศิลปะ  
ในการใช้ส านวนโวหาร และศิลปะในการแทรกค าสอนสตรี ลิลิตอิเหนาจึงนับเป็นลิลิตเรื่องหนึ่งที่มี
คุณค่าทางวรรณศิลป์ และหากพิจารณาจากหลักฐานวรรณคดีที่ปรากฏในขณะนี้ วรรณคดีเรื่องนี้ 
ยังมีคุณค่าทางวรรณคดีในฐานะเป็นลิลิตเรื่องแรกและเรื่องเดียวที่น าเรื่องอิเหนามาแต่งด้วย 
   วีรกุล เจริญสุข (2561) ศึกษำควำมงำมทำงวรรณศิลป์ในเสภำเรื่องขุนช้ำง
ขุนแผน เพ่ือให้ทราบถึงคุณค่าของวรรณคดีเรื่องนี้มากยิ่งขึ้น ผลการศึกษาพบว่า ผู้ประพันธ์เสภาเรื่อง
ขุนช้างขุนแผนมีความสามารถในการใช้รูปแบบของวรรณศิลป์ที่โดดเด่น 3 รูปแบบ คือ 1) กลวิธีทาง
เสียง 2) กลวิธีทางความหมาย และ 3) รสวรรณคดี นอกจากนี้ผู้ประพันธ์ ยังสามารถเลือกสรรค า  
ต่าง ๆ มาใช้ได้อย่างเหมาะสม โดยค าที่เลือกมาใช้มักเป็นค าที่เรียบง่ายมิได้ใช้ค าที่มาจากภาษาบาลี – 
สันสกฤต แต่สามารถสร้างความงามทางด้านวรรณศิลป์ได้อย่างเด่นชัดในระดับค าและระดับความ  
ให้เกิดความไพเราะสละสลวย ทั้งในด้านเสียงและความหมายอันส่งผลไปสู่ผู้อ่านและผู้ฟังให้ได้รับ  
รสวรรณคดีได้อย่างลึกซึ้ง 
   นอกจาการศึกษากลวิธีทางวรรณศิลป์ในวรรณกรรมไทยในอดีตแล้ว ยังมีการศึกษา
กลวิธีทางวรรณศิลป์ในวรรณกรรมไทยสมัยใหม่อีกด้วย ดังที่  สริยกานต์ ยี่ เก็งเอ่ียม (2564)   
กลวิธีทำงวรรณศิลป์และภำพควำมเป็นอ่ืนในกวีนิพนธ์ของอังคำร จันทำทิพย์ พบว่า กลวิธีทาง
วรรณศิลป์ที่ปรากฏในกวีนิพนธ์ของอังคาร จันทาทิพย์  ปรากฏอยู่ 3 ด้าน ได้แก่ 1) กลวิธีการสรรค า 
คือ การสรรค าในลักษณะต่าง ๆ มาแต่งกวีนิพนธ์ ได้แก่ การใช้ค าซ้ า การใช้ค าเลียนเสียง การใช้ค า
ไวพจน์และการใช้ค าสแลง 2) กลวิธีการใช้เสียงของค า ที่ท าให้เกิดความไพเราะ เกิดจังหวะลีลา  
ชวนให้น่าอ่านและเกิดความหมายอย่างลึกซึ้ง 3) กลวิธีการใช้โวหารภาพพจน์ ได้แก่ อุปลักษณ์ 
บุคลาธิษฐาน การกล่าวอ้างถึงและสัญลักษณ์ ส่วนประเด็นการน าเสนอภาพความเป็นอ่ืนในกวีนิพนธ์
ของอังคาร จันทาทิพย์ พบว่า มีการน าเสนอภาพความเป็นอ่ืน 3 ด้าน ได้แก่ 1) อ านาจรัฐกับ
กระบวนการท าให้ชนกลุ่มน้อยเป็นคนอ่ืน เกิดจากรัฐไม่เห็นความส าคัญและใช้อ านาจท าให้ 
ชนกลุ่มน้อยกลายเป็นคนอ่ืนในบริบทพ้ืนที่ของตนเอง 2) สังคมพหุวัฒนธรรมกับการน าเสนอภาพ 
ต่างคนต่างเป็นอื่น เช่น ความแตกต่างระหว่างภาษา ศาสนาและวัฒนธรรมท าให้เกิดปรากฏการณ์ต่าง
คนต่างเป็นอ่ืน 3) คนชายขอบกับภาพความเป็นอ่ืนทั้งที่ ไม่ใช่คนอ่ืน การศึกษากลวิธีทางวรรณศิลป์
และภาพความเป็นอ่ืนในกวีนิพนธ์ของอังคาร จันทาทิพย์ เป็นเพียงการวิเคราะห์ปรากฏการณ์  
ทางสังคม เพ่ือให้เห็นความส าคัญของชนกลุ่มน้อย หรือกลุ่มคนชายขอบที่ด ารงอยู่ในสังคมไทยและ
สังคมโลก 
  จากการศึกษากลวิธีทางวรรณศิลป์ข้างต้น สามารถสรุปได้ว่า กลวิธีทางวรรณศิลป์   
คือ วิธีการเลือกใช้เสียง ค า โวหาร เพ่ือท าให้ตัวบทสมบูรณ์ ชัดเจน ประณีต ไพเราะ รวมทั้ง  
มีความซับช้อนในการส่งสารทางอารมณ์และความรู้สึก  
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 จากการศึกษางานวิจัยที่เก่ียวข้อง และแนวทางการวิจัยของเอกสารที่ยกมาประกอบข้างต้น 
ท าให้ได้เข้าใจและได้ทราบรายละเอียดเกี่ยวกับการศึกษาวรรณกรรมค าสอนอีสานและวรรณกรรม  
ค าสอนในหนังสือเรียนภาษาไทย: ความสัมพันธ์และกลวิธีทางวรรณศิลป์  ชั้นประถมศึกษาปีที่ 1 - 
มัธยมศึกษาปีที่ 6 กลุ่มสาระการเรียนรู้ภาษาไทย ตามหลักสูตรแกนกลางการศึกษาขั้นพ้ืนฐาน 
พุทธศักราช 2551 ส านักงานคณะกรรมการการศึกษาข้ันพ้ืนฐานกระทรวงศึกษาธิการ 
 



 

 

 

บทที่ 3 
ความสัมพันธ์ระหว่างวรรณกรรมค าสอนอีสานและวรรณกรรมค าสอน 

ในหนังสือเรียนภาษาไทย 
 
 การศึกษาวรรณกรรมค าสอนอีสานและวรรณกรรมค าสอนในหนังสือเรียนภาษาไทย: 
ความสัมพันธ์และกลวิธีทางวรรณศิลป์  ชั้นประถมศึกษาปีที่ 1 -มัธยมศึกษาปีที่ 6 โดยวิเคราะห์ 
ความเชื่อมโยงจากเนื้อหาหนังสือเรียนภาษาไทยกับวรรณกรรมค าสอนอีสานที่มีแนวคิด ค่านิยม 
ประเพณี  วัฒนธรรม ความเชื่อต่าง ๆ ที่ปรากฏจากวรรณกรรมค าสอนทั้ง 2 ประเภท  โดย 
ความสัมพันธ์ระหว่างวรรณกรรม ธวัช ปุณโณทก (2560) กล่าวว่า ความสัมพันธ์ระหว่างวรรณกรรม
ท้องถิ่น เป็นการมองวรรณกรรมในฐานะตัวบทหนึ่งที่มีความสัมพันธ์ เชื่อมโยงกับตัวบทอ่ืน ๆ โดย
โครงเรื่องหรือเนื้อเรื่องของวรรณกรรมเหล่านั้นมีความเหมือนกันเป็นส่วนใหญ่หรือมีเค้าโครงเรื่อง 
เนื้อหา แนวคิดเดียวกัน โดยที่กวีท้องถิ่น หรือ นักปราชญ์ท้องถิ่นได้ประพันธ์ด้วย ฉันทลักษณ์ที่นิยม
ในภูมิภาคนั้น ๆ 
 จากข้อความข้างต้น ผู้วิจัยจึงได้จ าแนกความสัมพันธ์ระหว่างวรรณกรรมค าสอนอีสานและ
วรรณกรรมค าสอนในหนังสือเรียนภาษาไทย ด้านเนื้อหาค าสอน ได้ทั้งหมด 3 ประเภท ได้แก่ 
ความสัมพันธ์ด้านการเป็นวรรณกรรมค าสอนที่ช่วยในการสืบทอดความเชื่อทางศาสนา ความสัมพันธ์
ด้านการเป็นวรรณกรรมค าสอนที่ช่วยสั่งสอนผู้คนในสังคม และความสัมพันธ์ด้านการเป็นวรรณกรรม
ค าสอนที่สะท้อนวิถีชีวิตความเป็นอยู่ของสังคมในอดีต โดยมีรายละเอียดดังต่อไปนี้ 
 
3.1 ความสัมพันธ์ด้านการเป็นวรรณกรรมค าสอนที่ช่วยสืบทอดความเชื่อทางศาสนา 
 ความเชื่อเป็นสิ่งที่ด ารงอยู่คู่กับโลกของเรามาอย่างยาวนาน ทุกชนชาติล้วนมีความเชื่อ  
หรือศาสนาเป็นของตนเอง ในประเทศไทยก็นับว่าเป็นอีกหนึ่งชนชาติที่มีศาสนาเป็นที่ยึดเหนี่ยวจิตใจ
ของคนในชาติ ด้วยความหลากหลายของชาติพันธุ์ เชื้อชาติ จึงก่อให้เกิดความหลากหลายทางศาสนา
และความเชื่อ ดังที่ วิโรจ นาคชาตรี (2550) กล่าวว่า ชนชาติไทย แต่โบราณนับถือผีสาง เทวดา  
ไสยศาสตร์ เรียกว่า ลัทธิถือผีสางเทวดา หรือวิญญาณนิยม ซึ่งเสฐียรโกเศศ ได้แบ่งออกเป็น 4 กลุ่ม 
คือ การนับถือผีที่เป็นเทวดาอารักษ์ การนับถือผีปู่ ย่า ตา ยาย และผีบ้านผีเรือนหรือผีบรรพบุรุษ  
การนับถือผีวีรบุรุษ และการนับถือผีร้าย โดยความเชื่อนี้ฝังรากลึกและแฝงอยู่ในจิตใจของคนไทย 
มาโดยตลอด แม้ว่าคนไทยจะได้รับอิทธิพลจากศาสนาพราหมณ์ และพระพุทธศาสนา ความเชื่อนี้ก็ยัง
ปะปนกันอยู่ เรียกได้ว่า “ผี พราหมณ์ พุทธ อยู่ในสายเลือด” การนับถือผี ศาสนาพราหมณ์และ
พระพุทธศาสนาทั้ง 3 นั้น มีลักษณะซ้อนกันอยู่ เป็นรูปเจดีย์ คือ นับถือผีสางเทวดาเป็นพ้ืนฐาน  
ถัดขึ้นไปนับถือไสยศาสตร์ ซึ่งมีอยู่ในศาสนาพราหมณ์ และนับถือพระพุทธศาสนาเป็นเสมือนยอด
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เจดีย์ ความเชื่อทั้ง 3 คตินี้นับถือคละเคล้าปะปนกันไป จะถืออย่างไหนมากหรือน้อยกว่ากัน  
ก็สุดแล้วแต่ชาติชั้นและการศึกษาของคนในหมู่นั้น ซึ่งไม่เท่าเทียมกัน ใครจะถือหนักไปทางไหน  
ถ้าไม่เป็นสิ่งที่ท าให้ตนเองและผู้อ่ืนเดือดร้อนก็ย่อมท าได้ตามศรัทธาของตน อีกทั้ง ล าพอง กลมกูล 
(2561) ได้ให้ความเห็นว่า ความหลากหลายทางศาสนา หรือพหุวัฒนธรรมทางศาสนา คือ  
ความหลากหลายของเชื้อชาติท าให้เกิดการนับถือปฏิบัติในวิถีที่แตกต่ าง ซึ่งความหลากหลาย 
ทางศาสนายังถูกถ่ายทอดและเกี่ยวเนื่องไปยังสิ่งต่าง ๆ ในชีวิตประจ าวันเป็นจ านวนมาก รวมไปถึง
การสอดแทรกผ่านตัวบท เนื้อหาค าสอน และตัวละครในหนังสือเรียนภาษาไทยและวรรณกรรม  
ค าสอนอีสานอีกด้วย  
 ดังนั้นผู้วิจัยจึงได้แบ่งความสัมพันธ์ระหว่างวรรณกรรมค าสอนอีสานและวรรณกรรมค าสอน 
ในหนังสือเรียนภาษาไทย ด้านการเป็นวรรณกรรมค าสอนที่ช่วยสืบทอดความเชื่อทางศาสนา  
ทั้งหมด 3 ศาสนา ได้แก่  พระพุทธศาสนา ศาสนาพราหมณ์  และศาสนาผี  (ศาสนาดั้ งเดิม)  
โดยมีรายละเอียดดังต่อไปนี้  
 3.1.1 กำรสอนเรื่องพระพุทธศำสนำในวรรณกรรมค ำสอนอีสำนกับวรรณกรรมค ำสอน
ในหนังสือเรียนภำษำไทย 
  พระพุทธศาสนา เป็นอีกหนึ่งศาสนาที่ประชาชนชาวไทย ให้ความเคารพนับถือตั้งแต่
อดีตมาจนถึงปัจจุบัน จึงท าให้วรรณกรรมของไทยล้วนได้รับ อิทธิพลจากพระพุทธศาสนา 
มาเป็นส่วนประกอบเห็นได้จากการน าเอา ชื่อของพระพุทธเจ้า พระสาวก ศาสนวัตถุ ศาสนสถาน 
หรือหัวข้อธรรมต่าง ๆ มาใช้แทรกในตัวบทของวรรณกรรมค าสอนทั้ง 2 ประเภท เพ่ือให้ผู้เรียน  
ได้ศึกษาความเป็นพระพุทธศาสนา โดยมีรายละเอียดดังต่อไปนี้ 

3.1.1.1 พระพุทธศำสดำ 
   จากการศึกษาวรรณกรรมค าสอนในหนังสือเรียนภาษาไทยและวรรณกรรมค าสอน
อีสานพบว่า มีการน าเอาชื่อ หรือค าไวพจน์ ที่หมายถึงพระนามของพระพุทธเจ้ามาใช้ในการอ้างถึง  
ในรูปแบบ และสถานะต่าง ๆ ทั้งในฐานะตัวแทนศาสนา สิ่งศักดิ์สิทธิ์ และในฐานะผู้น าศาสนา  
ดังตัวอย่างตามล าดับต่อไปนี้ 
 

   โยคีครูผู้เฒ่าจึงเล่าเรื อง นี คือเมืองท้าวปักกาภาษาไสย 
 เพราะพรากพระโคดมจึงจมไป เห็นแต่ใบเสมาอยู่ช้านาน 
        (วรรณคดีล าน า ป.4, 2561: 30) 
   บัดนี้จักจามาแต่พ้ืนภัทรกัปป์ดินหลวง  เป็นวิตถารโยชน์ยาวยังกว้าง 
 ยามนั้นสัพพัญญูเจา้โคดมองค์โผด เฮานี้   ยังก่อสร้างปารมีแม้งพ ่าเพ็ง 
        (ปฐมกัปป์/ขุนบุรม, 2546: 5) 
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   จากข้อความข้างต้นกวีมีการใช้ค าว่า พระโคดม สัพพัญญูเจ้าโคดม ซึ่งเป็นพระนาม
ขององค์สมเด็จพระสัมมาสัมพุทธเจ้า แทนความเป็นพระพุทธศาสนาที่ได้เสื่อมลงจนน าพาให้เมืองล่ม
สลาย แสดงให้ถึงความเชื่อที่ว่า บ้านเมืองจะเสื่อมลงหากไร้ซึ่งพระพุทธศาสนา และการเป็นผู้มาโปรด
สัตว์โลกทั้งหลาย เพ่ือสร้างสมบารมีให้เต็มพร้อมเข้าสู่พระนิพพาน 
   นอกจากนี้พระนามของพระพุทธองค์ ยังทรงเปรียบเสมือนตัวแทนของผู้ไปถึง
นิพพาน อันเป็นความปรารถนาสูงสุดในทางพระพุทธศาสนา ดังจะเห็นได้จาก 
 

   ท่าบุญบวชกรวดน้่าขอส่าเร็จ       พระสรรเพชญโพธิญาณประมาณหมาย 
 ถึงสุราพารอดให้วอดวาย                  ไม่ใกล้กรายแกล้งเมินก็เกินไป 
        (วรรณคดีวิจักษ์ ม.1, 2564: 19) 
        บ่ใส่สรรพเหลวเล่น  ค่ามูลแปงส่าน พี ดาย 
 ตั้งแม่นโพธิยานไข  คดีมาจึงเอาเว้า 
 ตั้งแม่นค่าพระเจ้า   สอนโลกโลกา  นี้แล้ว 
         (ธรรมดำสอนโลก, 2529: 7) 
 

   สามารถกล่าวได้ว่ากวีมีการใช้ค าว่า พระสรรเพชญโพธิญาณ โพธิยาน พระเจ้า   
โดยกวีพรรณนาถึงความปรารถนาของการออกบวชนี้ก็หวังได้พบซึ่งพระโพธิญาณ ได้เป็นพระพุทธเจ้า
ผู้เป็นดังร่มโพธิ์เป็นที่พ่ึงของสัตว์น้อยใหญ่ เช่นเดียวกับวรรณกรรมค าสอนอีสานที่กล่าวว่า ขอตั้งมั่น  
ในโพธิญาณ และกล่าวถึงค าสอนที่พระพุทธเจ้า เคยตรัสสอนสรรพสัตว์ในโลกใบนี้ไว้ นอกจากนี้ยัง  
มีการกล่าวถึงในฐานะสิ่งเคารพ ของศาสนิกชนอันจะเห็นได้จากตัวอย่าง 
 

   สะธุสะจะขอไหว้              พระศรีไตรสรณา 
 พ่อแม่แลครูบา                          เทวดาในราศี 
         (ว รรณ คดี วิ จั กษ์  ม .1 , 2564: 8 1 )
    คนสิตายถ้อนเข้าเหลือสาม   ฮ่มโพธิ์ศรี 
 เขาจึงมีใจคิด   เฮียกหาพระไตรแก้ว 
         (กำละนับมื้อส่วย, 2539: 133) 
 

   จากข้อความที่กล่าวมา กวีใช้ค าว่า พระศรีไตรสรณา สามฮ่มโพธิ์ศรี พระไตรแก้ว 
ซึ่ งหมายถึงพระรัตนตรัยทั้ ง 3 อันได้แก่พระพุทธ พระธรรม และพระสงฆ์  ผู้ เป็นที่ พ่ึ งของ
พุทธศาสนิกชน เมื่อจะท าการสิ่งใดพุทธศาสนิกชนก็จะให้ความเคารพ เมื่อมีการไหว้ครูก็จะมี 
การกล่าวอ้างถึงสิ่งเคารพสูงสุดนั้นคือ พระพุทธเจ้า มาเป็นปฐม หรือแม้แต่ในยามที่ทุกข์ยากล าบาก  
ก็จะพึงระลึกถึงอยู่เสมอ 
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  ดังนั้นจึงสามารถสรุปได้ว่า พระพุทธเจ้า ที่ปรากฏในวรรณกรรมค าสอนในหนังสือเรียน
ภาษาไทยและวรรณกรรมค าสอนอีสานนั้น ทรงเปรียบเสมือนสิ่งเคารพสูงสุด ผู้เปี่ยมไปด้วยเมตตา 
กรุณาแก่สรรพสัตว์ ผู้มองเห็นสัจธรรมแห่งโลก ผู้ไปถึงแล้วซึ่งนิพพาน และยังเป็นผู้ชี้น าหนทาง
ให้แก่ศาสนิกชนได้ด าเนินรอยตามเพ่ือเข้าถึงพระนิพพานได้เช่นเดียวกัน  

3.1.1.2 พระภิกษุสงฆ์สำวกในพระพุทธศำสนำ  
   จากการศึกษาพบว่า มีการสอดแทรกตัวละครพระภิกษุสงฆ์ในพระพุทธศาสนามาใช้
เป็นตัวละครในเรื่อง โดยใช้ภาพแทนลักษณะเป็นที่พ่ึงยามยาก มีทั้งในด้านที่ดีและไม่ดี ดังจะเห็นได้
จากตัวอย่างต่อไปนี้ 
   จะกล่าวถึงพลายงามทรามสงสาร  พึ งสมภารอยู่ในห้องนั งร้องไห้ 
 พวกศิษย์เณรเถรชีต้นช่วยฝนไพล   มาลูบไล้แผลที มันตีรัน 
         (วรรณคดีล าน า ป.6, 2563: 67) 
   ถัดนั้นสังโฆเจ้า  ฝูงหมู่ยาครู 
 กับทังมหาเถร   หมู่จัวเณรน้อย 
 พากันลีลาย้าย   หลายกระบวนยัวรยาตร 
 มาเที ยวบิณฑบาตคุ้ม  คามเถ้าย่ายายฯ 
         (ย่ำสอนหลำน, 2529: 11) 
 

   จากข้อความข้างต้นกวีได้ให้ค าว่า สมภาร เณร เถร ชีต้น สังโฆเจ้า ยาครู จัว  โดย
ทั้ งหมดที่กล่าวมานั้น ล้วนเป็นเหล่าพุทธสาวก ผู้สืบทอดพระศาสนาต่อจากพระพุทธองค์  
ซึ่งเปรียบเสมือนที่พ่ึงยามยาก บทประพันธ์ข้างต้นเป็นตอนที่นางวันทองได้น าตัวพลายงามไปฝากไว้
กับพระที่วัดหลังจากรู้ว่าขุนช้างพยายามที่จะฆ่าลูกของตนกับขุนแผนก่อนจะส่งขึ้นเกวียนไปฝาก  
ย่าทองประศรีที่สุพรรณบุรีในวันรุ่งขึ้น หลังจากน ามาฝากเหล่าสมภาร ตาเถร เณร ชีต้น  ก็ได้ช่วย 
ท าแผลช่วยดูแลพลายงามเป็นอย่างดี ส่วนวรรณกรรมค าสอนอีสานปรากฏการปฏิบัติกิจต่าง ๆ  
ของสงฆ์ นอกจากนี้ยังปรากฏภาพพระสงฆ์สาวกที่ไม่ประพฤติปฏิบัติในกิจของสงฆ์ เช่น 

ภิกษุสมณะ                       เหล่าก็ละพระสธรรม 
 คาถาว่าล าน า                          ไปเร่ร  าท าเฉโก 
         (วรรณคดีวิจักษ์ ม.1, 2564: 82) 
     ลางเหล่า ยังจ่ามั นค่าสอน พุทธบาทก็มี 
 สังฆะสมณ์สิ งนั้นมีน้อย บ่หลาย 
 โจราได้ทะวาวค า  ม้าขี  ก็มี 
 หินแหไหลล่องแก้ง  คนฮ้องสนั นเมือง 
        (กำละนับมื้อส่วย, 2539: 128) 
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    จากค าประพันธ์ข้างต้นกวีใช้ค าว่า ภิกษุสมณะ สังฆะสมณ์ อันแสดงถึงพระภิกษุสงฆ์ 
ที่ไม่ปฏิบัติในกิจของสงฆ์ เช่น ในการสวดมนต์ภาวนา กลับน าเอาพระธรรมไปหลอกลวงศาสนิกชน  
หาผลประโยชน์ส่วนตน หรือแม้แต่การละเลยค าสอนของพระพุทธองค์ หันไปปฏิบัติตนหวังเอา
ทรัพย์สินเงินทองจากศรัทธาของญาติโยมเหมือนอย่างโจร 
   ดังนั้นสามารถสรุปได้ว่า จากตัวอย่างข้างต้นพระสงฆ์สาวกในพระพุทธศาสนา 
ที่ปรากฏในวรรณกรรมค าสอนในหนังสือเรียนภาษาไทยและวรรณกรรมค าสอนอีสาน ได้น าเสนอภาพ
พระภิกษุสงฆ์ไว้อย่างรอบด้านทั้งในด้านที่เป็นผู้ครองตนในศีลธรรมอันดีงาม และในด้ านมาร 
ของศาสนา  
 3.1.1.3 หลักธรรม ค ำสอนและควำมเชื่อในพระพุทธศำสนำ  
  จากการศึกษาพบว่ามีการน าเอาหลักธรรมค าสอนทางศาสนามาใช้ในการประกอบ  
ทั้งด้านการน าชื่อหัวข้อหลักธรรม และตัวบทค าสอน มาใช้ในรูปแบบการการอบรม สั่งสอนหลักธรรม 
หรือความเชื่อผ่านวรรณกรรม ดังตัวอย่างต่อไปนี้ 
   ขอสมหวังตั้งประโยชน์โพธิญาณ   ตราบนิพพานชาติหน้าให้ถาวร 
        (วรรณคดีวิจักษ์ ม.1, 2564: 25) 
         ส าเร็จเสร็จได้ไปสวรรค์     เสวยสุขทุกวัน 
 นานนับกัปกัลป์พุทธันดร 
        (วรรณคดีวิจักษ์ ม.1, 2564: 91)  

   ตรัสสัพพัญญเูยืองส่องเห็นทั้งค่าย  เจ้าก็เอาสัตว์เข้านิระพานพ้นเขต 
 เหมือนดั งพุทธบาทเจ้าเป็นแล้วแต่หลัง  เจ้าจึงแยงยอดแก้วหนแห่งนิระพาน 
        (ปฐมกัปป์/ขุนบุรม, 2546: 6) 
   เป็นหนทางเข้า  สวรรค์แมนเทวโลก 
 สวรรค์เมืองคนก็ได้  เมืองฟ้าก็ดั งเดียว 
        (พญำค ำกองฯ, 2513: 27) 

   ข้าขอนบน่าบ่ขาด  บ่ประมาณตั้งใจฟัง  ขอให้สมหวังในชาตินี้และชาติหน้า  
พวกข้าน้อมวันทา 

        (ฮีตสิบสองฯ, 2522: 17) 
 

 จากที่กล่าวมานั้น กวีมีการกล่าวถึง โพธิญาณ นิพพาน นิระพาน และ ชาติหน้า ซึ่งล้วนเป็น
ความเชื่อในพระพุทธศาสนา โดย โพธิญาณ หมายถึง ปัญญาที่ท าให้ตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้า นิพพาน 
นิรพาน หรือนิระพาน (ในส านวนอีสาน) คือ ความดับซึ่งกิเลสและกองทุกข์ เป็นความปรารถนาสูงสุด
ของศาสนาพุทธ และสอดแทรกความเชื่อเรื่องชาติหน้า นรก-สวรรค์ เพื่อชักจูงให้คนหมั่นท าแต่ความ
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ดี จะได้ไปเกิดบนสวรรค์นานตราบเท่าพุทธันดร ซึ่งจะสอดคล้องกับหลักธรรมในมงคลสูตรค าฉันท์ที่
ปรากฏในหนังสือเรียนที่ล้วนแต่มีหลักธรรมค าสอนทางพระพุทธศาสนาโดยตรงและสอดคล้องกับ
ส านวนอีสาน ดังจะยกตัวอย่างมาประกอบดังนี้ 
       เพียรเผากิเลสล้าง    มละโทษะยายี 
 อีกหนึ งประพฤติดี    ดุจะพรหมพิสุทธิ์สรรพ์ 
 เห็นแจ้งณสี องค์   พระอรียสัจอัน 
 อาจน่ามนุษผัน   ติระข้ามทะเลวน 
 อีกท าพระนิพพา-  นะประจักษะแก่ชน 
 ข้อนี้แหละมงคล   อดิเรกอุดมด ี
          (วรรณคดีวิจักษ์ ม.4, 2564: 165) 
   แถนจึงสอนสั งให้ตั้งแต่งตามครอง   ราชธรรมสิบครบซู่แนวธรรมแท้ 
 แต่นั้นฝูงหมู่พระกษัตริย์ไท้ธรงธรรมทศราช   ทานและศีลสืบสร้างเมืองบ้านฮุ่งเฮือง 
          (ปฐมกัปป์/ขุนบุรม, 2546: 6) 
   ทีปที นี้ภายหน้าเที ยงจริง         พ่อจึงสอนสั งไว้ตามราชครองธรรม 
 เพื อให้เป็นมุงคุลแก่คนเมือหน้า          ไผผู้บัวระบัติได้ตามครองอันกล่าว มานี ้
 แม่นว่าตายเกิดก้ าเมืองฟ้าฟากสวรรค์   สุขยิ งเพี้ยงในโลกทั้งสาม 
 นิระพานเถิงเมื อลุนยามนั้น                 เมื อนั้นพระบาทเจ้าจอมราชเล็งโญ  
        (ปฐมกัปป์/ขุนบุรม, 2546: 20) 
 
  จะเห็นได้ว่ากวีมีการกล่าวถึงหลักมงคล 38 ในวรรณกรรมค าสอนในหนังสือเรียน
ภาษาไทย ที่มุ่งให้พุทธศาสนิกชนมีความเพียรพยามให้การละกิเลส ประพฤติดีมีจิตใจที่สะอาดบริสุทธิ์ 
เข้าใจในอริยสัจ 4 อันได้แก่ ทุกข์ สมุทัย นิโรธ มรรค หมายถึง การมีอยู่ของทุกข์  เหตุแห่งทุกข์  
ความดับทุกข์ และหนทางแห่งการดับทุกข์ เพ่ือเข้าสู่สภาวะนิพพาน ส่วนในวรรณกรรมค าสอนอีสาน
นั้น นิยมสอนในเรื่องการรักษาศีลภาวนา และการให้ทาน ปฏิบัติตนตามจารีต ประเพณี ฮีต ครอง 
เพ่ือไปถึงสวรรค์และนิพพานเช่นกัน 
  ดังนั้นจึงสามารถสรุปได้ว่าหลักธรรมและความเชื่อในพระพุทธศาสนามุ่งให้ศาสนิกชน  
และปลูกฝังให้ผู้เรียน ท าความดีละการท าชั่ว ท าจิตใจให้ใสสะอาดปราศจากกิเลสต่าง ๆ เมื่อตายไป
จะไปเกิดบนสวรรค์ หรืออาจจะได้เข้าสู่พระนิพพาน อันเป็นความปรารถนาสูงสุดในพระพุทธศาสนา 
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  3.1.1.4 ศำสนพิธีในพระพุทธศำสนำ  
   จากการศึกษาพบว่า มีการน าเอาศาสนพิธีเข้ามาสอดแทรกไว้ในวรรณกรรมทั้ง 2 
ประเภท เพ่ือเป็นเครื่องมือในการส่งต่อขนบธรรมเนียมการปฏิบัติศาสนพิธี ที่มีทั้งพีธีกรรมที่เป็น  
การเปลี่ยนผ่านสถานะ และศาสนพิธี บุญประเพณีในแต่ละปี เพ่ือให้ผู้เรียนได้รู้จัก ดังจะเห็นได้จาก
ตัวอย่างต่อไปนี้ 
   นางกอดจูบลูบหลังแล้วสั งสอน  อ่านวยพรพลายน้อยละห้อยไห้ 
 พ่อไปดีศรีสวัสดิ์ก่าจัดภัย            จนเติบใหญ่ยิ งยวดได้บวชเรียน 
         (วรรณคดีล าน า ป.6, 2563: 69) 
  ท่าบุญโยงส่งหานางนาถ  พระบาทเจ้าหดบวชเททาน  
        (กำพย์ปู่สอนหลำนฯ, 2524: 24)  
   เฮือนใดมีหญิงผู้ ถือพาคับพระวีก 
 บ่ควรตกแต่งสร้าง   บุญกว้างบวชเณร 
        (ธรรมดำสอนโลก, 2529: 25) 
   ท่านจงรับศพทั้งสองนั้น     พากันกลับไปยังถิ นฐาน 
 บูชาเพลิงปลงส่งสการ                    ให้พร้อมพงศ์วงศ์วานในธานี 
        (วรรณคดีวิจักษ์ ม.4, 2564: 69) 
   อายุเถิง ๑๐ ปีขึ้น  ตายไปด้วยชื อ 
 จึงควรเผาเที ยงแท้  สการสร้างส่งบุญ  นั้นดาย 
       และ 
   อันหนึ งตายลงท้อง   ตายออกตุ้มและเป็นบวม 
 บ่ควรเอาไปเผา    ส่งสะการจริงแท ้
          (ธรรมดำสอนโลก, 2529: 30) 
 
    จากบทประพันธ์ข้างต้นแสดงให้เห็นถึงศาสนพิธี คือ การบวช และการส่งสการหรือ 
การเผาศพ โดยในอดีต การบวชเรียนเป็นการเปลี่ยนผ่านจากวัยเด็กเริ่มก้าวเข้าสู่วัยรุ่น ท าให้มี  
การบวชเพ่ือเข้าไปศึกษาเล่าเรียนทั้งด้านทางโลกและทางธรรม ส่วนการส่งสการเป็นการเปลี่ยนจาก
สังขารร่างกายสู่เถ้าธุลี ซึ่งในทางพระพุทธศาสนาจะมีวิธีการจัดการกับศพด้วยการเผา 
   นอกจากนี้งานบุญ หรือประเพณี ก็ยังปรากฏในหนังสือเรียนและวรรณกรรมค าสอน
อีสานเป็นจ านวนมาก ดังตัวอย่าง เช่น งานผูกโบสถ์ บุญเทศน์มหาชาติ กฐินและผ้าป่า โดยมี
รายละเอียดดังนี้ 
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   โอ้ปางหลังครั้งสมเด็จบรมโกศ    มาผูกโบสถก์็ได้มาบูชาชื น 
 ชมพระพิมพ์ริมผนังยังยั งยืน              ทั้งแปดหมื นสี พันได้วันทา   
         (วรรณคดีวิจักษ์ ม.1, 2564: 19) 
   เมื อวันที เทศนามหาชาติ ได้เห็นนาฏนุชอนงค์ให้สงสาร 
 สัปบุรุษคับคั งฟังกุมาร ชัชวาลแจ่มแจ้งด้วยแสงเทียน 
         (วรรณคดีล าน า ป. 4 , 2564: 132) 

    พระพุทธเจ้า พระธรรมเจ้า  พระสังฆเจ้า แล้วจึงพร้อมกันเข้ามาฟังยังล่ามหาชาติ 
  ขอส่าเร็จความปรารถนา พวกหมู่ข้าทั้งหลาย   
        (ฮีตสิบสองฯ, 2522: 18) 
 

   จากตัวอย่างที่กล่าวมานั้น กวีได้เล่าถึงการผูกโบสถ์หรือการผูกพัทธสีมา เมื่อมีการ
สร้างโบสถ์เสร็จจะมีการผูกพัทธสีมาก่อนการเข้าใช้งาน และการเทศน์มหาชาติได้รับคติที่ว่าหากได้ฟัง
เทศน์พระเวสสันดรชาดกหรือที่คนส่วนใหญ่นิยมเรียกกันว่า มหาชาติ ถ้าฟังครบ 13 กัณฑ์ จะได้ ขึ้น
สวรรค์ การเทศน์มหาชาติจะถูกจัดขึ้นในเดือน 4 ทางจันทรคตินอกจากนี้ยังพบบุญประเพณีที่นิยมจัด
ทอดถวายแต่ละวัดในทุก ๆ ปี ดังตัวอย่าง เช่น  
   บ้างฉลองผ้าป่าเสภาขับ           ระนาดรับรัวคล้ายกับนายเส็ง 
 มีโคมรายแลอร่ามเหมือนสามเพ็ง        เมื อคราวเคร่งก็มิใคร่จะได้ดู 
        (วรรณคดีวิจักษ์ ม.1, 2564: 23)  
       เดือนสิบเอ็ดเสร็จธุระพระวสา 
 รับกฐินภิญโญโมทนา                ชุลีลาลงเรือเหลืออาลัย  
        (วรรณคดีวิจักษ์ ม.1, 2564: 18) 
   เฮือนใดมีหญิงผู้  ถือพาคับพระวีก 
 บ่ควรตกแต่งสร้าง   บุญกว้างบวชเณร 
 สร้างกฐินพร้อม   สร้างศาลาอัฐฐใหญ่ ก็ดี 
        (ธรรมดำสอนโลก, 2529: 25)  
 

   จากบทประพันธ์ข้างต้นได้มีการกล่าวถึงงานบุญประเพณีที่เรียกว่า ผ้าป่าและกฐิน
ส าหรับผ้าป่าและกฐินนั้น มีความคล้ายคลึงกันแต่หากต่างกันที่ช่วงเวลา และจ านวนพระสงฆ์ 
กล่าวคือ กฐิน จะท าได้เพียงปีละ 1 ครั้ง ช่วงหลังออกพรรษาเพียง 1 เดือน จ านวนพระสงฆ์ต้องไม่ต่ า
กว่า 5 รูป ส่วนผ้าป่า ไม่ก าหนดช่วงเวลา จ านวนพระสงฆ์ ทอดถวายปีละกี่ครั้งก็ได้ 
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  ดังนั้นจึงสามารถสรุปได้ว่า ศาสนพิธีเป็นสิ่งที่พุทธศาสนิกชนยึดถือปฏิบัติและถ่ายทอด 
ส่งต่อ จนกระทั้งถูกถ่ายทอดผ่านหนังสือเรียนภาษาไทยและวรรณกรรมค าสอนอีสาน โดยปรากฏ
พิธีกรรมที่เป็นการเปลี่ยนผ่านสถานะของฆราวาส อาทิ การบวช การเผาศพ พิธีกรรมที่จัดขึ้นใน
โอกาสส าคัญ เช่น การผูกโบสถ์พัทธสีมา และสุดท้ายพิธีกรรมทางสงฆ์หรือศาสนพิธี บุญประเพณีท่ีถูก
จัดขึ้นทุกปีตามวาระกาล อาทิ การเทศน์มหาชาติ การทอดผ้าป่า การทอดกฐิน เป็นต้น 
  3.1.1.5 ศำสนสถำนและศำสนวัตถุในพระพุทธศำสนำ  
   ศาสนสถานและศาสนวัตถุ เป็นส่วนหนึ่งของศาสนา บ่งบอกการมีอยู่ของศาสนา  
ซึ่งในวรรณกรรมค าสอนในหนังสือเรียนภาษาไทยและวรรณกรรมค าสอนอีสานที่น ามาศึกษาจะพบ
ตัวอย่างได้ดังนี้ 
   เห็นวัดร้างข้างเขาดูเก่าแก่       ยังมีแตรู่ปพระชินสีห ์
 โบสถโ์บราณบานประตูยังอยู่ดี      พอราตรีกราบไหว้อาศัยนอน 
         (วรรณคดีล าน า ป.6, 2563: 71)    
   ด้วยได้ไปเคารพพระพุทธรูป    ทั้งสถูปบรมธาตุพระศาสนา 
 เป็นนิสัยไว้เหมือนเตือนศรัทธา          ตามภาษาไม่สบายพอคลายใจ  
        (วรรณคดีวิจักษ์ ม. 1, 2564: 25) 
   ปางนั้น พญาค่ากอง  สองสั งให้แปงสร้างแต่งเมือง 
 บ่ให้หลอเศษได้   ดินจี ปูนเผา 
 ก่อเจดียแ์ปงโฮง   แต่งงามหลังกว้าง นั้นแล้ว  
        (พญำค ำกองฯ, 2513: 22) 
  เถิงเขตด้าว   อาฮามใหญ่สังโฆ 
 ก็จิ งยอมือทูล   กราบกรประณมไหว้ 
         (ย่ำสอนหลำน, 2529: 7)  
   แต่นั้น ราชาให้  ขุดอารามฮ้างเก่า  
 ทั้งพระธาตุม้าง   ให้ขุดไว้ทีควร 
 ทั้งหมู่โพธิ์ศรีต้น   ตายยืนให้พังล่าว  
        (ธรรมดำสอนโลก, 2529: 11) 
   อันหนึ งสร้างกุฎีพร้อม  อารามพระธาตุใหญ่ ก็ด ี
 กับท้ังสร้างพระพุทธเจ้า  ฝูงนี้ว่าบ่เป็น แท้แล้ว  
        (ธรรมดำสอนโลก, 2529: 25) 
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   จากค าประพันธ์ข้างต้นกวี ได้บรรยายถึงศาสนสถานและศาสนวัตถุ อาทิ วัด 
พระพุทธรูป โบสถ์ สถูป พระบรมธาตุ เจดีย์ พระธาตุ กุฎี อาราม หรือ อาฮาม ซึ่งเป็นสถานที่ที่ใช้ 
ในการพักอาศัยของพระสงฆ์ท่ีเป็นสาวกของพระพุทธองค์ และยังเป็นวัตถุเครื่องยึดเหนี่ยวจิตใจ แทน
ขององค์พระศาสดาสัมมาสัมพุทธเจ้า 
   นอกจากนี้ยังมีของใช้ที่จ าเป็นต่อการครองตนของพระภิกษุสงฆ์ ที่เรียกว่า เครื่อง
อัฏฐบริขาร ดังตัวอย่างดังต่อไปนี้ 
   แต่หนูพัดจัดแจงจุดเทียนส่อง ไม่เสียของขาวเหลืองเครื องอัฏฐะ 
        (วรรณคดีวิจักษ์ ม.1, 2564: 23) 
   ท่าบุญโยงส่งหานางนาถ  พระบาทเจ้าหดบวชเททาน 
 บริขารอัฏฐะทังแปด  หายแสดฮ้อนฝูงหมู่โภยภัย  
        (กำพย์ปู่สอนหลำนฯ, 2524: 24)  
   พอเมื อตื นฮุ่งเช้า  มื้อใหม่มาเถิง 

 ฝูงหมู่สังโฆครอง  เครื องสงฆ์ทรงเอ ้ 
        (ย่ำสอนหลำน, 2529: 10) 
 

   เครื่องอัฏฐบริขาร เป็นเครื่องไม้ใช้สอยที่จ าเป็นของพระภิกษุ ประกอบด้วย 8 อย่าง 
ได้แก่ สบง (ผ้านุ่ง) จีวร (ผ้าห่ม) สังฆาฏิ (ผ้าซ้อน) บาตร มีดโกน เข็ม ประคดเอว และธมกรก  
(ท่ีกรองน้ า)  
  ดังนั้นจึงสามารถสรุปได้ว่าด้านศาสนสถานและศาสนวัตถุของพระพุทธศาสนาที่ปรากฏ
ในวรรณกรรมค าสอนในหนังสือเรียนภาษาไทยและวรรณกรรมค าสอนอีสานนั้น เป็นสิ่งที่ใช้เป็น
ตัวแทนขององค์สัมมาสัมพุทธเจ้า เป็นที่พักอาศัยของเหล่าพุทธสาวก และเป็นเครื่องใช้ที่จ าเป็น  
ต่อการครองตนของพระภิกษุสงฆ์ 
 จากการศึกษาการสอนเรื่องพระพุทธศาสนาที่ปรากฏในวรรณกรรมค าสอนในหนังสือเรียน
ภาษาไทยกับวรรณกรรมค าสอนอีสาน ที่ปรากฏรายละเอียดที่เกี่ยวข้องกับพระพุทธศาสนา ได้แก่  
1) พระพุทธศาสดา ปรากฏในรูปแบบผู้เป็นที่เคารพสูงสุดของพระพุทธศาสนา ผู้เปี่ยมไปด้วย 
ความเมตตา กรุณาโปรดสรรพสัตว์และเป็นตัวแทนของความศักดิ์สิทธิ์ 2) พระสงฆ์สาวก ผู้เป็น 
ดั่งพุทธบุตร ผู้เป็นเนื้อนาบุญของโลกเป็นที่พ่ึงแก่คนยาก แต่ก็มีทั้งภิกษุผู้ประพฤติผิดในศีลธรรม 
จนก่อให้เกิดความวิบัติไป 3) หลักธรรมค าสอนและความเชื่อในพระพุทธศาสนา ปรากฏมีการน าเอา  
ค าสอนที่เป็นชื่อพระธรรม หรือน าเอาวิธีการปฏิบัติให้ไปสู่จุดสูงสุดของพระพุทธศาสนานั่นคือ 
พระนิพพาน 4) ศาสนพิธีในพระพุทธศาสนา ปรากฏเป็นพิธีกรรมการเปลี่ยนผ่านสถานะ เช่น  
การบวช การเผาศพ และมีงานบุญประเพณีที่ถูกจัดขึ้นตามเทศกาลต่าง ๆ ตามวาระ และ 5) ศาสน
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สถานและศาสนวัตถุในพระพุทธศาสนา ปรากฏเป็นตัวแทนขององค์สัมมาสัมพุทธเจ้า เป็นที่พักอาศัย
ของเหล่าพุทธสาวก และเป็นเครื่องใช้ที่จ าเป็นต่อการครองตนของพระภิกษุสงฆ์  ดังนั้นจึงสามารถ
สรุปได้ว่าพระพุทธศาสนามีอิทธิพลมากต่อวรรณกรรมค าสอนอีสานและวรรณกรรมค าสอนในหนังสือ
เรียนภาษาไทยเป็นอย่างมาก ท าให้กวีมีการสอดแทรกความเชื่อและความเป็นพระพุทธศาสนาใน 
ด้านต่าง ๆ ไว้ในวรรณกรรมทั้ง 2 ประเภท ดังที่ได้กล่าวมาข้างต้น 
 3.1.2 กำรสอนเรื่องศำสนำพรำหมณ์ในวรรณกรรมค ำสอนอีสำนกับวรรณกรรมค ำสอน
ในหนังสือเรียนภำษำไทย  
      ศาสนาพราหมณ์ นับว่าเป็นอีกความเชื่อหนึ่งที่มีมาอย่างยาวนาน และมีความส าคัญ
อย่างยิ่งในประเทศไทยทั้งต่อการสร้างสถาปัตยกรรม จิตกรรม การเมืองการปกครอง และวรรณกรรม
จนส่งผลมายังหนังสือเรียนและวรรณกรรมค าสอนอีสาน ประกอบไปด้วยการน าชื่อพระผู้เป็นเจ้า 
นักบวช หรือพิธีกรรมมาสอดแทรก ดังรายละเอียดต่อไปนี้ 
  3.1.2.1 พระผู้เป็นเจ้ำและเทพเจ้ำในศำสนำพรำหมณ์  
   พระผู้เป็นเจ้าและเทพเจ้านับว่าเป็นองค์ประกอบส าคัญในศาสนาพรามหณ์ พบว่า 
มีการน าพระนามของพระผู้เป็นเจ้ามาใช้ในฐานะต่าง ๆ ทั้งในด้านเป็นตัวละคร ความเป็นสิ่งศักดิ์สิทธิ์ 
เป็นตัวแทนความชอบธรรม อ านาจ และบุญญาธิการของพระมหากษัตริย์หรือเป็นตัวแทนศาสนา  
ดังตัวอย่างต่อไปนี้ 
        ครั้นถึงจึ งประณตบทบงสุ์         ทูลองคพ์ระอิศวรเรืองศรี 
 ว่าพระองค์เป็นหลักธาตรี                 ย่อมเมตตาปรานีทั วพักตร์ 
        (วรรณคดีวิจักษ์ ม.2, 2554: 64) 
   ตรัสแล้วจึ งมีบัญชา                ดูราพระนารายณ์เรืองศรี 
 รับสั งตัวเจ้าผู้มีฤทธี                      เป็นที พึ งแก่หมู่เทวัญ  
        (วรรณคดีวิจักษ์ ม.2, 2554: 67) 
   บัวระพาก้่าประเมศวรแทนอยู่  มโนสิทธิให้รักษาก้่าฝ่ายเหนือ 
 ปัจฉิมาก่้าพระณารายณ์แทนอยู่  เสนาสิทธิ์ศาสตรศิลป์แก่คนทังค่าย 
        (ปฐมกัปป์/ขุนบุรม, 2546: 5) 
   พันเนตรภูวนาถตั้ง               ตาระวัง ใดฮา 
 พักตร์สี แปดโสตฟัง                       อื นอื้อ 
 กฤษณนิทรเลอหลัง                       นาคหลับ ฤๅพ่อ 
 สองพิโยคคร ่ารื้อ                         เทพท้าวท่าเมิน  
        (วรรณคดีวิจักษ์ ม.4, 2564: 100)  
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   เทพเจ้าอยู่ฟ้า  หลิงโลกเมืองคน 
 ผู่เพิ นมีตาทิพย์   จักเบิ งหลิงภายใต้ แท้แล้ว  
        (พญำค ำกองฯ, 2513: 13) 
   ภูวไนยผายโอษฐ์อื้น              โชยงการ 
 แก่เทพทุกถิ นสถาน                        ฉชั้น 
 โสฬสพรหมพิมาน                         กมลาสน์ แลนา 
 เชิญช่วยชุมโสตซั้น                     สดับถ้อยตูแถลง 
          (วรรณคดีวิจักษ์ ม.5, 2564: 58) 
   อินทาร์พรหมทั้งเทวดา  ทั วแดนดินกว้าง 
 อภิญญาณตั้ง   ปฏิสัมภิทาท้ังสี  
        (พญำค ำกองฯ, 2513: 28) 
 

   จากข้อความที่กล่าวมานั้น กวีมีการกล่าวถึงพระนามของพระผู้เป็นเจ้าในศาสนาพ
ราหณ์โดยตรง คือ พระอิศวร ปรเมศวร ประเมศวร พระนารายณ์ พระณารายณ์ พรหม หรือแม้แต่
นามแฝงที่เป็นร่างอวตารต่าง ๆ เช่น พระกฤษณะ อีกทั้งยังมีการใช้นามนัย ในการใช้แทนนามของ 
พระผู้เป็นเจ้า เช่น พันเนตรภูวนาถ โดยหมายถึง พระผู้มีพันตา หรือท้าวสหัสนัย หรือพระอินทร์  
อินทา หรืออินตา (ในภาษาอีสาน) พักตร์สี แปดโสต หมายถึง ผู้ที่มีสี่หน้าแปดหู หรือพระพรหม  
นิทรเลอหลังนาค หมายถึง ผู้ที่นอนหลับอยู่หลังนาค นั้นคือ พระนารายณ์ผู้บรรทมอยู่เหนือพญา
อนันตนาคราช ณ เกษียรสมุทร หรือที่นิยมเรียกกันว่า นารายณ์บรรทมสินธุ์ กมลาสน์ หมายถึง ผู้ที่มี
ดอกบัวเป็นที่นั่ง คือ พระพรหม นอกจากนี้ยังปรากฏพระนามของพระชายาของเหล่าพระผู้เป็นเจ้า 
และเทวีทั้งหลายไว้เป็นจ านวนมาก ดังตัวอย่างต่อไปนี้  
   ถึงโฉมองค์อัครลักษมี            พระสุรัสวดเีสน่หา 
 สิ้นทั้งไตรภพจบโลกา                    จะเอามาเปรียบไม่เทียบทัน 
        (วรรณคดีวิจักษ์ ม.2, 2554: 67)  
   ฝากอุมาสมรแม่แล้                 ลักษมี เล่านา 
 ทราบสวยมภูวจักรี                      เกลือกใกล้  
        (วรรณคดีวิจักษ์ ม.4, 2564: 99) 
   อินทร์ทั้งเทพา  คู่พระองค์อย่าวางตนข้า 
 กับท้ังธรณีเจ้า    เมฆขลาอิสูรย์ใหญ่  ก็ดี 
        (ธรรมดำสอนโลก, 2529: 5) 
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   กับท้ังเทเวศแก้วเมขลานางนาถ ก็มา ธรณีนาถน้อยลงพร้อมพร ่าแถน 
        (ปฐมกัปป์/ขุนบุรม, 2546: 5) 
   อมแม่เจ้าโภสพผู้เป็นขวัญข้าว เก็บมาใส่เล้าใส่เยีย ลูกหลานกินทานเสียบ่ขาด  
 บ่ได้ประมาทคุณแม่โภสพ เผิ นเสกมนต์เรียกข้าว เผิ นเอ้ินแม่เจ้าไปอยู่เล้าอยู่เยีย  
        (มรดกอีสาน,  2539: 440) 
 

   จากข้อความข้างต้นกวีมีการกล่าวอ้างถึงพระนามและความงามของเหล่าเทวีต่าง ๆ 
คือ พระแม่อุมา นางเมขลา หรือ นางเมฆขลา (ในส านวนอีสาน) พระชายาของพระศิวะหรือพระอิศวร 
พระแม่ลักษมี อีกภาคหนึ่งคือ พระแม่โพสพ หรือ แม่โภสพ (ในส านวนอีสาน) และ พระภูเทวี หรือ 
พระแม่ธรณี (ในส านวนอีสาน) พระชายาของพระนารายณ์หรือพระวิษณุ และ พระแม่สุรัสวดี  
พระชายาของพระพรหม ซึ่งนางเมขลา พระแม่โพสพและพระแม่ธรณี เป็นเทวีที่ปรากฏการกล่าวถึง
ในวรรณกรรมอีสานเป็นจ านวนมาก เนื่องจากในสังคมอีสานจะถูกยึดโยงเข้ากับการเกษตร โดยเทวี  
ทั้ง 3 ที่มีหน้าที่ดูแลดิน น้ าและข้าว ตามความเชื่อของชาวอีสาน นอกจากนี้ยังมีการกล่าวถึง 
เหล่าเทพต่าง ๆ ไว้เป็นจ านวนมาก ที่เป็นสิ่งเคารพ รักษาดูแล โดยจะยกตัวอย่างมาพอสังเขปดังนี้ 
   ตามต่ารับไสยศาสตร์ประกาศไว้   ว่าในหมู่เทพไททุกทิศา 
 ผู้ช่านาญหัตถกรรมศิลปา                 สุดจะหาเทียมพระวิศวกรรม  
        (วรรณคดีวิจักษ์ ม.2, 2554: 34) 
   พระก็เอาพรหม 4 ท้าวจตุโลกราชา  กับท้ังวิษณุกรรมเล่าลงมาพร้อม 
        (ปฐมกัปป์/ขุนบุรม, 2546: 5) 
   พ่อแม่แลครูบา              เทวดาในราศี  
        (วรรณคดีวิจักษ์ ม.1, 2564: 81) 
   ขออัญเชิญพระอาทิตย์ผู้วิเศษใสแสง พระจันทร์แยงเยื้องโลก อังคารโผดผายผัน  
พุธพฤหัสพลันแวนเที ยว ศุกร์เสาร์เกี ยวคอยระวัง ก่าจัดบังแวดไว้ เทพไท้ตนลือฤทธิ์พระพาย  
แมนมิตรไตรสถาน พระอิศวรผันผายแผ่  
        (ฮีตสิบสองฯ, 2522: 15) 
 

   จากข้อความข้างต้นกวีมีการกล่าวถึงเทพ เทวดาต่าง ๆ อันได้แก่ค าว่า พระวิศวกรรม 
วิษณุกรรม เทพไททุกทิศา เทวดาในราศี โดยพระวิศวกรรมเป็นเทพแห่งการช่าง ผู้เนรมิตสร้างสรรค์
สิ่งต่าง ๆ เทพไททุกทิศา เป็นการกล่าวอ้างถึงเหล่าบรรดาเทพท้ังหลายที่ล้วนสถิตอยู่ในทิศต่าง ๆ  
ทุกตนทุกที่ ค าว่า เทวดาในราศี เป็นการกล่าวถึงเทพประจ าลัคนาราศีเกิด ในบทประณามพจน์ หรือ
บทไหว้ครู โดยเทพที่ประจ าแต่ละลัคนาราศี เป็นผู้ปกป้อง คุ้มครอง รักษาผู้ที่ เกิดในแต่ละวัน 
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ประกอบไปด้วยเทพทั้ง 9 พระองค์ หรือเรียกว่า เทพนพเคราะห์ เช่นเดียวกับวรรณกรรมค าสอน
อีสาน ที่จะมีการอัญเชิญเทพนพเคราะห์ต่าง ๆ มาคอยปกปักรักษาคุ้มครอง 
  ดังนั้นจึงสามารถสรุปได้ว่าความเชื่อเรื่องพระผู้เป็นเจ้า เทวีและเทพต่าง ๆ ที่ปรากฏใน
วรรณกรรมค าสอนในหนังสือเรียนภาษาไทยและวรรณกรรมค าสอนอีสาน ประกอบไปด้วย  
การเป็นสิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่เคารพนับถือสูงสุด พระชายาที่อ้างถึงในเรื่องความงดงามและความอุดมสมบูรณ์ 
เทพบริวารต่าง ๆ เป็นผู้บริบาลเหล่ามนุษย์ให้สงบสุขร่มเย็น 
  3.1.2.2 นักพรต โยคีในศำสนำพรำหมณ์   
   ศาสนาทุกศาสนาล้วนต้องมีนักบวช หรือผู้สืบทอดในการท าพิธีกรรม จากการศึกษา
พบว่ามีการน านักบวชของศาสนาพราหมณ์มาสอดแทรกในการประพันธ์เพ่ือสร้างภาพและบรรยากาศ 
ต่าง ๆ ใช้เพ่ือเป็นตัวละคร และเป็นตัวแทนของศาสนา ดังตัวอย่างต่อนี้ 
   ความดีใจไหว้ว่าพระดาบส ช่างสร้างพรตงดงามทรามสงสาร 
 จะเปลื้องปลดอดนมเป็นสมภาร เจียวหรือฉานโมทนาสถาวร 
   มุนีน้อยค่อยนั งจะสั งแม ่ แต่แลแลแล้วก็ขืนสะอ้ืนอ้อน 
 จะออกค่าอ่าลาให้อารมณ์ สะท้อนถอนฤทัยมิใคร่ลา  
        (วรรณคดีล าน า ป. 4, 2561: 17)  
   ไม่นุ่งห่มสมเพชเหมือนเปรตเปล่า เป็นคนเจ้าเล่ห์สุดแสนมุสา 
 ท่าเป็นทชีีเปลือยเฉื อยเฉื อยช้า ไม่กินปลากินข้าวกินเต้าแตง  
        (วรรณคดีล าน า ป. 4, 2561: 31) 
   เมื อนั้นมหาสรัสสีเจ้าสองตนน้องพี   หมายเขตบ้านเมืองไว้แต่ปฐม 
 ฟังเคียงไว้หลักค่า ตะวันออก              ก้ามลุ่มไว้หลักมั นใส่เงิน  
        (ปฐมกัปป์/ขุนบุรม, 2546: 7) 
 

   จากตัวอย่างข้างต้นกวีใช้ค าว่า พระดาบส พรต สมภาร มุนี ชี  ฤๅษี หรือ รัสสี  
(ในภาษาอีสาน) แทนนักบวช ผู้ยึดถือปฏิบัติตามหลักศาสนาพราหมณ์ อีกทั้งยังมีการกล่าวถึงนักบวช
ในศาสนาพราหมณ์ ที่เป็นพราหมณาจารย์ นักปราชญ์ ราชบัณฑิต และปุโรหิต ดังตัวอย่าง 
   ขึ้นเกยกิริณีที ประทับ              ผันพักตร์สู่พายัพทิศา 
 พร้อมหมู่อ่ามาตย์มาตยา             โหราธิบดีชีพราหมณ์ 
 พอได้ศุภฤกษ์ก็ลั นฆ้อง                 ประโคมคึกกึกก้องท้องสนาม 
 ประโรหิตฟันไม้ข่มนาม                ท่าตามต่าราพิชัยยุทธ์  
        (วรรณคดีวิจักษ์ ม.4, 2564: 50) 
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   ยังมปีุโรหิตท้าว  อาจารย์นักปราชญ์ 
 มากล่าวเว้า    เป็นชู้ชอบเชิง 
 สองหมายมั น   พันปีเป็นเขต 
 พันธะมิตรไว้    อย่าได้ฟ้าวเฟ่ือมมาย  
        (อินทิญำณสอนโลก, 2549: 138) 
   ทั้งท้าวพญาเสนาและอ ามาตย ์ทั้งนักปราชญ์และปุโรหิต ทั้งบัณฑิตและชาวเมือง  
        (ฮีตสิบสองฯ, 2522: 20) 
   อันว่า คนเฮานี้  เจ็บเป็นไข้ป่วย นั้นแล้ว 
 เฮียนหมอฮูฮา   แต่งแก้ทวยคิ้วแม่นดี 
 ในแผ่นพื้น    มุนุสสาโลกเมืองคน 
 ยังอาศัยดวงดาว  ฤกษ์ยามดีฮ้าย  
        (พญำค ำกองฯ, 2513: 22) 
 

   จากข้อความข้างต้นปรากฏภาพนักบวชทางศาสนาพราหมณ์เป็นผู้ประกอบพิธีกรรม
ทางศาสนา นั้นคือ โหราธิบดี ชี พราหมณ์ ปุโรหิต หรือประโรหิต คอยท านายดวงชะตา ฤกษ์งาม 
ยามดีและเป็นสื่อกลางระหว่างเทพกับมนุษย์  
  ดังนั้นจึงสามารถสรุปได้ว่า นักพรต โยคีในศาสนาพราหมณ์ที่ปรากฏในวรรณกรรม 
ค าสอนอีสานและวรรณกรรมค าสอนในหนังสือเรียนภาษาไทย เป็นผู้ยึดถือตามหลักความเชื่อของ
ศาสนาพราหมณ์เป็นสื่อกลางระหว่างเทพกับมนุษย์ เป็นราชครู อาจารย์ผู้ให้ความรู้แก่ราชบุตรกุลธิดา 
เป็นผู้คอยให้ค าท านาย ดวงชะตา ฤกษ์งามยามดี และประกอบพิธีกรรมทางศาสนา  
  3.1.2.3 หลักค ำสอนและควำมเชื่อในศำสนำพรำหมณ์ 
   จากการศึกษาพบว่ามีการน าเอาความเชื่อและค าสอนมาสอดแทรกลงในวรรณกรรม 
ค าสอนในหนังสือเรียนและวรรณกรรมค าสอนอีสาน ทั้งในรูปแบบการน าชื่อของคัมภีร์ทางศาสนา 
และตัวบทค าสอนมาประกอบในตัวบทเรียนเพื่อให้ผู้เรียนได้ศึกษา ดังตัวอย่างต่อไปนี้ 
   ชีเปลือยฟังนั งขัดสมาธิพับ แสนสับปลับปลิ้นปลอกบอกนิสัย 
 เราตัดขาดปรารถนาไม่อาลัย ด้วยเห็นภัยวิปริตอนิจจัง 
 อันร่างกายหมายเหมือนหนึ งโรค แสนโสโครกคืออายุกเป็นทุกขัง 
 เครื องส่าหรับยับยุบอสุภัง จะปิดบังเวทนาไว้ว่าไร 
 เราถือศิลจินตนาศิวาโมกข์ สละโลกรูปนามตามวิสัย 
 บังเกิดเป็นเบญจขันธ์มาฉันใด ก็ท้ิงไว้เช่นนั้นจึงฉันนี้  
        (วรรณคดีล าน า ป.4, 2561: 32-33) 
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   เราแจ้งคัมภีร์ฉัน-                   ทศาสตรอันบุราณปาง 
 ก่อนกล่าวไว้เป็นทาง                   นิพพานสุศิวาไลย  
        (วรรณคดีวิจักษ์ ม.5, 2564: 105) 
   เสียทีที มมีฤทธิไกร                  มาหลับใหลด้วยเวทวิทยา  
        (วรรณคดีล าน า ป.6, 2563: 131) 
   ศาสตรเพทเพ้ียง  มนต์เอกยาย่า 
 เที ยวแสวงหาเฮียน  อย่าได้มีทางคร้าน 
 อันว่า ในโลกีย์พื้น  ให้เฮียนจบไตรเพท แท้เนอ 
 เฮียนเวทมนย์ฮู้ไว้  ประสงค์ได้ปิ่นปัว  
        (พญำค ำกองฯ, 2513: 21) 
 

   จากค าประพันธ์ที่กล่าวมานั้น กวีมีการใช้กล่าวถึงลัทธิความเชื่อของศาสนาพราหมณ์ 
ที่สอดแทรกมากับวรรณกรรมค าสอนในหนังสือเรียนภาษาไทยและวรรณกรรมค าสอนอีสาน เช่น  
การที่ชีเปลือยอ้างว่าตนนับถือไศวนิกาย สละซึ่งความอยากมีอยากได้ ไม่นุ่งห่มเสื้อผ้าการปล่อยว่าง 
ไม่ยึดติดในอัตตา การเชื่อในพระผู้เป็นเจ้า การสวดการเรียนรู้พระเวทเพ่ือให้การพบพระผู้เป็นเจ้า 
ของตน มีเวทมนตร์คาถา นอกจากนี้ยังปรากฏความเชื่อเรื่อง การแตกดับแห่งโลกและจักรวาล  
อันมีตัวอย่างดังนี้ 
   บรรดาสามัญสัตว์                  เกิดวิบัติปปัตติปาปัง 
 ไตรยุคทุกขตรัง                     สังวัจฉระอวสาน  
        (วรรณคดีวิจักษ์ ม.1, 2564: 89) 
   สุริยจันทรขจาย                 จากโลก ไปฤๅ 
 ไฟแล่นล้างสี หล้า                           ห่อนล้างอาลัย  
        (วรรณคดีวิจักษ์ ม.4, 2564: 100) 
   อานนท์ เนาแนบพื้นเฟือนฟาด  ฟองสมุทร 
 นาโคคะคลาดโฮง  ฮามย้อง 
 จักรวาลเหลื อมคีรี  ไหวหวั น 
 นาคะ เฟือนฟั่งฟ้าวฟูมเฟื้อย  แค่เฟือย 
       และ 
   ไฟก็ ลุกวึบไหม้เสนาค   ทะเมามุด 
 แปวเปล่ง เฮืองหอบแสง   สูรย์ฟ้า 
         (กาละนับมื้อส่วย, 2539: 96-97) 
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   จะเห็นได้ว่ากวีมีการกล่าวถึงความเชื่อของยุคทั้ง 4 ของศาสนาพราหมณ์ อันได้แก่ 
กฤดายุค ทวาบรยุค ไตรดายุค และกลียุค โดยเชื่อว่าไตรยุค หรือไตรดายุค เป็นยุคคนชั่วมีจ านวนมาก
ขึ้นเท่ากับคนดี ต่อจากนั้นจะเป็นกลียุค เป็นยุคที่มีคนชั่วมากกว่าคนดี พอหมดกลียุคโลกก็ถึง 
กาลอวสาน จะเกิดไฟไหม้โลก นอกจากนี้ยังปรากฏความเชื่อเรื่องดวงชะตา ฤกษ์ยาม ดังตัวอย่าง 
   ครั้นดูลมก็ไม่พัดสงัดดี             พระโยคีจับยามตามต่ารา  
        (วรรณคดีวิจักษ์ ม.3, 2563: 70) 
   เทียบดูดวงชะตาพระทรงยศ    กับโอรสถึงฆาตชันษา 
 ทั้งชั้นโชคโยคยามยาตรา              พระเคราะห์ขัตฤกษ์พาสารพัน  
        (วรรณคดีวิจักษ์ ม.4, 2564: 39) 
   ศรี ศรี มื้อนี้แม่นมื้อสัน วันนี้แม่นวันโชค ศุกร์เสาร์โยคเดชมงคล  
 อันเป็นผลสัมประโยค อุดมโชคว่ายามดี  
        (ฮีตสิบสองฯ, 2522: 8) 
   เมื อนั้นสักโกไท้แถนหลวงฟ้าคื น จึงแต่งท้าวฝูงฮูฤ้กษ์เกณฑ์ 
 อาทิตย์ย้ายยาตเท้าเถิงฝ่ายราห ู       ให้ไปอยูร่าศีกันย์ที เดียวตงถ้วน 
 อุทธังไดย้ามดีไชยโชค                   พระบาทเจ้าตีฆ้องป่าวพล 
         (ปฐมกัปป์/ขุนบุรม, 2546: 11) 
   อันให้เถิงมหาอุต  ก็บ่เป็นนาเจ้า  
 อันว่าเคหังห้อง   อุตตะมังประเสริฐยิ ง จริงแล้ว  
        (ธรรมดำสอนโลก, 2529: 28) 
 

    จากตัวอย่างข้างต้นกวีมีการกล่าวถึงฤกษ์ยาม ดวงชะตา นักขัตฤกษ์ต่าง ๆ ซึ่ง
สอดคล้องกับความเชื่อของเทพนพเคราะห์ ดวงดาว ดาราศาสตร์ โหราศาสตร์  
  ดังนั้นจึงสามารถสรุปได้ว่า หลักค าสอนและความเชื่อในศาสนาพราหมณ์ที่ปรากฏ  
ในหนังสือเรียนภาษาไทยและวรรณกรรมค าสอนอีสาน ปรากฏในรูปแบบของหลักค าสอนของแต่ละ
ลัทธิในศาสนาพราหมณ์ เช่น ไศวนิกาย ความเชื่อในพระเวท และความเชื่อของฤกษ์ยาม ดวงชะตา  
  3.1.2.4 พิธีกรรมในศำสนำพรำหมณ์   
   ด้านพิธีกรรมพบว่ามีการน าเอาพิธีกรรมทางศาสนาพราหมณ์ มาสอดแทรกลง 
ในตัวบทเพ่ือเป็นภาพแทนของศาสนา และภาพแทนของการเป็นผู้รักษาศีล ดังตัวอย่างต่อไปนี้  
   ขึ้นกบ จบ แม่ กด                 พระดาบสบูชากูณฑ์ 
       และ 
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   เข้าฌานนานนับเดือน            ไม่เขยื้อนเคลื อนกายา 
 จ าศีลกินวาตา                             เป็นผาสุกทุกเดือนปี  
         (วรรณคดีวิจักษ์ ม.1, 2564: 89)  
   เช้าค  าท ากิจพิธี               กองกูณฑ์อัคคี  
         (วรรณคดีวิจักษ์ ม.1, 2564: 91) 
   ศาสตรศิลป์รัสสี    เวทมนต์เฮียนไว้ 
 แม่นซิไปทางน้่า    ด าดินได้ง่าย 
 แม่นซเิหาะข้ึนฟ้า   ยนต์ได้ขี ไป หั้นแล้ว 
 ศาสตรเพทเพ้ียง   มนต์เอกยาย่า  
         (พญำค ำกองฯ, 2513: 21) 
 

  จากตัวอย่างที่ยกมา กวีมีการกล่าวถึงบริบทการประกอบพิธีกรรมทางศาสนาพราหมณ์ 
คือ การบูชาไฟ โดยเชื่อว่าไฟเป็นเครื่องมือในการส่งค าบริกรรม ค าอธิษฐานและเครื่องบูชาไปยัง  
พระผู้เป็นเจ้า กินลมเป็นอาหาร หรืออีกในนัยหนึ่งคือสามารถอยู่ได้โดยไม่ต้องกินอะไร และการเหาะ
เหินเดินอากาศ ด าน้ าด าดินได้ จากการศึกษาเล่าเรียนและปฏิบัติตามพระเวท 
  ดังนั้นจากการศึกษาการสอนเรื่องศาสนาพราหณ์ที่ปรากฏในวรรณกรรมค าสอนใน
หนังสือเรียนภาษาไทยกับวรรณกรรมค าสอนอีสานนั้นพบรายละเอียดที่เกี่ยวข้อง ได้แก่ 1) พระผู้เป็น
เจ้าและเทพ มีการน าพระนามของพระผู้เป็นเจ้ามาเป็นตัวแทนของความยิ่งใหญ่อย่างพระตรีมูรติ  
เทวีและเทพอื่น ๆ เช่น เทพนพเคราะห์ เทพประจ าศาสตร์และศิลป์ในแขนงต่าง ๆ 2) นักพรต โยคีใน
ศาสนาพราหมณ์ ปรากฏในรูปแบบของพระมหาราชครู อาจารย์ผู้สั่งสอนราชบุตร เป็นปุโรหิต โหร
คอยท านายพระชะตา ดวงชะตา ฤกษ์งามยามดี เป็นผู้ประกอบพิธีเป็นสื่อกลางระหว่างมนุษย์กับเทพ
และเป็นตัวแทนของผู้บ าเพ็ญเพียรภาวนา 3) หลักค าสอนและความเชื่อในศาสนาพราหมณ์ ปรากฏ
การเชื่อในฤกษ์ยาม โหราศาสตร์ ดาราศาสตร์ ดวงชะตา การบ าเพ็ญเพียรเพ่ือให้เข้าถึงโมกษะ  
4) พิธีกรรมในศาสนาพราหมณ์  ปรากฏการบูชาไฟการสวดพระเวท การสวดภาวนาถึงพระผู้เป็นเจ้า 
การเข้าฌานถือศีลต่าง ๆ ตามลัทธิที่ตนนับถือ  
 ดังนั้นจึงสามารถสรุปได้ว่าศาสนาพราหมณ์มีอิทธิพลต่อวรรณกรรมค าสอนอีสานและ
วรรณกรรมค าสอนในหนังสือเรียนภาษาไทยเป็นอย่างมากมาอย่างยาวนาน ท าให้กวีมีการสอดแทรก
ความเชื่อและความเป็นศาสนาพราหมณ์ในด้านต่าง ๆ ไว้ในวรรณกรรมทั้ง 2 ประเภท ดังที่ได้กล่าว  
มาข้างต้น 
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 3.1.3 กำรสอนเรื่องศำสนำผี (ควำมเชื่อดั้ งเดิม) ในวรรณกรรมค ำสอนอีสำนกับ
วรรณกรรมค ำสอนในหนังสือเรียนภำษำไทย  
              ศาสนาผีเป็นศาสนาที่เก่าที่สุด โดยถือว่าทุกสิ่งทุกอย่างในโลกล้วนแต่มีวิญญาณสิงสถิต
อยู่ตลอดทั้งพลังศักดิ์สิทธิ์เหนือธรรมชาติต่าง ๆ ทั้งดีและร้าย พบว่ามีการน ามาสอดแทรกผสมผสาน
รวมเข้ากับศาสนาอ่ืน ๆ โดยมีรายละเอียดดังต่อไปนี้  

3.1.3.1 ภูต ผี ปีศำจ ควำมเชื่ออ ำนำจในธรรมชำติทั้งดีและร้ำย  
    ความเชื่อเรื่องภูต ผี ปีศาจ เป็นความเชื่อที่มีมาตั้งแต่อดีต และปรากฏในสังคมไทย 
มาอย่างยาวนานโดยมีการผสมผสานกับศาสนาอ่ืนอย่างลงตัว ดังตัวอย่างต่อไปนี้ 
   ขอเดชะพระไพรข้าไหว้กราบ   ช่วยก่าราบเสือสิงห์มหิงสา 
 ทั้งปู่เจ้าเขาเขินขอเชิญพา        ไปถึงย่าอย่าหลงเที ยวสงวน  
        (วรรณคดีล าน า ป.6, 2563: 67) 
   แล้วจึงเฮียกผีผาเซื้อฝูงหมู่เทวดา  อันรักษาภูผาทั้งแดนดินมาพร้อม 
 เจ้าจึงโอวาทให้ฝูงหมู่เทวดาฟัง     ประนมกรนอบชุลีมวลพร้อม 
 ตนหนึ งชื อว่าเฒ่าอี ปู่สีพ ี                กับท้ังนางพิสัยผู้เป็นเมียนั้น 
         (ปฐมกัปป์/ขุนบุรม, 2546: 8) 
   อารักฝูงปู่เสื้อ  เมืองนั้นสิจ่มขวัญ 
 อันหนึ งอย่าได้ฟันล่าไม้  สิมเมืองมาแต่เก่า 
 ฝูงหมูอ่ารักเสื้อ   เทวดาเจ้าสิโกรธเค็ม  
        (ธรรมดำสอนโลก, 2529: 41) 
   ท่านจงไปท่าการขี ควายไปพร้อม   ทั้งเล่าอาณัติให้เฒ่าปู่ลางเซ็ง 
 มันก็มีใจหาญขี งัวเขากว้าง               สองขาเฒ่าถือพลแพนมาก  
        (ปฐมกัปป์/ขุนบุรม, 2546: 11) 
  ฝ่ายพวกพรายกายสิทธิ์ฤทธิรุทธ  เหมือนลมวุดวู่หนึ งถึงไหนไหน 
 ไปเข้าฝันวันทองถึงห้องใน เหมือนจะให้เห็นลูกคิดผูกพัน  
        (วรรณคดีล าน า ป.6, 2563: 59) 
 
   จากข้อความข้างต้นแสดงให้เห็นความเชื่อเรื่องภูตผี ที่ให้ความความช่วยเหลือ  
แก่มนุษย์ปกป้องคุ้มครอง อีกทั้งยังมีผีที่ถูกเลี้ยงไว้เพ่ือใช้งาน นอกจากนี้ยังปรากฏผีที่คอยให้โทษ  
แก่ผู้ที่กระท าผิดศีลธรรม ขนบธรรมเนียม จารีต ประเพณี เช่น  
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   ผีน้ าซ้่าไต่ใบเสา  เจ้ากรรมซ้่าเอา 
 ส่าเภาระย่าคว ่าไป  
        (วรรณคดีวิจักษ์ ม.1, 2564: 86)  
   ผีป่ามากระท า        มรณกรรมชาวบุรี 
 น้่าป่าเข้าธานี  
        (วรรณคดีวิจักษ์ ม.1, 2564: 82)  
   แต่นั้น  เมืองหลวงกว้าง  เป็นโพยหลายสิ ง 
 ผีห่าเข้า     ตายล้นอเนกนอง 
         (ธรรมดำสอนโลก, 2529: 22) 
   หรือว่าผีเรือนเป็นเพื อนร้อง  แกล้งหลอกหลอนเล่นเป็นไฉน  
        (วรรณคดีล าน า ป.5, 2563: 9)  
   อย่าได้เห็นแก่หน้า  อิดูคนลึ้งแก่น  กันดาย 
 ให้แม่นใจแม่ค้่า    ผีเฮือนนั้นก็จึงดี แท้แล้ว 
         (ธรรมดำสอนโลก, 2529: 19) 
 
   จากตัวเองข้างต้นมีการน าเสนอผีผู้ดูแลรักษา เช่น ผีน้ า ซึ่งเป็นบริวารของผีเสื้อน้ า 
กล่าวคือเป็นผู้ดูแลแหล่งน้ าต่าง ๆ ส่วนผีป่า เป็นบริวารของเจ้าป่าเจ้าเขา โดยจากเรื่องกาพย์  
พระไชยสุริยา ชาวเมืองสาวะถี ถูกผีน้ า ผีป่ามากระท าให้เกิดภัยพิบัติเหนือธรรมชาติจนเมืองล่ม 
เนื่องจากชาวเมืองขาดศีลธรรม อีกทั้งยังปรากฏผีเรือนซึ่งเป็นผีที่มีหน้าที่คุ้มครองรักษา หากแต่ 
จะลงโทษก็ต่อเมื่อคนในบ้านกระท าผิด เช่นเดียวกันกับวรรณกรรมค าสอนอีสาน นอกจากนี้ยังปรากฏ 
ผีร้ายที่มุ่งร้ายเพียงอย่างเดียว ดังตัวอย่าง  
   ถึงเมืองล่มจมสมุทรมนุษย์ม้วย ประกอบด้วยยักขินีพวกผีดิบ 
 เห็นมนุษย์สุดอยากปากยิบยิบ เสียงซุบซิบเสแสร้งจ่าแลงกาย 
         (วรรณคดีล าน า ป.4, 2561: 28)  
   กรรมมาทันสิ้นค่าใจขาด  ตายจากชาติไปเกิดเป็นผี 
 ยักขินีคือเมียแม่น้อย  อยู่ป่ากว้างในเขตพงไพร 
        (กำพย์ปู่สอนหลำนฯ, 2524: 16) 
   แม่ยักษ์ฮ้ายตัวชื อกังลี ก็มี  มันก็เนาในนครศรีสัตตะนาคเมืองลาว 
 มีทั้งอ้ายสะลึกคึกเถ้าสะโคมผีปีศาจ  มีมนต์ดลเป็นแต่ผีสางเชื้อ 
        (ปฐมกัปป์/ขุนบุรม, 2546: 6) 
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   จากตัวอย่างข้างต้นกวีมีการกล่าวถึงผีร้ายโดยใช้ค าว่า ยักขินี กับค าว่า ผีดิบ 
เนื่องจากกวีต้องการกล่าวถึงเมืองท้าวปักกาที่ล่มไปเนื่องจากชาวเมืองไม่ประพฤติในศีลธรรมอันดีงาม 
จนกลายเป็นภูต ผี ปีศาจ ผีดิบ และเหล่ายักษ์ คอยลวงผู้คนที่สัญจรผ่านมาไปกิน เช่นเดียวกับ
วรรณกรรมค าสอนอีสาน เมื่อผู้ที่มีใจหยาบช้า สร้างกรรมชั่วไว้มาก เมื่อตายไปก็จะกลายเป็นปีศาจ
ยักษ์ร้าย 
  ดังนั้นจึงสามารถสรุปได้ว่า ภูต ผี ปีศาจ ที่ปรากฏในวรรณกรรมค าสอนอีสานและ
วรรณกรรมค าสอนในหนังสือเรียนภาษาไทย เป็นผีที่มีทั้งคุณและโทษ โดยประกอบด้วย ผีเสื้อน้ า 
ผีเสื้อเมือง เจ้าป่าเจ้าเขา ผีบรรพบุรุษ ผีบ้านผีเรือน ผีบริวาร อีกทั้งยังมีผีที่ให้แต่โทษ โดยเป็นผี  
ที่เกิดจากคนชั่วเมื่อตายไปก็จะมีจิตที่ร้าย มุ่งให้ร้ายแก่ผู้อื่นเพียงอย่างเดียว 
  3.1.3.2 ม่ิง-ขวัญ สิ่งมหัศจรรย์ของศำสนำผี  
   ค าว่า ขวัญ โดย สุจิตต์ วงษ์เทศ (2565) กล่าวว่า คือ ส่วนที่ไม่มีรูปร่าง จับต้องไม่ได้
มองไม่เห็น แต่เคลื่อนไหวได้ ลักษณะเป็นหน่วย แต่ละหน่วยสิงสู่อยู่กระจายตามส่วนต่าง ๆ ของ 
“มิ่ง” คือ ร่างกาย ตัวตนของคน สัตว์ พืช สิ่งของเครื่องมือเครื่องใช้ อาคารสถานที่ เป็นต้น โดยมี  
การสอดแทรกอยู่ในสังคมไทยทุกภาคมาจนปัจจุบันทั้งในรูปแบบการใช้ชีวิตและในวรรณกรรม 
ดังตัวอย่างต่อไปนี้ 
   แล้วเกล้าจุกไถ้ที ใส่ของ          ให้แหวนทองทุกสิ งท่ามิ งขวัญ 
 แล้วกอดลูกผูกใจจะไกลกัน      สะอ้ืนอั้นออกปากฝากเทวา  
        (วรรณคดีล าน า ป.6, 2563: 67) 
   อยู่เป่าปี่ตีเกราะเสนาะครัน     แล้วรับขวัญลูกน้อยกลอยฤทัย  
        (วรรณคดีวิจักษ์ ม.3, 2563: 61)  
   เอ้ินฮ้องไห้ขวัญนั งคอยเอา  บาทคนเซามันขอเข้าเกิด 

 เอาก่าเนิดแม่นซาติถ้วนสอง  คอยผีปองเอาคัพภะวีก 

         (กำพย์ปู่สอนหลำนฯ, 2524: 28) 
   เว้าอิ นอ้อยหารือรักษ์สู่ขวัญ  สมใจพลันมอบผัวดังเว้า 

 นางเมียเค้าคึดเหล่าภายลุน  เขามีบุญเกิดมีลูกน้อย 

         (กำพย์ปู่สอนหลำนฯ, 2524: 14) 
 

   จากข้อความมีการกล่าวถึงมิ่ งขวัญ ที่อยู่ ในตัวบุคคลและวัตถุสิ่ งของ อีกทั้ ง 
ยังมีการกล่าวถึงพิธีกรรมที่สอดคล้องกับการเรียกขวัญกลับสู่มิ่ง กลับสู่สถานที่อยู่อาศัยต่าง ๆ เช่น 
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   ไปเพ็ดทูลเสียให้ทูลกระหม่อมแจ้ง น้องจะแต่งบายศรีไว้เชิญขวัญ 
 ไม่พักวอนดอกจะนอนอยู่ด้วยกัน         ไม่เช่นนั้นฉันไม่เลยจะเคยตัว  
        (วรรณคดีวิจักษ์ ม.6, 2562: 33) 
   ฝูงข้าทั้งหลายจึงพร้อมกันว่าท่าพิธีสู่ขวัญแลกุ้มข้าว สู่ขวัญเล้าแลขวัญเยีย   
 บ่ให้เสียประเพณีฮีตเก่า  
        (ฮีตสิบสองฯ, 2522: 8) 

   หาเครื องบายศรีสู่ข วัญเล้า  ขวัญยุ้งข้าวและขวัญเยีย  เพื อจักป้องกันเสีย 
ซึ งอุบัติเหตุ อาเพศเสื อมสูญหาย  

        (ฮีตสิบสองฯ, 2522: 9) 
 

   จากตัวอย่างข้างต้นกวีกล่าวถึงพิธีกรรมเรียกขวัญ หรือบายศรีสู่ขวัญ โดยได้อธิบาย
ถึงอุปกรณ์ที่ใช้ในการประกอบพิธีคือ บายศรี ซึ่งเป็นสิ่งที่ส าคัญอย่างยิ่ง มีลักษณะเป็นพานใบตอง 
ภายในบรรจุ ข้าว ไข่ต้ม ข้าวต้มมัด กล้วย อ้อย เหล้า ตลอดจนเครื่องแต่งกายที่มีราคา เพ่ือ 
เชื้อเชิญขวัญให้กลับมาสู่ร่างกาย ส่วนชาวอีสานจะมีความเชื่อที่เข้มขลังอยู่ จึงจะมีพิธีสู่ขวัญให้กับวัตถุ 
สิ่งของ หรือแม้แต่สถานที่อีกด้วย 
  3.1.3.3 ลำงสังหรณ์ ควำมฝันและกำรท ำนำยทำยทัก  
   ความเชื่อเรื่องโชคลาง นับว่าเป็นส่วนหนึ่งของศาสนาผี โดยเชื่อว่าลางเหล่านี้  
ล้วนเกิดจากการดลบันดาลของผี เพ่ือสื่อสารกับคนเป็นดังจะเห็นได้จากตัวอย่างต่อไปนี้ 
   คราวนั้นวันทองผ่องโสภา เมื อลูกแก้วแววตาจะอาสัญ 
 คิ้วกระเหม่นเป็นลางแต่กลางวัน ให้หวั นหวั นหวิวหวิวหิวหาวนอน 
       และ 
   พอแมงมุมอุ้มไข่ไต่ตีอก  นางผงกเงี ยฟังดังผึงผึง 
 ประหลาดลางหมางจิตคิดคะนึง         ร่าลึกถึงลูกชายเจ้าพลายงาม  
         (วรรณคดีล าน า ป.6, 2563: 59)  
   พอม่อยหลับกลับจิตนิมิตฝัน   ว่าเทวัญอยู่ที เกาะนั้นเหาะเหิน 
 มาสังหารผลาญถ้่าระย่าเยิน                 แกว่งพะเนินทุบนางแทบวางวาย  
         (วรรณคดีวิจักษ์ ม.3, 2563: 60) 

   ฝันว่าลุยตมและน้่าขี้สีก ฝันว่าสาวหิ้วปีเมือนอนน่า นางแก้นางสา ฝันว่าไปอยู่น่า
ปู่ย่าและตายาย ผู้เผิ นตายไปก่อน นางแก้นางสา  

         (มรดกอีสาน, 2539: 133-134) 
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   อาจกล่าวได้ว่าตัวอย่างข้างต้น เป็นการดลบันดาลให้เกิดลางร้ายที่เกิดจากผีมา
กระท าเพ่ือเตือนภัยต่าง ๆ เช่น จากเรื่องขุนช้างขุนนแผน นางวันทองมีอาการ คิ้วกระเหม่น ใจหวิว ๆ  
ซึ่งเกิดจากผีที่เป็นสมุนของขุนแผนมาเตือนนางตอนที่พลายงามถูกขุนช้างพยายามฆ่าในป่า อีกทั้งตอน
นางผีเสื้อสมุทรเกิดนิมิตฝันก่อนที่พระอภัยมณีและสินสมุทรจะหนี เมื่อตื่นขึ้นนางให้พระอภัยมณี
ท านายความฝันให้ ซึ่งความฝันนั้นก็หมายถึงตนและลูกจะหนีไป แต่พระอภัยก็เปลี่ยนค าท านายเป็น
ว่า นางผีเสื้อสมุทรมีเคราะห์ ให้เข้าป่ารักษาศีล  เช่นเดียวกับวรรณกรรมค าสอนอีสาน ที่หลังจาก 
เกิดฝันร้าย จะมีการท านายและแต่งแก้ เพ่ือไม่ให้เกิดเหตุเภทภัยต่าง ๆ  
  3.1.3.4 เครื่องรำงของขลัง  
   เครื่องรางของขลังนับว่าเป็นอีกหนึ่งวัตถุที่ใช้ในการยึดเหนี่ยวจิตใจ อันเกิดจาก
ศาสนาผี ผสมผสานกับศาสนาพุทธและพราหมณ์จนกลายเป็นความเชื่อพิเศษขึ้น ดั งที่ อมรา  
พงศาพิชญ์ (2541) กล่าวว่า คติความเชื่อในเรื่องสิ่งเหนือธรรมชาตินี้ เป็นเหตุให้เกิดความเชื่อถือและ
สร้างเครื่องรางของขลังขึ้น เพราะเชื่อว่าจะช่วยคุ้มครองตนให้รอดพ้นจากอันตรายต่าง ๆ ได้ โดยมี
การส่งต่อความเชื่อมาจนถึงปัจจุบันผ่านวรรณกรรมค าสอนในหนังสือเรียนภาษาไทยและวรรณกรรม
ค าสอนอีสาน ดังตัวอย่างดังต่อไปนี้    
   ครานั้นวันทองผ่องโสภา             เห็นลูกยากัดฟันมันไส้ 
 ถือดาบฟ้าฟื้นยืนแกว่งไกว              ตกใจกลัวว่าจะฆ่าฟัน  
         (วรรณคดีวิจักษ์ ม.6, 2562: 27)  
   พ่อก็ยอยกให้ใส่พงศ์ลูกมิ ง   หนักม่อนหน้างัวอินทร์บุตราช 
 เอาปลายไชดาบค่ามวลให้   ดาบเถื อนกล้าอันใส่ฝักหวาย 
 ให้แก่กุมารพระยอดชายตนน้อง   อันว่าราชกรง้าวดวงดีเถิงขนาด  
         (ปฐมกัปป์/ขุนบุรม, 2546: 18) 
 

   ดาบฟ้าฟ้ืน โดย คริส เบเคอร์ และผาสุก พงษ์ไพจิตร (2551) กล่าวว่า เป็นอาวุธ
วิเศษ มีส่วนผสมเป็นเหล็กจากเหมือง 2 แห่งที่ ใช้ เพ่ือสร้างพระราชกกุธภัณฑ์และเหล็กจาก 
ยอดปราสาทของพระมหาราชวัง ขุนแผน เรียกดาบนี้ว่าดาบฟ้าฟ้ืน เพราะมีความหมายว่า ฟ้าร้อง
ก่อนฝนมา เป็นชื่อหนึ่งของอาวุธในบรรดาพระราชกกุธภัณฑ์ที่ถวายในพระราชพิธี ครองราชย์ของ 
ขุนบรม พระมหากษัตริย์ผู้ยิ่งใหญ่ในต านานไทย-ลาว ซึ่งเป็นทายาทของผีแถน นอกจากนี้วรรณกรรม
ค าสอนอีสานยังปรากฏอาวุธต่าง ๆ อีกมากมายก่อนที่ขุนบุรมจะพระราชทานให้แก่พระโอรสของตน
ก่อนออกไปปกครองบ้านเมืองต่าง ๆ อีกทั้งขุนแผนยังได้ปลุกเสกวัตถุเวทมนตร์ต่าง ๆ อีกเป็นจ านวน
มาก เช่น 
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   สีขี้ผึ้งสีปากกินหมากเวทย์       ซึ งวิเศษสารพัดแก้ขัดสน 
 น้ ามันพรายน้ ามันจันทร์สรรเสกปน     เคยคุ้นขัดบังตนแต่ไรมา 
 แล้วท่าผงอิทธิเจเข้าเจิมพักตร์              คนเห็นทักรักทุกหน้า 
 เสกกระแจะจวงจันทร์น้ ามันทา            เสร็จแล้วก็พาวันทองไป  
         (วรรณคดีวิจักษ์ ม.6, 2562: 35) 
   หน่วยหนึ งชื อว่าปัทมราดเลื อมแสงสิ งตาวัน ปันกุมารยี เมืองผาล้าน 
 หน่วยหนึ งชื อว่ามุกดาเลื อมผิวเงินเลียงหล่อ พระยานาคได้มาให้ส่วยไฮ 
 แถนให้เจ้านามหน่อจุสง  ของพระแพงพ่อเวนวางให้ 
 หน่วยหนึ งชื อว่าเพชรลอดเลื อมผิวผ่องปานอีศวร ยอแยงยิงบ่อคอยดูได้ 
 ให้แก่ใสพงศ์เจ้ามหานามน้อยหน่อ  พระพ่อให้บาท้าวชื นบาน 
 หน่วยหนึ งชื อว่ามหานิลแก้วแพงแขไขส่อง แถนลูบไล้โลมนิ้งส่งมา 
         (ปฐมกัปป์/ขุนบุรม, 2546: 18) 
 

  จากตัวอย่างข้างต้น กวีมีการกล่าวถึงเครื่องรางของขลังมากมายที่ ถูกขุนแผน 
ปลุกเสกขึ้นมาเพ่ือใช้ในทางอ านาจวาสนา และเมตตามหานิยม ได้แก่  สีผึ้ง หมากเวทย์ น้่ามันพราย  
น้่ามันจันทน์ กระแจะจันทร์ ซึ่งมีเค้าโครงมาจากศาสนาผี และ พราหมณ์ ตลอดจน ผงอิทธิเจ  
ที่มาจากต าราการเรียนภาษาบาลีในทางพุทธศาสนา เพ่ือให้พระพันวสาเมตตาในตัวของวันทอง 
ก่อนจะไปตัดสินคดีความที่ขุนช้างได้ถวายฎีกาไป ส่วนวรรณกรรมค าสอนอีสานข้างต้นจะเป็นแก้ว
วิเศษที่ขุนบุรมพระราชทานแก่พระโอรสซึ่งขุนบุรมก็ได้รับมาจากพระยาแถนเช่นเดียวกัน 
  ดังนั้นจึ งสามารถสรุปได้ว่า เครื่องรางของขลั งมีความเป็นพราหมณ์และพุทธ 
เข้ามาร่วมในด้านคุณประโยชน์และวิธีการ แต่เมื่อมองถึงวิธีคิดนั้นกลับเกี่ยวข้องกับอ านาจทางจิตใจ  
ที่เกี่ยวข้องกับตัวขวัญในศาสนาผี ที่เชื่อว่าวัตถุสิ่งของต่าง ๆ ล้วนมีขวัญเป็นของ ๆ ตน เมื่อมีขวัญ  
จึงท าให้ตัววัตถุสิ่งของเกิดความศักดิ์สิทธิ์ขึ้นมา  
  จากการศึกษาการสอนเรื่องศาสนาผี (ความเชื่อดั้งเดิม) ที่ปรากฏในวรรณกรรมค าสอน
ในหนังสือเรียนภาษาไทยและวรรณกรรมค าสอนอีสานนั้น พบรายละเอียดที่เกี่ยวข้องกับการสอน  
เรื่องศาสนาผี ได้แก่ 1) ภูต ผี ปีศาจ ความเชื่ออ านาจศักดิ์สิทธิ์ในธรรมชาติทั้งดีและร้าย ปรากฏ  
ความเชื่อต่าง ๆ ที่มีต่อผี คือ การเป็นผีที่มีหน้าที่ ดูแล ปกป้อง คุ้มครอง รักษา เช่น เจ้าป่าเจ้าเขา 
มเหศักดิ์หลักเมือง ผีเสื้อน้ า ผีเสื้อเมือง ผีบรรพบุรุษ เมื่อมีผู้ที่ประพฤติตนไม่ถูกต้องตามครรลอง 
ขนบธรรมเนียม ผีเหล่านี้ก็จะมากระท าให้เกิดความวิบัติฉิบหายแก่บ้านเมือง หรือตัวผู้กระท าผิด  
ในส่วนของผีร้ายเชื่อว่า เป็นผีที่ให้แต่โทษเพียงฝ่ายเดียว เช่น ผีห่า ผีปอบ  ผีกระสือ และยังมีผี  
ที่ถูกปลุกเสกขึ้นเพ่ือไว้ส าหรับใช้งาน เช่น ผีพราย กุมารทอง  2) มิ่ง-ขวัญ สิ่งมหัศจรรย์ของศาสนาผี 
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ปรากฏเป็นความเชื่อที่ว่า มิ่ง คือ ร่างกาย สิ่งที่จับต้องได้ หรือรูปธรรม เช่น ต้นไม้ ภูเขา ไร่นา 
บ้านเรือน หม้อข้าว เตาไฟ เป็นต้น ส่วนขวัญ เปรียบเสมือนดวงวิญญาณที่สิ่งสถิตอยู่ตามร่างกายหรือ
สิ่งต่าง ๆ  เป็นสิ่งที่จับต้องไม่ได้ เป็นนามธรรม โดยขวัญจะสิ่งอยู่ในมิ่ง จึงนิยมเรียกคู่กันว่า “มิ่งขวัญ” 
เมื่อเกิดสิ่งไม่ดีขึ้น หรือมีความผิดปกติ จึงเชื่อว่าขวัญได้หลุดออกจากมิ่ง ต้องท าการเรียกขวัญหรือ  
เชิญขวัญให้กลับสู่มิ่ง ด้วยการบายศรีสู่ขวัญ ช้อนขวัญ 3) ลางสังหรณ์ ความฝัน การท านายทายทัก 
ปรากฏเป็นความเชื่อที่ตัวละครเกิดนิมิตฝัน หรือเกิดลางไม่ดีขึ้น โดยความเชื่อนี้เกิดจากการที่ผีดี  
หรือผีบรรพบุรุษมาดลบันดาลให้เกิดความฝันที่ไม่ดี หรือลางสังหรณ์ขึ้น เพ่ือเป็นการเตือนเหตุร้าย  
ที่จะเกิดขึ้น และ 4) เครื่องรางของขลัง ปรากฏเป็นวัตถุที่มีอาคม ซึ่งความศักดิ์สิทธิ์เหล่านี้ก็เกิดจาก
พ้ืนฐานความเชื่อเรื่องขวัญที่มาสิ่งสถิตให้ผู้ที่พกพาวัตถุหรือสิ่งศักดิ์สิทธิ์นั้น ท าให้เกิดขวัญก าลังใจขึ้น 
ไม่ให้เกิดเภทภัย สิ่งไม่ดีต่าง ๆ   
  อีกหนึ่งความเชื่อที่มีอิทธิพลต่อวรรณกรรมค าสอนอีสานและวรรณกรรมค าสอนใน
หนังสือเรียนภาษาไทย คือ ศาสนาผี (ความเชื่อดั้งเดิม) ที่มีอิทธิพลต่อประเทศไทยมาตั้งแต่อดีตจนถึง
ปัจจุบัน ท าให้กวีมีการสอดแทรกความเชื่อและความเป็นศาสนาผีในด้านต่าง ๆ ไว้ในวรรณกรรมทั้ง 2 
ประเภท ดังที่ได้กล่าวมาข้างต้น 
  ดังนั้นจึงสามารถสรุปได้ว่า ความสัมพันธ์ระหว่างวรรณกรรมค าสอนอีสานกับ
วรรณกรรมค าสอนในหนังสือเรียน ซึ่งการชี้ให้เห็นความรู้ต่าง ๆ ทางศาสนา เช่น ศาสดา สาวก คัมภีร์ 
ศาสนพิธี ศาสนสถานและศาสนวัตถุ ถือเป็นการสอน โดยเป็นการถ่ายทอดความรู้เกี่ยวกับหลักธรรม
และความเชื่อในศาสนา ซึ่งช่วยให้ผู้เรียนเข้าใจถึงความหมายและคุณค่าของศาสนา ตลอดจนแนวทาง
การปฏิบัติที่ส่งเสริมการพัฒนาตนเองและการอยู่ร่วมกันในสังคมอย่างสงบสุข อีกทั้งวรรณกรรมค า
สอนทั้ง 2 ประเภท มีบทบาทหน้าที่มากกว่าการเป็นสื่อการเรียนการสอนเพียงอย่างเดียว แต่ยังมี
หน้าที่ในการสั่งสอนผู้คน และส่งต่อความเชื่อต่าง ๆ ทางศาสนาที่มีมาในสังคมไทย ทั้งในรูปแบบของ  
ศาสนาพุทธ พราหมณ์และผี จึงนับได้ว่าวรรณกรรมค าสอนในหนังสือเรียนภาษาไทยและวรรณกรรม
ค าสอนอีสานเปรียบเสมือนกระจกที่ส่องสะท้อนความหลากหลายทางศาสนาและค วามเชื่อ 
ของชาวไทยมาตั้งแต่อดีต โดยความเชื่อเหล่านั้นยังคงถูกถ่ายทอด ส่งต่อและหล่อหลอม ก่อร่างและ
ผสมผสานศาสนา พุทธ-พราหมณ์-ผี ขึ้น จนเกิดเป็นศาสนาไทย ที่ท าให้ผู้เรียนเกิดการเรียนรู้ความคิด 
ความเชื่อของศาสนาต่าง ๆ มาจนถึงปัจจุบัน 
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3.2 ความสัมพันธ์ด้านการเป็นวรรณกรรมค าสอนที่ช่วยส่ังสอนผู้คนในสังคม  
 วรรณกรรมค าสอน ทรงศักดิ์ ปรางค์วัฒนากุล (2519) ให้ความหมายวรรณกรรมค าสอนว่า 
วรรณกรรมค าสอน เป็นวรรณกรรมที่มีเนื้อหามุ่งสอนจริยธรรม คติธรรม และแนวทางในการประพฤติ
ปฏิบัติของคน ในสังคม มีบทบาทในการควบคุมสังคมให้ด าเนินไปตามแนวทางที่ เหมาะสม 
ตามขนบธรรมเนียม แบบแผนจารีตของสังคมนั้น จากข้อความข้างต้นผู้วิจัยจึงได้จัดแบ่งวรรณกรรม
ค าสอนที่ปรากฏในวรรณกรรมค าสอนในหนังสือเรียนภาษาไทยกับวรรณกรรมค าสอนอีสาน  
ได้ทั้งหมด 2 ประเภท ได้แก่ ค าสอนที่เกี่ยวข้องกับการประพฤติตนต่อตนเอง ค าสอนที่เกี่ยวข้อง 
กับการปฏิบัติตนต่อผู้อ่ืน โดยมีรายละเอียดดังต่อไปนี้  
 3.2.1 ค ำสอนที่เกี่ยวข้องกับกำรประพฤติตนต่อตนเอง 
  ค าสอนที่ เกี่ยวข้องกับการประพฤติตนต่อตนเอง เป็นค าสอนที่ ใช้ เตือนตนเอง  
เมื่อก่อนจะคิด พูด หรือกระท าสิ่งใด โดยจะท าให้เกิดผลดีตามมา และเกิดผ ลเสียน้อยที่สุด  
จากการศึกษาสัมพันธบทของวรรณกรรมค าสอนอีสานและหนังสือเรียนภาษาไทย พบค าสอน  
ที่เก่ียวข้องกับการประพฤติตนต่อตนเอง มีรายละเอียดดังต่อไปนี้  
  3.2.1.1 กำรประพฤติตนต่อตนเองด้ำนบุคลิกภำพ  
   ค าสอนที่ เกี่ยวข้องกับการประพฤติตนต่อตนเองด้านบุคลิกภาพ ที่ปรากฏ 
ในวรรณกรรมค าสอนในหนังสือเรียนภาษาไทยกับวรรณกรรมค าสอนอีสาน เป็นค าสอนที่สอนให้ผู้คน
รู้จักดูแลตนเอง ตกแต่งร่างกายให้เหมาะสมกับกาลเทศะ รักนวลสงวนตัวและรู้จักพ่ึงพาตนเอง  
ดังตัวอย่างดังต่อไปนี้ 
        ไก่งามเพราะขน   คนงามเพราะแต่ง 
 บ้านเมืองจัดแจง   ก็เจริญรุ่งเรือง 
         (วรรณ คดีล าน า ป .2 , 2564: 55 )
         จะนุ่งห่มดูพอสมศักดิ์สงวน  ให้สมควรรับพักตร์ตามศักดิ์ศรี 
 จะผัดหน้าทาแป้งแต่งอินทรีย์   ดูฉวีผิวเนื้ออย่าเหลือเกิน 
         (วรรณคดีล าน า ป.6, 2563: 91-92) 
        ผู้ใดเกิดเป็นสตรีอันมีศักดิ์  บ ารุงรักกายไว้ให้เป็นผล 
 สงวนงามตามระบอบให้ชอบกล   จึงจะพ้นภัยพาลการนินทา 
         (วรรณคดีล าน า ป.6, 2563: 98) 
      อันเสื้อผ้าอย่าให้เฉียวหรือฉูดฉาด ทรงประหลาดล่อตาหาเหมาะสม 
 มิคับหลวมสวมใส่สมัยนิยม   ทั้งเผ้าผมพองามต้องตามวัย 
 อย่าเขียนตาทาปากให้มองเปรอะ  แลเลอะเทอะทาแต่แค่ดูได้ 
 ถึงไม่ทาก็ใช่ว่าจะเป็นไร   ถ้าสดใสก็คงสวยส่ารวยทรง 
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 แต่งให้งามตามระเบียบดูเรียบร้อย  ใช่หยดย้อยเยี ยงหย่างเป็นนางหงส์ 
 สวมสร้อยคอข้อแขนแหวนหลายวง สักวันคงเขาจักลักชิงเอา 
         (วิวิธภาษา ม.1, 2564: 55) 
        สักวาเยาวชนคนน่ารัก   ควรรู้จักแต่งให้งามตามสมัย  
 เกิดเป็นชายแต่งเป็นชายไม่อายใคร  ให้สมวัยสมกาลเทศะดี 
 แต่งเครื องแบบเก็บชายเสื้ออย่าเหลือปล่อย คาดเข็มขัดเรียบร้อยสมศักดิ์ศรี 
 แต่งล่าลองมองสบายหลายวิธี   ถุงเท้ามีรองเท้าใส่ให้งามเอย 
         (วิวิธภาษา ม.1, 2564: 55) 
   เป็นญิงนี้    ท่าโตให้มันค่อง 
 ตีนผมให้ล  าเกลี้ยง   ตีนสิ้นให้ล  าเพียง 
         (เรียงร้อยถ้อยผญา, 2536: 30) 
   กับท้ังผ้านุ่งพร้อม   ผ้าเตี ยวในคีง 
 อย่าได้ฟือไปแป    ตามสูงบ่ดีแท้ 
 มันจักถอยศักดิ์หลุ่ย   ลงไปทุกเมื อ 
 แสนจักท่าเวียกย้าว   การสร้างก็บ่เฮือง 
   อันหนึ งอย่าได้เอากะเตี ยวผ้า  เช็ดหน้าเข็ดขวางมากยิ ง 
 มันจักเสียเงินค่า    สิ งของจิบหายเสี ยง 
         (ธรรมดาสอนโลก, 2529: 34)  
   ระวังดูเรือนเหย้าแลข้าวของ  จะบกพร่องอะไรที ไหนนั น 
 เห็นไม่มีแล้วอย่าอ้างว่าช่างมัน   จงผ่อนผันเก็บเล็มให้เต็มลง 
         (วรรณคดีล าน า ป.6, 2563: 93) 
   คองเฮือนซาน   จักหม่นหมองสูญเศร้า 
 เฮือนซานย้าว    แปงดีปัดกวาด แท้เนอ 
         (พญาค ากองฯ, 2513: 12) 
 

   จากตัวอย่างค าประพันธ์ข้างต้น วรรณกรรมค าสอนทั้ง 2 ประเภท มีการสอนให้รู้จัก 
การแต่งกายให้เรียบร้อยสวยงาม รู้จักกาลเทศะ ไม่แต่งจนดูเกินงามผู้ อ่ืนจะติฉินนินทาเอาได้  
ส่วนวรรณกรรมอีสานจะมีความเชื่อเรื่องข้อห้าม หรือข้อคะล า เข้ามาเกี่ยวข้องด้วย โดยเชื่อว่า  
หากปฏิบัติจะท าให้เกิดความอัปมงคลแก่ตน จะเสียทรัพย์สินเงินทอง นอกจากค าสอนที่ให้ดูแลเรื่อง
การแต่งกายแล้ว ยังปรากฏค าสอนที่ให้หมั่นดูแล รักษา บ้านเรือนที่ตนอยู่อาศัยไม่ให้ขาดตกบกพร่อง 
อีกท้ังยังสอนเรื่อง การรักนวลสงวนตัว ไม่ชิงสุกก่อนห่าม ดังตัวอย่าง เช่น 
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        จงรักนวลสงวนงามห้ามใจไว้  อย่าหลงใหลจ่าค่าที ร ่าสอน 
 คิดถึงหน้าบิดาแลมารดร    อย่ารีบร้อนเร็วนักมักไม่ดี 
 เมื อสุกงอมหอมหวนจึงควรหล่น   อยู่กับต้นอย่าให้พรากไปจากที  
 อย่าชิงสุกก่อนห่ามไม่งามดี   เมื อบุญมีคงจะมาอย่าปรารมภ์ 
         (วรรณคดีล าน า ป.6, 2563: 98) 
   อันหนึ ง ตามคลองตั้ง   ภาษาสาวบ่าว 
 เจ้าอย่าขึมเพดไว้   กระบวนหน้าบ่งาม (เพศ) 
 เป็นสาวนี้     แปงเชิงให้มันค่อง ดีดาย 
 ซิ นบ่ทันเก่าเกลี้ยง   อย่าให้ขาดกลาง นั้นเนอ 
   อันว่า เงินเหมิดแล้ว    ขวันยังดอมไท่ (ขวัญ) 
 เสื้อขาดแล้ว    เชิงนั้นให้แพง พ่อเนอ 
 อันหนึ งโลภาพ้น   ตัณหามักพาบ 
 มันเป็นแว่นแก้ว    อย่าได้ล ่าแยง 
         (อินทิญาณสอนโลก, 2553: 137) 
 

   จากข้อความดังกล่าว เป็นการสอนให้สตรีรักนวลสงวนตัว ส่วนในวรรณกรรมค าสอน
อีสาน เป็นการสอนแบบตีความแต่มีนัยในเรื่องเดียวกัน เป็นสาวนี้ แปงเชิงให้มันค่อง โดยสามารถถอด
ความได้ว่า เมื่อเป็นสาวแล้ว ให้รู้จักรักษากริยามารยาท ซิ นบ่ทันเก่าเกลี้ยง อย่าให้ขาดกลาง เสื้อขาด
แล้ว เชิงนั้นให้แพง ผ้าถุงยังไม่เก่าแต่กลับมีรอยขาดตรงกลาง หมายถึง การศึกษาดูใจยังไม่นานกลับ
ท าให้มีมลทิน ถึงแม้นเสื้อผ้าจะขาด แต่ก็ต้องรักษากริยามารยาทนั้นให้ดีอย่าให้เสื่อมเสีย นอกจากนี้
ยังสอนให้รู้จักพ่ึงพาตนเอง ดังตัวอย่างเช่น  
        มนุษย์นี้ที รักอยู่สองสถาน   บิดามารดารักมักเป็นผล 
 ที พึ งหนึ งพึ งได้แต่กายตน   เกิดเป็นคนคิดเห็นจึงเจรจา 
 แม้นใครรักรักมั งชิงชังตอบ   ให้รอบคอบคิดอ่านนะหลานหนา 
 รู้สิ งไรไม่สู้รู้วิชา    รู้รักษาตัวรอดเป็นยอดดี 
         (วิวิธภาษา ม.1,  2564: 100) 
   อฺย่าซิ หวังสุขย้อน   บุญเขามาเพิ ง 
 สุขก็ สุขเพิ นพุ้น   บ่มากุ้มฮอดเฮา ได้ดาย 
         (เรียงร้อยถ้อยผญา, 2536: 36) 
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   จากตัวอย่างค าประพันธ์ วรรณกรรมค าสอนทั้ง 2 ประเภท ได้สอนให้ผู้คนรู้จักพ่ึงพา
ตนเองไม่รอความช่วยเหลือพ่ึงพาแต่ผู้อื่น เพราะตนเท่านั้นที่เป็นที่พึ่งของเราได้  
  ดังนั้นจึงสามารถสรุปได้ว่า ค าสอนที่ เกี่ยวข้องกับการประพฤติตนต่อตนเองด้าน
บุคลิกภาพที่ปรากฏในวรรณกรรมค าสอนในหนังสือเรียนภาษาไทยกับวรรณกรรมค าสอนอีสานนั้น  
มุ่งสั่งสอนในผู้เรียนหรือผู้เรียน รู้จักแต่งกายให้ถูกกาลเทศะ ให้เหมาะสมกับโอกาส เวลา และสถานที่ 
ให้รู้จักรักนวลสงวนตัว ไม่ชิงสุกก่อนห่าม และรู้จักพ่ึงพาตนเอง ไม่หวังพ่ึงพาแต่ผู้อื่น 
  3.2.1.2 กำรประพฤติตนต่อตนเองด้ำนจริยธรรม 
   ค าสอนที่เกี่ยวข้องกับประพฤติตนต่อตนเองด้านจริยธรรม ที่ปรากฏในวรรณกรรม 
ค าสอนอีสานกับวรรณกรรมค าสอนในหนังสือเรียนภาษาไทย เป็นค าสอนที่สอนให้ผู้คนให้รู้จักท า
ความดี ซึ่งสอดคล้องกับหลักธรรมทางศาสนา รู้จักผิดชอบชั่วดี มีสติ ประหยัด อดออม รู้จักประมาณ
ตน ไม่ยกตนข่มท่าน หมั่นศึกษาหาความรู้ใส่ตนเอง อย่าไว้ใจใครง่าย ๆ รู้จักเลือกคบคน โดย มี
ตัวอย่าง เช่น  
        สนิมเหล็กเกิดแต่เนื้อ    ในตน 
 กินกัดเนื้อเหล็กจน   กร่อนขร้่า 
 บาปเกิดแต่ตนคน    เป็นบาป 
 บาปย่อมท่าโทษซ้่า   ใส่ผู้บาปเอง 
         (วรรณคดีวิจักษ์ ม.1,  2564: 35) 
        พฤษภกาสร   อีกกุญชรอันปลดปลง 
 โททนต์เสน่งคง    ส่าคัญหมายในกายมี 
 นรชาติวางวาย    มลายสิ้นทั้งอินทรีย์ 
 สถิตทั วแต่ชั วดี    ประดับไว้ในโลกา 
         (วรรณคดีล าน า ป.4, 2561: 151) 
        เห็นผิดชักน าให้ท าผิด   กอบกิจเป็นโทษประโยชน์สูญ 
 เห็นถูกท าถูกปลูกผลพูน   ประโยชน์ไพบูลย์นิรันดร 
         (วรรณคดีล าน า ป.2, 2564: 96) 
   อย่าได้ท าใจเพี้ยง   เขาฮอขมขื น 
 ค าคึดอย่าม่อตื้น   เสมอหม้อปากบาน นั้นเนอ 
 ใจให้คึดเถิงพื้น    เสมอบัวยมหยั ง 
 ใจให้อ่อนสิ งฝ้าย   หลายล้อยืดยาว 
         (อินทิญาณฯ, 2553: 132) 
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   จากค ากล่าวข้างต้น แสดงให้ เห็นถึงค าสอนที่สอนให้ผู้คนปฏิบัติตนเป็นคนดี  
รู้จักผิดชอบชั่วดี สิ่งใดควรท าไม่ควรท า รู้ว่าสิ่งใดถูกสิ่งใดผิด  เมื่อกระท ากรรมดีย่อมได้ผลดี  
ดั่งวัวควายเมื่อตายนั้นย่อมเหลือซึ่งเขาหนังไว้ประดับโลก แต่มนุษย์นั้นเมื่อตายแล้วย่อมเหลือไว้  
เพียงความดีงาม เช่นเดียวกับวรรณกรรมอีสานที่สอนให้มีจิตใจที่ดี รู้จักคิดอย่างมีวิจารณาใคร่ครวญ 
นอกจากนี้ยังมีการสอนให้ผู้คนมีสติ ประหยัดอดออม รู้จักประมาณตน ไม่ยกตนข่มท่าน ดังมีตัวอย่าง
ดังต่อไปนี้ 
 
   ขาดสติมิได้ใจจะเขว     พาชีวิตร่อนเร่ระเหระหน  
 มีสติช่วยได้ไม่อับจน   จะพาพ้นภัยพิบัติสวัสดิ์เอย  
         (วรรณคดีล าน า ป.5, 2563: 46) 
        มีสลึงพึงประจบให้ครบบาท  อย่าให้ขาดสิ งของต้องประสงค์ 
 จงมักน้อยกินน้อยค่อยบรรจง   อย่าจ่ายลงให้มากจะยากนาน 
 ไม่ควรซื้อก็อย่าไปพิไรซื้อ   ให้เป็นมื้อเป็นคราวทั้งคาวหวาน 
 เมื อพ่อแม่แก่เฒ่าชรากาล   จงเลี้ยงท่านอย่าให้อดระทดใจ 
         (วรรณคดีล าน า ป.6, 2564: 93) 
   ยามเมื อ มีใหม่แล้ว  ประสงค์แพงของเก่า 
 เก็บห่อเมี้ยน    แพงไว้อย่าไล 
 อันหนึ ง วัตถังผ้า   อาภรณ์ผืนใหม่ 
 ซัดต า่แลว้     เพิ งที ถามหมอ 
         (อินทิญาณฯ, 2553: 135)  
   นกน้อยขนน้อยแต่   พอตัว 
 รังแต่งจุเมียผัว   อยู่ได ้
 มักใหญ่ย่อมคนหวัว  ไพเพิด 
 ท าแต่พอตัวไซร้   อย่าให้คนหยัน 
         (วรรณวิจักษ์ ม.1, 2564: 36) 
   เพิ นว่า เจียมผีเถ้า   อายุยืนฮอดแก่ 
 เจียมพ่อแม่พี น้อง   อฺย่าเจ้าหากอฺยู่เอฺย็น  
         (เรียงถ้อยร้อยผญา, 2536: 55) 
        นาคีมีพิษเพียง   สุริโย 
 เลื้อยบ่ท าเดโช    แช่มช้า 
 พิษน้อยหยิ งโยโส   แมลงป่อง 
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 ชูแต่หางเองอ้า    อวดอ้างฤทธี 
         (วรรณคดีล าน า ป.5, 2563: 81) 
   อย่าได้ยาย ๆ หาง   ดั งยูงเทียวฟ้อน 
 ให้เจ้าเอาสมเพี้ยง   ธงชัยซ้องพระเนตร 
 ลมบ่มาพัดต้อง    อย่าเปื้องปิ่นหาง นั้นเนอ 
 เถิงเมื อยามแลงแล้ว     กองครัวให้ฮีต พ่อเนอ 
         (อินทิญาณฯ, 2549: 135) 
   อย่ำได้กดเขำย้อ   ยอโตผิดฮีต 
 อย่ำได้หวีดหวีดเว้ำ   ประสงค์ขึ้นข่มเขำฯ 
         (ย่าสอนหลาน, 2529: 23) 
 

   จากข้อความข้างต้น แสดงให้เห็นถึงค าสอนที่สอนให้ผู้เรียนหรือผู้ที่ศึกษาพึงมีสติ 
อยู่กับตนเองจะได้ผ่านพ้นภัยอันตรายหรืออุปสรรคต่าง ๆ ที่จะเกิดขึ้นให้ผ่านพ้นไปได้ด้วยดี นอกจาก 
การมีสติ  ยังมีการสอนให้รู้จักประหยัดอดออม มัธยัสถ์  รู้ จักประมาณตน ไม่ยกตนข่มท่าน  
เพราะขนาดผู้ที่มีอ านาจยังรู้จักกาลเทศะว่าเวลาใดที่ควรหรือไม่ควร นอกจากนี้ยังมีการสอน 
เรื่องอ่ืน ๆ อีก เช่น 
        เกิดมาเป็นคน 
      หนังสือเป็นต้น    วิชาหนาเจ้า 
 ถ้าแม้นไม่รู้     อดสูอายเขา 
 เพื อนฝูงเยาะเย้า   ว่าเง่าว่าโง 
        ลางคนเกิดมา 
 ไม่รู้วิชา      เคอะอยู่จนโต 
 ไปเป็นข้าเขา    เพราะเง่าเพราะโง่ 
 บ้างเป็นคนโซ    เที ยวขอก็มี 
        ถ้ารู้วิชา 
 ประเสริฐหนักหนา   ชูหน้าราศี 
 จะไปแห่งใด     คนปรานี 
 ยากไร้ไม่มี     สวัสดีมงคล 
         (วรรณคดีล าน า ป. 3, 2564: 56) 
   ให้ฮีบพากันเข้า   โรงเรียนเขียนอ่าน หลานเอย 
 อย่าได้คึดขี้คร้าน   ความฮู้ให้หมั นหาฯ 
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   ให้พากันศึกษาฮู้   วิชาการกิจชอบ 
 ฮีบประกอบไว้    ไปหน้าสิฮุ่งเฮืองฯ 
         (ย่าสอนหลาน, 2534: 4) 
        ความรู้ผู้ปราชญ์นั้น   นักเรียน 
 ฝนทั งเท่าเข็มเพียร   ผ่ายหน้า 
 คนเกียจเกลียดหน่ายเวียน   วนจิต 
 กลอุทกในตะกร้า   เปี่ยมล้นฤๅมี 
         (วรรณคดีล าน า ป.5, 2563: 82) 
   ครันบ่ ออกจากบ้าน   บ่เห็นด่านด่านแดนไกล 
 ครันบ่ ไปหาเฮียน   ก็บ่มีความฮู้  
         (เรียงถ้อยร้อยผญา, 2536: 32) 
 

   การหมั่นศึกษาหาความรู้ หมั่นฝึกฝนตนเอง เป็นอีกค าสอนหนึ่งที่สอนให้ผู้เรียน 
หรือผู้ที่ศึกษารู้จักพัฒนาตนเองเพ่ือให้เกิดการพัฒนาศักยภาพของตนเอง ส่วนการเลือกคบคน 
เป็นอีกหนึ่งค าสอนที่จะช่วยให้เกิดพฤติกรรมที่ดีแก่ตน เช่น 
        เป็นคนควรรอบรู้   สมาคม 
 สองประการนิยม   กล่าวไว้ 
 หนึ งพาลหนึ งอุดม   นักปราชญ์ 
 สองสิ งนี้จงให้    เลือกรู้สมาคม 
         (วรรณคดีล าน า ป.5, 2563: 81) 
        แล้วสอนว่าอย่าไว้ใจมนุษย์  มันแสนสุดลึกล้ าเหลือก าหนด 
 ถึงเถาวัลย์พันเกี ยวที เลี้ยวลด   ก็ไม่คดเหมือนหนึ งในน้ าใจคน 
          (วรรณคดีล าน า ป.4, 2561: 38) 
   เห็นว่ายาวเฮือกเฮื้อย   อย่าฟ้าวว่าปลาไหล 
 ลางเทื อเป็นแนวงู   สิตอดตายบ่มีฮู ้
 เห็นว่าเบเบฮ้อง   งัวเฮาอย่าฟ้าวว่า 
 ลางเทื อเป็นชาติเชื้อ   เสือนั้นสิคาบคอฯ 
         (ย่าสอนหลาน, 2529: 20) 
 

   จากค าประพันธ์ข้างต้น แสดงให้เห็นถึงค าสอนที่เกี่ยวข้องกับการเลือกคบคนและ 
อย่าเชื่อใจใครง่าย ๆ เพราะการเลือกคบหาใครนั้น เป็นการแสดงออกว่าอีกด้านหนึ่งว่าเราเป็นคน
อย่างไร หรืออุปนิสัยที่จะเกิดขึ้นกับเราในอนาคตจะเป็นไปในทิศทางใด อีกทั้งการไม่ไว้ใจใครง่าย ๆ 



 

 

  86 

ต้องให้รู้จักนิสัยใจคอกันเป็นอย่างดีเสียก่อนถึงจะเลือกคบหาหรือไว้ใจ เพ่ือให้เกิดความปลอดภัย และ
ผลดีผลเสียที่จะเกิดข้ึนแก่ตน  
  ค าสอนที่เกี่ยวข้องกับประพฤติตนต่อตนเองด้านจริยธรรม ที่ปรากฏในวรรณกรรม 
ค าสอนอีสานกับวรรณกรรมค าสอนในหนังสือเรียนภาษาไทย เป็นค าสอนที่สอนให้ผู้คนให้รู้จักท า
ความดี ซึ่งสอดคล้องกับหลักธรรมทางศาสนา รู้จักผิดชอบชั่วดี มีสติ ประหยัด อดออม รู้จักคุณค่า
ของสิ่งของ รู้จักประมาณตน ไม่ยกตนข่มท่าน  รู้จักกาลเทศะ หมั่นศึกษาหาความรู้ใส่ตนเอง เพราะ
เป็นสิ่งเดียวที่ท าให้ตนนั้น ได้มีการพัฒนาตนเอง อย่าไว้ใจใครง่าย ๆ และรู้จักเลือกคบคน  
 ดังนั้นจึงสามารถสรุปได้ว่า ค าสอนที่เกี่ยวข้องกับการประพฤติต่อตนเอง เป็นค าสอน 
ที่มุ่งสั่งสอนเรื่องตนเองในด้านบุคลิกภาพและจริยธรรม เพ่ือให้เกิดการปฏิบัติที่ท าให้ตนเองนั้น  
มีภาพลักษณ์ที่ถูกต้องเหมาะสม รู้จักกาลเทศะ สิ่งใดควร สิ่งใดไม่ควรปฏิบัติต่อตนเอง ไม่ปรากฏ 
ด้านวาจา เพราะหากสังเกตลักษณะค าสอนที่ปรากฏในวรรณกรรมค าสอนอีสานและหนังสือเรียน
ภาษาไทยแล้วนั้น จะเป็นค าสอนด้านวาจาที่เกี่ยวข้องกับผู้ อ่ืนด้วย เช่น การรักษาค าพูด พูดดี  
พูดให้ไพเราะ ล้วนเกี่ยวข้องกับผู้อ่ืนร่วมด้วย 
 3.2.2 ค ำสอนที่เกี่ยวข้องกับกำรปฏิบัติตนต่อผู้อ่ืน 
  ค าสอนที่เกี่ยวข้องกับการปฏิบัติตนต่อผู้ อ่ืน เป็นค าสอนที่ใช้สั่งสอนให้ผู้คนในสังคม
น ามายึดถือปฏิบัติตนต่อผู้ อ่ืน  เพ่ือให้สังคมอยู่ร่วมกันอย่างมีความสุข สงบและเรียบร้อย  
โดยความสัมพันธ์ด้านค าสอนที่เกี่ยวข้องกับการปฏิบัติตนต่อผู้ อ่ืน ที่ปรากฏในวรรณกรรมค าสอน
อีสานกับวรรณกรรมค าสอนในหนังสือเรียนภาษาไทย มีรายละเอียดดังต่อไปนี้ 
  3.2.2.1 กำรปฏิบัติตนต่อผู้อ่ืนด้ำนกิริยำมำรยำท  
   ค าสอนที่ เกี่ ยวข้องกับการปฏิบัติตนต่อผู้ อ่ืนด้ านกิริยามารยาท ที่ปรากฏ 
ในวรรณกรรมค าสอนอีสานกับวรรณกรรมค าสอนในหนังสือเรียนภาษาไทย เป็นค าสอนที่มุ่งสอน 
ให้ผู้คนในสังคมเกิดความรัก ช่วยเหลือ มีน้ าใจซึ่งกันและกัน มีมารยาททางสังคม ดูแลคนในครอบครัว
ญาติสนิทมิตรสหาย ดูแลบ้านเรือน ดังตัวอย่างดังต่อไปนี้ 
        ทุกคนเปรียบญาติมิตร   ไมตรีจิตไม่โรยรา 
 เกรงใจ ปู่ ย่า ตา   ยาย ลุง ป้า และพี น้อง 
 ผ่านท่านค้อมตัวต  า   ไม่ยืนค้าท่าผยอง 
 เห็นผู้เฒ่าเข้าประคอง   ช่วยถือของช่วยจูงเดิน 
 มารยาทแบบไทยไทย   ไปหนใดคนสรรเสริญ 
 ส่งผลพาเจริญ    เป็นที รักตลอดไป 
         (ภาษาพาที ป.5, 2563: 258) 
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   ห้านั น น้ าใจพร้อม   มารยาท เหลือหลาย 
 ไผมาหา     ให้นั งเฮือน กินข้าว 
         (กาละนับมื้อส่วย, 2539: 3) 
   เฮือคาแก้ง  เกวียนเห็นให้เกวียนแก่ 
 บาดห่าฮอดท่าน้ า  เฮือซิได้แก่เกวียน 
         (เรียงถ้อยร้อยผญา, 2536: 35) 
        ด้วยชนกชนนีนั้นมีคุณ   ได้การุญเลี้ยงรักษามาจนใหญ่ 
 อุ้มอุทรป้อนข้าวเป็นเท่าไร   หมายจะได้พึ งพาธิดาดวง 
 ถ้าเราดีมีจิตคิดอุปถัมภ์   กุศลล้ าเลิศเท่าภูเขาหลวง 
 จะปรากฏยศยิ งสิ งทั้งปวง   กว่าจะล่วงลุถึงซึ งพิมาน 
 เทพไทในห้องสิบหกชั้น   จะชวนกันสรรเสริญเจริญสาร 
 ว่าสตรีนี้เป็นยอดยุพาพาล   ได้เลี้ยงท่านชนกชนนี 
         (วรรณคดีล าน า ป.6, 2563: 93) 
   ก็จึงปูนแปลงให้หญิงชายสมคู่ กันนั้น มีลูกเต้าเต็มเหย้าอยู่สะถาน 
 ยังเล่าบอกให้อุปฐากลุงตาพ่อแม่  ย าแยงฝูงแม่นายลุงป้า 
         (ปฐมกัปป์/ขุนบุรม, 2546: 14) 
 

   จากตัวอย่างค าประพันธ์ แสดงให้เห็นถึงสัมพันธบทของวรรณกรรมค าสอนอีสาน
และหนังสือเรียนภาษาไทย โดยเป็นวรรณกรรมที่ช่วยสั่งสอนผู้คนในสังคม ด้านค าสอนที่เกี่ยวข้องกับ
การปฏิบัติตนต่อผู้อ่ืนด้านการกระท า หรือด้านร่างกาย โดยปรากฏตัวอย่างค าสอนที่สอนให้ผู้คนใน
สังคมมีมารยาททางสังคม มีน้ าใจ ช่วยเหลือผู้อื่นอยู่เสมอ รู้จักดูแลพ่อแม่ ญาติพ่ีน้องทุกคน  
  3.2.2.2 กำรปฏิบัติตนต่อผู้อ่ืนด้ำนวำจำ 
   ค าสอนที่เกี่ยวข้องกับการปฏิบัติตนต่อผู้ อ่ืนด้านวาจา ที่ปรากฏในหนังสือเรียน
ภาษาไทยกับวรรณกรรมค าสอนอีสาน เป็นค าสอนที่มุ่งสอนให้ผู้คนในสังคมเกิดการพูดคุยกันในสิ่งที่ดี 
ที่ถูกที่ควร เป็นค าพูดหากไม่มีการพิจารณ์ที่ดีก่อนการพูดจะท าให้ เกิดความบาดหมางหรือ 
สิ่งไม่ดีขึ้นได้ ดังตัวอย่างดังต่อไปนี้ 
        ถึงบางพูดพูดดีเป็นศรีศักดิ์  มีคนรักรสถ้อยอร่อยจิต 
 แม้นพูดชั วตัวตายท าลายมิตร   จะชอบผิดในมนุษย์เพราะพูดจา 
         (วรรณคดีล าน า ป.6, 2563: 106) 
   เป็นมนุษย์สุดนิยมเพียงลมปาก  จะได้ยากโหยหิวเพราะชิวหา 
 แม้นพูดดีมีคนเขาเมตตา   จะพูดจาจงพิเคราะห์ให้เหมาะความ 
         (วรรณคดีล าน า ป. 2, 2564: 40) 
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   จะพูดจาปราศรัยกับใครนั้น  อย่าตะคั้นตะคอกให้เคืองหู 
 ไม่ควรพูดอื้ออึงขึ้นมึงกู   คนจะหลู่ล่วงลามไม่ขามใจ 
         (วรรณคดีล าน า ป.6, 2563: 95) 
   ญิงใด ปากกล่าวต้าน   เป็นดั งเสียงชาย 
 บาไทเฮย      อย่าเอาเฮียงซ้อน 
         (ท้าวค าสอน, 2527: 5) 
   คันแม่นเว้าถืกข้อ   เขาสิน  ากอลอน า 
 เขาสิแถมสมภาร   ผ่านครองเมืองบ้าน 
 เขาสิเอาหลานขึ้น   คานหามแอะแอ่น 
 คันแม่นเว้าแม่นแล้ว    สิดังขึ้นดั งบั้งไฟฯ 
         (ย่าสอนหลาน, 2529: 34) 
   อันนึ งยามเมื อจารจาต้าน   ให้มีค าเสียงอ่อน 
 อย่าได้ แผดแผดฮ้าย   เสียงให้แก่ผัว 
         (ท้าวค าสอน, 2527: 17) 
         เมื อเหนื อยอ่อนนอนหลับอยู่กับบ้าน อย่าเที ยวพล่านพูดผลอประจ๋อประแจ๋ 
 อะไรฉาวกราวเกรียวอย่าเหลียวแล ฟังให้แน่เนื้อความค่อยถามกัน 
         (วรรณคดีล าน า ป.6, 2563: 92) 
        งาสารฤๅท่อนเหี้ยน   หดคืน 
 ค ากล่าวสาธุชนยืน   อย่างนั้น 
 ทุรชนกล่าวค่าฝืน   ค่าเล่า 
 หัวเต่ายาวแล้วสั้น   เล่ห์ลิ้นทรชน 
         (วรรณคดีล าน า ป.5, 2563: 82) 
   อย่าได้เว้าหลอกล้อ   ปากหม่อตั๋วเป็น 
 เขาว่าคนโลเล    ปากบอนกินม้อน 
 เขาสิแถมพรให้   เอาไฟเผาจูด    
 มันสิกิดสิกิ้น     กินค้อนก่อนงายฯ 
         (ย่าสอนหลาน, 2529: 34) 
 

   จากข้อความข้างต้น แสดงให้เห็นถึงความส าคัญของการพูด เมื่อพูดจาไพเราะ  
ก็จะมีแต่ความรักคนชอบให้ความช่วยเหลือ หากพูดไม่สุภาพ โกหก พูดค าหยาบ ก็จะไม่มีคนเชื่อถือ
และให้การช่วยเหลือ ดังนั้น ค าสอนที่เกี่ยวข้องกับการปฏิบัติตนต่อผู้อ่ืนด้านวาจา จึงเป็น อีกค าสอน 
ที่ทั้ง 2 วรรณกรรมค าสอนให้ความส าคัญ  
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  3.2.2.3 กำรปฏิบัติตนต่อผู้อ่ืนด้ำนคุณธรรมและจริยธรรม 
   ค าสอนที่เกี่ยวข้องกับการปฏิบัติตนต่อผู้ อ่ืนด้านคุณธรรมจริยธรรม ที่ปรากฏ 
ในวรรณกรรมค าสอนอีสานกับวรรณกรรมค าสอนในหนังสือเรียนภาษาไทย เป็นค าสอนที่มุ่งสอน 
ให้ผู้คนในสังคมเกิดความเคารพ รัก ระลึกถึงผู้มีพระคุณอยู่เสมอ และมีทัศนคติที่ดีต่อคนในสังคม  
รู้จักเลือกคบคน ดังตัวอย่างดังต่อไปนี้  
        คุณแม่หนาหนักเพี้ยง   พสุธา 
 คุณบิดรดุจอา    กาศกว้าง 
 คุณพี พ่างศิขรา    เมรุมาศ 
 คุณพระอาจารย์อ้าง   อาจสู้สาคร 
         (วรรณคดีวิจักษ์ ม.1, 2564: 38) 
   ค าปาก พ่อแม่นี้   หนักเกิ งธรณี 
 ใผผู่ อฺย่าเอฺยงนบ   หากซิเฮืองเมือหน้า 
         (เรียงถ้อยร้อยผญา, 2536: 26) 
   คุณครูบาพร้อม   คุณปิตตาพระองค์แม่ ก็ดี 
 สรรพคุณพร  าพร้อม   กูณาข้าอย่าไล แด่ท่อน 
 ให้ข้ามีใจหมั้น    ขันตีตั้งเที ยง 
 อันว่าใจจเบี ยงเลี้ยว   ฝูงนั้นอย่าให้มี แดท่อน 
         (ธรรมดาสอนโลก, 2529: 5-6) 
   จากตัวอย่ างข้ างต้น  แสดงให้ เห็นถึ งค าสอนที่ กวี  มุ่ งให้ ผู้ เรียนหรือผู้ อ่ าน 
เกิดการระลึกถึงพระคุณของครูบาอาจารย์ พ่อแม่ บุพการี ผู้ทนุถนอมเลี้ยงดู รวมไปถึงการอบรมสั่ง
สอนทั้งด้านความรู้ จริยธรรม ความประพฤติต่าง ๆ ด้วยความรักและหวังดีตลอดมา เนื่องจาก  
การพึงระลึกถึงผู้มีพระคุณนี้ เป็นจุดเริ่มต้นของการกระท า การแสดงออกถึงความรัก ความกตัญญูใน
ล าดับต่อไป นอกจากนี้ยังปรากฏค าสอน ที่สอนเรียนการมองคนและการเลือกคบคน ดังตัวอย่าง เช่น 
        ผลเดือเมื อสุกไซร้   มีพรรณ 
 ภายนอกแดงดูฉัน   ชาดบ้าย 
 ภายในย่อมแมลงวัน   หนอนบ่อน 
 ดุจดั งคนใจร้าย    นอกนั้นดูงาม 
   ยางขาวขนเรียบร้อย   ดูดี 
 ภายนอกหมดใสสี  เปรียบฝ้าย 
 กินสัตว์เสพปลามี  ชีวิต 
 เฉกเช่นชนชาติร้าย   นอกนั้นนวลงาม 
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   รูปแร้งดูร่างร้าย   รุงรัง 
 ภายนอกเพียงพึงชัง   ชั วช้า 
 เสพสัตว์ที มรณัง   นฤโทษ 
 ดังจิตสาธุชนกล้า   กลั นสร้างทางผล 
         (วรรณคดีล าน า ป.5, 2563: 80-81) 
   ให้ซอมดูคนพาลคนถ่อย   ปากอร่อยฟังหม่วนฟังใส 
 ภายในใจมันขมมันเบื อ  คือหมากเดื อข้างนอกสุกใส 
 คือข้างในแต่หนอนแมงหวี  
   ชาติหมากมี หมากเงาะหมากทุเรียน เพียรดูไปแต่หนามภายนอก 
 ผ่าออกแล้วหอมกลิ นกินหวาน   ควรเปรียบปานใจคอนักปราชญ์ 
 เพิ นฉลาดใจสุ่มใจเย็น  คนแลเห็นแต่ไกลน่าย่าน 
         (โลกนิติค ากาพย์ฯ, 2512: 111) 
   ปลาร้าพันห่อด้วย  ใบคา 
 ใบก็เหม็นคาวปลา   คละคลุ้ง 
 คือคนหมู่ไปหา    คบเพื อน พาลนา 
 ได้แต่ร้ายร้ายฟุ้ง   เฟื่องให้เสียพงศ์ 
   ใบพ้อพันห่อหุ้ม   กฤษณา 
 หอมระรวยรสพา   เพริศด้วย 
 คือคนเสพเสนหา   นักปราชญ์ 
 ความสุขซาบฤๅม้วย   ดุจไม้กลิ นหอม 
         (วรรณคดีล าน า ป.5, 2563: 79-80) 
   อย่าดื้อด้านคิดคบคนพาล   มันบ่นานพาลติดพาลต่อ 
 คือหญ้าห่อปลาเหน่าปลาเหม็น   ของเป็นเข็ญเหม็นติดฮอดหญ้า 
 คนชั วช้าคบเสพบัณฑิต  คุณบ่ติดดังกบเขียด 
 นอนอยู่เบียดกับกอบัว  อยู่บนหัวกลิ นบ่ต้อง 
 ภุมมเรศบินถ่องทางไกล   มาเอาไปเกษรติดเนื้อ  
         (โลกนิติค ากาพย์ฯ, 2512: 111-112) 
 

   จากตัวอย่างข้างต้น เป็นบทประพันธ์ที่มีค าสอนที่เกี่ยวข้องกับค าสอนให้รู้จักคบคนดี 
อย่าดูคนแค่เพียงภายนอก บางครั้งคนที่ดูภายนอกอาจจะเป็นคนดีแต่เมื่อเวลาผ่านไป หรืออุปนิสัย
จริง ๆ แล้วนั้น เป็นคนไม่ดีก็เป็นได้ และการเลือกคบคนนั้น ก็เป็นอีกหนึ่งค าสอนส าคัญที่สอน 
ให้ผู้เรียนมีแนวโน้มที่จะเป็นคนอย่างไรได้ในอนาคต เพราะการเลือกคบคนเช่นไรนั้น ย่อมสะท้อน  
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ให้เห็นถึงนิสัยของตัวเองด้วย ดังนั้นการเลือกคบคนจึงเป็นสิ่งที่ได้รับการสอดแทรกไว้ ในวรรณกรรม 
ค าสอนอีสานกับวรรณกรรมค าสอนในหนังสือเรียนภาษาไทย 
  ค าสอนที่ เกี่ยวข้องกับการปฏิบัติตนต่อผู้ อ่ืนด้านคุณธรรมจริยธรรม ที่ปรากฏ 
ในวรรณกรรมค าสอนอีสานกับวรรณกรรมค าสอนในหนังสือเรียนภาษาไทย เป็นค าสอนที่มุ่งสั่งสอน 
ให้ผู้คนในสังคมให้รู้จักระลึกถึงคุณงามความดีของผู้มีพระคุณแก่ตน เช่น พ่อแม่ ครูบาอาจารย์  
และญาติ พ่ีน้อง อีกทั้ งยังปรากฏค าสอนเรื่องการรู้จักมองคน อย่ามองคนเพียงแค่ภายนอก  
และการเลือกคบคน   
  ดังนั้นจึงสามารถสรุปได้ว่า ค าสอนที่เกี่ยวข้องกับการปฏิบัติตนต่อผู้อ่ืน เป็นค าสอน 
ที่มุ่ งสั่ งสอนเรื่องการปฏิบัติตนต่อบุคคล อ่ืน ร่วมไปถึงการอยู่ ในสังคมร่วมกับผู้ อ่ืนอย่างไร 
จึงจะเป็นที่ยอมรับ ไม่ถูกติฉินนินทา การมีมารยาททางสังคม ช่วยเหลือผู้อื่นเหมือนดั่งคนในครอบครัว 
การระลึกถึ งผู้ มีพระคุณ อยู่ เสมอ ประกอบกับการมีความกตัญญู รู้คุณดูแลผู้ที่ มีพระคุณ  
การมีวาจาไพเราะพูดจาอ่อนหวาน รักษาค าพูด และการเลือกคบคน ไม่มองคนแค่ภายนอก 
  จากการศึกษาความสัมพันธ์ด้านการเป็นวรรณกรรมค าสอนที่ช่วยสั่งสอนผู้คนในสังคม  
ที่ปรากฏในวรรณกรรมค าสอนอีสานและหนังสือเรียนภาษาไทย พบว่าวรรณกรรมค าสอน  
ทั้ง 2 ประเภท มีความสัมพันธ์สอดคล้องกันในด้านค าสอนเป็นอย่างมาก เช่น ค าสอนที่เกี่ยวข้อง 
กับการปฏิบัติตนต่อผู้อ่ืน แต่บริบทที่ใช้และการยกตัวอย่างประกอบที่มีความแตกต่างกันเนื่องจาก
วัฒนธรรมการสอน นอกจากจะมีเนื้อหาค าสอนที่สัมพันธ์สอดคล้องกันแล้ว ต าราหรือหนังสือบางเล่ม
ของอีสาน ก็มีความคล้ายคลึงกันกับตัวอย่างบทประพันธ์ที่ยกมา เช่น โคลงโลกนิติ ที่ปรากฏ 
ในวรรณคดีล าน า ชั้นประถมศึกษาปีที่ 5 บทที่ 6 วรรณคดีวิจักษ์ ชั้นมัธยมศึกษาปีที่ 1 บทที่ 2  กับ 
โลกนิติค ากาพย์ อิศรญาณภาษิต ที่ปรากฏในวรรณคดีวิจักษ์ ชั้นมัธยมศึกษาปีที่ 3 บทที่ 4  กับ  
อินทิญาณสอนโลก เป็นต้น 
 
3.3 ความสัมพันธ์ด้านการเป็นวรรณกรรมค าสอนที่สะท้อนวิถีชีวิตความเป็นอยู่ของสังคมในอดีต 
 ความสัมพันธ์ด้านการเป็นวรรณกรรมค าสอนที่สะท้อนวิถีชีวิตความเป็นอยู่ของสังคม 
ในอดีต จากการศึกษาพบว่านอกจากวรรณกรรมจะเป็นเครื่องมือในการสะท้อนแนวคิด  
ความเชื่อ ศาสนา และอุดมการณ์แล้ววรรณกรรมยังเป็นอีกหนึ่งเครื่องมือที่สามารถสะท้อนวิถีชีวิต
ความเป็นอยู่ของชุมชน และสังคมในอดีตได้อย่างชัดเจนทั้งในด้าน สภาพแวดล้อม การด ารงชีวิต  
การประกอบอาชีพ อาหาร และยารักษาโรคตลอดจนขนบธรรมเนียม ประเพณี วัฒนธรรมที่มีอยู่  
ในอดีตไว้อย่างชัดเจน โดยมีรายละเอียดดังต่อไปนี้  
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 3.3.1 สภำพแวดล้อมบ้ำนเมืองและที่อยู่อำศัย 
   การศึกษาความสัมพันธ์ด้านการเป็นวรรณกรรมค าสอนที่สะท้อนวิถีชีวิตความเป็นอยู่ 
ของสั งคมในอดีต  พบว่ามีการสะท้อนให้ เห็นถึงสภาพแวดล้อมบ้ านเมืองและที่ อยู่ อาศัย 
ของผู้คนในอดีต อันจะเห็นได้จากตัวอย่างต่อไปนี้ 
   อยุธยายศล่มแล้ว    ลอยสวรรค์ ลงฤา 
 สิงหาสน์ปรางค์รัตน์บรร    เจิดหล้า 
 บุญเพรงพระหากสรรค์    ศาสน์รุ่ง เรื องแฮ 
 บังอบายเบิกฟ้า    ฝึกพ้ืนใจเมือง 
   เรืองเรืองไตรรัตน์พ้น    พันแสง 
 รินรสพระธรรมแสดง    ค ่าเช้า 
 เจดียร์ะดะแซง     เสียดยอด 
 ยลยิ งแสงแก้วเก้า    แก่นหล้าหลากสวรรค์ 
   โบสถ์ระเบียงมณฑปพื้น   ไพหาร 
 ธรรมาสน์ศาลาลาน   พระแผ้ว 
 หอไตรระฆังขาน   ภายค ่า 
 ไขประทีปโคมแก้ว   ก ่าฟ้าเฟือนจันทร์ 
         (วรรณคดีวิจักษ์ ม.4, 2564: 98) 
   อัปษรสาวใช้   ในโฮงผาสาท เฮานี้ 
         (พญาค ากองฯ, 2513: 7) 
  อันหนึ งสร้างกุฎีพร้อม  อารามพระธาตุใหญ่ ก็ด ี
 กับท้ังสร้างพระพุทธเจ้า  ฝูงนี้ว่าบ่เป็น แท้แล้ว  
        (ธรรมดำสอนโลก, 2529: 25) 
        ความสุขอยู่ที ไหน   อยู่ที ใจเราแน่เลย  
 ซึมซับความคุ้นเคย   สะสมไว้ในชีวิต  
 ชนบทสะอาด    ธรรมชาติกล่อมเกลาจิต 
 งดงามยามพินิจ    แสนเรียบง่ายคลายกังวล 
 เมืองกรุงยุ่งแข่งขัน   แก่งแย่งกันทุกแห่งหน 
 รีบเร่งรวดเร็วจน    ต้องตื นตัวไม่มัวช้า 
         (ภาษาพาที ป.3, 2563: 129) 
   ตัดสินตามความเชื อ   เพราะลางเนื้อ ชอบลางยา 
 ตึกรามหรือไร่นา    ปรับตัวสู้ก็อยู่ดี 
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 อยู่ไหนก็อยู่ได้    หากอยู่ไปสุขชีวี  
 กับคนที เรามี     ความผูกพันกันแท้จริง  
         (ภาษาพาที ป.3, 2563: 129) 
   คอยอยู่บ้านบ่หนีป๋า ว่ามาเยอขวัญเอย มาอยู่เฮือนหลังใหญ่มุงสังกะสี  
 เฮือนมุงดีตีคาดฟ้า พวกแม่ป้าและพ่อลุง พากันมามุงส่องตาล่องป่องแนมทาง  
         (มรดกอีสาน, 2539: 447) 
   เพื อจักหนุนซูส่ง ญาติบ้านท่งบ้านใกล้และบ้านไกล มาโดยไวบอกข่าว 
         (มรดกอีสาน, 2539: 418) 

   มาเฮ็ดเล้าหลังงาม ไผมาถามว่าปราสาท ยาวอาดลาดมุงดี สังกะสีบ่ฮั ว  
ลูกหลานคั วไปหา จังได้มาปลุกไว้ เป็นหลังใหญ่ถาวร ปานเฮือนนอนพระเวส อยู่ในเขตสีพี  
เป็นหลังดีสีส่อง   

         (มรดกอีสาน, 2539: 456) 
 

   จากข้อความตัวอย่างค าประพันธ์ข้างต้น สะท้อนให้เห็นถึงลักษณะสภาพบ้านเมือง
ในอดีต ที่นอกจากมุมมองของสภาพบ้านเมืองที่เป็นฉากพระบรมมหาราชวัง วัดวาอาราม ที่เป็นการ
พรรณนาถึงความงดงาม ยิ่งใหญ่ตามขนบวรรณกรรมโบราณแล้ว ยังปรากฏสภาพบ้านเมือง  
ที่เป็นสังคมเกษตรกรรม ที่ยังเป็นสังคมเมืองขนาดเล็ก เป็นสังคมที่เรียบง่าย พ่ึงพาอาศัยธรรมชาติ  
ในการด ารงชีวิต 
 3.3.2 กำรด ำรงชีวิตและกำรประกอบอำชีพ 
  การด ารงชีวิตและการประกอบอาชีพนับว่าเป็นอีกหนึ่งสิ่งส าคัญในการด าเนินชีวิต 
ของผู้คนตั้ งแต่อดีตมาจนถึงปัจจุบัน จึงท าให้สามารถพบภาพสะท้อนของสิ่งต่าง ๆ เหล่านี้  
ในวรรณกรรมอย่างชัดเจนดังตัวอย่างต่อไปนี้ 
        เมืองไทยใหญ่อุดม   ดินดีสมเป็นนาสวน 
 เพื อนรักเราชักชวน    ร่วมช่วยกันมุ่งหมั นท า 
 วิชาต้องหาไว้     เป็นหลักได้ใช้ช่วยน า 
 ให้รู้ลู่ทางจ า     ค้นคว้าไปให้มากมาย 
 ช่วยกันอย่างขันแข็ง    ด้วยล่าแข้งและแรงกาย 
 ท่าไปไม่เสียดาย    แม้อาบเหงื อเมื อท างาน 
 ดังนี้มั งมีแท้     ร่มเย็นแน่หาไหนปาน 
 โลกเขาคงเล่าขาน    ถิ นไทยนี้ดีงามเอย 
         (ภาษาพาที ป.3, 2563: 166) 
        ไพร่ฟ้าประชาชี   ชาวบุรีก็ปรีดา 
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 ท าไร่ข้าวไถนา    ได้ข้าวปลาแลสาลี 
         (วรรณคดีวิจักษ์ ม.1, 2564: 81)   
   กองเอ๋ยกองข้าว    กองสูงราวโรงนายิ งน่าใคร ่
 เกิดเพราะการเก็บเกี ยวด้วยเคียวใคร   ใครเล่าไถคราดฟื้นพื้นแผ่นดิน 
 เช้าก็ขับโคกระบือถือคันไถ    ส าราญใจตามเขตประเทศถิ น 
 ยึดหางยามยักไปตามใจจินต์    หางยามผินตามใจเพราะใครเอย 
         (วรรณคดีวิจักษ์ ม.2, 2554: 127)          
   เจ้าพลายงามตามทางไปกลางทุ่ง  เขม้นมุ่งเขาเขินเดินสะอ้ืน 
 ออกหลังบ้านตาลตะคุ่มเป็นพุ่มพื้น  ร่มรื นรังเรียงเคียงตะเคียน 
 ต้นแคคางกร่างกระทุ่มชอุ่มออก   ทั้งช่อดอกชูไสวเหมือนไม้เขียน 
 เจ้าพลายเพลินเดินพลางตามทางเกวียน  ตลอดเลี ยนลมเรื อยเฉื อยเฉื อยมา 
 ถึงโคกฆ้องหนองสะพานบ้านกะเหรี ยง  เห็นโรงเรียงไร่ฝ้ายท้ังซ้ายขวา 
 พริกมะเขือเหลืองามอร่ามตา   สาลิกาแก้วกินแล้วบินฮือ 
         (วรรณคดีล าน า ป.6, 2563: 69) 
   ไถนา ยามเดือนห้าฝนสิฮวย  ยู้ส่ง บ่มีแหล่ว 
 เดืองเจียง เดือนยี หว่านข้าวกล้าเดือนห้า จึงสิด า 
 ปีนี้ ถืองันเจ้าแดงหลวงฟ้า   สิส่ง สิ งใดหนอ 
 นาแซง ไถบ่ได้ตมกลั้ว   หน้าพะเนียง 
         (กาละนับมื้อส่วย, 2539: 83) 

   ฝนเทลงมา  ฝนบ่ตกข้าวไฮ่ตายคาเหมิดแล้ว ฝนบ่ตกข้าวนาตายแล้งเหมิดแล้ว  
ฝนบ่ตกกล้าแห้งตายพรายเหมิดแล้ว  ตกลงมาฝนตกลงมา  

         (ฮีตสิบสองฯ, 2522: 58) 
   ทั้ง ก่อสร้าง   แปงฮั้วใฮ่สวน 
 ไถก่นไง้      ปลูกหว่านอึแตง 
         (พญาค ากองฯ, 2513: 18) 
 

   จากข้อความตัวอย่างค าประพันธ์ข้างต้น แสดงให้ เห็นถึงการด ารงชีวิตและ 
การประกอบอาชีพของผู้คนในสังคมในอดีต ที่เป็นสังคมเกษตรกรรมเป็นส่วนใหญ่ มีการเพาะปลูก
ตามฤดูกาล นอกจากจะมีการปลูกข้าวด านาแล้ว ยังมีการปลูกพืชอ่ืน ๆ เช่น ฝ้าย ฟักทอง แตง และ
พืชผลทางการเกษตรอีกเป็นจ านวนมาก อีกท้ังยังปรากฏการประกอบอาชีพอ่ืน ๆ อีก เช่น  
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             กสิกิจพณิชยการงานมีเกียรติ  อย่าหยามเหยียดพาลหาว่างานต ่า   
 หรือจะชอบวิชาอุตสาหกรรม   เชิญเลือกท่าตามถนัดอย่าผัดวัน 
         (วรรณคดีล าน า ป.5, 2563: 70)     
   ตลาดแก้วแล้วไม่เห็นตลาดตั้ง  สองฟากฝั่งก็แต่ล้วนสวนพฤกษา 
 โอ้รินรินกลิ นดอกไม้ใกล้คงคา   เหมือนกลิ นผ้าแพรด าร  ามะเกลือ 
       และ 
   ถึงแขวงนนท์ชลมารคตลาดขวัญ  มีพ่วงแพแพรพรรณเขาค้าขาย 
 ทั้งของสวนล้วนเรืออยู่เรียงราย   พวกหญิงชายประชุมกันทุกวันคืน 
         (วรรณคดีวิจักษ์ ม.1, 2564: 20) 
  เวียกพ่อซายมากล้น  เต็มบ้านอั งเฮือน 
 ลือจักไปทางน้ า    ส าเภาทองเดินประเทศ ก็ด ี
       และ 
   แม่นจัก แปงการสร้าง   จักสานคุกะต่า ก็ดีถ้อน 
 สานจ่อและด้ง    เบียนพร้อมแต่งแปง 
         (พญาค ากองฯ, 2513: 18)     
   เฮียนความฮู้   จักสานปั้นหล่อ 
 เจียระไนหล่อแก้ว   เฮียนฮู้แต่งขาย 
 ช่างตีเหล็กตีทอง   สิ วเสียมแปงสร้าง 
 ตีเงินค าแก้ว     ขันโอไตรภาชน์ 
 ทั้งแส่งฆ้อง     ทองห้าวหล่อกะดิง 
 โปงลางก้อง     ขิกขอหมากกะแหร่ง 
 หล่อลูกแหหิ งอ้อง   ดังก้องส่งขาย 
         (พญาค ากองฯ, 2513: 20)    
        รู้ว่าคนบนนั้นนั งปั่นฝ้าย   จะอุบายบอกความตามกระแส 
 ขึ้นมะยมห่มล้อท่าตอแย   ให้ท่านแลเห็นเรามาเอาตัว 
         (วรรณคดีล าน า ป.6, 2563: 71) 
   แม่ญิง ให้ฮู้แจ้งไว้   ต  าหูกขิดไหม 
 พอสอนสาว     ให้สั งสอนการย้าว 
 แปงโตม้อน     กินมอนบี้บ่อน 
 เฮ็ดสวนมอนให้กว้าง   ประสงค์ให้ปลูกมอน 
       และ 
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   บ่ว่าญิงชายสาว   นุ่งทงดีย้อง 
 กัปปาสีกะผ้าฝ้าย   มีหลายทอต  า 
         (พญาค ากองฯ, 2513: 14) 
 

       นอกจากการประกอบอาชีพเกษตรกรรมในอดีตแล้ว ผู้คนในอดีตยังมีการประกอบอาชีพ
อ่ืน ๆ อีกเป็นจ านวนมาก เช่น การค้าขาย และงานหัตถกรรม เพราะในอดีตบรรพบุรุษจะสอนให้เด็ก
ที่ก าลังเข้าสู่วัยรุ่นรู้จักท าข้าวของเครื่องใช้ไว้ใช้เองทุกอย่าง เมื่อว่างจากการท านา แต่เมื่อท าไว้ใช้
พอแล้วก็ต้องรู้จักน าสิ่งของที่เหลือใช้ไปค้าขายเพ่ือสร้างก าไร และต่อยอดงานฝีมือของตนให้เกิด
ประโยชน์สูงสุด 
  ดังนั้นจึงสามารถสรุปได้ว่า การด ารงชีวิตและการประกอบอาชีพของผู้คนในอดีตนั้น 
เป็นการประกอบอาชีพที่ เกี่ยวเนื่ องกับการหากินเลี้ ยงชีพตามระบบนิ เวศธรรมชาติ  เช่น  
การท าการเกษตร การเลี้ยงสัตว์ หรือเมื่อได้ต้นทุนวัตถุดิบจากธรรมชาติมาแล้ว ก็จะน าวัตถุดิบ
เหล่านั้น มาแปรรูปเพ่ือใช้สอยในครัวเรือน หาเหลือกินเหลือใช้ จึงจะเข้าสู่กระบวนการค้าขาย 
ในล าดับต่อไป 
 3.3.3 อำหำรกำรกินและยำรักษำโรค 
  อาหาร และยารักษาโรคนับว่าเป็นปัจจัยหลักส าคัญในการด าเนินชีวิตที่ขาดไม่ได้ 
ของมนุษย์ ท าให้ไม่ว่าจะศึกษาวรรณกรรมใด ๆ ก็จะพบสิ่งเหล่านี้ปรากฏอยู่เสมอ อันจะ เห็นได้ 
จากตัวอย่างดังต่อไปนี้ 
   ครั้นค  าตักน้ าต าข้าว    ครั้นรุ่งเช้าเจ้าเข้าป่า 
 เก็บผักเที ยวหักฟ้ืนมา    กัลยาค้าขายได้เลี้ยงตัว 
         (วรรณคดีล าน า ป.5, 2563: 7)      
        แกงไก่มัสมั นเนื้อ   นพคุณ พี เอย 
 หอมยี หร่ารสฉุน    เฉียบร้อน 
 ชายใดบริโภคกุญช์   พิศวาส หวังนา 
 แรงอยากยอหัตถ์ข้อน   อกให้หวนแสวงฯ 
        มัสมั นแกงแก้วตา   หอมยี หร่ารสร้อนแรง 
 ชายใดได้กลืนแกง   แรงอยากให้ใฝ่ฝันหา 
 ย าใหญใ่ส่สารพัด   วางจานจัดหลายเหลือตรา 
 รสดีด้วยน้่าปลา    ญี ปุ่นล้่าย้ายวนใจ 
        ตับเหล็กลวกหล่อนต้ม   เจือน้ าส้มโรยพริกไทย 
 โอชาจะหาไหน    ไม่มีเทียบเปรียบมือนาง 
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 หมูแนมแหลมเลิศรส   พร้อมพริกสดใบทองหลาง 
 พิศห่อเห็นรางชาง   ห่างห่อหวนป่วนใจโหย 
 ก้อยกุ้งปรุงประทิ น   วางถึงลิ้นดิ้นแดโดย 
 รสทิพย์หยิบมาโปรย   ฤาจะเปรียบเทียบทันขวัญ 
         (วรรณคดีวิจักษ์ ม.1, 2564: 136)     
    เฮียนแกงเผ็ดแกงส้ม   ปลาหมูเป็ดไก่ แท้เนอ 
 พลิกปลาแดกใส่นั้น   เขาเอ้ินว่าแจ่ว “บอง” 
 เมื อ ต าแจ่วแล้วเอาปลาใส่   ต่าลง ไปนั้น 
 เขาเอ้ิน “ป่น” กินนัว   ให้ค่อยเฮียนท่าไว้ 
 แกงเอาะแกงซั้ว   นัวดีกินแซบ แท้ดาย 
 จักเฮ็ด ปลาปิ่นปิ้ง   ประสงค์จ้่าแจ่วบอง 
 แกงลาบก้อย    โส้เหร่ใส่หมากนาวศรี 
 แปงส้มปลาหม้ าปลา   ห่อตองแปงปั้น 
 ส้มปลาน้อยปลาแส้   ลงใหปุงแต่ง เจ้าเอย 
 กะเทียมหอมบั วขั้ว   ดีแล้วใส่ภาช์ 
 ทั้งแจ่วผงจ้่า     เข้าเหนียวดีกัยแซบ 
 น้่าปลากแดกคนแจ่วไว้   เข้าเหนียวตุ้ยโหม่มกิน 
 อันว่า ปลาแดกน้อย   ปลาใหญ่อย่าปนกัน แท้เนอ 
 ให้ค่อยปุงแต่งดี    จักแซบนัวกินได ้
 อันหนึ ง หมกปลาไว้   หมกกบจ้่าแจ่ว ก็ด ี
 เอาขิงข่าต้ม     มาจิ้มแซบนัว เจ้าเอย 
         (พญาค ากองฯ, 2513: 23)        
        ขนมไทยนั้นมีหลายอย่าง    เรียกชื อต่างต่างมาซิมาชม 
 หม้อแกงขนมช้ันลูกชุบ    ขนมกรอบกรุบครองแครงมีถม 
 ปากกริมไข่เต่าบัวลอย   กลีบล าดวนเเสนอร่อยหวานหอมชวนดม 
 สังขยากะละเเมกระยาสารท   อร่อยเฉียบขาดถั วเขียวลูกบัวต้ม 
 ทองหยิบทองหยอดเม็ดขนุน    ฝอยทองรสละมุนกลิ นกรุ่นรื นรมย์ 
 ขนมเทียนบ้าบิ นส าปันนี    ขนมแป้งจี ลืมกลืนเพลินอม 
 กล้วยบวชชีเปียกปูนทับทิมกรอบ   ซาหริ ม ของชอบวุ้นสีสวยสม 
 จ่ามงกุฎโสมนัสถ้วยฟู   ถั วด าสาคูลอยแก้วไม่จม 
 ตะโก้เรไรดูซิ     ลอดช่องน้ ากะทิถั วกวนทรงกลม 
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 เสน่ห์จันทร์หยกมณีแสนสวย    ข้าวต้มมัดไส้กล้วยของแม่ค้าตาคม 
 ชิมแล้วอร่อยถูกใจ    เชิญมาอุดหนุนใหม่ขนมไทยหน้านิยม 
         (ภาษาพาที ป.4, 2563: 10) 
   มีคิลาและเมี ยงหมาก หลายหลากพร้อมอาหาร มีเครื องหวานเป็นเค้า   
 คือว่าข้าวต้มและข้าวหนม  ประสมกับข้าวมธุปายาส ข้าวปาดและข้าวมัน  
 สัพพะสรรพ์ปิ้งจี  หมกมอกหมี แกมแกง เป็นของแพงอันประณีต แซบซ้อยจีดเพิงใจ  
 มโนมัยตกแต่ง  
         (อินทิญาณสอนโลก, 2549: 20) 
   อันหนึ ง กินคาวแล้ว   ให้กินหวานล้างปาก 
 เฮ็ดขนมเข้าต้ม    น้ าตาลอ้อยตื มแถม 
 คือว่า หวานกล้วยอ้อย   ม้ีม่วงกินหลัง 
 ปลูกพร้าวตาล    เว่อเฟืองไฟส้ม 
 ทั้งหมากส้มเกี้ยง   พิลาแดงสุกยิ ง เจ้าเอย 
 หมากอึน้ าเต้า    ส้มโอต้นหน่วยเขียว 
 ทั้งแตงค้าง     หมากนัดใหญ่เต็มสวน 
   อันว่ากอยมันแซง   แต่งดหีมกต้ม 
 ปลูกให้หลายมีไว้   สีดาหมากเขียบ 
 มันเพิ มอ้อน     ให้เต็มฮ้ัวไฮ่สวน นั้นแล้ว 
 เข้าโภชพร้อม    หมากถั วแตงโม 
 พลิกหมากเขือ   เต็มสวนหมู่แตงจิงไว้ 
 เฮ็ดเป็นของคาวได้   ของหวานกินแซบ 
 อย่าได้อึดอยากใฮ้   ประสงค์ได้ปลูกกิน แท้แล้ว 
 ปลูกหมากต้อง    ทุเรียนใหญล่ าใย แท้เนอ 
 ปลูกสัมพิรด     หมากหุ่งต่ากินส้ม 
 อันใด กินดิบได้    คองเฮือนควรฮ ่า เจ้าเอย 
 อันใด กินดิบบ่ได้   ตนเจ้าให้นึ้งกิน  
         (พญาค ากองฯ, 2513: 24)    
 

   จากตัวอย่างค าประพันธ์ที่ยกมาข้างต้น แสดงให้เห็นถึงการสอนวัฒนธรรมการกิน
ของชาวไทยและชาวอีสานในอดีต ที่ปรากฏในวรรณกรรมค าสอนอีสานและวรรณกรรมค าสอน  
ในหนังสือภาษาไทยซึ่งปรากฏวัฒนธรรมการกินที่มีลักษณะคล้ายคลึงกันนั้นคือ การรับประทาน
อาหารคาวและหวาน เมื่อรับประทานอาหารคาวเสร็จ แล้วจึงต่อด้วยอาหารหวาน แต่ลักษณะอาหาร
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ประเภทของอาหารก็จะแตกต่างกันไปตามแต่ละท้องถิ่น และเมื่อมีอาการเจ็บป่วยไม่สบายก็จะมี  
การรับประทานยาตามท่ีมีอาการ ดังที่ปรากฏในตัวอย่างต่อไปนี้  
       หาหมอมารักษายาเข้าปรอท  มันกินปอดตับไตออกไหลลั น 
 ทั้งไส้น้อยไส้ใหญ่แลไส้ตัน   ฟันฟางก็หักจากปากตัว 
         (วรรณคดีวิจักษ์ ม.6, 2562: 27)  
  บ้างได้แต่ยาผาย    บรรจุถ่ายจนถึงดี 
 เห็นโทษเข้าเป็นตรี    จึงออกตัวด้วยตกใจ 
  บ้างรู้แต่ยากวาด    เที ยวอวดอาจไม่เกรงภัย 
 โรคน้อยให้หนักไป    ดังก่อกรรมให้ติดกาย 
         (วรรณคดีวิจักษ์ ม.5, 2564: 106)    
   ปาง อังคารมาเป็นมิตร   จั งเกิดมีโภยต้อง 
 หมอยาเห็นงาช้าง   ฝนยาทรางปนยาเลือด ไปนั้น 
 ไข้พิษ แถมตึ มไว้   หมากแดงน้อยออกซอน 
 แม่ก็ซอมดูหน้า    เหิงนานเป็นไข้บ่ม นางเอย 
       และ   
   ตามแต่ หมอยาเพิ่นฮู้   ฝนยำซุมแสวงทอด นั่นเนอ 
 คันหาก เหิงกว่านี้ปีหน้า   ยำป้ำงสิทอดลง 
         (กาละนับมื้อส่วย, 2539: 20-21) 
 

   จากข้อความที่กล่าวมานั้น แสดงให้เห็นถึงการรักษาอาการเจ็บป่วยในอดีต โดยมี
การใช้รักษาอย่างหลากหลายประเภท เช่น ยาที่ใช้รับประทาน การกวาดยา การเข้ายา การป้ายยา 
และยังมีการใช้ยาประเภทยาฝนอีกด้วย 
  ดังนั้นจึงสามารถสรุปได้ว่า ความสัมพันธ์ด้านการเป็นวรรณกรรมค าสอนที่สะท้อน 
วิถีชีวิตความเป็นอยู่ของผู้คนในอดีต เรื่องอาหารและยารักษาโรคนั้น นอกจากจะเป็นการสะท้อน 
การสอดแทรกการสอนที่แสดงให้เห็นถึงอาหารการกินแล้ว ยังสะท้อนด้านการด ารงชีวิตอีกด้วย 
กล่าวคือการกินอาหารที่สามารถหาได้ตามฤดูกาล ผัก ผลไม้ที่สามารถปลูกไว้กินเองได้ อีกทั้งมีการใช้
พืชสมุนไพรต่าง ๆ หรือสิ่งต่าง ๆ ตามธรรมชาติ มาใช้ในการรักษาโรคตามอาการเจ็บป่วยให้หายดีขึ้น 
 3.4.4 ขนบธรรมเนียม จำรีต ประเพณี และวัฒนธรรม 
     ขนบธรรมเนียม จารีต ประเพณี และวัฒนธรรม โดย กรมส่งเสริมวัฒนธรรม (2559) 
กล่าวว่า ขนบธรรมเนียมประเพณี หมายถึง การประพฤติปฏิบัติและการกระท ากิจกรรมที่สืบทอด 
ต่อ ๆ กันมาในวิถีชีวิตและสังคมของชุมชนนั้น ๆ เช่น ขนบธรรมเนียมประเพณีเกี่ยวกับศาสนา 
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เทศกาล วงจรชีวิต การท ามาหากิน เป็นต้น จากการศึกษาพบว่ามีการน าขนบธรรมเนียมประเพณี
และวัฒนธรรมมาใช้เป็นตัวขับเคลื่อนสังคมในอดีตมาจนถึงปัจจุบัน ดังตัวอย่างในวรรณกรรมต่อไปนี้ 
        หนูจ๋า หนูจ๋า หนูจ๋า   มาอ่านเถิดหนาสนุกไม่หยอก 
      ชวดหนู อยู่ในกอไผ่   เจ้าหนูว่องไว ฉี ใส่กระบอก 
 ฉลูวัว อยู่ทางเมืองเหนือ    บรรทุกใส่เรือ เอาไปขายบางกอก 
 ขาลเสือ คือพยัคฆา    มันอยู่ในป่า ชอบขู่ตะคอก 
 เถาะกระต่าย หมอบอยู่ในครัว     เอากะลาครอบหัว หายใจไม่ออก 
 มะโรงงูใหญ่ มันอยู่ในป่า    คนเดินไปมา มันก็ขู่ฟ่อฟ็อก 
 มะเส็งงูเล็ก เด็กเด็กฟังไว้    อย่าเพิ งวางใจ งูไม่เชื องหรอก 
 มะเมียม้า ชาติอาชาไนย    ควบขี ว่องไว ยิ งกว่าศรลูกดอก 
 มะแมแพะ เที ยวและเล็มหญ้า  แบะแบะร้องมา เป็นภาษาร้องบอก 
 วอกลิง มันวิ งวุ่นวาย   ตะเกียกตะกาย บั้นท้ายถลอก 
 ระกาไก่ ส่งเสียงขานขัน    รับแสงอ่าพัน ทางทิศตะวันออก 
 จอหมา มันอยู่ใต้ถุน    หอนเห่าชุลมุน เหมือนโดนผีหลอก 
 กุนหมู มันอยู่ในเล้า    มันเป็นเรื องเศร้า เอาไปท่าไส้กรอก 
      หนูจ๋า หนูจ๋า หนูจ๋า   อ่านอีกครั้งนา สนุกไม่หยอก 
         (ภาษาพาที ป.4, 2563: 88) 
   ปีใด แม่นปีจอกุนตั้ง   วัสสะกาลจึงฟังข่าว เอถ่อน 
 กบเขียดบ่คึดสะเดือกฮู้   เดือนห้าเล่าหนาว 
       และ   
   บ่ใช่ ยามเดือนห้า   หมาในสังมาเที ยว 
 บ่ย่าน ว่าเป็นดังปีกาบเฮ้า   ชาวค้าก็เล่าหนี 
         (กาละนับมื้อส่วย, 2539: 11) 
   เดียวนี้ เลยล่วงเข้าปีเป้า   จั งสิเอา 
 เจ้าผู้ ปัญญาเสี้ยมผญาคม   ค่อยฮ ่า ดูท่อน 
         (กาละนับมื้อส่วย, 2539: 91) 
   เถิงเมื อ เดือนเจียงค่อยหนาวมาบ่  ฮู้เมื อ คิงนอ 
 เดือนยี  มาแล่นฮ้อนเดือนห้าผัด   ต่างหนาว แลนอ 
 จาฮีต เดือนเจียงขึ้นหนาวลง   ค่อยคั ง 
 ปีนีเ้ดือน ห้าสังซิมาแล่นซ้อนหนาวค่อย  คั งทราง พี เด 
         (กาละนับมื้อส่วย, 2539: 73) 
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   จากตัวอย่างค าประพันธ์ข้างต้น แสดงให้เห็นถึงการนับปี เดือนในอดีตที่ยังมี
หลงเหลือมาจนถึงปัจจุบัน โดยการนับปีแบบอีสาน มีลักษณะคล้ายคลึงกัน แต่มีชื่อเรียกท่ีแตกต่างกัน 
เช่น ปีกาบเฮ้า คือ กาบเป็นชื่อเอกศกของไทยฝ่ายเหนือ คือ ปีชวด ปีเป้า คือ ปีฉลู หรือปีวัว เป็นการ
นับปีแบบชาวอีสาน ชาวเหนือและชาวลาว โดยการนับแต่ละปีนักษัตร ประกอบไปด้วย ปีไจ๊ (ปีชวด) 
ปีเป้า (ปีฉลู) ปียี่ (ปีขาล) ปีเม้า (ปีเถาะ) ปีสี (ปีมะโรง) ปีไซ้ (ปีมะเส็ง) ปีซะง้า (ปีมะเมีย) ปีเม็ด  
(ปีมะแม) ปีสัน (ปีวอก) ปีเล้า หรือ ปีเฮ้า (ปีระกา) ปีเซ็ด (ปีจอ ) ปีไก๊ (ปีกุน) ส่วนการนับเดือน 
ที่ปรากฏในวรรณกรรมค าสอนอีสานและหนังสือเรียนภาษาไทย จะเป็นการนับแบบจ านวนเดือน คือ 
เดือนเจียง (เดือนอ้าย) เดือนยี่ เดือนสาม เดือนสี่ เดือนห้า เดือนหก เดือนเจ็ด เดือนแปด เดือนเก้า 
เดือนสิบ เดือนสิบเอ็ด และเดือนสิบสอง โดยการนับเดือนแบบดังกล่าวจะสอดคล้องกับฮีต 12 และ
ประเพณีในแต่ละเดือนของไทย ดังตัวอย่าง เช่น  
 
   ทั้งผู้ดีเข็ญใจใส่อังคาส   อภิวาทพุทธรูปในวิหาร 
 ล้วนแต่งตัวทั วกันวันสงกรานต์   ดูสะคราญเพริศพริ้งทั้งหญิงชาย 
       และ 
   เขาแรกนาแล้วมานักขัตฤกษ์  เอิกเกริกโกนจุกทุกสถาน 
 ที ก่าดัดจัดแจงกันแต่งงาน   มงคลการตามเล่ห์ประเวณี 
         (วรรณคดีล าน า ป.4, 2561: 135) 
   ถึงวันปีใหม่ไทย   ต่างพร้อมใจไปท่าบุญ    
 ขนทรายเข้าวัดหนุน   ชวนกันก่อพระเจดีย์    
 เพลินใจเล่นสงกรานต์   ล้วนเบิกบานอย่างเต็มที     
 คนช้างแสนยินดี    สาดน้่าใส่กันและกัน    
 รดน้่าพ่อและแม่    พร้อมเพื อนแท้สองเชือกนั้น    
 ขอพรพ่อแม่พลัน   ช้างขอด้วยค่าอวยพร 
         (ภาษาพาที ป.1, 2564: 147)     
       เดือนสิบสองล่องลอยกระทงหลวง ชนทั้งปวงเลยตามอร่ามแสง  
 ดอกไม้ไฟโชติช่วงเป็นดวงแดง   ทั้งพลุแรงตึงตังดังสะท้าน 
         (วรรณคดีล าน า ป.4, 2561: 130) 
   วันเพ็ญเดือนสิบสอง   น้่าก็นองเต็มตลิ ง  
 เราทั้งหลายชายหญิง   สนุกกันจริงวันลอยกระทง 
 ลอย ลอย กระทง (ซ้่า)    
 ลอยกระทงกันแล้ว   ขอเชิญน้องแก้วมาเล่นร่าวง  
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 ร่าวงวันลอยกระทง (ซ้่า)   บุญจะส่งให้เราสุขใจ (ซ้่า) 
         (วิวิธภาษา ม.2, 2563: 108)            
   โอ่เฮาโอ่ พวกฟ้อนเฮาโอ่ บั้งไฟใหญ่ของพญาแถน ขึ้นไปเทิ งเมืองแมนเถิงที ชั้นฟ้า 
 สุดแหล่งหล้าเหลียวบ่มีเห็น ข้ามตาเวนอุดรเป็นเขต  
         (ฮีตสิสองฯ, 2522: 36)      
   มีต่อตามเติมไว้ สังขารขึ้นกาลฤดูปีใหม่ ฮดสรงองค์พระเจ้าให้เมืองบ้านอยู่สบาย 
       และ 
   พอเมื อเดือนเจ็ดขึ้นฤดูเดือนข้ามล่วง ให้หาดวงดอกไม้พร้อมไพร่เสนา  
 ให้ไปเลี้ยงเลี้ยงมเหศักดิ์ตามหลักเมือง ประเพณีแต่เดิมคราวครั้ง 
       และ 
   ให้ฮีบฟ้าวตกแต่งแปลงปัด ปฏิบัติประเพณีแต่เดิมคราวครั้ง  
 พากันตั้งประดับดินบุญฝาก ไปหาญาติพี น้องคลองนี้อย่าลืม 
       และ 
   ให้ฉลาดล้่าปุนสร้างแต่แปลง เดือนสิบเพ็ญพากันพร้อมตกแต่งแปลงคลอง 
 เอาข้าวสากไปทานหาย่ายายผู้ตายแล้ว  
       และ 

   ให้พากันตั้งคุณคลองอันชอบ ออกพรรษาปวารณาแล้วบูชาไท้เทพคุณ ให้ท่าบุญตาม
เรื องบูชาไฟไต้ประทีป เพื อบูชาเทพเจ้าเมืองบ้านอยู่เย็น แฮมค  าหนึ งนั้นให้พร ่าพร้อมคา
คล่องเฮือไฟ ไหลบูชา พระนาคเนาภูมิพ้ืน  

         (ฮีตสิสองฯ, 2522: 88-89)     
 
  จากข้อความที่ยกมาข้างต้น แสดงให้เห็นถึงประเพณีวัฒนธรรม การปฏิบัติตนตาม
วัฒนธรรมประเพณีที่คนในสังคมยึดถือปฏิบัติสืบต่อกันมา เช่น สงกรานต์ เข้าพรรษา ออกพรรษา 
ลอยกระทง เป็นต้น ส่วนในภาคอีสานจะเรียกว่า ฮีต 12 โดยฮีตแต่ละเดือนจะประกอบไปด้วย เดือน
เจียง (เดือนอ้าย) บุญเข้ากรรม เดือนยี่ บุญคูณลาน เดือนสาม บุญข้าวจี่ เดือนสี่ บุญผะเหวด (บุญ
พระเวส) เดือนห้า บุญสงกรานต์ เดือนหก บุญบั้งไฟ เดือนเจ็ด บุญซ าฮะ เดือนแปด บุญเข้าพรรษา 
เดือนเก้า บุญข้าวประดับดิน เดือนสิบ บุญข้าวสาก เดือนสิบเอ็ด บุญออกพรรษา และเดือนสิบสอง 
บุญกฐิน นอกจากฮีต 12 ที่เป็นหัวใจของประเพณีของชาวอีสานแล้ว ยังมีคอง 14 ซึ่งเป็นลักษณะ 
การปกครองสิ่งต่าง ๆ หรือแนวทางปฏิบัติตนตามขนบ จารีต ธรรมเนียมปฏิบัติดังนี้ 
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       น้ าใช้ใส่ตุ่มตั้ง    เต็มด ี
 น้ าอบอ่าอินทรีย์   อย่าผร้อง 
 น้ าปูนใส่เต้ามี    อย่าขาด 
 น้ าจิตอย่าให้ข้อง   ขัดน้่าใจใคร 
         (วรรณคดีวิจักษ์ ม.1, 2564: 38) 
  เป็นญิงนี้   ท าโตให้มันค่อง 
 ตีนผมให้ล  าเหลี้ยง    ตีนสิ้นให้ล  าเพียง 
       (เรียงถ้อยร้อยผญา, 2532: 30) 
   อุปัฏฐาก อ้ายซู่มื้อ   ผองเท้าชั วชิวัง ได้บ่ 
 บัวระบัติด้วย     ฟืนไฟน้ าฮ้อนอุ่น ซู่วันแล้ว 
 ครันว่า ตื นฮุ่งเช้า    เตรียมตั้งเครื องดี 
 มีทังไม้     เจียฟันน้ าม้วนปาก 
 น้ าส่วยหน้า     ผ้ามนพร้อมพร ่ากัน 
         (ท้าวค าสอน, 2527: 17) 
 

   จากตัวอย่างค าประพันธ์ข้างต้น แสดงให้เห็นถึงแนวทางการปฏิบัติตนที่ดี ตามอุดม
คติของคนในสังคม ซึ่งมุ่งหวังให้ผู้คนปฏิบัติตามขนบ ธรรมเนียมต่าง ๆ ที่เป็นกรอบแนวทางปฏิบัติ 
เช่น การให้ผู้หญิงรักนวลสงวนตัว รู้จักเรือน 3 น้ า 4 ดูแลปรนนิบัติสามีเป็นตน นอกจากนี้ยังปรากฏ
ธรรมเนียมการปรับไหม การตัดสินคดีความต่าง ๆ ในอดีต ดังตัวอย่าง เช่น  
   ครานั้นพระองค์ผู้ทรงเดช    ฟังเหตุขุ่นเคืองเป็นหนักหนา 
 อ้ายหมื นไวยท่าใจอหังการ์    ตกว่าบ้านเมืองไม่มีนาย 
 จะปรึกษาตราสินให้ไม่ได้    จึงท่าตามน้่าใจเอาง่ายง่าย 
 ถ้าฉวยเกิดฆ่าฟันกันล้มตาย    อันตรายไพร่เมืองก็เคืองกู 
 อัยการศาลโรงก็มีอยู่    ฤๅว่ากูตัดสินให้ไม่ได้ 
 ชอบทวนด้วยลวดให้ปวดไป    ปรับไหมให้เท่ากับชายชู้ 
 มันเกิดเหตุทั้งนี้ก็เพราะหญิง    จึงหึงหวงช่วงชิงยุ่งยิ งอยู่ 
 จ่าจะตัดรากใหญ่ให้หล่นพรู    ให้ลูกดอกดกอยู่แต่กิ งเดียว 
         (วรรณคดีวิจักษ์ ม.6, 2562: 36)  
   อันหนึ ง เมียเล่นซู้   ผัวบ่มีเห็น 
 ยังเล่ามีคนใด    กล่าวมาจงเว้า 
       และ 
   อันหนึ ง ผัวหากฮู้   มันบ่เอาเป็น 
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 ยังเล่ามีคนมา    ซ่อยปองเอาได้ 
 ขันไหมนั้น     ปันเป็นสามส่วน 
 สองส่วนนั้น     ปันให้แก่ผัว 
 ส่วนหนึ งนั้น     ให้ปันฝูงมาซ่อย ควรแล้ว 
         (ธรรมดาสอนโลก, 2529: 110-111)       
 

   จากข้อความดังกล่าวที่ยกมา แสดงให้เห็นถึงการตัดสินคดีความ การปรับไหม 
ในอดีตนั้น ไม่มีตุลาการหรือศาลต่าง ๆ ในการตัดสิน ซึ่งการตัดสินคดีความส่วนใหญ่ในอดีต  
จะเป็นการตัดสินโดยพระมหากษัตริย์ ขุนนางชั้นผู้ใหญ่ หากเป็นบริบทชุมชนชนบทจะเป็นการเรียก
สินไหมทดแทน โดยผู้ตัดสินจะเป็นก านัน ผู้ใหญ่บ้าน หรือผู้อาวุโสในหมู่บ้าน โดยค าตัดสินต่าง ๆ ผู้คน
ในอดีตต้องยอมรับ และปฏิบัติตามค าตัดสินอย่างเคร่งครัดและเลี่ยงไม่ได้  
  ดังนั้นจึงสามารถสรุปได้ว่า ขนบธรรมเนียม จารีต ประเพณี และวัฒนธรรมในอดีต  
เป็นกรอบแนวคิด แนวทางการปฏิบัติตนในอดีต ที่ สั งคมได้ยอมรับร่วมกันในการยึดถือ 
และน ามาปฏิบัติร่วมกัน ไม่ว่ าจะเป็นด้านการนับปี  เดือน วันเวลา เพ่ือให้ทราบว่าขณะนั้น  
อยู่ในช่วงเวลาจะปฏิบัติสิ่งใด จนเกิดเป็นประเพณี วัฒนธรรม หรือฮีต  12 อีกทั้งแนวทางการปฏิบัติ
ตนตามหน้าที่ที่สังคมคาดหวังที่เรียกว่า ขนบธรรมเนียม หรือคอง 14 จึงเป็นสิ่งที่สังคมในอดีต  
ให้ความส าคัญ หากไม่ปฏิบัติตามก็จะถูกสังคมต าหนิติเตียนได้ 
  จากการศึกษาความสัมพันธ์ด้านการเป็นวรรณกรรมค าสอนที่สะท้อนวิถีชีวิต 
ความเป็นอยู่ของสังคมในอดีต พบว่าวรรณกรรมค าสอนอีสานและวรรณกรรมค าสอนในหนังสือเรียน
ภาษาไทย มีการสอดแทรกการสอนเรื่องวิถีชีวิตความเป็นอยู่ของผู้คนในอดีต ทั้งในด้านวิถีชีวิต 
ความเป็นอยู่ สภาพบ้านเมืองในอดีต การด ารงชีวิต การประกอบอาชีพ อาหารการกิน ยารักษาโรค 
และขนบธรรมเนียม จารีต ประเพณี วัฒนธรรม เนื่องจากผู้อ่านหรือผู้ศึกษาจะได้มีความเข้าใจบริบท
ของค าสอนที่กวี  หรือผู้ เขียนว่าท าไมถึงต้องการสอนเช่นนั้น เช่น กา รสอนให้รู้จักแบ่ งปัน 
ช่วยเหลือผู้ อ่ืน เนื่องจากสภาพแวดล้อมของสังคมในอดีต ที่ต้องพ่ึงพาธรรมชาติ เป็นสังคม
เกษตรกรรม อาหารยารักษาโรคก็จึงล้วนเป็นสิ่งที่หาเก็บได้ตามธรรมชาติ การท าเกษตรจึงมีการ  
ยึดโยงเข้ากับจารีต ประเพณี วัฒนธรรม เพ่ือให้สอดคล้องกับวิถีชีวิตของผู้คนในสังคมในทุก ๆ ด้าน 
  โดยการชี้ให้เห็นสภาพบ้านเมืองในอดีต ยา อาหาร และวิถีชีวิต ถือเป็นการสอนโดยเป็น
การถ่ายทอดความรู้เกี่ยวกับประวัติศาสตร์และวัฒนธรรม ซึ่งช่วยให้ผู้เรียนเข้าใจและตระหนักถึง
ความเปลี่ยนแปลงของสังคมและวิถีชีวิต รวมทั้งน าความรู้เหล่านี้มาใช้เป็นบทเรียนส าหรับการปรับตัว
ในปัจจุบันและอนาคต 
  ดังนั้นจึงสามารถสรุปได้ว่า การศึกษาความสัมพันธ์ของวรรณกรรมค าสอนอีสานกับ
วรรณกรรมค าสอนในหนังสือเรียนภาษาไทย  มีลักษณะร่วมกันในด้านของความสัมพันธ์ต่าง ๆ ได้แก่  
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1. การเป็นวรรณกรรมค าสอนที่ช่วยในการสืบทอดความเชื่อทางศาสนา เนื่องจากศาสนาเป็นสิ่ง 
ที่มนุษย์ใช้เป็นหลักในการยึดเหนี่ยวให้มีความเชื่อ ก าลังใจ ศรัทธาต่าง ๆ อันก่อให้เกิดแรงขับเคลื่อน
ทางศาสนาที่ตามมาอีกมากมาย ไม่ว่าจะเป็น การใช้ศาสนาในการตอบค าถามที่มนุษย์ไม่สามารถ  
ให้ค าตอบได้ การอวยพร การสวดภาวนา เพ่ือความสงบ สบายใจ อีกทั้งศาสนายังเป็นบ่อเกิด 
แห่งอุดมการณ์ต่าง ๆ และค าสอนอีกเป็นจ านวนมากจึงมีการสอดแทรกการสอนความเชื่อ  
ทางศาสนาไว้ เพ่ือให้ผู้เรียนได้ซึมซับความเชื่อต่าง ๆ ที่ปรากฏในสังคมไทย  2. การเป็นวรรณกรรม 
ค าสอนที่ช่วยสั่งสอนผู้คนในสังคม เนื่องจากการสอดแทรกค าสอนลงในวรรณกรรมหรือแบบเรียน 
เป็นการท าให้ค าสอนค่อย ๆ ถูกซึมซับเข้าไปยังผู้เรียนผ่านเรื่องราว หรือบทเรียนต่าง ๆ อย่าง
แนบเนียนและด้วยถ้อยค า สัมผัสที่คล้องจองและความไพเราะท าให้วรรณกรรมค าสอนอีสานและ
วรรณกรรมค าสอนในหนังสือเรียนภาษาไทยมีการสอดแทรกค าลงไปในวรรณกรรมดังกล่าว เพ่ือให้
ผู้เรียนเกิดพฤติกรรมที่ดีหรือใช้เป็นแนวทางในการปฏิบัติตามที่สังคมคาดหวังไว้  และ 3. การเป็น
วรรณกรรมค าสอนที่สะท้อนวิถีชีวิตความเป็นอยู่ของสังคมในอดีต เป็นสิ่งที่วรรณกรรมทุกประเภท
ต้องมีการกล่าวถึง เนื่องจากการจะเล่าเรื่องใด หรือน าเข้าสู่เนื้อหาต้องมีการท าให้ผู้อ่าน ผู้เรียน หรือผู้
ที่ศึกษาเกิดประสบการร่วม หรือท าความเข้าใจกับบริบทที่ผู้เขียนต้องการสื่อ หรือเล่าเรื่องนั้น  ๆ และ
ที่ท าให้ผู้เรียนได้ทราบประวัติความเป็นมา รายละเอียดในเรื่องที่ก าลังศึกษาอยู่ ดังนั้นความสัมพันธ์
ระหว่างวรรณกรรมค าสอนอีสานกับวรรณกรรมค าสอนในหนังสือเรียนภาษาไทย จึงเป็นการศึกษา
การสอดแทรกการสอนเรื่องราวที่เกี่ยวข้องกับความเชื่อ ค าสอน อุดมการณ์และบริบททางสังคมที่มี
ร่วมกันของวรรณกรรมทั้ง 2 ประเภทผ่านตัววรรณกรรมค าสอนอีสานกับวรรณกรรมค าสอนใน
หนังสือเรียนภาษาไทยอย่างมีนัยส าคัญ 

 
 
 



 

 

 

บทที่ 4 
กลวิธีทางวรรณศิลป์ในวรรณกรรมค าสอนอีสานและวรรณกรรมค าสอน 

ในหนังสือเรียนภาษาไทย 
 

  การศึกษาวรรณกรรมค าสอนอีสานและวรรณกรรมค าสอนในหนังสือเรียนภาษาไทย: 
ความสัมพันธ์และกลวิธีทางวรรณศิลป์ ในครั้งนี้  ผู้วิจัยได้ศึกษากลวิธีทางวรรณศิลป์ที่ปรากฏ 
ในวรรณกรรมทั้ง 2 ประเภทข้างต้น พบการปรุงแต่งด้านเสียง ค า และความ โดยได้จัดแบ่งเป็น  
3 ประเด็น ได้แก่ ลักษณะเด่นของกลวิธีทางวรรณศิลป์ที่ปรากฏในวรรณกรรมค าสอนอีสาน ลักษณะ
เด่นของกลวิธีทางวรรณ ศิลป์ที่ ป รากฏในวรรณ กรรมค าสอ นในหนั งสื อ เรียนภาษาไทย  
และการเปรียบเทียบกลวิธีทางวรรณศิลป์ในวรรณกรรมค าสอนอีสานกับวรรณกรรมค าสอนในหนังสือ
เรียนภาษาไทย โดยมีรายละเอียดดังต่อไปนี้ 
 
4.1 ลักษณะเด่นของกลวิธีทางวรรณศิลป์ท่ีปรากฏในวรรณกรรมค าสอนอีสาน 
  จากการศึกษากลวิธีทางวรรณศิลป์ปรากฏลักษณะเด่นของกลวิธีทางวรรณศิลป์ใน
วรรณกรรมค าสอนอีสาน ด้านการปรุงแต่งเสียง การปรุงแต่งค า และการปรุงแต่งความ โดยมี
รายละเอียดดังนี้ 
  4.1.1 กลวิธีกำรปรุงแต่งเสียงในวรรณกรรมค ำสอนอีสำน 
   กลวิธีการปรุงแต่งเสียงในวรรณกรรมค าสอนอีสาน เป็นกลวิธีทางวิธีวรรณศิลป์ ที่ เป็น
หัวใจของการสร้างและการประเมินค่ากวีนิพนธ์ไทยวิธีสร้างความงามทางเสียงที่นิยมมากคือการเล่น
เสียงสัมผัสใน มีทั้ง สัมผัสสระและสัมผัสพยัญชนะ นอกจากนี้ยังปรากฏในวรรณกรรมค าสอนอีสาน
ดังนี้  
   4.1.1.1 กำรเล่นเสียงสัมผัสพยัญชนะในวรรณกรรมค ำสอนอีสำน 
    การเล่นเสียงสัมผัสพยัญชนะ เป็นการใช้ค าที่มี เสียงพยัญชนะเดียวกัน หรือ 
คล้ายคลึงกันมาอยู่ในวรรคเดียวกัน ดังตัวอย่าง เช่น 
 
    บัดนี้ พ่อจักสอนนางน้อย   นันทาให้เจ้าจื อ เอาเนอ 
  ให้เจ้าจ าค่าสอน   จื อเอาเมือหน้า 
  พ่อหากจุตติแล้ว   ตายไปลดชั ว 
  ศรแีจ่มเจ้า     เอาแข้วขอดแหวน พ่อเนอฯ 
          (อินทิญาณสอนโลก, 2553: 131) 
 



 

 

  107 

    อันว่าค่ารหัสนี้   อย่าได้ไขเว้าม่อ 
  เพิ นจักไปกล่าวเว้า   กลางบ้านเบิกบาน 
          (อินทิญาณสอนโลก, 2553: 132) 
    บัดนี้ มาจักบอกให้   ฮู้ลักษณะชายดี 
  คันว่า บุญไผมี    ก็จึ งไปหาพ้อ 
  มันหากเลิง ๆ พ้อ   ซายทรามซาติซั ว 
  อันว่า ผู้ฉลาดฮู้    หาได้แต่ละคน พ่อแหล้ว  
          (อินทิญาณสอนโลก, 2553: 143) 
    ยามเมื อ ย่างนั้น   ให้ค่อยล ่าดูตีน 
  อย่าปะปิงปะปวงปบ   บ่ดีแก่ตาเฒ่า 
          (อินทิญาณสอนโลก, 2553: 134) 
    เกิดกับบุญสมภาคพรพี น้อง  ขุนพลช้างสร้างทั้งทั้งเมียมิ ง 
  มากกับด้วยฮ้อยขอบเขาขาม 
          (ปฐมกัปป์/ขุนบุรม, 2546: 23) 
    บ่หน่าซ้่า    ตัวตายจมจุ่ม ไปแล้ว 
  เฮากเ็ทเทศน์ให้    ไขแจ้งจงจือเอา นั้นเด้อ 
  อันแต่พระเจ้า    นามมะทะสียังเทียวโลก  
          (ธรรมดาสอนโลก, 2529: 8) 
    รสของเย็นเฮาเห็นมีมาก   รสฟองน้่ารสแก่นจันทน์แดง 
  บ่คางแคงรสเงาฮ่มไม้   รสหนึ งได้แสงส่องเดือนดาว 
  เป็นรสเย็นทั วกันคนฮู้   เย็นบ่สู้เสียงหม่วนค่าสอน 
          (โลกนิติค ากาพย์, 2475: 96) 
 

  จากตัวอย่างค าประพันธ์ข้างต้น กวีมีการใช้ค าว่า  คาง-แคง, แสง-ส่อง, เดือน-ดาว,  
เท-เทศน์ และ สู้-เสียง ภาค-พร-พี , ขอบ-เขา-ขาม, แจ้ง-จง-จือ, ซาย-ทราม-ซาติ-ซั ว และ ปะ-ปิง-ปะ-
ปวง-ปบ ที่มีค าที่มีเสียงพยัญชนะเดียวกันและคล้ายคลึงกันมาเรียงต่อกันภายในวรรคเดียวกันจ านวน 
2 พยางค์ขึ้นไป นอกจากเป็นการสร้างความไพเราะ สละสลวย และความรุ่มรวยทางภาษาแล้ว 
ยังแสดงให้เห็นถึงความรู้ความสามารถของกวีได้เป็นอย่างดี 
   4.1.1.2 กำรเล่นเสียงสัมผัสสระในวรรณกรรมค ำสอนอีสำน 
    การเล่นเสียงสัมผัสสระ เป็นการใช้ค าที่มีเสียงสระเดียวกัน หรือค าที่มีเสียงสระและ
ตัวสะกดเดียวกัน หรือคล้ายคลึงกันมาอยู่ในวรรคเดียวกัน ดังตัวอย่าง เช่น 
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    อันหนึ ง เฮือไหลแล้ว   ขอนยังดอมท่า 
  ไฟหากไหม้ป่าไม้   ดอนเนื้อหากสิยัง 
          (อินทิญาณสอนโลก, 2553: 131) 
    ของบ่งามมีนามหลายอย่าง  สระเปล่าว่างหาน้่าบ่มี 
  เป็นบูรีหาพระยาบ่ได้   เป็นต้นไม้ใบเหี้ยนหล่าสม 
          (โลกนิติค ากาพย์, 2475: 95) 
    มาคุ้มค่าหากินทังขาบ   ยามหนีไปนาหลกกล้า 
  ฮีบบ่ช้าน่าหน้าน่าหลัง   เฮ็ดบังยังมันแล่นไปก่อน 
          (ปู่สอนหลานฯ, 2524: 28) 
    ไปจับบายขายกินความฮู้   เฮ็ดสู้หลูป้ระมาทครูสอน 
  ไปวอนวานทานขวัญจีจ้าย   ว่าครูฮ้ายปิดหน้าปิดหลัง 
          (ปู่สอนหลานฯ, 2524: 33) 
 

   จากข้อความดังกล่าว กวีมีการใช้ค าว่า งาม-นาม, หา-ยา, ไม้-ใบ, ค่า-หา, บัง-ยัง, 
ช้า-หน้า, วาน-ทาน, ไฟ-ไหม้-ไม้, และ สู้-หลู้-ครู ที่มีการน าค าที่มีเสียงสระเดียวกัน หรือค าที่มีเสียง
สระและตัวสะกดเดียวกัน หรือคล้ายคลึงกันมาอยู่ในวรรคเดียวกันจ านวน 2 พยางค์ขึ้นไป นอกจาก
เป็นการสร้างความไพเราะ สละสลวย และความรุ่มรวยทางภาษาแล้ว ยังแสดงให้เห็นถึงความรู้
ความสามารถของกวีได้เป็นอย่างดี 
  4.1.2 กลวิธีกำรปรุงแต่งค ำในวรรณกรรมค ำสอนอีสำน 
    กลวิธีการปรุงแต่งค าในวรรณกรรมค าสอนอีสาน เป็นกลวิธีทางวิธีวรรณศิลป์  
ที่ กวีย่อมต้องใส่ ใจปรุงแต่ งถ้อยค าด้ วยความประณี ตพิถี พิ ถัน  ถ้อยค าในภาษาวรรณคดี 
ย่อมจะต้องผ่านกระบวนการคิดกลั่นกรองเลือกเฟ้นและสร้างสรรค์มาเป็นพิเศษยิ่งกว่าภาษาสามัญ  
ที่ใช้อยู่ในชีวิตประจ าวัน การปรุงแต่งค ามีวิธีการหลากหลาย ที่ปรากฏในวรรณกรรมค าอีสาน  
มีรายละเอียดดังนี้ 
   4.1.2.1 กำรใช้ค ำซ้ ำในวรรณกรรมค ำสอนอีสำน 
     การใช้ค าซ้ า เป็นการน าค าที่มีรูปและเสียงเดียวกัน มาวางเรียงต่อกัน หรือมาวาง
ในต าแหน่งต่าง ๆ ในบทเดียวกัน มากกว่า 1 ต าแหน่ง เพ่ือให้เกิดความไพเราะแก่ค าประพันธ์  
และเน้นย้ าค าท่ีต้องการสื่อสาร เช่น 
    อยู่น่ากันมีคุณพันสิ ง  คุณหนึ งนั้นข้ามน้่าพายเฮือ 
  คุณหนึ งนั้นเห็นเสือเอ้ินบอก  คุณหนึ งนั้นจบเพทครูบา 
  คุณหนึ งนั้นราชายศใหญ ่  คุณหนึ งนั้นได้ไต่หนทาง 
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  คุณหนึ งนั้นไดว้างของฝาก  คุณหนึ งนั้นได้ปากยืมของ 
  คุณหนึ งนั้นผีปองขอไข ่  คุณหนึ งนั้นได้ใช้เบิ งตา  
          (ปู่สอนหลาน, 2524: 6) 
    ฟังเอาเยออย่ามักนอนแท้  เห็นเพิ นนอนอย่านอนดั งเพิ ม 
  ใหน้อนต่างเพิ น   เห็นเพิ นหลับอย่าหลับดั งเพิ น 
  ใหห้ลับต่างเพิ น   เห็นเพิ นติ งอย่าติ งดั งเพิ น 
  ใหต้ิ งต่างเพิ น    เห็นเพิ นตื นอย่าตื นดั งเพิ น 
  ใหต้ื นต่างเพิ น   เฮือนลุกเช้านึ งเข้าใส่บาตร 
          (ปู่สอนหลาน, 2524: 11) 
    ของบ่เป็นตาจิ้ม  อย่าสิจุ่มลงตัก 
  ของบ่เป็นตากัด   อย่าสิกินพวนท้อง 
  ของบ่เป็นตาส้ม   อย่างมกินสิเปรี้ยวปาก 
  มันสิยากขอบท้อง  เทียวขี้ยั งคืน  
          (ย่าสอนหลาน, 2529: 19) 
    คันสิเทียวทางน้่า  ให้หาเฮอเหล้มใหญ ่
  คันสิเข้าป่าไม้    ให้รองเท้าใส่ตีน ฯ 
  คันสิปีนภูเขาข้ึน   ปีนไปให้ถืกช่อง 
  คันแม่นเกิดเข้าแค้น  ให้หาน้่าล่องลง 
  คันสิเทียวทางกว้าง  ให้หาฮ่มบังบด 
  คันสิไปทางไกล   ไถ่ถงใหม้ีพร้อม 
  คันสิเทียวทางเวิ้ง  ให้หาทิงบั้งใหญ่ 
  คันสิขึ้นต้นไม้    ให้หาท้างป่องลง 
  คันสิถ่มน้่าลาย   ให้เจ้าหลิงเบิ งปล่อง 
  คันสินั งหย่องย้อ   ให้เหลียวเบิ งหว่างขา ฯ 
          (ย่าสอนหลาน, 2529: 35) 
    ปากอันใดเฮียนธรรมฮู่มาก   บ่ล่าบากฟังหม่วนเย็นใจ 
  ปากน่าไผเยือกเย็นคือน้่า    นักปราชญ์เจ้าย่อย่องว่าดี 
  ปากมีศรีฮุ่งเฮืองวิลาศ    ปากสะอาดคุณล่นบ่ชาม 
  ของบ่งามมีนามหลายอย่าง    สระเปล่าว่างหาน้่าบ่มี 
  เปนบูรีหาพระยาบ่ได้    เปนต้นไม้ใบเหี ยนหล่าสม 
  เปนงัวนมฮีดน้่าบ่ย้อย    เปนสาวจ้อยปะไป่เปลือยโต 
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  ค่ามุษาโกธาส่อเสียด    เพิ นเคียงงามน้อยบ่ม ี
          (โลกนิติค ากาพย์, 2512: 4-5) 
    คันสิกายไปหน่า  เหลียวหลังดูก่อน 
  คันมะลูดทูดเท่า   เซาถ่อนอย่าไป 
  คันสิเทียวทางน่าม  ให่หาเฮือล่าไหย่ 
  คันสิเข่าป่า    หาฮองเท่าซ่อยตีน 
          (ย่าสอนหลาน, 2529: 101) 
 

    จากตัวอย่างค าประพันธ์ กวีมีการใช้ค าว่า คุณหนึ งนั้น, เห็นเพิ น-ให้, ของบ่เป็นตา-
อย่าสิ, คันสิ-ให้, คันแม่น-ให้หา, ปาก และ เปน เป็นการเน้นย้ าค าเหล่านี้ เพ่ือให้ผู้อ่านหรือผู้ที่ศึกษา
ทราบวัตถุประสงค์ของผู้แต่งที่ต้องการสื่อสารให้ผู้เรียนทราบ 
  4.1.2.2 กำรใช้ค ำซ้อนในวรรณกรรมค ำสอนอีสำน 
    การช้ าค าซ้อน เป็นการน าค าที่มีความหมายเหมือนกัน ใกล้เคียงกัน หรือตรงกันข้าม 
มาเรียงต่อกันเพ่ือให้เกิดความหมายที่ชัดเจนมายิ่งขึ้น ตามท่ีกวีต่อการสื่อสาร เช่น 
    อ่อยฮ่อยเนื้อ  บุตรราชธิดา พ่อเอ๊ย 
  หญิงชายเขา    จูมชมยอย่อง 
  เป็นที ฝูงพี น้อง   ลุงอาป้าย่า 
  ฝูงเพื อนบ้าน     อาศัยย้อนเพิ งบุญ เจ้าเอ๊ย 
          (อินทิญาณสอนโลก, 2553: 148) 
    ให้เจ้าลุกแต่เซ้า   ปุนแต่งจังหัน พ่อเนอ 
  ยามเมื อบายของทาน   ส่วยสีประสงคล์้าง 
  กินทานนี้      ท่าตนให้ประณีตยิ ง 
  ผมเกศเกล้า     เคียนไว้อย่ามาย 
          (อินทิญาณสอนโลก, 2553: 134) 
    ฟังเด๊อ สมสนิทสร้อย   นันทานงถ่าว 
  พ่อจักสอนสั งให้    นางน้อยจื อจ า ไว้เนอ 
          (อินทิญาณสอนโลก, 2553: 140) 
    ทุกขเ์หลือล้นทงอยู่เหิงนาน  มีประมาณเจ็ดปีเมืองฟ้า 
  นับลุ่มหล้าได้ฮ้อยซาวปี   ชายทูดหนีพลัดไกลฮ้อยโยชน์ 
          (ปู่สอนหลานฯ, 2524: 28) 
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    พระก็เอาลูกไพร่บ้าน   เป็นเค้าเอกโทน 
  พระก็มีบุตรแก้ว    ล่าชายคนหนึ ง 
          (ธรรมดาสอนโลก, 2529: 15) 
    บ่ดั งนั้น   จักขวางหมู่งัวควาย 
  ทั้งปิตามาดา    บ่หมั้นยืนเถิงเฒ่า 
  หากซ่างเป็นการฮ้อน   หนาวเย็นเจ็บปวด 
          (ธรรมดาสอนโลก, 2529: 19) 
    อันหนึ ง โทษบาปฮ้าย   ทางแห่งมิสสาจาร นั้นนา 
  เมียมีใจโลภา    ลอบไปตามซู ้
          (พญาค ากองสอนไพร่, 2513: 9) 
    ตามครองเชื้อประเพณีอย่าให้ขาด โดยดั งพระพ่อเจ้าส่าบดน้่าให้แก่เฮา 
  คันว่าให้ปฏิญาณแล้วบรบวรทุกสิ ง  พระพี น้องเลยจาต้านต่อกัน 
          (ปฐมกัปป์/ขุนบุรม, 2546: 22) 
    ปากน่าไผเยือกเย็นคือน้่า  นักปราชญ์เจ้าย่อย่องว่าดี 
  ปากมีศรีฮุ่งเฮืองวิลาศ  ปากสะอาดคุณล้นบ่ซาม 
          (โลกนิติค ากาพย์, 2475: 95) 
 

    จากค ากล่าวข้างต้น กวีมีการใช้ค าว่า บุตรราชธิดา, ปุนแต่ง, ยอย่อง, เหลือล้น,  
สมสนิทสร้อย, บรบวรทุกสิ ง, หนาวเย็น, จื อจ่า และ เหิงนาน เป็นการน าค าซ้อนที่มีความหมาย
เหมือนกันเพ่ือเน้นความหมายให้ค าประพันธ์มีความเด่นชัดขึ้น นอกจากนี้ยังมีการน าค าซ้อนที่มี
ความหมายใกล้เคียงกัน เช่น  หญิงชาย, ฝูงพี น้อง, ส่วยสีล้าง, สอนสั ง, เค้าเอกโทน , เจ็บปวด,  
โทษบาปฮ้าย, ประเพณีครอง, ศรีฮุ่งเฮืองวิลาศ, ปิตามาดา, ลุงอาป้าย่า และ งัวควาย  
  4.1.2.3 กำรสรรค ำในวรรณกรรมค ำสอนอีสำน 
    การสรรค า หมายถึง การเลือกสรรค าที่เหมาะสมกับบริบท ที่กวีตั้งการสื่อสาร  
ให้ได้มากที่สุด เช่น 
    อันว่า ยามอยู่ห้อง   ในที เคหัง 
  ให้เจ้าแปงกระบวนโฉม   สิ งเฮือชาวค้า 
          (อินทิญาณสอนโลก, 2553: 134) 
    อย่าได้วางเสียแก้ว   มุงคุลของเก่า ดีนั้นฯ 
  นิสัมมกรณัง เสยโย  พิจารณาก่อนค่อยท่า 
          (อินทิญาณสอนโลก, 2553: 137) 
    พ่อบ่ขีนแห่งเปื้อง   บูฮานเจ้าสิปลูกแปง 
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  แต่นั้น พ่อบ่ช้า   กับก่ายอะวาหะ 
  อาวาโหเขา     แต่งดองเขยแก้ว 
  แลนโมนนั้น     มันกินดองกะฎุมพีด 
          (อินทิญาณสอนโลก, 2553: 139) 
    มาอิดู พระจันทร์เด   เมโฆสังมัวมืด เดนอ 
  ปานใด สิมวีาเยศร์ยู้   จันทร์สิแจ้งฮุ่งแสง 
          (กาละนับมื้อส่วย, 2539: 26) 
 

   จากข้อความข้างต้นจะเห็นได้ว่า กวีมีการใช้ค าว่า เคหัง, แปงกระบวนโฉม , มุงคุล,  
นิสัมมกรณัง เสยโย, บูฮาน, อาวาโห, อะวาหะ, กะฎุมพีด, เมโฆ และ วาเยศร์ เป็นการน าค าที่มีรูปค า 
หรือค าศัพท์ที่เป็นไวพจน์ ของค าที่มีใช้อยู่ในภาษาไทยและภาษาอีสาน แต่เพ่ือให้เข้ากับบริบทของบท
ประพันธ์ หรือการส่งเสียงสัมผัสพยัญชนะ จึงมีการเลือกให้ค าที่เหมาะกับบริบทและเพ่ือความไพเราะ 
  4.1.3 กลวิธีกำรปรุงแต่งควำมในวรรณกรรมค ำสอนอีสำน 
   กลวิธีการปรุงแต่งความในวรรณกรรมค าสอนอีสาน คือ การปรุงแต่งให้มีความลึกซึ้ง 
ซึ่งสารและอารมณ์ โดย อาศัยเครื่องมือส าคัญคือภาพพจน์และโวหาร  โดยในลักษณะเด่นของ
วรรณกรรมค าสอนอีสานปรากฏการปรุงแต่งความ ดังต่อไปนี้  
   4.1.3.1 กำรใช้ภำพพจน์ในวรรณกรรมค ำสอนอีสำน 
    การใช้ภาพพจน์ โดย ธเนศ เวศร์ภาดา (2549) หมายถึง การเขียนอย่างแจ่มแจ้งจน
มองเห็นภาพโดยใช้ความเปรียบเป็นหลัก ภาพพจน์ มีหลายประเภท ที่ส าคัญ ๆ เช่น อุปมา อุปลักษณ์ 
บุคลวัต ปฏิพากย์พจน์ อธิพจน์ สัทพจน์ เป็นต้น ภาพพจน์ที่ปรากฏในวรรณกรรมค าสอนอีสาน  
มีรายละเอียดดังนี้ 
    1) กำรใช้สัทพจน์ในวรรณกรรมค ำสอนอีสำน 
     สัทพจน์ คือ ภาพพจน์ที่เลียนเสียงต่าง ๆ ของธรรมชาติ การใช้ภาพพจน์ดังกล่าว  
จะช่วยให้การสื่อสาร ผ่านงานเขียนเกิดความสมจริงมากยิ่งขึ้น ดังตัวอย่าง เช่น  
    เห็นว่ายาวเฮือกเฮ้ือย   อย่าฟ้าวว่าปลาไหล 
  ลางเทื อเป็นแนวงู   สิตอดตายบ่มีฮู้ 
  เห็นว่าเบเบฮ้อง    งัวเฮาอย่าฟ้าวว่า 
  ลางเทื อเป็นชาติเชื้อ   เสือนั้นสิคาบคอฯ 
        และ 
    เห็นว่าเหวกเหวกฮ้อง   อย่าฟ้าวว่าเสียงกบ 
  ลางเทื องูท่าทาน   ตอดตายบ่มีมั้ว 
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  เห็นว่าอีอีฮ้อง    อย่าวางใจว่าจักจั น 
  ลางเทื อเสียงเห่าห้อม   เขียวเกี้ยวก็หากมีฯ 
          (ย่าสอนหลาน, 2529: 20) 
 

    จากข้อความที่กล่าวมานั้น กวีมีการเลือกใช้ค าต่าง ๆ ในการแทนเสียงของสัตว์ เช่น 
เบเบ อีอี เหวกเหวก เพ่ือให้ผู้อ่านเกิดจินตภาพตามได้อย่างชัดเจนมากที่สุด  
   2) กำรใช้อุปลักษณ์ในวรรณกรรมค ำสอนอีสำน 
    อุปลักษณ์ คือ การเปรียบสิ่งหนึ่งเป็นอีกสิ่งหนึ่ง โดยไม่ใช้ค าเชื่อม แต่มักจะใช้
ค ากริยา คือค าว่า เป็น คือ ดังตัวอย่างต่อไปนี้ 
    คือดัง  ครองราชา  ให้ค่อยเจียมโตไว้ 
  เหนือหัวยอไว้    เจียมหน่อโพธิสัตว์  ก็ดีดาย 
  เพิ นหาก  มีบารมีเฮือง  หน่อโพธิญาณแท ้
  เสือสัง  ขะยิบตาให้  หมาในแสวงเที ยว  แท้น้อ 
  เฮือนบ่มีผ้าแอ้มไว้  หมาสิเต้นท่องเที ยว   
          (กาละนับมื้อส่วย, 2539: 28) 
       คือจั งจวงจันทร์คู้  ของหอมหยาก 
  บาดว่าเชื้อเลือกไม้  หาได้ซู่ยาม ฯ 
  อันว่าบัณฑิตล้่า   ทะรงธรรมทัดเที ยง 
  ก็หากหายากแท ้   ในพ้ืนแผ่นดิน ฯ 
          (ย่าสอนหลาน, 2529: 18) 
    เป็นดั งนทีกว้างวัง   หลวงบ่มีขาด น้่าแหล้ว 
  บุญหากยังแบ่งกว้าง     หลายห้วยหลั งโฮม 
  ยูงหากแพงตัวแม้ง   เฮียวหนามบ่มีเขี ยน 
  แฮ้งหากเชยซากฮ้าย   คีงเสร้าสาบคาว 
          (อินทิญาณสอนโลก, 2549: 149) 
    อธิบายแสงจันทร์แสงแดด    บ่ห่อนแผดเกิดห่วมดอมกัน 
  อัศจรรย์ทุกข์สุขสองภาค    มันแสนยากเกิดพ้อมบ่เปน 
  อุปมาดังคนในโลก    มีประโยชน์หาห่อมทางสุข 
  ละวิชาสูตรเฮียนจ่าค่าน    นอนอยู่บ้านอยู่วันคือกัน 
          (โลกนิติค ากาพย์ฯ, 2512: 37) 
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    ให่เจ้าท่าเพียนส่าง  คือแตนแป่งซ่อ 
  ให่เจ้าเพียนก่อไว่   สะเหมอเผิ งต่อดาง 
          (ย่าสอนหลาน, 2529: 36-37) 
 

   จากค ากล่าวข้างต้น กวีมีการใช้ค าว่า เป็น เป็นดั ง คือ เสมอ (สะเหมอ) เพ่ือใช้เชื่อม
ระหว่างสิ่งหนึ่งว่าเป็นอีกสิ่งหนึ่ง เพ่ือให้ผู้อ่านเกิดจินตภาพตัวอย่างตาม ให้ชัดเจนมากท่ีสุด 
   3) กำรใช้อุปมำในวรรณกรรมค ำสอนอีสำน 
    อุปมา คือ การเปรียบเทียบว่าสิ่งหนึ่งมีความเหมือนกับอีกสิ่งหนึ่ง โดยใช้ค าเชื่อม 
เป็นค าที่มีความหมายว่า เหมือน เช่นค าว่า ดุจ ดั่ง ราว ราวกับ เปรียบ ประดุจ เฉก ปาน ฯลฯ   
ดังตัวอย่างที่ปรากฏดังต่อไปนี้ 
    ผู้ฉลาดเพิ นแต่งแปลงมา  หาค่าสอนใส่ใจเฮือนฮู ้
  ปู่หากได้แต่สืบต่อมา  เป็นสัจจารสหอมฮ่วมเฮ้า 
  หอมสิ งดอกขัดเค้าก้านก่องบัวทอง  หอมสิ งดอกกางของฮังผาญอมป่า 
  หอมสิ งคนป่าไม้ท่อนแก่นจันทร์แดง เป็นของแพงเจ้าขุนนักปราชญ์ 
  ผู้ฉลาดเหมือนน้่าเต็มไห   ยอไปมาบ่ตกบ่เฟือด เต็มบ่เหิดเหมือนน้่าชเล 
          (ปู่สอนหลาน, 2524: 12) 
    ขอได้ปัญญา   เมตตาแผ่กว้าง 
  เหมือนสร้างส่าเภา   เอาไปขี ข้าม 
  น้่าใหญ่คงคา     เภตรายาวย่าน 
  ข้ามผ่านสมุทร    สุดขอบชมพู 
          (ปู่สอนหลานฯ, 2524: 1) 
    คันว่าโลภลื นล้น   เกินกว่าพอดี 
  ก็บ่มียืนยาว    แก่วัยชิวังเมี้ยน 
  เหมือนดั งตาพราหมณ์เถ้า   ชุยชะโกแต่ปางก่อน 
  เถ้าหากท้องแตกม้าง   ตายถิ้มคอบกิน นั้นแล้วฯ 
          (ย่าสอนหลาน, 2529: 19) 
    ให้ช่างบ้อน  เสมอดั งปลาบึก 
  อย่าได้แปนคุยหลัง  ดั งปลาซิวอ้าว 
  ให้ค่อยท่าเพียรสร้าง  เสมอแตนแปงช่อ 
  ให้ก่อสืบไว้    เสมอเผิ้งสืบฮวง 
                                                            (อินทิญาณสอนโลก, 2549: 135) 
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    ตติยะ พระพรถ้วนสาม ดูงามใสและเฮืองฮุ่ง ปานดั งแสงสุริยะฟุ้งขึ้นมา 
          (ฮีตสิบสองฯ, 2522: 29) 
 

   จากตัวอย่างค าประพันธ์ข้างต้น กวีมีการใช้ใช้ค าว่า เหมือน เสมอ ดั ง ปาน เพ่ือใช้
เปรียบเทียบกับอีกสิ่งหนึ่งที่กวีต้องการเปรียบเพ่ือให้ผู้ อ่านได้เห็นภาพที่ชัดเจนและเหมือนกับ 
สิ่งที่เปรียบมากที่สุด เช่น ให้ค่อยท่าเพียรสร้าง เสมอแตนแปงช่อ กล่าวคือให้มีความเพียรพยายาม 
เสมือน ต่อแตนที่สร้างรัง  
   ดังนั้นจึงสามรถสรุปได้ว่า การใช้ภาพพจน์ในการน าเสนอค าสอนเพ่ือมุ่งหวังให้ผู้อ่าน
หรือผู้ศึกษาได้เข้าใจค าสอนอย่างถูกต้องมากท่ีสุด  
  4.1.3.2 กำรใช้โวหำรในวรรณกรรมค ำสอนอีสำน 
   โวหาร โดย ธเนศ เวศร์ภาดา (2549) หมายถึง ชั้นเชิง หรือส านวนแต่งหนังสือหรือพูด 
ถ้อยค าที่เล่นส าบัดส านวน โวหารเป็นค าที่มีหลายความหมาย โดยทั่วไปมักจะใช้ในความหมายว่า
ส านวนแต่งหนังสือ ได้แก่ บรรยายโวหาร พรรณนาโวหาร เทศนาโวหาร โวหารยังใช้หมายถึงถ้อยค า
หรือส านวนที่มิได้กล่าวอย่างตรงไปตรงมา คือกล่าวเปรียบ เทียบหรือกล่าวโดยอ้อม โวหารที่ปรากฏ
ในวรรณกรรมค าสอนอีสาน มีรายละเอียดดังนี้ 
   1) กำรใช้บรรยำยโวหำรในวรรณกรรมค ำสอนอีสำน 
    การใช้บรรยายโวหาร ท าให้ผู้ อ่านจับใจความได้ง่าย โดยไม่ต้องผ่านกระบวน 
การตีความ หรือถอดความหมายใด ๆ หรือค าพูดที่อ้อมค้อม มุ่งสอนอย่างตรง ๆ เพ่ือให้ผู้ฟังเข้าใจ
อย่างถ่องแท้ โดยมีรายละเอียดต่อไปนี้   
    อันว่าสินสมส่าง  เงินค่าแก้วแก่น 
  คันแม่นมีมากล้น   หลายแท้แฮ่งดี 
  ดีเมื อฮู้ซ่วงใซ่   จับจ่ายท่าทาน 
          (ย่าสอนหลาน, 2529: 40) 
    ให้เจ้าลุกแต่เช้า   ปุนแต่งจังหัน พ่อเนอ 
  ยามเมื อบายของทาน   ส่วยสีประสงค์ล้าง 
  กินทานนี้      ท่าตนให้ประณีตยิ ง 
  ผมเกศเกล้า     เคียนไว้อย่ามาย 
          (อินทิญ าณ สอนโลก , 2549: 134)
     ให่ฮีบพากันเข่า  โฮงเฮียนเขียนอ่าน หลานเอย 
  อย่าได้คึดขี ค่าน   ควมฮู้ใหห่มั นหา 
          (ย่าสอนหลาน, 2529: 12) 
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              ตะวันหลอบตกต ่าพอแลง  หาของแพงอาหารกับเข้า 
  พากันเต้ากินเข้าแลงเสีย  อย่าซ่าเวียไปหาการเหล้น 
          (ปู่สอนหลาน, 2524: 9) 
     อย่าสิพากันหม้น  ดงหลวงเหวตาด 
  ลางเทื อคาดลาดล้ม  หลังเจ้าสิเกือกดินฯ 
          (ย่าสอนหลาน, 2529: 12) 
    ดีเมื อการงานม ี  จิ งบายมาใซ ่
  ดีเมื อท่ากานให่   พอปะมานสมส่วน 
  บ่ใหเ้งินขาดข่อน   ถงเป้เป่าแปน 
          (ย่าสอนหลาน, 2529: 40) 
 

    จากค าประพันธ์ที่ยกมาข้างต้น กวีมีการใช้ค าว่า ควร จง ให้ ให้รู้จัก ให่ เป็นการ
แนะน าผู้อ่านอย่างตรงไปตรงมาเพ่ือให้รู้ว่าสิ่งใดควรปฏิบัติ และมีการใช้ค าว่า อย่า เว้น บ่ให้ เป็นการ
เตือนว่าไม่ควรท าในสิ่งเหล่านี้ อย่างตรงไปตรงมาเพ่ือให้รู้ว่าสิ่งใดไม่ควรปฏิบัติ 
    ดังนั้นจึงสามารถสรุปได้ว่า การใช้บรรยายโวหาร ที่ปรากฏในวรรณกรรมค าสอนใน
อีสาน เป็นการน าเสนอค าสอนแบบให้ผู้อ่านหรือผู้ที่ศึกษาสามารถทราบถึงรายละเอียด วัตถุประสงค์ 
ในการแต่งเพ่ือใช้สอนในเรื่องที่สามารถพูดอย่างเปิดเผยได้ และเพ่ือให้ง่ายต่อการเข้าใจ ในบริบท  
ที่สามารถพูด การสอนตรง ๆ ได้ 
   2) กำรใช้พรรณนำโวหำรในวรรณกรรมค ำสอนอีสำน 
    การใช้พรรณนาโวหาร เป็นการแสดงรายละเอียดต่าง ๆ ที่กวีต้องการเล่าให้เห็น 
ถึงสิ่งต่าง ๆ อย่างชัดเจน เกิดจินตภาพตามงตัวละคร เพราะธรรมชาติของมนุษย์ย่อมมีอารมณ์
แปรปรวน เปลี่ยนไปตามความนึกคิด และสภาพแวดล้อม หรือภาพที่ปรากฏในจินตนาการตามที่  
เคยประสบผ่านมา ภาพในจิตหรือจินตภาพนี้ เป็นที่ เห็นด้วยใจคิดด้วยความรู้สึก ภาพในจิต 
ไม่ ได้หมายถึง ภาพที่ เกิดจากประสบการณ์ด้านการเห็น เท่ านั้น  ยั งหมายถึงประสบการณ์ 
จากการสัมผัสอ่ืน ๆ อีกด้วย เช่น ประสบการณ์จากการได้ยิน ได้ลิ้มรส ได้กลิ่น ก็ถือเป็นจินตภาพหรือ
ภาพในจิต 
    สุริโยข้ึน    แสงทองแจ้งส่อง 
  สีเมฆฟ้า      แดงล้อมเหลี ยมเขาฯ 
  เลาะเลียบต้าย    ตีนตาดแถวภู 
  ดูเขาคด      เมฆฮวายฮ าไม้ 
  ใบตองต้อง     แสงทองซ้อยซื น 
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  ฝูงหมู่ดวงดอกไม้   บานห้อมหื นหอมฯ 
   เลาะเลียบบ้าน    ยายย่าอัยยิกา 
  มีหมู่รุกขาสูง    มากมูลมวลพร้อม 
  ทังหมู่สาขาไม้    ผลผลาดวงดอก 
  เฮืองเฮื อก้าน    เป็นถั้นถี ถันฯ 
  ฟังเสียงเรไรฮ้อง   แมงอีจักจั น 
  เสียงสนั นก้อง     ระงมบ้านย่ายายฯ 
  ฝูงหมู่สักกุณาผ้าย   บินบนเบ็ดใส่ 
  กินหมากไม้     แลงเช้าชื นชมฯ 
  ฟังยินเสียงทมทมก้อง   ภุมรินเผิ้งภู่ 
  วู่วู่บินสอดแล้ว    ชมกลั้วกลิ นละออง เจ้าเอยฯ 
          (ย่าสอนหลาน, 2529: 10) 
 

   ฟังเยอนักปราชญ์เจ้าน้อยหนุ่มพรศรี  จงมีใจอกใจเพียร กระท่าดีอยู่คีค้อยคี
ค้อย ขวนขวายหามาลาดอกไม้ใหญ่น้อยให้พอพัน อุบลบานไชกาบ กับทั้งของพาบ
พร้อมอย่างละพัน  ดอกผักตบไขช่องกาบ บัวหลวงพาบพร้อมมพอกัน ประทีปน้ ามัน
น ามาบ่ขาด ธงกระดาษและธงชัย ประดับไปทุกแห่ง ข้าวพันก้อนแบ่งพอพัน วางเป็น
กันสพาส อย่าประมาทละเพียรเสีย ทั้งผัวเมียและลูกเต้า พร้อมใจกันเข้าภาวนา ถือมาลา
ดวงดอกไม้ก้มกราบไหว้วันทา มือหูตาจดจ่อ ตั้งใจต่อกองบุญ ให้เป็นคุณและประโยชน์ 
จากโทษและเวรกรรม  
          (ฮีตสอบสองฯ, 2522: 19) 
    ลูกของพ่อดั งดวงตา ออกจากท้องมารดาได้เกิดแล้ว ได้ลูกแก้วแม่น
ผู้ชายฝูงตายายก็ชมชื น ยอยกยื นเจ้าออกมา ญาติก็มาเอาผ้าห่อ ผู้เป็นพ่อฮักเหลือหลาย 
ตากับยายเอาอาบน้ า ทุกค  าเช้าให้กินนม แม่นอนชมพ่อนอนกอด หอมแก้มฟอด ยาม
ไปมา ฮักดั งตาลูกแก่นให้ 
          (มรดกอีสาน, 2539: 418) 
 

   จากค าประพันธ์ข้างต้น กวีมีการเลือกใช้การพรรณนาถึงรายละเอียดท่าทางต่าง ๆ  
ซึ่งแสดงออกถึงการเคลื่อนไหวทางร่างกาย และการเคลื่อนไหวของธรรมชาติ สิ่งต่าง ๆ ที่อยู่รอบ ๆ 
ตัวละครเหล่านั้น เพ่ือให้ผู้อ่านเกิดภาพการเคลื่อนไหวที่สมจริงและเกิดประสบการณ์ร่วมกับตัวละคร 
เช่น สุริโยขึ้น แสงทองแจ้งส่อง สีเมฆฟ้า แดงล้อมเหลี ยมเขาฯ เลาะเลียบต้าย ตีนตาดแถวภูดูเขาคด 
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เมฆฮวายฮ่าไม้ ใบตองต้อง แสงทองซ้อยซื น... เป็นการพรรณนาถึงบรรยากาศในช่วงเช้ามีก้อนเมฆบน
ท้องฟ้า แสงอาทิตย์สาดส่องผ่านทิวเขา พืชพันธุ์กิ่งไม้ใบหญ้ากระทบแสง เป็นต้น 
   3) กำรใช้โวหำรกำรกล่ำวโดยอ้อมในวรรณกรรมค ำสอนอีสำน 
    การใช้โวหารการกล่าวโดยอ้อมเป็นการน าเสนอที่ผู้ อ่านต้องมีการตีความจาก
สัญลักษณ์หรือความเปรียบ นัยส าคัญที่ผู้เขียนต้องการสื่อสาร เพ่ือให้ผู้อ่านสามารถเกิดจินตภาพได้
ชัดเจนยิ่งขึ้น ดังตัวอย่างต่อไปนี้  
    ขอได้ปัญญา  เมตตาแผ่กว้าง 
  เหมือนสร้างส าเภา  เอาไปขี ข้าม 
  น้ าใหญ่คงคา    เภตรายาวย่าน 
  ข้ามผ่านสมุทร   สุดขอบชมพู 
          (ปู่สอนหลาน, 2524: 1) 
    เพิ นเคียดแล้วอย่าได้กล่าวใญ   ไฟลามลุกอย่าเอาฝอยมาอ่อย 
  คิดบ่ถ่องให้หมั นเพียรถาม  ความมัวหมองอย่าถามผู่เคียด 
          (ปู่สอนหลาน, 2524: 3) 
    ไก่น้อยไห้   กินนมน ากา 
  หมาน้อยไห้    กินนมน าเสือโคร่ง 
  หมากน้ าเต้าหน่วยแห้ง  สิจมลง ทางลุ่ม 
  หินอยู่ใต้น้ า    สิฟูขึ้นดังสโน 
  มณีเสร้าเสียแสง   สลับเพศ 
  หินแฮ่  เกิดเป็นหน่วยแก้ว  พิลาเข้ม ค่าแพง 
  บัวขี้แบ้บานเกิด   กลางหนอง 
  บัวทอง เกิดหัวสวน  บ้านเก่าเฮา บ่อนเคยย้ัง 
  ฝนตกโฮ่งไหลลงโฮม  โคกโท้โล้ 
  ที เลิ๊ก  มาแล่นตื้นไปห่ง  แต่บ่อนเขิน 
          (กาละนับมื้อส่วย, 2539: 131) 
    ผู้ฉลาดเพิ นแต่งแปลงมา  หาค าสอนใส่ใจเฮือนฮู้ 
  ปู่หากได้แต่สืบต่อมา  เป็นสัจจารสหอมฮ่วมเฮ้า 
  หอมสิ งดอกขัดเค้าก้านก่องบัวทอง หอมสิ งดอกกางของฮังผาญอมป่า 
  หอมสิ งคนป่าไม้ท่อนแก่นจันทร์แดง เป็นของแพงเจ้าขุนนักปราชญ์ 
  ผู้ฉลาดเหมือนน้่าเต็มไห   ยอไปมาบ่ตกบ่เฟือด เต็มบ่เหิดเหมือนน้่าชเล 
          (ปู่สอนหลาน, 2524: 12) 
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   จากข้อความที่กล่าวมานั้น มีการน าค าต่าง ๆ มาใช้ท าให้ผู้อ่านตีความจากสัญลักษณ์
หรือความเปรียบ เหมือนกันเป็นธรรมดาของงานเขียนทั่วโลก ที่ล้วนมีการใช้การน าเสนอเนื้อหาผ่าน
กระบวนการเปรียบสิ่งต่าง ๆ รอบตัวหรือมีลักษณะร่วมกับสิ่งที่ต้องการสื่อเพ่ือให้ผู้อ่านหรือผู้ฟั งได้
เข้าใจในสิ่ งที่ผู้ เขียนอยากจะสื่อสารให้ ได้มากที่สุด ซึ่ งการตีความของการสื่อสารขึ้นอยู่กับ
ประสบการณ์ทางภาษาว่าสามารถเข้าใจนัยส าคัญของค าได้มากน้อยเพียงใด เช่น ไก่น้อยไห้ กินนม 
น่ากา หมาน้อยไห้ กินนมน่าเสือโคร่ง หมากน้่าเต้าหน่วยแห้ง สิจมลง ทางลุ่ม หินอยู่ใต้น้่า สิฟูขึ้นดัง 
สโนมณีเสร้าเสียแสง สลับเพศ หมายถึง ประชาหวังที่จะพ่ึงพาผู้มีอ านาจ ส่วนผู้มีอ านาจก็หวัง
กอบโกยผลประโยชน์กับประชาชน คนดีจะไม่ถูกเป็นที่ยอมรับ คนชั่วจะถูกยอย่องขึ้นปกครอง
บ้านเมือง เป็นต้น 
   4) กำรใช้โวหำรกำรอ้ำงถึงในวรรณกรรมค ำสอนอีสำน 
    การใช้โวหารการอ้างถึง เป็นการกล่าวถึงเรื่องอ่ืน เช่น กล่าว ถึงบุคคล เหตุการณ์ 
นิทาน หรือวรรณกรรมอ่ืน ๆ การอ้างถึงเป็นการแสดงความรอบรู้ของผู้เขียน เพื่อที่จะขยายงานเขียน
นั้นให้ชัดเจนขึ้น หรือให้เกิดความหลากหลาย หรือให้ถ้อยค ามีน้ าหนัก หรือให้น่าประทับใจยิ่งขึ้น  
การใช้โวหารประเภทนี้ ผู้เขียนมักจะคาดว่าผู้อ่านมีพ้ืนความรู้ร่วมกับ ผู้เขียนเป็นอย่างดี  โดยมี
ตัวอย่างดังต่อไปนี้ 
    คนใด  ใจโลภเลี้ยว  อ้างว่างโตดี 
  คือดั ง  ควายทรพี  บ่เบิ งคุณไลบ้าง 
          ก็จักจิบหายเสี้ยง   ปาบั งเวียนคอบ 
  แม่นจัก ได้ดีท่อฟ้า  พะลันให้จุ่มจม 
          (พญาค ากองสอนไพร่, 2513: 11) 
    ตั้งแต่คันคากน้อย  ยังไดรบพระยาแถน 
  ยังได้ครองนครขวาง  นั งปองเป็นเจ้า 
  อันว่าศิลป์ชัยท้าว  ตกไกลแสนยาก 
  ยังได้กลับต่าวขึ้น   เป็นเจ้านั งเมือง ฯ 
  ตั้งแตเ่งาะฮูปฮ้าย  ยังได้นั งเป็นพระยา 
  ยังได้เป็นราชา   ซ่าลือทังค้าย 
  ใผสิหลิงเห้นฮู้    ซาตาแต่ซาดก่อน  
  หลานเอยใผสิคอนอ้อนต้อน  มาให้ส่องเห็น ฯ 
          (ย่าสอนหลาน, 2529: 24) 
    คันว่าโลภลื นล้น   เกินกว่าพอดี 
  ก็บ่มียืนยาว    แก่วัยชิวังเมี้ยน 
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  เหมือนดั งตาพราหมณ์เถ้า   ชุยชะโกแต่ปางก่อน 
  เถ้าหากท้องแตกม้าง   ตายถิ้มคอบกิน นั้นแล้วฯ 
          (ย่าสอนหลาน, 2529: 19) 
     เหมือนดั ง  อ้ายก าพร้า  ปางก่อทัวระมาน 
  มันบ่ขีนจอมเมือง  อาจหาญบ่กลัวย้าน 
  อาสาเอาขีรังน้่า   นมหวานเสือโคร่ง  ปางนั้น 
  น่ามาถวายแก่เจ้า  จอมสร้อยพระยอดเมือง 
  โดยอาชญ์เจ้า    เสวยได้ดั งใจ 
  บาปบุญเจ้า    จอมเมืองซมซืน นั้นแล้ว 
  สั งให้อ้ายก าพร้า   คอยสร้างนั งเมือง 
          (พญาค ากองฯ, 2513: 10) 
 

    จากตัวอย่างข้อความดังกล่าว กวีมีการหยิบยกวรรณกรรมที่เป็นที่รู้จัก มาร่วมกับ
การสอน เพ่ือให้ผู้เรียนเกิดการเปรียบเทียบและเหมือนภาพตามได้อย่างชัดเจน หากพูดถึงเรื่อง 
การอกตัญญูต่อบุพการี หากจะท าให้ผู้อ่าน หรือผู้ที่ศึกษาเข้าใจอย่างลึกซึ้ง ย่อมมีการยกวรรณกรรม
เอกอย่างตัวละคร ทรพี มาประกอบ และเช่นเดียวกัน หากพูดถึงผู้ที่อาภัพด้านรูปร่างหน้าตาแต่ 
มีบุญวาสนานั้น ย่อมปฏิเสธไม่ได้ว่า การยกตัวอย่าง เจ้าเงาะ กับพญาคันคาก ก็เป็นตัวละคร 
ในวรรณกรรมที่ตรงตามค าสอนที่ต้องการสื่อ ท าให้การยกตัวอย่างหรืออ้างอิงถึงวรรณกรรมเรื่องอ่ืน 
ย่อมก่อให้เกิดความเข้าใจแก่ผู้อ่านได้ดีที่สุด 
 
4.2 ลักษณะเด่นของกลวิธีทางวรรณศิลป์ท่ีปรากฏในวรรณกรรมค าสอนในหนังสือเรียนภาษาไทย 
  จากการศึกษากลวิธีทางวรรณศิลป์ที่ปรากฏลักษณะเด่นของกลวิธีทางวรรณศิลป์ 
ในวรรณกรรมค าสอนในหนังสือเรียนภาไทย พบกลวิธีด้านการปรุงแต่งเสียง การปรุงแต่งค าและ  
การปรุงแต่งความ โดยมีรายละเอียดดังนี้ 
  4.2.1 กลวิธีกำรปรุงแต่งเสียงในวรรณกรรมค ำสอนในหนังสือเรียนภำษำไทย 
   กลวิธีการปรุงแต่งเสียงในวรรณกรรมค าสอนในหนังสือเรียนภาษาไทย เป็นกลวิธีทางวิธี
วรรณศิลป์ ที่เป็นหัวใจของการสร้างและการประเมินค่ากวีนิพนธ์ไทยวิธีสร้างความงามทางเสียง 
ที่นิยมมาก คือ การเล่นเสียงสัมผัสใน มีทั้ง สัมผัสสระและสัมผัสพยัญชนะ ที่ปรากฏในวรรณกรรม 
ค าสอนในหนังสือเรียนภาษาไทย ดังนี้  
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   4.2.1.1 กำรเล่นเสียงสัมผัสพยัญชนะในวรรณกรรมค ำสอนในหนังสือเรียนภำษำไทย
     การเล่นเสียงสัมผัสพยัญชนะ เป็นการใช้ค าที่มีเสียงพยัญชนะเดียวกัน หรือ
คล้ายคลึงกันมาอยู่ในวรรคเดียวกัน ดังตัวอย่าง เช่น 
        ก้านบัวบอกลึกตื้น    ชลธาร 
  มารยาทส่อสันดาน    ชาติเชื้อ 
  โฉดฉลาดเพราะค าขาน  ควรทราบ 
  หย่อมหญ้าเหี ยวแห้งเรื้อ  บอกร้ายแสลงดิน 
          (วรรณคดีวิจักษ์ ม.1, 2564: 36) 
        อ่อนหวานมานมิตรล้น   เหลือหลาย 
  หยาบบ่มเีกลอกราย   เกลื อนใกล้ 
  ดุจดวงศศิฉาย    ดาวดาษ ประดับนา 
  สุริยะส่องดาราไร้   เพื อร้อนแรงแสง 
          (วรรณคดีวิจักษ์ ม.1, 2564: 38) 
        สักวาหวานอื นมีหมื นแสน   ไม่เหมือนแม้นพจมานที หวานหอม 
  กลิ นประเทียบเปรียบดวงพวงพะยอม  อาจจะน้อมจิตโน้มด้วยโลมลม 
  แม้ล้อลามหยามหยาบไมป่ลาบปลื้ม  ดังดูดดื มบอระเพ็ดต้องเข็ดขม 
  ผู้ดีไพร่ไม่ประกอบชอบอารมณ์   ใครฟังลมเมินหน้าระอาเอย 
          (วรรณคดีล าน า ป.2, 2564: 32) 
 

        จากตัวอย่างที่กล่าวมานั้น กวีมีการใช้ค าว่า บัว-บอก, ส่อ-สันดาน, ชาติ-เชื้อ,  
โฉด-ฉลาด, ค่า-ขาน, หย่อม-หญ้า, เหี ยว-แห้ง, มาน-มิตร, ล้น-เหลือ-หลาย, เกลอ-กราย-เกลื อน-ใกล้, 
ดุจ-ดวง, ดาว-ดาษ, รา-ไร้, ร้อน-แรง, วา-หวาน, มี-หมื น, เข็ด-ขม, พวง-พะยอม, น้อม-โน้ม, โลม-ลม, 
ล้อ-ลาม, หยาม-หยาบ, ปลาบ-ปลื้ม, ดัง-ดูด-ดื ม และ ไม่-เหมือน-แม้น-มาน โดยกวีมีการน าค า 
ที่มีเสียงพยัญชนะเดียวกันมาเรียงต่อกันในวรรคเดียวกันเพื่อให้เกิดความไพเราะของบทประพันธ์ 
   4.2.1.2 กำรเล่นเสียงสัมผัสสระในวรรณกรรมค ำสอนในหนังสือเรียนภำษำไทย 
    การเล่นเสียงสัมผัสสระ เป็นการใช้ค าที่มีเสียงสระเดียวกัน หรือค าที่มีเสียงสระและ
ตัวสะกดเดียวกัน หรือคล้ายคลึงกันมาอยู่ในวรรคเดียวกัน ดังตัวอย่าง เช่น 
        อันเสื้อผ้าอย่าให้เฉียวหรือฉูดฉาด  ทรงประหลาดล่อตาหาเหมาะสม 
  มิคับหลวมสวมใส่สมัยนิยม   ทั้งเผ้าผมพองามต้องตามวัย 
  อย่าเขียนตาทาปากให้มองเปรอะ   แลเลอะเทอะทาแต่แค่ดูได ้
  ถึงไม่ทาก็ใช่ว่าจะเป็นไร   ถ้าสดใสก็คงสวยส่ารวยทรง 
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  แต่งให้งามตามระเบียบดูเรียบร้อย  ใช่หยดย้อยเยี ยงหย่างเป็นนางหงส์ 
  สวมสร้อยคอข้อแขนแหวนหลายวง สักวันคงเขาจักลักชิงเอา 
          (วิวิธภาษา ม.1, 2564: 55) 
        อันข้าไทได้พึ งเขาจึงรัก   แม้นถอยศักดิ์สินอ่านาจวาสนา 
  เขาหน่ายหนีมิได้อยู่คู่ชีวา   แต่วิชาช่วยกายจนวายปราณ 
          (วิวิธภาษา ม.1, 2564: 101) 
        ปักเอ่ยปักษิน   นกขมิ้นเรื อเรื องเหลืองอ่อน 
  ถึงเวลาหากินก็บินจร   ครั้นสายัณห์ผันร่อนมานอนรัง 
  ความเคยคุ้นสกณุาอุตสาหะ   ไม่เลยละพุ่มไม้ที ใจหวัง 
  เพราะพากเพียรชอบที มีก่าลัง   เป็นที ตั้งตนรอดตลอดเอย 
          (วรรณคดีล าน า ป.2, 2564: 8) 
 

    จากตัวอย่ างจะเห็น ได้ว่ า กวีมีการใช้ค าว่า ผ้า-อย่า, ตา-หา, หลวม -สวม,  
ใส่-สมัย, งาม-ตาม, ตา-ทา, แต่-แค่, ไม่ทา-ใช่ว่า, สวย-ส่ารวย, งาม-ตาม, ระเบียบ -เรียบร้อย,  
หย่าง-นาง, คอ-ข้อ, แขน-แหวน, จัก-ลัก, ไท-ได้, อ่านาจ-วาสนา, อยู่-คู่, กาย-วาย, เรื อง-เหลือง,  
เวลา-หา, กิน-บิน, สายัณห์-ผัน, ร่อน-นอน, ไม้-ใจ, ที -มี และ รอด-ตลอด โดยกวีมีการใช้ค าที่มี 
เสียงสระ หรือเสียงสระและพยัญชนะเดียวกัน ภายในวรรคเดียวกัน เพ่ือให้เกิดความไพเราะมาก
ยิ่งขึ้น 
  4.2.2 กลวิธีกำรปรุงแต่งค ำในวรรณกรรมค ำสอนในหนังสือเรียนภำษำไทย 
   กลวิธีการปรุงแต่งค าในวรรณกรรมค าสอนในหนังสือเรียนภาษาไทย เป็นกลวิธี 
ทางวิธีวรรณศิลป์ ที่กวีย่อมต้องใส่ใจปรุงแต่งถ้อยค าด้วยความประณีตพิถีพิถัน ถ้อยค าในภาษา
วรรณคดีย่อมจะต้องผ่านกระบวนการคิดกลั่นกรองเลือกเฟ้นและสร้างสรรค์มาเป็นพิเศษยิ่งกว่า  
ภาษาสามัญที่ใช้อยู่ในชีวิตประจ าวัน การปรุงแต่งค ามีวิธีการหลากหลาย ที่ปรากฏในวรรณกรรม 
ค าสอนในหนังสือเรียนภาษาไทย มีรายละเอียดดังนี้  
   4.2.2.1 กำรใช้ค ำซ้ ำในวรรณกรรมค ำสอนในหนังสือเรียนภำษำไทย 
    การใช้ค าซ้ า เป็นการน าค าที่มีรูปและเสียงเดียวกัน มาวางเรียงต่อกัน หรือมาวาง  
ในต าแหน่งต่าง ๆ ในบทเดียวกัน มากกว่า 1 ต าแหน่ง เพ่ือให้เกิดความไพเราะแก่ค าประพันธ์  
และเน้นย้ าค าท่ีต้องการสื่อสารให้มีน้ าหนักมากยิ่งขึ้น เช่น  
    เย็น เย็น เย็นลมร่มเย็น  เย็นน้่าเยือกเย็นนี กระไร 
  เย็น เย็น เย็นเสียงไพเราะ  ร้องเพลงเพราะเพราะแจ่มใส 
  เย็น เย็น เย็นค่าเธอขานาง  ช่างอ่อนหวานจับใจ 
          (วรรณคดีล าน า ป.2, 2564: 40-41) 
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    ช้างย่างเหยาะ   เดินเลาะริมรั้ว 
  ช้างป่าหนึ งตัว    ส่ายหัวไปมา 
  ช้างย่างเหยาะ    เดินเลาะริมรั้ว 
  ช้างป่าสองตัว    แกว่งหางไปมา 
  ช้างย่างเหยาะ    เดินเลาะริมรั้ว 
  ช้างป่าสามตัว    ส่ายงวงไปมา 
  ช้างย่างเหยาะ    เดินเลาะริมรั้ว 
  ช้างป่าสี ตัว     แกว่งขาไปมา 
  ช้างย่างเหยาะ    เดินเลาะริมรั้ว 
  ช้างป่าห้าตัว     ย ่าเท้าไปมา  
          (ภาษาพาที ป.1, 2564: 20) 
    คุณแม่หนาหนักเพียง   พสุธา 
  คุณบิดรดุจอา-    กาศกว้าง 
  คุณพี พ่างศิขรา    เมรุมาศ 
  คุณพระอาจารย์อ้าง   อาจสู้สาคร 
          (วรรณคดีวิจักษ์ ม.1, 2564: 38) 
    พระคุณแม่ก่อร่างสร้างชีวิต  พระคุณแม่เอ้ืออุทิศทุกสิ งสรรพ์ 
  พระคุณแม่ถนอมเลี้ยงเพียงชีวัน   พระคุณแม่เอกอนันต์เลิศภพไตร 
  พระคุณแม่สอนเรียนรู้ครูของลูก   พระคุณแม่ฝังปลูกบ่มนิสัย 
  พระคุณแม่กล่อมเกลี้ยงทั้งกายใจ   พระคุณแม่สละได้แก่แก้วตา 
  พระคุณแม่ยอมอดเพื อลูกอิ ม   พระคุณแม่ดลลูกยิ้มแม่หรรษา 
  พระคุณแม่ร่วมทุกข์สุขทุกเวลา   พระคุณแม่รักลูกยาเกินกว่าใคร 
  พระคุณแม่ยิ งตะวันจันทร์กระจ่าง  พระคุณแม่ยิ งฟ้ากว้างทิพย์ธารใส 
  พระคุณแม่ชาบซึ้งทั วเนื้อหัวใจ   พระคุณแม่ยิ งใหญ่ลูกบูชา 
          (วรรณคดีล าน า ป.4, 2561: 42)  
    เมื อสุกงอมหอมหวนจึงควรหล่น อยู่กับต้นอย่าให้พรากไปจากที  
  อย่าชิงสุกก่อนห้ามไม่งามดี  เมื อบุญมีคงจะมาอย่าปรารมภ์ 
  อย่าคิดเลยคู่เชยคงหาได้  อุตส่าห์ท่าล่าไพ่เก็บประสม 
  อย่าเกียจคร้านการสตรีจงนิยม  จะอุดมสินทรัพย์ไม่อับจน 
          (วรรณคดีล าน า ป.6, 2563: 92) 
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    จากตัวอย่างที่กล่าวมา กวีมีการซ้ าค าว่า  เย็น ช้าง เป็นการเล่นเสียงเพ่ือให้เกิด
จังหวะและความไพเราะขึ้นส่วน คุณ พระคุณ และ อย่า เป็นการเน้นย้ าค าเหล่านี้ เพ่ือให้ผู้อ่านหรือผู้
ที่ศึกษาทราบวัตถุประสงค์ของผู้แต่งที่ต้องการสื่อสารให้ผู้เรียนทราบ 
   4.2.2.2 กำรใช้ค ำซ้อนในวรรณกรรมค ำสอนในหนังสือเรียนภำษำไทย 
    การช้ าค าซ้อน เป็นการน าค าที่มีความหมายเหมือนกัน ใกล้เคียงกัน หรือตรงกันข้าม 
มาเรียงต่อกันเพ่ือให้เกิดความหมายที่ชัดเจนมากยิ่งขึ้น ตามท่ีกวีต่อการสื่อสาร เช่น  
    ดังนี้จึงชี้ว่า   มีปัญญาอย่างเพียบเพ็ญ 
  มีดพร้าถาหินให้    มีดคมได้มียากเย็น 
          (วรรณคดีล าน า ป.5, 2563: 92) 
        เหตุการณ์บ้านเมือง   มีเรื องสับสน 
  สาเหตุจากคน    ต่างจิตต่างใจ 
  หากใจไร้ธรรม    น่าเหตุเภทภัย 
  เรื องเล็กเป็นใหญ่   ไม่มีสุขสันต์ 
  ภัยในซ้่าชอก     ภัยนอกช้่าเต็ม 
  ข้าศึกฮึกเหิม     รบราฆ่าฟัน 
          (วรรณคดีล าน า ป.5, 2563: 109) 
    จะนุ่งห่มดูพอสมศักดิ์สงวน  ให้สมควรรับพักตร์ตามศักดิ์ 
  จะผัดหน้าทาแป้งแต่งอินทรีย์   ดูฉวีผิวเนื้ออย่าเหลือเกิน 
  แม้นลูกดีก็จะมีศักดิ์สง่า   ญาติวงศ์พงศาก็ผ่องใส 
  ถึงเพื อนบ้านฐานถิ นที ใกล้ไกล   ก็มีใจสรรเสริญเจริญพร 
          (วรรณคดีล าน า ป.6, 2563: 91-92) 
    กล่าวโดยสรุปแล้ว กวีมีการใช้ค าว่า ญาติวงศ์พงศา, ต่างจิตต่างใจ, เหลือเกิน และ 
เพียบเพ็ญ จากค าข้างต้น เป็นการใช้ค าซ้อนจากค าที่มีความหมายเหมือนกัน นอกจากนี้ยังมีการใช้ค า
ซ้อนจากค าที่มีความหมายใกล้เคียงกัน เช่น มีดพร้า, สุขสันต์, บ้านเมือง, เภทภัย, รบราฆ่าฟัน,  
นุ่งห่ม, ผัดทาแต่ง, ผิวเนื้อ, ผ่องใส และ บ้านฐานถิ นที  อีกท้ังยังมีการใช้ค าซ้อนที่มีความหมายตรงกัน
ข้าม เช่น  ใกล้ไกล และ เล็กใหญ ่เป็นต้น  
   4.2.2.3 กำรสรรค ำในวรรณกรรมค ำสอนในหนังสือเรียนภำษำไทย 
    การสรรค า หมายถึง การเลือกสรรค าที่เหมาะสมกับบริบท ที่กวีตั้งการสื่อสาร  
ให้ได้มากที่สุด เช่น 
        พฤษภกาสร   อีกกุญชรอันปลดปลง 
  โททนต์เสน่งคง    ส่าคัญหมายในกายม ี
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  นรชาติวางวาย    มลายสิ้นทั้งอินทรีย ์
  สถิตทั วแต่ชั วดี    ประดับไว้ในโลกา 
          (วรรณคดีล าน า ป.4, 2561: 151) 
        รูปแร้งดูร่างร้าย   รุงรัง 
  ภายนอกเพียงพึงชัง   ชั วข้า 
  เสพสัตว์ที มรณัง   นฤโทษ 
  ดังจิตสาธุชนกล้า   กลิ นสร้างทางผล 
          (วรรณคดีล าน า ป.5, 2563: 81) 
         ด้วยชนกชนนีนั้นมีคุณ   ได้การุญเลี้ยงรักษามาจนใหญ่ 
  อุ้มอุทรป้อนข้าวเป็นเท่าไร   หมายจะได้พึ งพาธิดาดวง 
  ถ้าเราดีมีจิตคิดอุปถัมภ์   กุศลล้่าเลิศเท่าภูเขาหลวง 
  จะปรากฏยศยิ งสิ งทั้งปวง   กว่าจะล่วงลุถึงซึ งพิมาน 
  เทพไทในห้องสิบหกชั้น   จะชวนกันสรรเสริญเจริญสาร 
  ว่าสตรีนี้เป็นยอดยุพาพาล   ได้เลี้ยงท่านชนกชนนี 
          (วรรณคดีล าน า ป.6, 2564: 93) 
    จากข้อความข้างต้น กวีมีการใช้ค าว่า พฤษภกาสร, กุญชร, โททนต์, เสน่ง, นรชาติ,
วางวาย, อินทรีย์, เสพ, มรณัง, นฤโทษ, สาธุชน, ชนกชนนี, การุญ, อุทร, ธิดา, อุปถัมภ์, พิมาน, 
ยุพาพาล และ ชนกชนนี  เป็นการน าค าที่ มีรูปค า หรือค าศัพท์ที่ เป็นไวพจน์  ของค าที่ มี ใช้ 
อยู่ในภาษาไทย แต่มีการปรับและเลือกสรรเพ่ือให้เข้ากับบริบทของบทประพันธ์ หรือการส่งเสียง
สัมผัสระหว่างวรรค 
  4.2.3 กลวิธีกำรปรุงแต่งควำมในวรรณกรรมค ำสอนในหนังสือเรียนภำษำไทย 
   กลวิธีการปรุงแต่งความในวรรณกรรมค าสอนในหนังสือเรียนภาษาไทย เป็นกลวิธี 
ทางวิธีวรรณศิลป์ที่มีความลึกซึ้งซึ่งสารและอารมณ์ โดยอาศัยเครื่องมือส าคัญคือภาพพจน์และโวหาร 
รวมทั้งการล าดับเนื้อความ การปรุงแต่งความที่ปรากฏในวรรณกรรมค าสอนในหนังสือเรียนภาษาไทย  
มีรายละเอียดดังนี้  
   4.2.3.1 กำรใช้ภำพพจน์ในวรรณกรรมค ำสอนในหนังสือเรียนภำษำไทย 
    การใช้ภาพพจน์ โดย ธเนศ เวศร์ภาดา (2549) กล่าวว่า หมายถึง การเขียนอย่าง
แจ่มแจ้งจนมองเห็นภาพโดยใช้ความเปรียบเป็นหลัก ภาพพจน์ มีหลายประเภท ที่ส าคัญ ๆ เช่น 
อุปมา อุปลักษณ์ บุคลวัต ปฏิพากย์พจน์ อธิพจน์ สัทพจน์ เป็นต้น ภาพพจน์ที่ปรากฏในวรรณกรรม
ค าสอนในหนังสือเรียนภาษาไทย มีรายละเอียดดังนี้ 
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    1) กำรใช้สัทพจน์ในวรรณกรรมค ำสอนในหนังสือเรียนภำษำไทย 
     สัทพจน์ คือ ภาพพจน์ที่เลียนเสียงต่าง ๆ ของธรรมชาติ การใช้ภาพพจน์ดังกล่าว  
จะช่วยให้การสื่อสาร ผ่านงานเขียนเกิดความสมจริงมากยิ่งขึ้น ดังตัวอย่าง เช่น  
    ยามเอ๋ยยามนี้  ปถพีมืดมัวทั วสถาน 
  อากาศเย็นเยือกหนาวคราววิกาล   สงัดปานป่าใหญ่ไร้ส่าเนียง 
  มีก็แต่จังหรีดกระกรีดกริ ง!   เรไรหริ ง! ร้องขรมระงมเสียง 
  คอกควายวัวรัวเกราะเปาะเปาะ! เพียง  รู้ว่าเสียงเกราะแว่วแผ่วแผ่วเอย 
          (วรรณคดีวิจักษ์ ม.2, 2554: 125) 
    บัดเดีย๋วดังหงั งเหง่งวังเวงแว่ว  สะดุ้งแล้วเหลียวแลชะแง้หา 
  เห็นโยคีขี รุ้งพุ่งออกมา   ประคองพาขึ้นไปจนบนบรรพต 
          (วรรณคดีล าน า ป.4, 2561: 36)  
    โป๊กเป๊ก กรุ๊งกริ๊ง กรุ๊งกริ๊ง   น้ าแข็งอร่อยจริง ขอกินอีกหน่อย  
  ลูกช้างชอบกินน้ าแข็งกด   ราดน้ าแดงสีสด ชื่นใจไม่น้อย  
  ขออีก ขออีก ช้างชอบ   เย็นเย็น กรอบกรอบ อร่อย อร่อย 
          (ภาษาพาที ป.2, 2564: 13) 
    นกบินมา    ท่าหน้าเป็นนก 
  หัวมันผงก      ร้อง จิ๊บ จิ๊บ จิ๊บ 
          (ภาษาพาที ป.1, 2564: 30) 
    กุ๊ก กุ๊ก ไก่ เลี้ยง ลูก จน ใหญ่  ไม่ มี นม ให้ลูก กิน    
  ลูก ร้อง เจี๊ยบ เจี๊ยบ   แม่ ก็ เรียก ไป คุ้ย ดิน    
  ท่ามาหากิน    ตาม ประสา ไก่ เอย 
          (วรรณคดีล าน า ป.1, 2563: 13) 
 

     จากตัวอย่างค าประพันธ์ที่ยกมานั้น กวีมีการเลือกใช้ค าต่าง ๆ ในการแทนเสียง
ของวัตถุสิ่งของ เช่น เกราะเปาะเปาะ หงั งเหง่ง โป๊กเป๊ก กรุ๊งกริ๊ง กรุ๊งกริ๊ง อีกทั้งยังมีการเลือกค า 
ที่ใช้แทนเสียงของสัตว์ เช่น จิ๊บ จิ๊บ จิ๊บ กุ๊ก กุ๊ก เจี๊ยบ เจี๊ยบ เพ่ือให้ผู้อ่านเกิดจินตภาพตามได้อย่าง
ชัดเจนมากท่ีสุด  
    2) กำรใช้อุปลักษณ์ในวรรณกรรมค ำสอนในหนังสือเรียนภำษำไทย 
     อุปลักษณ์  คือ การเปรียบสิ่ งหนึ่ งเป็น อีกสิ่ งหนึ่ ง โดยไม่ ใช้ค าเชื่อม แต่ 
มักจะใช้ค ากริยา คือค าว่า เป็น คือ ดังตัวอย่างต่อไปนี้ 
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    เปรียบหนักชนกคุณ   ชนนีคือภูผา 
  ใหญ่พ้ืนพสุนธรา   ก็ บ เทียบ บ เทียมทัน 
          (วรรณคดีวิจักษ์ ม.4, 2564: 14) 
    จงตั้งเอากายเจ้า   เป็นส าเภาอันโสภา 
  ความเพียรเป็นโยธา   แขนซ้ายขวาเป็นเสาใบ 
  นิ้วเป็นสายระยาง   สองเท้าต่างสมอใหญ่ 
  ปากเป็นนายงานไป   อัชฌาสัยเป็นเสบียง 
  สติเป็นหางเสือ    ถือท้ายเรือไว้ให้เที่ยง 
  ถือไว้อย่าให้เอียง   ตัดแล่นเลี่ยงข้ามคงคา 
          (วรรณคดีล าน า ป.5, 2563: 43) 
 

   จะเห็นได้ว่า กวีมีการใช้ค าว่า เป็น คือ เพ่ือใช้เชื่อมระหว่างสิ่งหนึ่งว่าเป็นอีกสิ่งหนึ่ง 
เพ่ือให้ผู้อ่านเกิดภาพตัวอย่างตาม 
   3) กำรใช้อธิพจน์ในวรรณกรรมค ำสอนในหนังสือเรียนภำษำไทย 
    อธิพจน์ หรือ อติพจน์ คือ โวหารที่กล่าวเกินจริง เพ่ือสร้างและเน้นความรู้สึกและ
อารมณ์ ท าให้ผู้ ฟังเกิดความรู้สึกลึกซึ้ง ภาพพจน์ชนิดนี้นิยมใช้กันมากแม้ในภาษาพูด เพราะ 
เป็นการกล่าวที่ท าให้เห็นภาพได้ง่ายและแสดงความรู้สึกได้อย่างชัดเจน ดังตัวอย่างต่อไปนี้ 
    นางวันทองร้องให้ใจจะขาด  โอ้ชาตินี้มีกรรมจะท่าไฉน 
   แล้วเล่าความตามจริงทุกสิ งไป   เจ้ามิใช่ลูกเต้าเขาจึงชัง 
          (วรรณคดีล าน า ป.6, 2563: 62) 
    ตราบขุนคิริข้น   ขาดสลาย แลแม ่
  รักบ่หายตราบหาย   หกฟ้า 
  สุริยจันทรขจาย   จากโลก ไปฤๅ 
  ไฟแล่นล้างสี หล้า   ห่อนล้างอาลัย  
          (วรรณคดีวิจักษ์ ม.4, 2564: 100) 
 

     จากตัวอย่างข้างต้น มีการใช้การกล่าวที่เกินจริงไปเพ่ือแสดงให้เห็นในสิ่งที่กวี 
ต้องการสื่อถึงความรู้สึกที่มีเป็นอย่างมาก จนเกินความเป็นจริงที่จะเป็นไปได้ เช่น ความรู้สึกรัก เศร้า 
อาลัยอาวรณ์ จนไปถึงความเสียใจ  
    4) กำรใช้ปฏิพำกย์พจน์ในวรรณกรรมค ำสอนในหนังสือเรียนภำษำไทย 
     ปฏิพากย์ หรือ ปรพากย์ คือการใช้ถ้อยค าที่มีความหมายตรงกันข้ามหรือขัดแย้ง
กันมากล่าว อย่างกลมกลืนกันเพ่ือเพ่ิมความหมายหรือนัยที่ต้องการสื่อให้มีน้ าหนักมากยิ่งข้ึน ได้แก่  
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          รักกันอยู่ขอบฟ้า   เขาเขียว 
  เสมออยู่หอแห่งเดียว   ร่วมห้อง 
  ชังกันบ่แลเหลียว   ตาต่อ กันนา 
  เหมือนขอบฟ้ามาป้อง   ป่าไม้มาบัง 
          (วรรณคดีวิจักษ์ ม.1, 2564: 38) 
 

     จากตัวอย่างค าประพันธ์ข้างต้น มีการใช้ค าที่มีความขัดแย้งกับความเป็นจริง เช่น  
ถ้ารักกันอยู่ไกลกันแต่เหมือนอยู่ใกล้กัน ถ้าเกลียดกันอยู่ใกล้กันแต่ เหมือนไกลกัน การใช้ค าดังกล่าว
เป็นการกระตุ้นให้ผู้ อ่าน หรือผู้ศึกษา เกิดการตีความในล าดับต่อไป เพ่ือให้เข้าใจความหมาย 
ของค าสอนดังกล่าว 
    5) กำรใช้อุปมำในวรรณกรรมค ำสอนในหนังสือเรียนภำษำไทย 
     อุปมา คือ การเปรียบเทียบว่าสิ่งหนึ่งมีความเหมือนกับอีกสิ่งหนึ่ง โดยใช้ค าเชื่อม 
เป็นค าที่มีความหมายว่า เหมือน เช่นค าว่า ดุจ ดั่ง ราว ราวกับ เปรียบ ประดุจ เฉก ปาน ฯลฯ  
ดังตัวอย่างที่ปรากฏดังต่อไปนี้ 
    ว่าพลางทางชมคณานก   โผนผกจับไม้ถึงมี  
  เบญจวรรณจับวัลย์ชาลี   เหมือนวันพี ไกลสามสุดามา 
  นางนวลจับนางนวลนอน   เหมือนพี แนบนวลสมรจินตะหรา 
  จากพรากจับจากจ่านรรจา   เหมือนจากนางสการะวาตี 
  แขกเต้าจับเต่าร้างร้อง   เหมือนร้างห้องมาหยารัศมี 
  นกแก้วจับแก้วพาที   เหมือนแก้วพี ทั้งสามสั งความมา 
  ตระเวนไพรร่อนร้องตระเวนไพร   เหมือนเวรใดให้นิราศเสน่หา 
  เค้าโมงจับโมงอยู่เอกา   เหมือนพี นับโมงมาเมื อไกลนาง 
  คับแคจับแคสันโดษเดี ยว   เหมือนเปล่าเปลี ยวคับใจในไพรกว้าง 
  ชมวิหคนกไม้ไปตามทาง   คะนึงนางพลางรีบโยธี 
          (วรรณ คดี วิจั กษ์  ม .4 , 2564 : 53 )
  
    จากข้อความดังกล่าว กวีมีการใช้ใช้ค าว่า เหมือน เพ่ือใช้เปรียบเทียบกับอีกสิ่งหนึ่ง 
ที่กวีต้องการเปรียบเพื่อให้ผู้อ่านได้เห็นภาพที่ชัดเจนและเหมือนกับสิ่งที่เปรียบมากท่ีสุด 
    ดังนั้นจึงสามรถสรุปได้ว่า การใช้ภาพพจน์ในการน าเสนอค าสอนเพ่ือมุ่งหวังให้ผู้อ่าน
หรือผู้ศึกษาได้เข้าใจค าสอนอย่างถูกต้องมากท่ีสุด  
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   4.2.3.2 กำรใช้โวหำรในวรรณกรรมค ำสอนในหนังสือเรียนภำษำไทย 
    โวหาร โดย ธเนศ เวศร์ภาดา (2549) หมายถึง ชั้นเชิง หรือส านวนแต่งหนังสือหรือ
พูด ถ้อยค าที่เล่นส าบัดส านวน โวหารเป็นค าที่มีหลายความหมาย โดยทั่วไปมักจะใช้ในความหมายว่า
ส านวนแต่งหนังสือ ได้แก่ บรรยายโวหาร พรรณนาโวหาร เทศนาโวหาร โวหารยังใช้หมายถึงถ้อยค า
หรือส านวนที่มิได้กล่าวอย่างตรงไปตรงมา คือกล่าวเปรียบ เทียบหรือกล่าวโดยอ้อม โวหารที่ปรากฏ
ในวรรณกรรมค าสอนในหนังสือเรียนภาษาไทย มีรายละเอียดดังนี้ 
    1) กำรใช้บรรยำยโวหำรในวรรณกรรมค ำสอนในหนังสือเรียนภำษำไทย 
     การใช้บรรยายโวหาร ท าให้ผู้อ่านจับใจความได้ง่าย โดยไม่ต้องผ่านกระบวน 
การตีความ หรือถอดความหมายใด ๆ หรือค าพูดที่อ้อมค้อม มุ่งสอนอย่างตรง ๆ เพ่ือให้ผู้ฟังเข้าใจ
อย่างถ่องแท้ โดยมีรายละเอียดต่อไปนี้   
    เด็กเอ๋ยเด็กน้อย   ความรู้เรายังด้อยเร่งศึกษา  
  เมื อเติบใหญ่เราจะได้มีวิชา   เป็นเครื องหาเลี้ยงชีพส่าหรับตน  
  ได้ประโยชน์หลายสถานเพราะการเรียน  จงพากเพียรไปเถิดจะเกิดผล  
  ถึงล่าบากตรากตร่าก็จ่าทน   เกิดเป็นคนควรหมั นขยันเอย 
          (วรรณคดีล าน า ป.3, 2564: 54) 
    ควรเราผู้เยาว์วัย   จงใฝ่ใจการศึกษา 
  อบรมบ่มวิทยา   ปรุงปรีชาให้เชี ยวชาญ 
          (วรรณคดีล าน า ป.5, 2563: 92)  
    มีสลึงพึงบรรจบให้ครบบาท  อย่าให้ขาดสิ งของต้องประสงค ์
  จงมักน้อยกินน้อยค่อยบรรจง  อย่าจ่ายลงให้มากจะยากนาน 
          (วรรณคดีล าน า ป.6, 2563: 99)  
    เว้นวิจารณ์ว่างเว้น   สดับฟัง 
  เว้นที ถามอันยัง    ไป่รู้ 
  เว้นเล่าลิขิตสัง-    เกตว่า เว้นนา  
  เว้นดั งกล่าวว่าผู้    ปราชญ์ได้ฤๅมี  
          (วรรณคดีล าน า ป.5, 2563: 83) 
 

    จากตัวอย่างค าประพันธ์ข้างต้น กวีมีการใช้ค าว่า ควร จง เป็นการแนะน าผู้อ่าน 
อย่างตรงไปตรงมาเพ่ือให้รู้ว่าสิ่งใดควรปฏิบัติ  และมีการใช้ค าว่า อย่า เป็นการเตือนว่าไม่ควรท า 
ในสิ่งเหล่านี้ อย่างตรงไปตรงมาเพ่ือให้รู้ว่าสิ่งใดไม่ควรปฏิบัติ 
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     ดังนั้นจึงสามารถสรุปได้ว่า การใช้บรรยายโวหาร ที่ปรากฏในวรรณกรรมค าสอน
ในหนังสือเรียนภาษาไทยนั้น เป็นการน าเสนอค าสอนแบบให้ผู้อ่านหรือผู้ที่ศึกษาสามารถทราบถึง
รายละเอียด วัตถุประสงค์ในการแต่งเพ่ือใช้สอนในเรื่องที่สามารถพูดอย่างเปิดเผยได้ และเพ่ือให้ง่าย
ต่อการเข้าใจ ในบริบทที่สามารถพูด การสอนตรง ๆ ได้  
    2) กำรใช้พรรณนำโวหำรในวรรณกรรมค ำสอนในหนังสือเรียนภำษำไทย  
     การใช้พรรณนาโวหาร เป็นการแสดงรายละเอียดต่าง ๆ ที่กวีต้องการเล่าให้เห็น
ถึงสิ่งต่าง ๆ อย่างชัดเจน เกิดจินตภาพตามงตัวละคร เพราะธรรมชาติของมนุษย์ย่อมมีอารมณ์
แปรปรวน เปลี่ยนไปตามความนึกคิด และสภาพแวดล้อม หรือภาพที่ปรากฏในจินตนาการตามที่เคย
ประสบผ่านมา ภาพในจิตหรือจินตภาพนี้เป็นที่เห็นด้วยใจคิดด้วยความรู้สึก ภาพในจิตไม่ได้หมายถึง 
ภาพที่เกิดจากประสบการณ์ด้านการเห็นเท่านั้น ยังหมายถึงประสบการณ์จากการสัมผัสอ่ืน ๆ อีกด้วย 
เช่น ประสบการณ์จากการได้ยิน ได้ลิ้มรส ได้กลิ่น ก็ถือเป็นจินตภาพหรือภาพในจิต  
    กุมาราถาโถมเข้าโจมจับ   มังกรรับรบประจัญไม่ผันผิน 
  เข้าคาบคอหน่อกษัตริย์จะกัดกิน   กุมารดิ้นโดดขึ้นนั งหลังอาชา 
  ม้าสะบัดพลัดหลุดยังยุดหาง   ดูกลิ้งกลางเกลียวคลื นลื นถลา 
  ตลบเลี้ยวเรี ยวแรงแผลงศักดา   เสียงชลาเลื อนลั นสนั นดัง 
          (วรรณคดีล าน า ป.4, 2561: 25) 
    ดูลิ วลิ วปลิวต่ายไปตามคลื น  เหมือนเดินพื้นแผ่นตลิ งวิ งหยอยหยอย 
  ยิ งลมกล้าม้าโลดกระโดดลอย   พระหน่อน้อยนั งชมยมนา 
  ดูกว้างขวางว้างโว้งละโล่งลิ ว   เห็นริ้วริ้วเรี ยรายท้ังซ้ายขวา 
  ล้วนละเมาะเกาะใหญ่แต่ไกลตา   อุปมาเหมือนหนึ งแหนแลลิบลิบ 
          (วรรณคดีล าน า ป.4, 2561: 25) 
    บัดเดีย๋วดังหลั งเหง่งวังเวงแว่ว  สะดุ้งแล้วเหลียวแลชะแง้หา 
  เห็นโยคีขี รุ้งพุ่งออกมา   ประคองพาขึ้นไปจนบนบรรพต 
          (วรรณคดีล าน า ป.4, 2561: 36) 
    ขุนช้างเห็นเป็นทีไม่มีเพื อน   แกล้งชี้เฮือนชักพาลงมาล่าง 
  ให้ขี หลังนั งบ่าแล้วว่าพลาง   ไปชมช้างกวางทรายมีหลายพรรณ 
  ทั้งนกยูงฝูงหงส์มันลงเกลื อน   จับไก่เถื อนมาเลี้ยงฟังเสียงขัน 
  พูดให้เพลินเดินพลางกลางอรัญ   แกล้งให้หมั นดูแลฝูงแกกา 
  ไม่เห็นแม่แลหาน้่าตาตก   ขุนช้างชกฉุดคร่าไม่ปราศรัย 
  จนเหงื อตกกระปรกกระปรอมขึ้นคร่อมไว้ หอบหายใจฮักฮักเข้าหักคอ 
  พลายงามดิ้นสิ้นเสียงส าเนียงร้อง  ยกแต่สองมือไหว้หายใจฝ่อ 
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  มันห้ามว่าอย่าร้องก็ต้องรอ   เรียกหม่อมพ่อเจ้าขาอย่าฆ่าเลย 
          (วรรณคดีล าน า ป.6, 2563: 56-57) 
    สายรุ้งมีเจ็ดสี    ดูให้ดีสีสวยงาม 
  แดง แสด เหลือง เขียวตาม    น้ าเงิน คราม ม่วงเรียงไป 
  สายรุ้งทาบท้องฟ้า    งามจับตาสีสดใส 
  บอกฟ้าแม้ลาไป    ฝนตกใหม่จะกลับมา 
          (ภาษาพาที ป.2, 2564: 115) 
    ให้เจ็บครรภ์ปั่นป่วนจะจวนคลอด  ระทวยทอดลงกับแท่นที แผ่นผา 
  จะแลเหลียวเปลี ยวใจนัยนา    ไม่เห็นหน้าผู้ใดที ไหนเลย 
  โอ้องค์พระอภัยก็ไปลับ    ไม่เห็นกลับคืนมานิจจาเอ๋ย 
  จะคลอดบุตรสุดใจเมียไม่เคย    ที ไหนเลยจะตลอดรอดชีวา 
  นางครวญคร  าร  าไรให้ละห้อย    น้ าตาย้อยพรั งพรายท้ังซ้ายขวา 
  ให้กลุ้มกลัดอัดอ้ันหวั นวิญญาณ์   ด้วยเป็นปลาแปลกนางอย่างมนุษย์  
          (วรรณคดีล าน า ป.4, 2561: 24) 
 

     จากค าประพันธ์ข้างต้น กวีมีการเลือกใช้การพรรณนาถึงรายละเอียดท่าทาง 
ต่าง ๆ ซึ่งแสดงออกถึงการเคลื่อนไหวทางร่างกาย และการเคลื่อนไหวของธรรมชาติ สิ่งต่าง ๆ ที่อยู่
รอบ ๆ ตัวละครเหล่านั้น เพ่ือให้ผู้อ่านเกิดภาพการเคลื่อนไหวที่สมจริงและเกิดประสบการณ์ร่วมกับ
ตัวละคร เช่น ดูลิ วลิ วปลิวต่ายไปตามคลื น เหมือนเดินพ้ืนแผ่นตลิ งวิ งหยอยหยอย ยิ งลมกล้าม้าโลด
กระโดดลอย พระหน่อน้อยนั งชมยมนา ดูกว้างขวางว้างโว้งละโล่งลิ ว เห็นริ้วริ้วเรี ยรายทั้งซ้ายขวา  
กล่าวคือ เป็นการพรรณนาถึงฉากที่สุดสาครกับม้านิลมังกร ที่มีการบรรยากาศของคลื่นลมต่าง ๆ  
ให้ผู้เรียน หรือผู้อ่านเห็นภาพตาม 
    3) กำรใช้โวหำรกำรกล่ำวโดยอ้อมในวรรณกรรมค ำสอนในหนังสือเรียน
ภำษำไทย 
     การใช้โวหารการกล่าวโดยอ้อมเป็นการน าเสนอที่ผู้ อ่านต้องมีการตีความ 
จากสัญลักษณ์หรือความเปรียบ นัยส าคัญที่ผู้เขียนต้องการสื่อสาร เพ่ือให้ผู้อ่านสามารถเกิดจินตภาพ
ได้ชัดเจนยิ่งขึ้น ดังตัวอย่างต่อไปนี้  
    สนิมเหล็กเกิดแต่เนื้อ   ในตน 
  กินกัดเนื้อเหล็กจน   กร่อนขา 
  บาปเกิดแต่ตนคน   เป็นบาป 
  บาปย่อมท่าโทษซ้่า   ใส่ผู้บาปเอง 
    นกน้อยขนน้อยแต่   พอตัว 
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  รังแต่งจุเมียผัว    อยู่ได้ 
  มักใหญ่ย่อมคนหวัว   ไพเพิด 
  ท่าแต่พอตัวไซร้    อย่าให้คนหยัน 
    ก้านบัวบอกลึกตื้น   ชลธาร 
  มารยาทส่อสันดาน   ชาติเชื้อ 
  โฉดฉลาดเพราะค่าขาน   ควรทราบ 
  หย่อมหญ้าเหี ยวแห้งเรื้อ   บอกร้ายแสลงดิน 
          (วรรณคดีวิจักษ์ ม.1, 2564: 35-36) 
    ปลาร้าพันห่อด้วย   ใบคา 
  ใบก็เหม็นคาวปลา   คละคลุ้ง 
  คือคนหมู่ไปหา    คบเพื อน พาลนา 
  ได้แต่ร้ายร้ายฟุ้ง    เฟ่ืองให้เสียพงศ์ 
    รูปแร้งดูร่างร้าย   รุงรัง 
  ภายนอกเพียงพึงชัง   ชั วช้า 
  เสพสัตว์ที มรณัง   นฤโทษ 
  ดังจิตสาธุชนกล้า   กลั นสร้างทางผล 
          (วรรณคดีล าน า ป.5, 2563: 79-81) 
 

    ดังนั้นจึงสามารถสรุปได้ว่า กวีมีการน าค าต่าง ๆ มาใช้ท าให้ผู้อ่านตีความจาก
สัญลักษณ์หรือความเปรียบ เหมือนกันเป็นธรรมดาของงานเขียนทั่วโลก ที่ล้วนมีการใช้การน าเสนอ
เนื้อหาผ่านกระบวนการเปรียบสิ่งต่าง ๆ รอบตัวหรือมีลักษณะร่วมกับสิ่งที่ต้องการสื่อเพ่ือให้ผู้อ่าน
หรือผู้ฟังได้เข้าใจในสิ่งที่ผู้เขียนอยากจะสื่อสารให้ได้มากที่สุด ซึ่งการตีความของการสื่อสารขึ้นอยู่กับ
ประสบการณ์ทางภาษาว่าสามารถเข้าใจนัยส าคัญของค าได้มากน้อยเพียงใด เช่น ปลาร้าพันห่อด้วย
ใบคา ใบก็เหม็นคาวปลา คละคลุ้ง เป็นการสอนเรื่องการคบคน หากคบคนชั่วความชั่วนั้นก็จะติดตาม
ตัวเรามาด้วย ถึงแม้นความผิดนั้นเราไม่ได้กระท า 
   4) กำรใช้โวหำรกำรอ้ำงถึงในวรรณกรรมค ำสอนในหนังสือเรียนภำษำไทย 
    การใช้โวหารการอ้างถึง เป็นการกล่าวถึงเรื่องอ่ืน เช่น กล่าว ถึงบุคคล เหตุการณ์ 
นิทาน หรือวรรณกรรมอ่ืน ๆ การอ้างถึงเป็นการแสดงความรอบรู้ของผู้เขียน เพื่อที่จะขยายงานเขียน
นั้นให้ชัดเจนขึ้น หรือให้เกิดความหลากหลาย หรือให้ถ้อยค ามีน้ าหนัก หรือให้น่าประทับใจยิ่งขึ้น  
การใช้โวหารประเภทนี้ ผู้เขียนมักจะคาดว่าผู้อ่านมีพ้ืนความรู้ร่วมกับ ผู้เขียนเป็นอย่างดี โดยมี
ตัวอย่างดังต่อไปนี้ 
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    มะยมใหญ่ในบ้านกินหวานนัก  กูไปลักบ่อยบ่อยแกคอยจับ 
  พอฉวยได้อ้ายขิกหยิกเสียยับ   ร้ายเหมือนกับผีเสื้อแก่เหลือตัว 
          (วรรณคดีล าน า ป.6, 2563: 71) 
    ฝ่ายขุนช้างหมางจิตให้คิดแค้น  ลูกขุนแผนมั นคงไม่สงสัย 
  เมื อกระนั้นเหมือนกูครั้นดูไป   ก็กลับไพล่เหมือนพ่ออ้ายทรพ ี
          (วรรณคดีล าน า ป.6, 2563: 55) 
 

    จากข้อความข้างต้น กวีมีการหยิบยกวรรณกรรมที่เป็นที่รู้จัก มาร่วมกับการสอน 
เพ่ือให้ผู้เรียนเกิดการเปรียบเทียบและเหมือนภาพตามได้อย่างชัดเจน หากพูดถึงเรื่องการอกตัญญูต่อ
บุพการี หากจะท าให้ผู้อ่าน หรือผู้ที่ศึกษาเข้าใจอย่างลึกซึ้ง ย่อมมีการยกวรรณกรรมเอกอย่างตัวละคร 
ทรพี มาประกอบ ท าให้การยกตัวอย่างหรืออ้างอิงถึงวรรณกรรมเรื่องอ่ืน ย่อมก่อให้เกิดความเข้าใจแก่
ผู้อ่านได้ดีที่สุด 
    ดังนั้นจึงสามารถสรุปได้ว่า กลวิธีทางวรรณศิลป์ที่ปรากฏในวรรณกรรมค าสอนอีสาน 
ได้แก่ 1. กลวิธีการปรุงแต่งเสียงในวรรณกรรมค าสอนอีสาน 1.1 การเล่นเสียงสัมผัสพยัญชนะ 1.2 
การเล่นเสียงสัมผัสสระ 2. กลวิธีการปรุงแต่งค าในวรรณกรรมค าสอนอีสาน 2.1 การใช้ค าซ้ า 2.2 การ
ใช้ค าซ้อน 2.3 การสรรค า 3. กลวิธีการปรุงแต่งความในวรรณกรรมค าสอนอีสาน 3.1 การใช้
ภาพพจน์ 1) การใช้สัทพจน์ 2) การใช้อุปลักษณ์ 3) การใช้อุปมา 3.2 การใช้โวหาร 1) การใช้บรรยาย
โวหาร 2) การใช้พรรณนาโวหาร 3) การใช้โวหารการกล่าวโดยอ้อม และ 4) การใช้โวหารการอ้างถึง 
    ส่วนกลวิธีทางวรรณศิลป์ที่ปรากฏในวรรณกรรมค าสอนในหนังสือเรียนภาษาไทย 
ได้แก่ 1. กลวิธีการปรุงแต่งเสียงในวรรณกรรมค าสอนในหนังสือเรียนภาษาไทย 1.1 การเล่นเสียง
สัมผัสพยัญชนะ 1.2 การเล่นเสียงสัมผัสสระ 2. กลวิธีการปรุงแต่งค าในวรรณกรรมค าสอนในหนังสือ
เรียนภาษาไทย 2.1 การใช้ค าซ้ า 2.2 การใช้ค าซ้อน 2.3 การสรรค า 3. กลวิธีการปรุงแต่งความ 
ในวรรณกรรมค าสอนในหนังสือเรียนภาษาไทย 3.1 การใช้ภาพพจน์ 1) การใช้สัทพจน์ 2) การใช้ 
อุปลักษณ์ 3) การใช้อธิพจน์ 4) การใช้ปฏิพากย์พจน์ 5) การใช้อุปมา 3.2 การใช้โวหาร 1) การใช้
บรรยายโวหาร 2) การใช้พรรณนาโวหาร 3) การใช้โวหารการกล่าวโดยอ้อม และ 4) การใช้โวหาร 
การอ้างถึง 
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4.3 การเปรียบเทียบกลวิธีทางวรรณศิลป์ในวรรณกรรมค าสอนอีสานกับวรรณกรรมค าสอน 
     ในหนังสือเรียนภาษาไทย 
  จากการศึกษากลวิธีทางวรรณศิลป์ที่ปรากฏในวรรณกรรมค าสอนอีสานกับวรรณกรรม 
ค าสอนในหนังสือเรียนภาษาไทย พบการปรุงแต่งทางด้านเสียง ค า และความ โดยมีปริมาณท่ีพบ 
มีจ านวนมากน้อยไม่เท่ากัน ดังนี้   
 

ตำรำงที่ 1 กำรเปรียบเทียบกลวิธีทำงวรรณศิลป์ในวรรณกรรมค ำสอนอีสำนกับวรรณกรรมค ำสอน 
ในหนังสือเรียนภำษำไทย 

 

 
รำยละเอียดกลวิธีทำงวรรณศิลป์ 

กลวิธีทำงวรรณศิลป์ 
ที่ปรำกฏในวรรณกรรม 

ค ำสอนอีสำน 

กลวิธีทำงวรรณศิลป์ 
ที่ปรำกฏในวรรณกรรมค ำสอน

ในหนังสือเรียนภำษำไทย 
1. การปรุงแต่งด้านสียง 
    1.1 การเล่นเสียงพยัญชนะ พบเป็นจ านวนมาก พบเป็นจ านวนมาก 
    1.2 การเล่นเสียงสระ พบน้อยมาก พบเป็นจ านวนมาก 
2. การปรุงแต่งด้านค า 
    2.1 การใช้ค าซ้ า พบเป็นจ านวนมาก พบเป็นจ านวนมาก 
    2.2 การใช้ค าซ้อน พบเป็นจ านวนมาก พบเป็นจ านวนมาก 
    2.3 การสรรค า พบเป็นจ านวนมาก พบเป็นจ านวนมาก 
3. การปรุงแต่งด้านความ 
    3.1 การใช้ภาพพจน์ 
         3.1.1 การใช้สัทพจน์ พบในระดบัปานกลาง พบในระดบัปานกลาง 
         3.1.2 การใช้อุปลักษณ์ พบเป็นจ านวนมาก พบเป็นจ านวนมาก 
         3.1.3 การใช้อธิพจน์ ไม่พบ พบเป็นจ านวนมาก 
         3.1.4 การใช้ปฏิพากย์พจน์ ไม่พบ พบเป็นจ านวนมาก 
         3.1.5 การใช้อุปมา พบเป็นจ านวนมาก พบเป็นจ านวนมาก 
    3.2 การใช้โวหาร 
         3.2.1 การใช้บรรยายโวหาร พบเป็นจ านวนมาก พบเป็นจ านวนมาก 
         3.2.2 การใช้พรรณนาโวหาร พบน้อยมาก พบในระดบัปานกลาง 
         3.2.3 การใช้โวหาร 
                 การกล่าวโดยอ้อม 

พบเป็นจ านวนมาก พบเป็นจ านวนมาก 

         3.2.4 การใช้โวหารการอ้างถึง พบน้อยมาก พบน้อยมาก 
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  จากตารางข้างต้น สามารถสรุปได้ว่า กลวิธีทางวรรณศิลป์ที่ปรากฏในวรรณกรรมค าสอน
อีสานและวรรณกรรมค าสอนในหนังสือเรียนภาษาไทย มีการใช้กลวิธีที่เหมือนและแตกต่างกัน  
ในบางประการ ดังนี้ 
  กลวิธีทางวรรณศิลป์ที่ปรากฏในวรรณกรรมค าสอนอีสาน ด้านการปรุงแต่งเสียง  
ในวรรณกรรมค าสอนอีสาน พบการใช้ค าซ้อนเป็นจ านวนมาก เนื่องจากลักษณะของวรรณกรรม 
ค าสอนอีสาน นิยมแต่งเป็นค าประพันธ์ประเภทโคลงสาร กาพย์ และร่าย ตามล าดับ โดยค าประพันธ์
ประเภทโคลงสารจะไม่เคร่งครัดเรื่องการส่งสัมผัสระหว่างวรรคหรือบาท มีการบังคับเอก -โท  
(ยึดตามการออกเสียงแบบอีสาน เนื่องจากระดับเสียงวรรณยุกต์ของภาษาถิ่นอีสานต่างไปจากระดับ
เสียงวรรณยุกต์ของภาคกลาง ท าให้เกิดปัญหาการอ่านตามลักษณะการอ่านเขียนตามภาษาไทย
มาตรฐาน) ดังนั้น จึงนิยมเล่นเสียงสัมผัสพยัญชนะ ที่พบเป็นจ านวนมาก หรือการเล่นเลียงสัมผัสสระ  
ซึ่งพบน้อยกว่า ส่วนด้านการปรุงแต่งค าในวรรณกรรมค าสอนอีสาน พบมีการเล่นค าซ้อนเป็นจ านวน
มาก เนื่องจากสาเหตุเดียวกันจึงนิยมใช้กลวิธีการเล่นเสียงพยัญชนะและการใช้ค าซ้อนเป็นจ านวนมาก  
เพ่ือความไพเราะของบทประพันธ์ และน าไปอ่าน สวดหรือขับร้องในล าดับต่อไป เช่น  
    บัดนี้ พ่อจักสอนนางน้อย   นันทาให้เจ้าจื อ เอาเนอ 
  ให้เจ้าจ าค่าสอน   จื อเอาเมือหน้า 
  พ่อหากจุตติแล้ว   ตายไปลดชั ว 
  ศรแีจ่มเจ้า     เอาแข้วขอดแหวน พ่อเนอฯ 
          (อินทิญาณสอนโลก, 2553: 131) 
    ให้เจ้าลุกแต่เซ้า   ปุนแต่งจังหัน พ่อเนอ 
  ยามเมื อบายของทาน   ส่วยสีประสงคล์้าง 
  กินทานนี้      ท่าตนให้ประณีตยิ ง 
  ผมเกศเกล้า     เคียนไว้อย่ามาย 
          (อินทิญาณสอนโลก, 2553: 134) 
 

  นอกจากนี้ด้านการปรุงแต่งความในวรรณกรรมค าสอนอีสาน ปรากฏการใช้ภาพพจน์ 
อุปมาและอุปลักษณ์เป็นจ านวนมาก เนื่องจากวัฒนธรรมการสอนอีสานนิยมเปรียบเทียบสิ่งที่ยาก  
ต่อการเข้าใจกับสิ่ งต่าง ๆ รอบตัวของผู้ เรียน เพ่ือจะได้ เข้าใจวัตถุประประสงค์ได้มากที่สุด  
ส่วนการใช้โวหาร พบการใช้บรรยายโวหาร และการใช้โวหารการกล่าวโดยอ้อม เป็นจ านวนมาก
เช่นเดียวกัน เนื่องจากวรรณกรรมค าสอนอีสาน จะมีการซ่อนปริศนาธรรมให้ผู้ อ่านหรือผู้ ฟัง 
ได้ตีความตามได้ เช่น  
 



 

 

  136 

    ไก่น้อยไห้   กินนมน ากา 
  หมาน้อยไห้    กินนมน าเสือโคร่ง 
  หมากน้ าเต้าหน่วยแห้ง  สิจมลง ทางลุ่ม 
  หินอยู่ใต้น้ า    สิฟูขึ้นดังสโน 
  มณีเสร้าเสียแสง   สลับเพศ 
  หินแฮ่  เกิดเป็นหน่วยแก้ว  พิลาเข้ม ค่าแพง 
  บัวขี้แบ้บานเกิด   กลางหนอง 
  บัวทอง เกิดหัวสวน  บ้านเก่าเฮา บ่อนเคยย้ัง 
  ฝนตกโฮ่งไหลลงโฮม  โคกโท้โล้ 
  ที เลิ๊ก  มาแล่นตื้นไปห่ง  แต่บ่อนเขิน 
          (กาละนับมื้อส่วย, 2539: 131) 
 

   จากข้อความข้างต้นที่สื่อให้เห็นถึง ประชาชนจะหวังพ่ึงกับผู้มีอ านาจทางการเมือง  
ส่วนนักการเมืองก็หวังที่จะกอบโกยกินผลประโยชน์จากประชาชน เหมือนไก่ที่ถูกกากิน และลูกสุนัข  
ที่ถูกเสือกิน คนดีกลับผู้ด้อยค่าหันไปยกย่องคนชั่วขึ้นมาปกครองบ้านเมือง เป็นต้น จะเห็นได้ว่า
วรรณกรรมค าสอนอีสาน นอกจากจะมีการสอนอย่างตรงไปตรงมาตามความนิยมอย่างชาวอีสานแล้ว 
ยังมีความล้ าลึกทางด้านการใช้โวหารการกล่าวโดยอ้อมให้การสั่งสอนผู้คนในสังคมอีกด้วย 
  กลวิธีทางวรรณศิลป์ที่ปรากฏในวรรณกรรมค าสอนในหนังสือเรียนภาษาไทย ด้านการ 
ปรุงแต่งเสียง ค า และความในวรรณกรรมค าสอนในหนังสือเรียนภาษาไทย มีการปรากฏพบเป็น
จ านวนมาก ในทุก ๆ ด้าน เนื่องจากวรรณกรรมค าสอนที่ปรากฏในหนังสือเรียนภาษาไทย ได้มีการ
คัดเลือกจากวรรณกรรมเอกของไทยหลายเรื่อง เป็นวรรณกรรมที่ได้รับการยกย่องว่าแต่งดี หรือ
วรรณคดีเรื่องส าคัญของไทย โดยนักวิชาการที่มีหน้าที่คัดเลือกบทประพันธ์ส าหรับหนังสือเรียน
ภาษาไทยมักพิจารณางานเขียนที่มีลักษณะเด่นด้านวรรณศิลป์ เช่น การใช้เสียง ค า และความ  
ซึ่งมีบทบาทส าคัญต่อการพัฒนาความเข้าใจด้านภาษาและการอ่านของนักเรียน การคัดเลือกนี้  
จะเน้นไปที่บทประพันธ์ที่สามารถสื่อความคิดและความรู้สึกอย่างลึกซ้ึง หรือที่มีเทคนิคการใช้ภาษาที่
โดดเด่น เช่น การเล่นค าซ้ า ค าซ้อน การสอดแทรกความหมายเชิงเปรียบเปรย เปรียบเทียบ หรือ 
การเลือกใช้ค าที่มีเสียงสัมผัสสอดคล้องกัน ทั้งเสียงสัมผัสสระและพยัญชนะ อีกทั้งกระบวนการ
คัดเลือกบทประพันธ์เหล่านี้มิได้เป็นเพียงเพ่ือการอ่านสนุกสนานเพลิดเพลิน แต่เพ่ือส่งเสริม 
ให้นักเรียนได้ฝึกฝนทักษะการคิดวิเคราะห์  และเข้าใจความหมายลึกซึ้ งที่ซ่อนอยู่ ในถ้อยค า 
นักวิชาการจึงเลือกบทประพันธ์ที่สามารถสะท้อนคุณค่าทางวรรณศิลป์ที่หลากหลาย เพ่ือให้นักเรียน
ได้เรียนรู้รูปแบบต่าง ๆ ของการใช้ภาษาและสามารถพัฒนาทักษะด้านการวิเคราะห์ภาษาไทยได้อย่าง
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เต็มที่ นอกจากนี้ การคัดเลือกยังค านึงถึงบทประพันธ์ที่สามารถเชื่อมโยงกับประสบการณ์และ
วัฒนธรรมไทย ท าให้ผู้เรียนสามารถรับรู้และเข้าใจความคิดความเชื่อที่สอดแทรกอยู่ในเนื้อหาได้อย่าง
ลึกซึ้ง 
  ดังนั้นจึงสามารถสรุปได้ว่า กลวิธีทางวรรณศิลป์ในวรรณกรรมค าสอนอีสานและวรรณกรรม
ค าสอนในหนังสือเรียนภาษาไทย เป็นกลวิธีที่กวีเลือกสรรวิธีการปรุงแต่งทางด้าน เสียง ค า และความ 
เพ่ือให้ผู้เรียนหรือผู้รับสารเกิดสุนทรียภาพ ความไพเราะ เกิดจินตภาพตามที่กวีต้องการสื่อสารและ
เข้ากับบริบททางสังคมให้ได้มากท่ีสุด  
 



 

 

 

บทที่ 5 
สรุปผล อภิปราย และข้อเสนอแนะ 

 
 การศึกษาวรรณกรรมค าสอนอีสานและวรรณกรรมค าสอนในหนังสือเรียนภาษาไทย: 
ความสัมพันธ์และกลวิธีทางวรรณศิลป์ครั้งนี้ มีจุดมุ่งหมายเพ่ือศึกษาความสัมพันธ์ระหว่างวรรณกรรม
ค าสอนอีสานและวรรณกรรมค าสอนในหนังสือเรียนภาษาไทย และเพ่ือศึกษากลวิธีทางวรรณศิลป์ 
ของวรรณกรรมค าสอนอีสานและวรรณกรรมค าสอนในหนังสือเรียนภาษาไทย โดยใช้ระเบียบวิธีวิจัย
เอกสาร และน าเสนอผลการศึกษาด้วยวิธีพรรณวิเคราะห์ข้อมูล ผลการศึกษาสามารถสรุป  
อภิปรายผล และมีข้อเสนอแนะ โดยมีรายละเอียดดังต่อไปนี้  
 
5.1 สรุปผล  
 5.1.1 ควำมสัมพันธ์ระหว่ำงวรรณกรรมค ำสอนอีสำนและวรรณกรรมค ำสอนในหนังสือ
เรียนภำษำไทย 
  ผู้วิจัยจึงได้จ าแนกความสัมพันธ์ที่ปรากฏในวรรณกรรมค าสอนอีสานกับวรรณกรรมค า
สอนในหนังสือเรียนภาษาไทย ได้ทั้งหมด 3 ประเภท ได้แก่ ความสัมพันธ์ด้านการเป็นวรรณกรรม 
ค าสอนที่ช่วยในการสืบทอดความเชื่อทางศาสนา ความสัมพันธ์ด้านการเป็นวรรณกรรมค าสอน 
ที่ช่วยสั่งสอนผู้คนในสังคม และความสัมพันธ์ด้านการเป็นวรรณกรรมค าสอนที่สะท้อนวิถีชีวิต 
ความเป็นอยู่ของสังคมในอดีต โดยมีรายละเอียดดังต่อไปนี้ 
  ควำมสัมพันธ์ด้ำนกำรเป็นวรรณกรรมค ำสอนที่ช่วยในกำรสืบทอดควำมเชื่อทำง
ศำสนำ จากการศึกษาพบการสอดแทรกความเชื่อของ 3 ศาสนา ดังนี้ 
   การสอนเรื่องพระพุทธศาสนาที่ปรากฏในวรรณกรรมค าสอนในหนังสือเรียน
ภาษาไทยกับวรรณกรรมค าสอนอีสาน ที่ปรากฏรายละเอียดที่เกี่ยวข้องกับพระพุทธศาสนา ได้แก่  
1) พระพุทธศาสดา ปรากฏในรูปแบบผู้เป็นที่เคารพสูงสุดของพระพุทธศาสนา ผู้ เปี่ยมไปด้วยความ
เมตตา กรุณาโปรดสรรพสัตว์และเป็นตัวแทนของความศักดิ์สิทธิ์ 2) พระสงฆ์สาวก ผู้เป็นดั่งพุทธบุตร 
ผู้เป็นเนื้อนาบุญของโลกเป็นที่พ่ึงแก่คนยาก แต่ก็มีทั้งภิกษุผู้ประพฤติผิดในศีลธรรมจนก่อให้เกิดความ
วิบัติไป 3) หลักธรรมค าสอนและความเชื่อในพระพุทธศาสนา ปรากฏมีการน าเอาค าสอนที่เป็นชื่อ
พระธรรม หรือน าเอาวิธีการปฏิบัติ ให้ ไปสู่จุดสูงสุดของพระพุทธศาสนานั่นคือพระนิพพาน  
4) ศาสนพิธีในพระพุทธศาสนา ปรากฏเป็นพิธีกรรมการเปลี่ยนผ่านสถานะ เช่น การบวช การเผาศพ 
และมีงานบุญประเพณีที่ถูกจัดขึ้นตามเทศกาลต่าง ๆ ตามวาระ และ 5) ศาสนสถานและศาสนวัตถุ 
ในพระพุทธศาสนา ปรากฏเป็นตัวแทนขององค์สัมมาสัมพุทธเจ้า เป็นที่พักอาศัยของเหล่าพุทธสาวก 
และเป็นเครื่องใช้ที่ จ าเป็นต่อการครองตนของพระภิกษุสงฆ์  ดั งนั้นจึ งสามารถสรุป ได้ว่ า
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พระพุทธศาสนามีอิทธิพลมากต่อวรรณกรรมค าสอนอีสานและวรรณกรรมค าสอนในหนังสือเรียน
ภาษาไทยเป็นอย่างมาก ท าให้กวีมีการสอดแทรกความเชื่อและความเป็นพระพุทธศาสนาใน  
ด้านต่าง ๆ ไว้ในวรรณกรรมทั้ง 2 ประเภท ดังที่ได้กล่าวมาข้างต้น 
   การสอนเรื่องศาสนาพราหณ์ที่ปรากฏในวรรณกรรมค าสอนในหนังสือเรีย น
ภาษาไทยกับวรรณกรรมค าสอนอีสานนั้นพบรายละเอียดที่ เกี่ยวข้อง ได้แก่ 1) พระผู้เป็นเจ้าและเทพ 
มีการน าพระนามของพระผู้เป็นเจ้ามาเป็นตัวแทนของความยิ่งใหญ่อย่างพระตรีมูรติ เทวีและเทพอ่ืน 
ๆ เช่น เทพนพเคราะห์ เทพประจ าศาสตร์และศิลป์ในแขนงต่าง ๆ 2) นักพรต โยคีในศาสนาพราหมณ์ 
ปรากฏในรูปแบบของพระมหาราชครู อาจารย์ผู้ สั่งสอนราชบุตร เป็นปุโรหิต โหรคอยท านาย 
พระชะตา ดวงชะตา ฤกษ์งามยามดี เป็นผู้ประกอบพิธีเป็นสื่อกลางระหว่างมนุษย์กับเทพและ  
เป็นตัวแทนของผู้บ าเพ็ญเพียรภาวนา 3) หลักค าสอนและความเชื่อในศาสนาพราหมณ์ ปรากฏ  
การเชื่อในฤกษ์ยาม โหราศาสตร์ ดาราศาสตร์ ดวงชะตา การบ าเพ็ญเพียรเพ่ือให้เข้าถึงโมกษะ  
4) พิธีกรรมในศาสนาพราหมณ์  ปรากฏการบูชาไฟการสวดพระเวท การสวดภาวนาถึงพระผู้เป็นเจ้า 
การเข้าฌานถือศีลต่าง ๆ ตามลัทธิที่ตนนับถือ ดังนั้นจึงสามารถสรุปได้ว่าศาสนาพราหมณ์มีอิทธิพล
ต่อวรรณกรรมค าสอนอีสานและวรรณกรรมค าสอนในหนังสือเรียนภาษาไทยเป็นอย่างมากมาอย่าง
ยาวนาน ท าให้กวีมีการสอดแทรกความเชื่อและความเป็นศาสนาพราหมณ์ในด้านต่าง ๆ ไว้ใน
วรรณกรรมทั้ง 2 ประเภท ดังที่ได้กล่าวมาข้างต้น 
   การสอนเรื่องศาสนาผี (ความเชื่อดั้งเดิม) ที่ปรากฏในวรรณกรรมค าสอนในหนังสือ
เรียนภาษาไทยและวรรณกรรมค าสอนอีสานนั้น พบรายละเอียดที่เกี่ยวข้องกับการสอนเรื่องศาสนาผี 
ได้แก่ 1) ภูต ผี ปีศาจ ความเชื่ออ านาจศักดิ์สิทธิ์ในธรรมชาติทั้งดีและร้าย ปรากฏ ความเชื่อต่าง ๆ   
ที่มีต่อผี คือ การเป็นผีที่มีหน้าที่ ดูแล ปกป้อง คุ้มครอง รักษา เช่น เจ้าป่าเจ้าเขา มเหศักดิ์หลักเมือง 
ผีเสื้อน้ า ผีเสื้อเมือง ผีบรรพบุรุษ เมื่อมีผู้ที่ประพฤติตนไม่ถูกต้องตามครรลอง ขนบธรรมเนียม  
ผีเหล่านี้ก็จะมากระท าให้เกิดความวิบัติฉิบหายแก่บ้านเมือง หรือตัวผู้กระท าผิด ในส่วนของผีร้ายเชื่อ
ว่า เป็นผีที่ให้แต่โทษเพียงฝ่ายเดียว เช่น ผีห่า ผีปอบ  ผีกระสือ และยังมีผีที่ถูกปลุกเสกขึ้นเพ่ือไว้
ส าหรับใช้งาน เช่น ผีพราย กุมารทอง 2) มิ่ง-ขวัญ สิ่งมหัศจรรย์ของศาสนาผี ปรากฏเป็นความเชื่อ
ที่ว่า มิ่ง คือ ร่างกาย สิ่งที่จับต้องได้ หรือรูปธรรม เช่น ต้นไม้ ภูเขา ไร่นา บ้านเรือน หม้อข้าว เตาไฟ 
เป็นต้น ส่วนขวัญ เปรียบเสมือนดวงวิญญาณที่สิ่งสถิตอยู่ตามร่างกายหรือสิ่งต่าง ๆ  เป็นสิ่งที่จับต้อง
ไม่ได้ เป็นนามธรรม โดยขวัญจะสิ่งอยู่ในมิ่ง จึงนิยมเรียกคู่กันว่า “มิ่งขวัญ” เมื่อเกิดสิ่งไม่ดีขึ้น  
หรือมีความผิดปกติ จึงเชื่อว่าขวัญได้หลุดออกจากมิ่ง ต้องท าการเรียกขวัญหรือเชิญขวัญให้กลับสู่มิ่ง 
ด้วยการบายศรีสู่ขวัญ ช้อนขวัญ 3) ลางสังหรณ์ ความฝัน การท านายทายทัก ปรากฏเป็นความเชื่อที่
ตัวละครเกิดนิมิตฝัน หรือเกิดลางไม่ดีขึ้น โดยความเชื่อนี้เกิดจากการที่ผีดี หรือผีบรรพบุรุษมาดล
บันดาลให้เกิดความฝันที่ไม่ดี หรือลางสังหรณ์ขึ้น เพ่ือเป็นการเตือนเหตุร้ายที่จะเกิดขึ้น และ  
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4) เครื่องรางของขลัง ปรากฏเป็นวัตถุที่มีอาคม ซึ่งความศักดิ์สิทธิ์เหล่านี้ก็เกิดจากพ้ืนฐานความเชื่อ
เรื่องขวัญที่มาสิ่งสถิตให้ผู้ที่พกพาวัตถุหรือสิ่งศักดิ์สิทธิ์นั้น ท าให้เกิดขวัญก าลังใจขึ้น ไม่ให้เกิดเภทภัย 
สิ่งไม่ดีต่าง ๆ  อีกหนึ่งความเชื่อที่มีอิทธิพลต่อวรรณกรรมค าสอนอีสานและวรรณกรรมค าสอนใน
หนังสือเรียนภาษาไทย คือ ศาสนาผี (ความเชื่อดั้งเดิม) ที่มีอิทธิพลต่อประเทศไทยมาตั้งแต่อดีตจนถึง
ปัจจุบัน ท าให้กวีมีการสอดแทรกความเชื่อและความเป็นศาสนาผีในด้านต่าง ๆ ไว้ในวรรณกรรมทั้ง 2 
ประเภท ดังที่ได้กล่าวมาข้างต้น 
   ดังนั้นจึงสามารถสรุปได้ว่า ความสัมพันธ์ระหว่างวรรณกรรมค าสอนอีสานกับ
วรรณกรรมค าสอนในหนังสือเรียน ซึ่งการชี้ให้เห็นความรู้ต่าง ๆ ทางศาสนา เช่น ศาสดา สาวก คัมภีร์ 
ศาสนพิธี ศาสนสถานและศาสนวัตถุ ถือเป็นการสอน โดยเป็นการถ่ายทอดความรู้เกี่ยวกับหลักธรรม
และความเชื่อในศาสนา ซึ่งช่วยให้ผู้เรียนเข้าใจถึงความหมายและคุณค่าของศาสนา ตลอดจนแนวทาง
การปฏิบัติที่ส่งเสริมการพัฒนาตนเองและการอยู่ร่วมกันในสังคมอย่างสงบสุข อีกทั้งวรรณกรรมค า
สอนทั้ง 2 ประเภท มีบทบาทหน้าที่มากกว่าการเป็นสื่อการเรียนการสอนเพียงอย่างเดียว แต่ยังมี
หน้าที่ในการสั่งสอนผู้คน และส่งต่อความเชื่อต่าง ๆ ทางศาสนาที่มีมาในสังคมไทย ทั้งในรูปแบบของ  
ศาสนาพุทธ พราหมณ์และผี จึงนับได้ว่าวรรณกรรมค าสอนในหนังสือเรียนภาษาไทยและวรรณกรรม
ค าสอนอีสานเปรียบเสมือนกระจกที่ส่องสะท้อนความหลากหลายทางศาสนาและความเชื่อ 
ของชาวไทยมาตั้งแต่อดีต โดยความเชื่อเหล่านั้นยังคงถูกถ่ายทอด ส่งต่อและหล่อหลอม ก่อร่างและ
ผสมผสานศาสนา พุทธ-พราหมณ์-ผี ขึ้น จนเกิดเป็นศาสนาไทย ที่ท าให้ผู้เรียนเกิดการเรียนรู้ความคิด 
ความเชื่อของศาสนาต่าง ๆ มาจนถึงปัจจุบัน 
  ควำมสัมพันธ์ด้ำนกำรเป็นวรรณกรรมค ำสอนที่ช่วยสั่งสอนผู้คนในสังคม ผู้วิจัยได้
จัดแบ่งค าสอนออกเป็นทั้งหมด 2 ลักษณะ คือ  
   ค าสอนที่เกี่ยวข้องกับการประพฤติต่อตนเอง เป็นค าสอนที่มุ่งสั่งสอนเรื่องตนเองใน
ด้านบุคลิกภาพและจริยธรรม เพ่ือให้เกิดการปฏิบัติที่ท าให้ตนเองนั้น มีภาพลักษณ์ที่ถูกต้องเหมาะสม 
รู้จักกาลเทศะ สิ่งใดควร สิ่งใดไม่ควรปฏิบัติต่อตนเอง ไม่ปรากฏด้านวาจา เพราะหากสังเกตลักษณะ
ค าสอนที่ปรากฏในวรรณกรรมค าสอนอีสานและหนังสือเรียนภาษาไทยแล้วนั้น จะเป็นค าสอนด้าน
วาจาที่เกี่ยวข้องกับผู้อ่ืนด้วย เช่น การรักษาค าพูด พูดดี พูดให้ไพเราะ ล้วนเกี่ยวข้องกับผู้อ่ืนร่วมด้วย 
   ค าสอนที่เกี่ยวข้องกับการปฏิบัติตนต่อผู้อ่ืน เป็นค าสอนที่มุ่งสั่งสอนเรื่องการปฏิบัติ
ตนต่อบุคคลอ่ืน ร่วมไปถึงการอยู่ในสังคมร่วมกับผู้อ่ืนอย่างไรจึงจะเป็นที่ยอมรับ ไม่ถูกติฉินนินทา  
การมีมารยาททางสังคม ช่วยเหลือผู้อ่ืนเหมือนดั่งคนในครอบครัว การระลึกถึงผู้มีพระคุณอยู่เสมอ 
ประกอบกับการมีความกตัญญูรู้คุณดูแลผู้ที่มีพระคุณ การมีวาจาไพเราะพูดจาอ่อนหวาน รักษาค าพูด 
และการเลือกคบคน ไม่มองคนแค่ภายนอก 
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  จากการศึกษาความสัมพันธ์ด้านการเป็นวรรณกรรมค าสอนที่ช่วยสั่งสอนผู้คนในสังคม  
ที่ปรากฏในวรรณกรรมค าสอนอีสานและหนังสือเรียนภาษาไทย พบว่าวรรณกรรมค าสอน  
ทั้ง 2 ประเภท มีความสัมพันธ์สอดคล้องกันในด้านค าสอนเป็นอย่างมาก เช่น ค าสอนที่เกี่ยวข้อง  
กับการปฏิบัติตนต่อผู้อ่ืน แต่บริบทที่ใช้และการยกตัวอย่างประกอบที่มีความแตกต่างกันเนื่องจาก
วัฒนธรรมการสอน นอกจากจะมีเนื้อหาค าสอนที่สัมพันธ์สอดคล้องกันแล้ว ต าราหรือหนังสือบางเล่ม
ของอีสาน ก็มีความคล้ายคลึงกันกับตัวอย่างบทประพันธ์ที่ยกมา เช่น โคลงโลกนิติ ที่ปรากฏ  
ในวรรณคดีล าน า ชั้นประถมศึกษาปีที่ 5 บทที่ 6 วรรณคดีวิจักษ์ ชั้นมัธยมศึกษาปีที่ 1 บทที่ 2   
กับ โลกนิติค ากาพย์ อิศรญาณภาษิต ที่ปรากฏในวรรณคดีวิจักษ์ ชั้นมัธยมศึกษาปีที่ 3 บทที่ 4   
กับ อินทิญาณสอนโลก เป็นต้น 
  ควำมสัมพันธ์ด้ำนกำรเป็นวรรณกรรมค ำสอนที่สะท้อนวิถีชีวิตควำมเป็นอยู่ของ
สังคมในอดีต จากการศึกษาพบการสะท้อนวิถีชีวิตความเป็นอยู่ของผู้คนในอดีต โดยผู้วิจัยได้แบ่ง
ออกเป็นทั้งหมด 4 ด้าน ดังนี้  
   สภาพแวดล้อมบ้านเมืองและที่อยู่อาศัยในอดีต ที่นอกจากมุมมองของสภาพ
บ้านเมืองที่เป็นฉากพระบรมมหาราชวัง วัดวาอาราม ที่เป็นการพรรณนาถึงความงดงาม ยิ่งใหญ่ตาม
ขนบวรรณกรรมโบราณแล้ว ยังปรากฏสภาพบ้านเมืองที่เป็นสังคมเกษตรกรรม ที่ยังเป็นสังคมเมือง  
ขนาดเล็ก เป็นสังคมที่เรียบง่าย พ่ึงพาอาศัยธรรมชาติในการด ารงชีวิต 
   การด ารงชีวิตและการประกอบอาชีพของผู้คนในอดีต เป็นการประกอบอาชีพ 
ที่เก่ียวเนื่องกับการหากินเลี้ยงชีพตามระบบนิเวศธรรมชาติ เช่น การท าการเกษตร การเลี้ยงสัตว์ หรือ
เมื่อได้ต้นทุนวัตถุดิบจากธรรมชาติมาแล้ว ก็จะน าวัตถุดิบเหล่านั้น มาแปรรูปเพ่ือใช้สอยในครัวเรือน 
หาเหลือกินเหลือใช้ จึงจะเข้าสู่กระบวนการค้าขายในล าดับต่อไป 
   อาหารและยารักษาโรค นอกจากจะเป็นการสะท้อนให้เห็นถึงอาหารการกินแล้ว  
ยังสะท้อนด้านการด ารงชีวิตอีกด้วย กล่าวคือการกินอาหารที่สามารถหาได้ตามฤดูกาล ผัก ผลไม้ที่
สามารถปลูกไว้กิน เองได้  อีกทั้ งมีการใช้ พืชสมุน ไพรต่าง ๆ หรือสิ่ งต่ าง ๆ ตามธรรมชาติ  
มาใช้ในการรักษาโรคตามอาการเจ็บป่วยให้หายดีขึ้น 
   ขนบธรรมเนียม จารีต ประเพณี  และวัฒนธรรม ในอดีต เป็นกรอบแนวคิด  
แนวทางการปฏิบัติตนในอดีต ที่สังคมได้ยอมรับร่วมกันในการยึดถือและน ามาปฏิบัติร่วมกัน ไม่ว่าจะ
เป็นด้าน การนับปี เดือน วันเวลา เพ่ือให้ทราบว่าขณะนั้น อยู่ในช่วงเวลาจะปฏิบัติสิ่งใด จนเกิดเป็น
ประเพณี วัฒนธรรม หรือฮีต 12 อีกทั้งแนวทางการปฏิบัติตนตามหน้าที่ที่สังคมคาดหวังที่เรียกว่า 
ขนบธรรมเนียม หรือคอง 14 จึงเป็นสิ่งที่สังคมในอดีตให้ความส าคัญ หากไม่ปฏิบัติตามก็จะถูกสังคม
ต าหนิติเตียนได ้
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  การศึกษาความสัมพันธ์ด้านการเป็นวรรณกรรมค าสอนที่สะท้อนวิถีชีวิตความเป็นอยู่
ของสังคมในอดีต พบว่าวรรณกรรมค าสอนอีสานและวรรณกรรมค าสอนในหนังสือเรียนภาษาไทย มี
การสอดแทรกการสอนเรื่องวิถีชีวิตความเป็นอยู่ของผู้คนในอดีต ทั้งในด้านวิถีชีวิตความเป็นอยู่ สภาพ
บ้านเมืองในอดีต การด ารงชีวิต การประกอบอาชีพ อาหารการกิน ยารักษาโรค และขนบธรรมเนียม 
จารีต ประเพณี วัฒนธรรม เนื่องจากผู้อ่านหรือผู้ศึกษาจะได้มีความเข้าใจบริบทของค าสอนที่กวี หรือ
ผู้ เขียนว่าท าไมถึงต้องการสอนเช่นนั้น เช่น การสอนให้รู้จักแบ่งปันช่วยเหลือผู้ อ่ืน เนื่องจาก
สภาพแวดล้อมของสังคมในอดีต ที่ต้องพ่ึงพาธรรมชาติ เป็นสังคมเกษตรกรรม อาหารยารักษาโรคก็ 
จึงล้วนเป็นสิ่งที่หาเก็บได้ตามธรรมชาติ การท าเกษตรจึงมีการยึดโยงเข้ากับจารีต ประเพณี วัฒนธรรม 
เพ่ือให้สอดคล้องกับวิถีชีวิตของผู้คนในสังคมในทุก ๆ ด้านการชี้ให้เห็นสภาพบ้านเมืองในอดีต ยา 
อาหาร และวิถีชีวิต ถือเป็นการสอนโดยเป็นการถ่ายทอดความรู้เกี่ยวกับประวัติศาสตร์และวัฒนธรรม 
ซึ่งช่วยให้ผู้เรียนเข้าใจและตระหนักถึงความเปลี่ยนแปลงของสังคมและวิถีชีวิต รวมทั้งน าความรู้
เหล่านี้มาใช้เป็นบทเรียนส าหรับการปรับตัวในปัจจุบันและอนาคต 
  ดังนั้นจึงสามารถสรุปได้ว่า การศึกษาความสัมพันธ์ของวรรณกรรมค าสอนอีสานกับ
วรรณกรรมค าสอนในหนังสือเรียนภาษาไทย  มีจุดร่วมของความสัมพันธ์ในด้านต่าง ๆ ได้แก่  
1. การเป็นวรรณกรรมค าสอนที่ช่วยในการสืบทอดความเชื่อทางศาสนา เนื่องจากศาสนาเป็นสิ่ง 
ที่มนุษย์ใช้เป็นหลักในการยึดเหนี่ยวให้มีความเชื่อ ก าลังใจ ศรัทธาต่าง ๆ อันก่อให้เกิดแรงขับเคลื่อน
ทางศาสนาที่ตามมาอีกมากมาย ไม่ว่าจะเป็น การใช้ศาสนาในการตอบค าถามที่มนุษย์ไม่สามารถให้
ค าตอบได้ การอวยพร การสวดภาวนา เพ่ือความสงบ สบายใจ อีกทั้ งศาสนายังเป็นบ่อเกิด  
แห่งอุดมการณ์ต่าง ๆ และค าสอนอีกเป็นจ านวนมากจึงมีการสอดแทรกการสอนความเชื่อทางศาสนา
ไว้ เพ่ือให้ผู้เรียนได้ซึมซับความเชื่อต่าง ๆ ที่ปรากฏในสังคมไทย  2. การเป็นวรรณกรรมค าสอนที่ช่วย
สั่งสอนผู้คนในสังคม เนื่องจากการสอดแทรกค าสอนลงในวรรณกรรมหรือแบบเรียน เป็นการท าให้ค า
สอนค่อย ๆ ถูกซึมซับเข้าไปยังผู้เรียนผ่านเรื่องราว หรือบทเรียนต่าง ๆ อย่างแนบเนียนและด้วย
ถ้อยค า สัมผัสที่คล้องจองและความไพเราะท าให้วรรณกรรมค าสอนอีสานและวรรณกรรมค าสอนใน
หนังสือเรียนภาษาไทยมีการสอดแทรกค าลงไปในวรรณกรรมดังกล่าว เพ่ือให้ผู้เรียนเกิดพฤติกรรมที่ดี
หรือใช้เป็นแนวทางในการปฏิบัติตามที่สังคมคาดหวังไว้ และ 3. การเป็นวรรณกรรมค าสอนที่สะท้อน
วิถีชีวิตความเป็นอยู่ของสังคมในอดีต เป็นสิ่งที่วรรณกรรมทุกประเภทต้องมีการกล่าวถึง เนื่องจากการ
จะเล่าเรื่องใด หรือน าเข้าสู่เนื้อหาต้องมีการท าให้ผู้อ่าน ผู้เรียน หรือผู้ที่ศึกษาเกิดประสบการร่วม หรือ
ท าความเข้าใจกับบริบทที่ผู้เขียนต้องการสื่อ หรือเล่าเรื่องนั้น  ๆ และที่ท าให้ผู้เรียนได้ทราบประวัติ
ความเป็นมา รายละเอียดในเรื่องที่ก าลังศึกษาอยู่ ดังนั้นความสัมพันธ์ระหว่างวรรณกรรมค าสอน
อีสานกับวรรณกรรมค าสอนในหนังสือเรียนภาษาไทย จึงเป็นการศึกษาการสอดแทรกการสอน
เรื่องราวที่เกี่ยวข้องกับความเชื่อ ค าสอน อุดมการณ์และบริบททางสังคมที่มีร่วมกันของวรรณกรรมทั้ง 
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2 ประเภทผ่านตัววรรณกรรมค าสอนอีสานกับวรรณกรรมค าสอนในหนังสือเรียนภาษาไทยอย่างมี
นัยส าคัญ    
 5.1.2 กลวิธีทำงวรรณศิลป์ในวรรณกรรมค ำสอนอีสำนและวรรณกรรมค ำหนังสือเรียน
ภำษำไทย ผู้วิจัยพบกลวิธีทางวรรณศิลป์ในวรรณกรรมค าสอนอีสานและวรรณกรรมค าหนังสือเรียน
ภาษาไทย โดยมีรายละเอียดดังนี้  
  กลวิธีทางวรรณศิลป์ที่ปรากฏในวรรณกรรมค าสอนอีสาน ได้แก่ 1. กลวิธีการปรุงแต่ง
เสียงในวรรณกรรมค าสอนอีสาน 1.1 การเล่นเสียงสัมผัสพยัญชนะ 1.2 การเล่นเสียงสัมผัสสระ  
2. กลวิธีการปรุงแต่งค าในวรรณกรรมค าสอนอีสาน 2.1 การใช้ค าซ้ า 2.2 การใช้ค าซ้อน 2.3 การสรร
ค า 3. กลวิธีการปรุงแต่งความในวรรณกรรมค าสอนอีสาน 3.1 การใช้ภาพพจน์ 1) การใช้สัทพจน์  
2) การใช้อุปลักษณ์ 3) การใช้อุปมา 3.2 การใช้โวหาร 1) การใช้บรรยายโวหาร 2) การใช้พรรณนา  
3) การใช้โวหารการกล่าวโดยอ้อม และ 4) การใช้โวหารการอ้างถึง 
  ส่วนกลวิธีทางวรรณศิลป์ที่ปรากฏในวรรณกรรมค าสอนในหนังสือเรียนภาษาไทย ได้แก่  
1. กลวิธีการปรุงแต่งเสียงในวรรณกรรมค าสอนในหนังสือเรียนภาษาไทย 1.1 การเล่นเสียงสัมผัส
พยัญชนะ 1.2 การเล่นเสียงสัมผัสสระ 2. กลวิธีการปรุงแต่งค าในวรรณกรรมค าสอนในหนังสือเรียน
ภาษาไทย 2.1 การใช้ค าซ้ า 2.2 การใช้ค าซ้อน 2.3 การสรรค า 3. กลวิธีการปรุงแต่งความ 
ในวรรณกรรมค าสอนในหนังสือเรียนภาษาไทย 3.1 การใช้ภาพพจน์ 1) การใช้สัทพจน์ 2) การใช้ 
อุปลักษณ์ 3) การใช้อธิพจน์ 4) การใช้ปฏิพากย์พจน์ 5) การใช้อุปมา 3.2 การใช้โวหาร 1) การใช้
บรรยายโวหาร 2) การใช้พรรณนาโวหาร 3) การใช้โวหารการกล่าวโดยอ้อม และ 4) การใช้โวหาร 
การอ้างถึง 
  กลวิธีทางวรรณศิลป์ที่ปรากฏในวรรณกรรมค าสอนอีสาน ด้านการปรุงแต่งเสียง  
ในวรรณกรรมค าสอนอีสาน พบการใช้ค าซ้อนเป็นจ านวนมาก เนื่องจากลักษณะของวรรณกรรม 
ค าสอนอีสาน นิยมแต่งเป็นค าประพันธ์ประเภทโคลงสาร กาพย์ และร่าย ตามล าดับ โดยค าประพันธ์
ประเภทโคลงสารจะไม่เคร่งครัดเรื่องการส่งสัมผัสระหว่างวรรคหรือบาท มีการบังคับเอก -โท  
(ยึดตามการออกเสียงแบบอีสาน เนื่องจากระดับเสียงวรรณยุกต์ของภาษาถิ่นอีสานต่างไปจากระดับ
เสียงวรรณยุกต์ของภาคกลาง ท าให้เกิดปัญหาการอ่านตามลักษณะการอ่านเขียนตามภาษาไทย
มาตรฐาน) ดังนั้น จึงนิยมเล่นเสียงสัมผัสพยัญชนะ ที่พบเป็นจ านวนมาก หรือการเล่นเลียงสัมผัสสระ  
ซึ่งพบน้อยกว่า ส่วนด้านการปรุงค าในวรรณกรรมค าสอนอีสาน พบมีการเล่นค าซ้อนเป็นจ านวนมาก 
เนื่องจากสาเหตุเดียวกันจึงนิยมใช้กลวิธีการเล่นเสียงพยัญชนะและการใช้ค าซ้อนเป็นจ านวนมาก  
เพ่ือความไพเราะของบทประพันธ์ และน าไปอ่าน สวดหรือขับร้องในน าดับต่อไป นอกจากนี้  
ด้านการปรุงแต่งความในวรรณกรรมค าสอนอีสาน ปรากฏการใช้ภาพพจน์ อุปมาและอุปลักษณ์ 
เป็นจ านวนมาก เนื่องจากวัฒนธรรมการสอนอีสานนิยมเปรียบเทียบสิ่งที่ยากต่อการเข้าใจกับสิ่งต่าง 
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ๆ รอบตัวของผู้เรียน เพ่ือจะได้เข้าใจวัตถุประประสงค์ได้มากที่สุด ส่วนการใช้โวหาร พบการใช้
บรรยายโวหาร และการใช้โวหารการกล่าวโดยอ้อม เป็นจ านวนมากเช่นเดียวกัน เนื่องจากวรรณกรรม
ค าสอนอีสาน จะมีการซ่อนปริศนาธรรมให้ผู้อ่านหรือผู้ฟังได้ตีความตาม 
  กลวิธีทางวรรณศิลป์ที่ปรากฏในวรรณกรรมค าสอนในหนังสือเรียนภาษาไทย  
ด้านการปรุงแต่งเสียง ค า และความในวรรณกรรมค าสอนในหนังสือเรียนภาษาไทย มีการปรากฏพบ
เป็นจ านวนมาก อย่างรอบด้าน เนื่องจากวรรณกรรมค าสอนที่ปรากฏในหนังสือเรียนภาษาไทย  
ได้มีการคัดเลือกจากวรรณกรรมเอกของไทยหลายเรื่อง หรือวรรณกรรมที่ได้รับการยกย่องว่าแต่งดี 
หรือวรรณคดีเรื่องส าคัญของไทย โดยนักวิชาการที่มีหน้าที่คัดเลือกบทประพันธ์ส าหรับหนังสือเรียน
ภาษาไทยมักพิจารณางานเขียนที่มีลักษณะเด่นด้านวรรณศิลป์ เช่น การใช้เสียง ค า และความ  
ซึ่งมีบทบาทส าคัญต่อการพัฒนาความเข้าใจด้านภาษาและการอ่านของนักเรียน การคัดเลือกนี้  
จะเน้นไปที่บทประพันธ์ที่สามารถสื่อความคิดและความรู้สึกอย่างลึกซ้ึง หรือที่มีเทคนิคการใช้ภาษาที่
โดดเด่น เช่น การเล่นค าซ้ า ค าซ้อน การสอดแทรกความหมายเชิงเปรียบเปรย เปรียบเทียบ  
หรือการเลือกใช้ค าที่มีเสียงสัมผัสสอดคล้องกัน ทั้งเสียงสัมผัสสระและพยัญชนะ อีกทั้งกระบวนการ
คัดเลือกบทประพันธ์เหล่านี้มิได้เป็นเพียงเพ่ือการอ่านสนุกสนานเพลิดเพลิน แต่เพ่ือส่งเส ริม 
ให้นักเรียนได้ฝึกฝนทักษะการคิดวิเคราะห์  และเข้าใจความหมายลึกซึ้ งที่ซ่อนอยู่ ในถ้อยค า 
นักวิชาการจึงเลือกบทประพันธ์ที่สามารถสะท้อนคุณค่าทางวรรณศิลป์ที่หลากหลาย เพ่ือให้นักเรียน
ได้เรียนรู้รูปแบบต่าง ๆ ของการใช้ภาษาและสามารถพัฒนาทักษะด้านการวิเคราะห์ภาษาไทยได้อย่าง
เต็มที่ นอกจากนี้ การคัดเลือกยังค านึงถึงบทประพันธ์ที่สามารถเชื่อมโยงกับประสบการณ์และ
วัฒนธรรมไทย ท าให้ผู้เรียนสามารถรับรู้และเข้าใจความคิดความเชื่อที่สอดแทรกอยู่ในเนื้อหาได้อย่าง
ลึกซึ้ง 
  ดังนั้นจึ งสามารถสรุปได้ว่า กลวิธีทางวรรณศิลป์ ในวรรณกรรมค าสอนอี สาน 
และวรรณกรรมค าสอนในหนังสือเรียนภาษาไทย เป็นกลวิธีที่กวีเลือกสรรวิธีการปรุงแต่งทางด้าน 
เสียง ค า และความ เพ่ือให้ผู้เรียนหรือผู้รับสารเกิดสุนทรียภาพ ความไพเราะ เกิดจินตภาพตามที่กวี
ต้องการสื่อสารและเข้ากับบริบททางสังคมให้ได้มากท่ีสุด  
 
5.2 อภิปรายผล 
 การศึกษาวรรณกรรมค าสอนอีสานและวรรณกรรมค าสอนในหนังสือเรียนภาษาไทย: 
ความสัมพันธ์และกลวิธีทางวรรณศิลป์ครั้งนี้ มีจุดมุ่งหมายเพ่ือศึกษาความสัมพันธ์ระหว่างวรรณกรรม
ค าสอนอีสานและวรรณกรรมค าสอนในหนังสือเรียนภาษาไทย และเพ่ือศึกษากลวิธีทางวรรณศิลป์  
ในวรรณกรรมค าสอนอีสานและวรรณกรรมค าสอนในหนังสือเรียนภาษาไทย โดยมีความสอดคล้อง 
และพบแนวคิด องค์ความรู้ใหม่ดังนี้ 
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  จากการศึกษาความสัมพันธ์ระหว่างวรรณกรรมค าสอนอีสานและวรรณกรรมค าสอนใน
หนังสือเรียนภาษาไทย โดย ธวัช ปุณโณทก (2560) กล่าวว่า ความสัมพันธ์ระหว่างวรรณกรรมท้องถิ่น 
เป็นการมองวรรณกรรมในฐานะตัวบทหนึ่งที่มีความสัมพันธ์ เชื่อมโยงกับตัวบทอ่ืน ๆ โดยโครงเรื่อง
หรือเนื้อเรื่องของวรรณกรรมเหล่านั้นมีความเหมือนกันเป็นส่วนใหญ่หรือมีเค้าโครงเรื่อง เนื้อหา 
แนวคิดเดียวกัน โดยที่กวีท้องถิ่น หรือ นักปราชญ์ท้องถิ่นได้ประพันธ์ด้วย ฉันทลักษณ์ที่ นิยมใน
ภูมิภาคนั้น ๆ การศึกษาผู้วิจัยจึงสามารถจัดแบ่งประเภท ของความสัมพันธ์ในวรรณกรรมค าสอน
อีสานและวรรณกรรมค าสอนหนังสือเรียนภาษาไทย ได้ทั้งหมด 3 ด้าน ได้แก่ ได้แก่ 1. ความสัมพันธ์
ด้านการเป็นวรรณกรรมค าสอนที่ช่วยในการสืบทอดความเชื่อทางศาสนา 2. ความสัมพันธ์ด้านการ
เป็นวรรณกรรมค าสอนที่ช่วยสั่งสอนผู้คนในสังคม และ 3. ความสัมพันธ์ด้านการเป็นวรรณกรรม 
ค าสอนที่สะท้อนวิถีชีวิตความเป็นอยู่ของสังคมในอดีต ซึ่งเป็นสิ่งที่วรรณกรรมค าสอนทุกประเภทต้อง
มีการกล่าวถึง เนื่องจากการจะเล่าเรื่องใด หรือน าเข้าสู่เนื้อหาต้องมีการท าให้ผู้อ่ าน ผู้เรียน หรือผู้ที่
ศึกษาเกิดประสบการณ์ร่วม ท าความเข้าใจกับบริบทที่ผู้เขียนต้องการสื่อ หรือเล่าเรื่องนั้น  ๆ ดังนั้น
ความสัมพันธ์ระหว่างวรรณกรรมค าสอนอีสานกับวรรณกรรมค าสอนในหนังสือเรียนภาษาไทย จึงเป็น
การศึกษาการสอดแทรกการสอนเรื่องราวที่เกี่ยวข้องกับความเชื่อ ค าสอน อุดมการณ์และบริบททาง
สังคมที่มีร่วมกันของวรรณกรรมทั้ง 2 ประเภทผ่านตัววรรณกรรมค าสอนอีสานกับวรรณกรรมค าสอน
ในหนังสือเรียนภาษาไทยอย่างมีนัยส าคัญ    
 นอกจากนี้ยังพบความสัมพันธ์ด้านการเป็นวรรณกรรมค าสอนที่ช่วยปลูกฝังอุดมการณ์ทาง
การเมือง ที่ปรากฏในวรรณกรรมค าสอนอีสานและหนังสือเรียนภาษาไทย พบว่าวรรณกรรมค าสอน
ทั้ง 2 ประเภท มีการปลูกฝังอุดมการณ์ทางการเมืองต่าง ๆ เพื่อให้สอดรับกับการปกครองของไทยที่มี
มาตั้งแต่อดีตมาจนถึงปัจจุบัน อันได้แก่ อุดมการณ์ราชาธิปไตย ที่มีมาในสังคมไทยมาตั้งแต่อดีตมา
จนถึงปัจจุบันโดยองค์พระมหากษัตริย์จะเป็นเพียงพระประมุขแห่งรัฐ ไม่มีส่วนเกี่ยวข้องกับทางการ
เมืองและอยู่ภายใต้ กฎหมายสูงสุดแห่งราชอาณาจักรนั้นคือ รัฐธรรมนูญ อุดมการณ์ชาตินิยม เป็น
อุดมการณ์ที่ได้รับความนิยมในช่วงปี พ.ศ. 2475 เป็นต้นมา เนื่องจากมีการปลุกกระแสรัฐชาติ ความ
เป็นชาติ ความเป็นปึกแผ่น และยังหลงเหลือมาจนถึงปัจจุบัน เนื่องจากอุดมการณ์ชาตินิยม เป็น
อุดมการณ์ท่ีจะคงเอกลักษณ์ อัตลักษณ์ ของคนและสิ่งต่าง ๆ ในชาติไว้ได้เป็นอย่างดีและมั่นคง อีกท้ัง
อุดมกรณ์ประชาธิปไตย เป็นอุดมการณ์ที่มีบทบาทในช่วงเปลี่ยนแปลงการปกครอง โดยปัจจุบัน
ประเทศไทยมีการปกครองในระบอบ “ประชาธิปไตยอันมีพระมหากษัตริย์ทรงเป็นประมุข” ดังที่
กล่าวมาข้างต้น ดังนั้นจึงมีการสอดแทรกอุดมการณ์ทั้ง 3 อุดมการณ์ไว้ในแบบเรียน นอกจากนี้ยังมี
ความสอดคล้องกับวรรณกรรมค าสอนอีสาน ที่ปรากฏอุดมการณ์ชาตินิยมและราชาธิปไตย ไว้เป็น
จ านวนมาก แต่อุดมการณ์ประชาธิปไตยไม่ปรากฏแบบตรงไปตรงมา เนื่องจากวรรณกรรมค าสอน
อีสานส่วนใหญ่มีการแปลปริวรรตมาจากใบลาน ซึ่งคัมภีร์เก่าส่วนใหญ่ที่มีการจารไว้ จะอยู่ในช่วงก่อน



 

 

  146 

การเปลี่ยนแปลงการปกครอง ท าให้ไม่พบการสอดแทรกอุดมการณ์ประชาธิปไตยแบบตรงไปตรงมา 
แต่จะพบในลักษณะแนวทางการปฏิบัติตามหลักการประชาธิปไตยมากกว่าดังตัวอย่างค าประพันธ์ที่
ยกมา เช่น การรับฟังผู้อ่ืน การรู้จักหน้าที่ของตน ไม่ว่าข้า ทาส บริวาร หรือแม้แต่เจ้านาย จึงจะ
ก่อให้เกิดความสุข สงบ ความเจริญแก่ชาติบ้านเมืองอีกด้วย 
 การศึกษาศึกษากลวิธีทางวรรณศิลป์ในวรรณกรรมค าสอนอีสานและวรรณกรรมค าสอนใน
หนังสือเรียนภาษาไทย โดยสอดคล้องกับ ธเนศ เวศร์ภาดา (2549) ซึ่งได้จัดแบ่งกลวิธีทางวรรณศิลป์ 
ล าดับตามหน่วยภาษาจากเสียง ค า ไปถึงข้อความต่อไปนี้  1. การปรุงแต่งเสียง 1.1 การเล่นเสียง
สัมผัสใน 1.2 การเล่นเสียงวรรณยุกต์ 1.3 การเล่นจังหวะเสียง 2. การปรุงแต่งค า 2.1 การสรรค า  
2.2 การเล่นค า 2.3 การซ้ าค า 3. การปรุงแต่งความ 3.1 การใช้ภาพพจน์ 1) อุปมา 2) อุปลักษณ์  
3) บุคคลวัต หรือ บุคลาธิษฐาน 4) อติพจน์ 5) นามนัย 6) ปฏิพากษ์ 3.2 การใช้สัญลักษณ์ 3.3 การใช้
โวหาร 1) โวหารเปรียบเทียบ 1.1) โวหารอุปมาเทียบขนาน 1.2) โวหารอุปมานิทัศน์ 1.3) โวหาร
กล่าวต าหนิ 1.4) โวหารการอ้างเหตุผล 1.5) โวหารการอ้างถึง 2) โวหารกล่าวโดยอ้อม 2.1) โวหาร 
การปะติดความ 2.2) โวหารกล่าวปฏิเสธ 2.3) โวหารค าถามเชิงวาทศิลป์ 2.4) โวหารการอ้างเวลา  
2.5) โวหารการอ้างประสบการณ์ในอดีต 2.6) โวหารการชี้แจงผลโดยอ้อม 2.7) โวหารแสดงความรัก
อันวิเศษ 4. การล าดับเนื้อความ 4.1 เรียงข้อความที่บรรจุสารส าคัญไว้ข้างท้ายบท 4.2 เรียงค า  
วลี หรือประโยคที่มีความส าคัญเท่า ๆ 4.3 เรียงประโยคให้เนื้อหาเข้มข้นขึ้นไปตามล าดับ 4.4 เรียง
ประโยคให้มีเนื้อหาเข้มข้นขึ้นไปตามล าดับ แต่เมื่อศึกษากลวิธีทางวรรณศิลป์ในวรรณกรรมค าสอน
อีสานและวรรณกรรมค าสอนในหนังสือเรียนภาษาไทยพบการใช้กลวิธีทางวรรณศิลป์ ดังต่อไปนี้ 
กลวิธีทางวรรณศิลป์ที่ปรากฏในวรรณกรรมค าสอนอีสาน ได้แก่ 1. กลวิธีการปรุงแต่งเสียงใน
วรรณกรรมค าสอนอีสาน 1.1 การเล่นเสียงสัมผัสพยัญชนะ 1.2 การเล่นเสียงสัมผัสสระ 2. กลวิธีการ
ปรุงแต่งค าในวรรณกรรมค าสอนอีสาน 2.1 การใช้ค าซ้ า 2.2 การใช้ค าซ้อน 2.3 การสรรค า 3. กลวิธี
การปรุงแต่งความในวรรณกรรมค าสอนอีสาน 3.1 การใช้ภาพพจน์ 1) การใช้สัทพจน์ 2) การใช้ 
อุปลักษณ์ 3) การใช้อุปมา 3.2 การใช้โวหาร 1) การใช้บรรยายโวหาร 2) การใช้พรรณนา 3) การใช้
โวหารการกล่าวโดยอ้อม และ 4) การใช้โวหารการอ้างถึง ส่วนกลวิธีทางวรรณศิลป์ที่ปรากฏใน
วรรณกรรมค าสอนในหนังสือเรียนภาษาไทย ได้แก่ 1. กลวิธีการปรุงแต่งเสียงในวรรณกรรมค าสอนใน
หนังสือเรียนภาษาไทย 1.1 การเล่นเสียงสัมผัสพยัญชนะ 1.2 การเล่นเสียงสัมผัสสระ 2. กลวิธีการ
ปรุงแต่งค าในวรรณกรรมค าสอนในหนังสือเรียนภาษาไทย 2.1 การใช้ค าซ้ า 2.2 การใช้ค าซ้อน 2.3 
การสรรค า 3. กลวิธีการปรุงแต่งความในวรรณกรรมค าสอนในหนังสือเรียนภาษาไทย 3.1 การใช้
ภาพพจน์ 1) การใช้สัทพจน์ 2) การใช้อุปลักษณ์ 3) การใช้อธิพจน์ 4) การใช้ปฏิพากย์พจน์ 5) การใช้
อุปมา 3.2 การใช้โวหาร 1) การใช้บรรยายโวหาร 2) การใช้พรรณนา 3) การใช้โวหาร และ 4) การใช้
โวหารการอ้างถึง 
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 นอกจากนี้การศึกษาความสัมพันธ์ระหว่างวรรณกรรมค าสอนอีสานและวรรณกรรมค าสอน
ในหนังสือเรียนภาษาไทยกับกลวิธีทางวรรณศิลป์มีประโยชน์ในหลายมิติ ดังนี้ 1. ด้านการอนุรักษ์และ 
สืบสานวัฒนธรรมท้องถิ่น ช่วยให้เห็นถึงคุณค่าและเอกลักษณ์ของวรรณกรรมค าสอนอีสาน ซึ่งเป็น 
ส่วนหนึ่งของวัฒนธรรมและภูมิปัญญาท้องถิ่น สนับสนุนการเรียนรู้และการรักษาภูมิปัญญาดั้งเดิม  
เพ่ือส่งต่อสู่คนรุ่นหลัง 2. การสร้างความเชื่อมโยงทางวัฒนธรรม การเปรียบเทียบเพ่ือค้นหา 
ความเหมือนและความแตกต่างระหว่างวรรณกรรมค าสอนของอีสานกับหนังสือเรียนภาษาไทย  
ช่วยส่งเสริมความเข้าใจถึงการถ่ายทอดแนวคิด ค่านิยม และบทเรียนชีวิตที่มีในแต่ละวัฒนธรรม  
3. พัฒนาการเรียนการสอน เป็นแนวทางในการปรับปรุงและพัฒนาหนังสือเรียนภาษาไทย 
ให้สอดคล้องกับความหลากหลายทางวัฒนธรรม ส่งเสริมการออกแบบเนื้อหาให้เชื่อมโยงกับ 
ภูมิปัญญาท้องถิ่นเพ่ือให้ผู้เรียนรู้สึกใกล้ชิดและสนใจ  4. การศึกษาเชิงวรรณกรรม ช่วยให้เข้าใจ
รูปแบบการแต่งวรรณกรรม การใช้ภาษา และกลวิธีในการสื่อสารของแต่ละพ้ืนที่ สนับสนุนการวิจัย
และพัฒนาองค์ความรู้ด้านวรรณกรรมเปรียบเทียบ 5. ปลูกฝังคุณธรรมและจริยธรรม วรรณกรรม 
ค าสอนทั้งสองประเภทล้วนมีเป้าหมายในการถ่ายทอดบทเรียนชีวิต ค่านิยม และศีลธรรม  
การเปรียบเทียบช่วยให้ผู้เรียนได้ตระหนักถึงวิธีการสอนคุณธรรมที่หลากหลายและเหมาะสมกับบริบท 
6. การสร้างความภาคภูมิใจในความหลากหลาย การศึกษาและเปรียบเทียบช่วยให้ผู้เรียนและผู้วิจัย
มองเห็นความหลากหลายของวรรณกรรมค าสอนในประเทศไทย เป็นการสร้างความตระหนักถึง
ความส าคัญของการอยู่ร่วมกันในสังคมที่มีความหลากหลายทางวัฒนธรรม โดยการศึกษา
ความสัมพันธ์นี้  ช่วยส่งเสริมความเข้าใจในวัฒนธรรมที่แตกต่างกันอย่างลึกซึ้ง ขณะเดียวกัน 
ก็เป็นแนวทางในการพัฒนาการศึกษาและการอนุรักษ์มรดกวรรณกรรมของไทยในภาพรวม 
 การประยุกต์ใช้การศึกษาความสัมพันธ์และกลวิธีทางวรรณศิลป์ ระหว่างวรรณกรรม 
ค าสอนอีสานและวรรณกรรมค าสอนในหนังสือเรียนภาษาไทย เข้ากับการเรียนการสอนสามารถ
ด าเนินการได้ในหลากหลายมิติ ดังนี้ 1. การจัดกิจกรรมการเรียนรู้ กิจกรรมเปรียบเทียบวรรณกรรม: 
ให้นักเรียนวิเคราะห์ความเหมือนและความแตกต่างของวรรณกรรมค าสอนทั้งสองประเภท เช่น 
หัวข้อค าสอน วิธีการน าเสนอ กลวิธีทางวรรณศิลป์ หรือคุณธรรมที่ถ่ายทอด การอภิปรายกลุ่ม:  
เป็นการเปิดโอกาสให้นักเรียนแลกเปลี่ยนความคิดเห็นเกี่ยวกับคุณค่าและความส าคัญของวรรณกรรม
ทั้ง 2 ประเภท บทบาทสมมติ: ให้นักเรียนเลือกเรื่องจากวรรณกรรมค าสอนอีสานและหนังสือเรียน
ภาษาไทย มาน าเสนอในรูปแบบละครหรือเล่าเรื่อง 2. การบูรณาการในรายวิชาภาษาไทย เช่น  
ใช้เปรียบเทียบกลวิธีการใช้ภาษา เช่น ค าศัพท์ ส านวน โครงสร้างประโยค หรือโครงเรื่อง วิชาสังคม
ศึกษา เช่น  ศึกษาแนวคิดด้ านศีลธรรม จริยธรรม และค่ านิ ยมที่ สะท้อน ในวรรณ กรรม  
วิชาประวัติศาสตร์ เช่น ศึกษาภูมิหลังทางวัฒนธรรมของวรรณกรรมแต่ละประเภท 3. การพัฒนา
ทักษะการคิดวิเคราะห์ ฝึกการตั้งค าถาม เช่น ท าไมค าสอนในวรรณกรรมอีสานจึงเน้นเรื่องใดเป็น
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พิเศษ การน าเสนอค าสอนในหนังสือเรียนภาษาไทยมีลักษณะเด่นอย่างไร กลวิธีทางวรรณศิลป์ของ
วรรณกรรมค าสอนทั้ง 2 ประเภทต่างกันอย่างไร และให้นักเรียนสรุปข้อคิดที่ได้จากการอ่าน
วรรณกรรมทั้ง 2 ประเภท 4. การเชื่อมโยงกับชีวิตประจ าวัน เป็นการกระตุ้นให้นักเรียนน าค าสอน
จากวรรณกรรมมาปรับใช้ในชีวิตประจ าวัน เช่น การปฏิบัติตนต่อผู้ อ่ืน การแก้ปัญหา หรือการ
ตั้งเป้าหมายชีวิต ส่งเสริมการเล่าเรื่องหรือแบ่งปันค าสอนในครอบครัวหรือชุมชน 5. การส่งเสริม 
อัตลักษณ์และความภูมิใจในท้องถิ่น โดยให้นักเรียนค้นคว้าวรรณกรรมค าสอนในท้องถิ่นเพ่ิมเติม 
สนับสนุนให้มีการเขียนหรือแต่งวรรณกรรมค าสอนใหม่ โดยอิงจากรูปแบบของวรรณกรรมค าสอน
อีสาน 6. การใช้สื่อและเทคโนโลยี  การใช้สื่อวิดี โอหรือภาพประกอบเพ่ือช่วยอธิบายบริบท 
ของวรรณกรรมค าสอนอีสาน ให้ผู้เรียนสร้างสื่อ เช่น อินโฟกราฟิก หรือคลิปวิดีโอที่เปรียบเทียบ
วรรณกรรมทั้ง 2 ประเภท 7. การประเมินผลการเรียนรู้  เป็นการให้นักเรียนเขียนเรียงความ  
หรือท าโครงการเปรียบเทียบวรรณกรรมค าสอนทั้ ง 2 ประเภท และประเมินการเรียนรู้จากการ
น าเสนอหรือการอภิปรายที่แสดงถึงความเข้าใจในเนื้อหา 
 ดังนั้นการประยุกต์ใช้ดังกล่าวช่วยให้นักเรียนพัฒนาทั้งทักษะทางวิชาการและคุณธรรม
จริยธรรม พร้อมทั้งส่งเสริมการเรียนรู้วัฒนธรรมและภูมิปัญญาท้องถิ่นอย่างลึกซ้ึงและมีความหมาย 
 
5.3 ข้อเสนอแนะ 
  1) ควรมีการศึกษาความสัมพันธ์ในหนังสือของหลาย ๆ หลักสูตรหลาย ๆ บริษัท เพ่ือศึกษา
เพ่ิมเติมและหนังสือเรียนแบบใดเหมาะสมกับวัยที่ศึกษา และการเรียนการสอนมากที่สุด  
  2) ควรศึกษาในมิติอ่ืน ๆ แนวคิดอ่ืน ๆ เพ่ือให้เข้าใจบริบทการใช้จริงของแบบเรียนและ
วรรณกรรมค าสอนอีสานได้อย่างถูกต้องชัดเจน 
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