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บทคัดย่อ 

  
การวิจัยครั้งนี้ความมุ่งหมายเพ่ือศึกษา  1)  ความเป็นมาของพระเกจิอาจารย์อีสาน

ใต้  2)  การสร้างอัตลักษณ์และพลังศรัทธาของพระเกจิอาจารย์อีสานใต้เพ่ือความมั่นคงของชุมชน 
พ้ืนที่วิจัยคือ ต าบลทุ่งมน อ าเภอปราสาท จังหวัดสุรินทร์ ต าบลไพรพัฒนา อ าเภอภูสิงห์ จังหวัดศรีสะ
เกษ และต าบลสูงเนิน อ าเภอกระสัง จังหวัดบุรีรัมย์ ซึ่งเป็นพ้ืนที่ที่มีพระเกจิอาจารย์อีสานใต้อาศัยอยู่
คือ หลวงปู่หงษ์  พรหมปัญโญ หลวงปู่สรวง มหามุนี และหลวงปู่ฤทธิ์ รตนโชโต เครื่องมือในการเก็บ
รวบรวมข้อมูล ประกอบด้วย แบบส ารวจ  แบบสังเกต  แบบสัมภาษณ์ และแบบสนทนากลุ่ม เก็บ
รวบรวมข้อมูลโดยการส ารวจ การสังเกต  การสัมภาษณ์  และการสนทนากลุ่ม กลุ่มตัวอย่างเลือก
แบบเจาะจง  จ านวนทั้งหมด  120 รูป/คน  ประกอบด้วยกลุ่มผู้รู้  กลุ่มผู้ปฏิบัติ  และกลุ่มประชาชน
ทั่วไป  วิเคราะห์ข้อมูลโดยใช้เทคนิคการตรวจสอบแบบสามเส้า  และน าเสนอผลการวิเคราะห์ข้อมูล
แบบพรรณนาวิเคราะห์  ผลการวิจัยพบว่า 

พระเกจิอาจารย์อีสานใต้ ผ่านกระบวนการเรียนสรรพวิชาจากบูรพาจารย์ที่เป็นผู้ทรง 

วิทยาคุณ จากนั้นได้มาฝึกฝนตนเองจนช านาญในวิชารวมถึงวิปัสสนากัมมัฏฐาน เพ่ือ
บรรลุถึงธรรมขั้นสูง จึงได้แสดงเมตตาแก่ผู้ศรัทธาด้วยวิทยาคุณและหลักธรรมผ่านกุสโลบายการน า
เครื่องรางของขลังมาเป็นจุดดึงคนเข้าสู่ธรรมะ 

การสร้างอัตลักษณ์และพลังศรัทธาของพระเกจิอาจารย์อีสานใต้เพ่ือความมั่นคงของ
ชุมชนมี 5 ด้านคือ ด้านพิธีกรรม มีการสร้างวัตถุมงคล  สร้างสถานที่เก็บสรีระสังขารที่ไม่เน่าเปื่อย
เพ่ือให้เป็นตัวแทน เป็นสิ่งยึดเหนี่ยวทางจิตใจให้คลายจากความทุกข์ ความหวาดกลัว การจัดสถานที่
ให้ประชาชนได้ลอดใต้โลงศพ  สรงน้ าด้วยน้ าอบน้ าหอม เปลี่ยนผ้าไตร บูชาน้ ามนต์ไปกินไปดื่ม ไป
อาบ หรือการได้ครอบครองวัตถุมงคลที่พระเกจิอาจารย์อีสานใต้สร้างและท าพิธีปลุกเสกข้ึน สิ่งเหล่านี้

 



 

 

  จ 

ท าให้ผู้มีความศรัทธาต่อพระเกจิอาจารย์อีสานใต้เชื่อว่าจะช่วยปกป้องคุ้มครองให้ปลอดภัยจาก
อุบัติเหตุ ภัยอันตรายใดๆ ท าให้มีความเจริญก้าวหน้าในหน้าที่การงาน การท ามาค้าขายดียิ่งขึ้น ท าให้
ชีวิตมีความสุข ด้านการพัฒนาชุมชน พระเกจิอาจารย์อีสานใต้เป็นพระนักพัฒนา ท่านได้สร้างถนน 
สะพาน ขุดสระน้ า สร้างฝาย/เขื่อนกั้นน้ า  ท าให้ชาวบ้านมีที่ท ากินอุดมสมบูรณ์ มีการจ าหน่ายผลผลิต
จากชุมชน และมีหลักประกันจากการมีรายได้ สามารถเข้าแหล่งอาหารเลี้ยงชีพที่พอเพียง ด้านการ
สงเคราะห์ชุมชน  พระเกจิอาจารย์อีสานใต้ได้ให้ทุนการศึกษาส าหรับพระสงฆ์  สามเณร ผู้สนใจ
การศึกษา ผู้มีฐานะยากจน  ผู้ด้อยโอกาส เป็นการแบ่งเบาภาระของผู้ปกครอง สร้างศูนย์อบรม
ส าหรับเด็กก่อนเกณฑ์  สร้างอาคารที่พักส าหรับผู้ป่วย ซื้อเครื่องมือทางการแพทย์ บริจาคที่ดิน เงิน
ให้กับสถานพยาบาลและชุมชน และให้โชคลาภจากการเสี่ยงตัวเลข ท าให้ชาวบ้านในชุมชนมี
การศึกษามีคุณภาพชีวิตที่ดีขึ้น ด้านการเผยแผ่ธรรมะ  พระเกจิอาจารย์อีสานใต้ มีการเทศนาอบรม 
สั่งสอนด้วยการสอดแทรกข้อคิด คติธรรม ปฏิบัติตัวให้เห็น ให้ดู ให้ยึดหลักในขันธ์ 5 ให้มีความอดทน 
ความเพียรพยายามในการด ารงชีวิต ให้ยึดหลักค าสอนของสัมมาสัมพุทธเจ้า  แม้พระเกจิอาจารย์
อีสานใต้ได้ละสังขารไปแต่หลักธรรมค าสอนของท่านยังสืบทอดเจตนารมณ์  ยังมีผู้คนหลั่งไหลมา
ปฏิบัติธรรมยังสถานที่ท่านเคยพักอาศัยอยู่เป็นจ านวนมากขึ้นทุกปี แสดงให้เห็นว่าการเผยแผ่ธรรมะ
ของพระเกจิอาจารย์ใต้เป็นหลักการที่ดีงาม เป็นคติธรรมที่สามารถช่วยให้พ้นทุกข์ได้เป็นหนทางใน
การด าเนินชีวิตให้อยู่อย่างมีความสุข ด้านการสืบสานวัฒนธรรมประเพณี  พระเกจิอาจารย์อีสานใต้ 
สืบสานประเพณีวัฒนธรรมที่มีตั้งแต่อดีตจนถึงปัจจุบันไม่ให้ขาด ชุมชนเข้าร่วมประเพณีกันอย่าง
ต่อเนื่อง ซึ่งถือได้ว่าท่านได้สืบสานวัฒนธรรมประเพณีให้อยู่กับชุมชนตลอดไป มีการจัดประเพณี
หรือไม่มีทางวัดได้อนุญาตให้ชุมชนมาใช้พ้ืนที่ในการจ าหน่ายสินค้าในชุมชนและของที่ระลึก  ท าให้
ชุมชนมีรายได้เลี้ยงตนเองและครอบครัวจึงเกิดความม่ันคงในการด ารงชีวิตมากขึ้น 

 
ค าส าคัญ : พระเกจิอาจารย์, ศรัทธา, ความมั่นคงของชุมชน 
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ABSTRACT 

  
This research aimed at investigating the following:  1) the backgrounds of 

senior monks in the lower-northeastern Thailand and 2) the processes of identity and 
faith power of senior monks in the lower-northeastern Thailand for creating community 
security.  Research areas were Thung Mon Sub-district, Prasat District, Surin Province, 
Phrai Phattana Sub-district, Phu Sing District, Sisaket Province, and Sung Noen Sub-
district, Krasang District, Buriram Province where the senior monks such as Luang Pu 
Hong Phrompanya, Luang Pu Suang Mahamuni, and Luang Pu Rit Rattana Choto used 
to  live.   Research tools were a survey form, an observation form, an interview form, 
and a focus group form.  Research data were collected by means of a survey, an 
observation, an interview, and a focus group.   A sample of 120 people was selected 
by means of a purposive sampling consisted of a group of key informants, a group of 
casual informants, and a group of general informants.  The data were analyzed by 
means of a triangulation technique.  And the results were presented by means of a 
descriptive analysis.  the results have revealed the following: 

Senior monks in the lower-northeast had been through rigorous practices 
and edification by various expert abbots who possess sophisticated wisdom and 
perceptiveness.   The senior monks had also accomplished and sharpened themselves 
in mentalities and meditations until achieving the highest morals.  As a result, they 
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spread the words and drew people to have faith in valuable precepts, principles, and 
instructions through sagacity and talismans. 

As for identity and faith power creation for creating community security 
there are 5 aspects, it reveals that each community usually holds a ritual for making 
religious articles, a place for preserving non-deteriorated dead body of a senior monk 
in order to be the image of community soul center helping people to relieve their 
suffering and fear, prepares a place for allowing people walk through a space under a 
coffin of a dead body of senior monk, bathe scented water on the dead body and 
change a set of monk's robes for him, take holy water for drinking or bathing and 
possess religious articles that the senior monk created and recited incantations.  This 
is a reason affecting people to believe in the senior monk in terms of protecting them 
from accidents and perils, helping them to succeed in work, business and happiness.  In 
terms of community development, it indicates that the senior monks in the lower-
northeastern Thailand are the leaders of development, they provide their communities 
with roads, bridges, water sources, weirs and dams helping people to have fertilized 
lands for livelihood, community products for selling, stability of income, and sufficient 
food sources.  In terms of community welfare, it indicates that the senior monks 
support educational grants for monks, novices, people who are interested in learning, 
poor and disadvantage people in order to reduce parents expenditure.  They support 
money for constructing preschool children centers, patient houses, purchasing medical 
devices, donate lands and funds to nursing homes and communities, and tell lottery 
numbers to people.  They provide better education and quality of life for people.  In 
terms of Dhamma propagation, it indicates that the senior monks give a sermon to 
people by including moral sayings, they conduct themselves as the good examples 
and teach people to conduct themselves in accordance with the Buddha's 
doctrines.  And the five aggregates, perseverance, tolerant for leading their 
life.  Although the senior monks passed away, their teachings have been 
perpetuated.  People increasingly come to practise Dhamma at the places where the 
senior monks used to live  every year.  indicate that It indicates that their teachings 
are good principles helping people to get away from suffering and enhancing them to 
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reach happiness in their ways of life.  In terms of cultural and traditional perpetuation, 
it indicates that the senior monks have perpetuated culture and traditions from the 
past to the present and they allow people to participate in traditional activities, they 
allow people to use spaces for selling community products and souvenirs.  Thus, 
people in each community have gained income and the better life stability for them 
and their families.    

 
Keyword : Senior Monks, Confidence, Community Security 
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ขอกราบขอบพระคุณพระครูโกศลสิกขกิจหรือหลวงพ่อพุฒิวายาโม เจ้าอาวาสวัดไพรพัฒนา 
พระครูใบฎีกาปัญญา สุภทฺโท เจ้าอาวาสวัดชลประทานราชด าริ ผู้น าองค์กรท้องถิ่น ผู้น าชุมชน  ผู้รู้
ปราชญ์ชาวบ้าน และชาวบ้าน ที่ให้ความร่วมมือในการเก็บรวบรวมข้อมูลในการท าวิจัยครั้งนี้จนส าเร็จ
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บทที่  1  
บทน า 

 
ภูมิหลัง 
 
 ศาสนา คือ ค าสั่งสอนของศาสดาผู้ประกาศศาสนา ประกอบด้วยหลักธรรม ค าสอน แนว
ความเชื่อ และแนวการปฏิบัติต่าง ๆ ตามคติของแต่ละศาสนา เพื่อให้ผู้ปฏิบัติตามเกิดความเจริญใน
ชีวิต และให้อยู่ร่วมกันอย่างสันติสุข  ศาสนามีความส าคัญหลายอย่าง เช่น เป็นสิ่งยึดเหนี่ยวทางใจ  
เป็นเครื่องมือควบคุมสังคม ท าให้คนเราอยู่ร่วมกันได้อย่างเป็นสุข  เป็นบ่อเกิดของจริยธรรม 
วัฒนธรรม และประเพณีต่าง ๆ  ศาสนาทุกศาสนามีความส าคัญยิ่งท้ังส าหรับชีวิตส่วนตัวและทาง
สังคม  กล่าวคือ  ในทางส่วนตัวนั้นศาสนาช่วยให้บุคคลมีจิตใจที่จะต่อสู้กับอุปสรรคชีวิตและมีชีวิตอยู่
ต่อไป  สามารถน าพาชีวิตของตนเองไปสู่จุดหมายปลายทางของชีวิตได้  ส่วนทางด้านสังคมนั้นคนที่มี
ความเชื่อเดียวกันหรือคนที่เคารพและนับถือศาสนาเดียวกันจะท าให้มีความเป็นปึกแผ่นอันหนึ่งอัน
เดียวกัน  การยึดมั่นในศาสนาที่มีหลักธรรมและสิ่งศักดิ์สิทธิ์อื่น ๆ ช่วยท าให้สมาชิกของสังคมมีโลก
ทัศน์และค่านิยมในทางเดียวกันท าให้เกิดความเห็นใจซึ่งกันและกัน  ท าให้คนในสังคมรู้สึกมี
เอกลักษณ์ร่วมกัน  มีลักษณะเด่นชัดแตกต่างกันไปจากเอกลักษณ์ของสังคมอ่ืน  ศาสนาจึงช่วยให้
สังคมอยู่อย่างมั่นคงและชีวิตของบุคคลมีความสัมพันธ์กับศาสนาอย่างแยกไม่ออก (จ านง อดิวัฒน
สิทธิ์, 2525) จึงท าให้ศาสนามีอิทธิพลต่อสังคม  เพราะสามารถควบคุมและปรับสภาพสังคมให้เป็นไป
ตามระบบของความเชื่อต่าง  ๆ  ของศาสนาแต่ละศาสนา  ซึ่งรวมไปถึงการประกอบพิธีกรรมหรือ
ค าสั่งในเรื่องของเหตุและผลซึ่งเป็นหน้าที่ค้ าจุนสังคมให้ด ารงความมั่นคงไว้ 
 พุทธศาสนาเกิดข้ึนครั้งแรกก่อนพุทธศักราช  45 ปี  ที่ชมพูทวีปหรือในประเทศอินเดียใน
ปัจจุบัน  เมื่อครั้งที่พระพุทธเจ้าได้ทรงแสดงปฐมเทศนา  ซึ่งเป็นที่เข้าใจกันว่าพระพุทธศาสนานั้น
ประกอบด้วยองค์พระสัมมาสัมพุทธเจ้า  พระธรรมวินัย  พระสงฆ์ อุบาสก อุบาสิกา  หรือพุทธมากะ 
ศาสนสถานและศาสนพิธี ถือเป็นองค์ประกอบที่ส าคัญท่ีสุดของพุทธศาสนา (พระราชมุนี, 2527) และ
เมื่อพระพุทธเจ้าทรงปรินิพพานแล้ว  พระสงฆ์ซ่ึงเป็นพุทธสาวกจึงได้ท าการประชุมกันท าสังคายนาขึ้น
และรวบรวมพระธรรมวินัยอันเป็นค าสั่งสอนของพระพุทธศาสนาให้รวมกันเป็นหมวดหมู่จ านวนทั้งสิ้น  
84,000  พระธรรมขันธ์  จัดแบ่งได้  3  หมวด คือ พระสูตร  พระวินัย และพระอภิธรรมทั้ง  3  
หมวดเมื่อรวมกันแล้วเรียกว่าพระไตรปิฎก  เป็นคัมภีร์ที่ส าคัญยิ่งในพุทธศาสนา 
 พระพุทธศาสนาเข้ามาสู่ประเทศไทยในสมัยของพระเจ้าอโศกมหาราช  แห่งชมพูทวีป  
พระองค์ส่งพระมหาเถระ  2 รูป  คือ  พระโสณะกับพระอุตระ  เป็นพระธรรมทูตน าพระพุทธศาสนา 
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เข้ามาเผยแผ่ในสุวรรณภูมิ  คือ  จังหวัดนครปฐม  ซึ่งมีพระปฐมเจดีย์เป็นโบราณสถานอนุสรณ์     
จากหลักฐานโบราณวัตถุและโบราณสถานที่ปรากฏในจังหวัดนครปฐมและในจังหวัดใกล้เคียง  
พระพุทธศาสนาได้เข้ามาเผยแผ่และประดิษฐานในแผ่นดินประเทศไทยประมาณพุทธศตวรรษที่  13  
ก่อนที่ชนชาติไทยจะเข้ามาครอบครอง  จากศิลาจารึกของพ่อขุนรามค าแหงที่จารึกไว้ว่า  มีพระสงฆ์
นิกายหินยานหรือเถรวาทแบบลังกาวงศ์อยู่  ณ นครศรีธรรมราช  มีการปฏิบัติธรรมอย่างเคร่งครัด 
พ่อขุนรามค าแหงได้ทรงโปรดฯ  ให้นิมนต์ไปเผยแผ่พระพุทธศาสนาที่กรุงสุโขทัย (สิริวัฒน์ ค าวันสา, 
2527) จากนั้นเป็นต้นมาพระพุทธศาสนาได้เจริญรุ่งเรืองมาตามล าดับ  มีการก่อสร้างวัดต่าง ๆ ขึ้นมา
มากมายทั้งในสมัยสุโขทัย  อยุธยา  ธนบุรี  จนมาถึงสมัยกรุงรัตนโกสินทร์ ได้มีเหตุการณ์ท่ีส าคัญ
เกี่ยวกับพระพุทธศาสนาเกิดข้ึน  นั่นคือเกิดการแบ่งแยกนิกายออกเป็น  2  นิกาย  คือมหานิกาย  
และธรรมยุตินิกาย  แต่ทั้งสองนิกายก็ได้ยึดและปฏิบัติตามหลักพระธรรมวินัยเดียวกัน  เพียงแต่ต่าง
ระบบในบางเรื่องเท่านั้นและได้อยู่ร่วมกันมาจนถึงปัจจุบัน  เนื่องจากพระพุทธศาสนาได้รับการ
ยอมรับนับถือและได้มีการเกื้อหนุนจากพระมหากษัตริย์ทุกยุคทุกสมัย  จึงท าให้พระพุทธศาสนาตั้งมั่น
อยู่ในประเทศไทย 
 พระพุทธศาสนาเป็นศาสนาที่มีศาสนิกชนให้ความเคารพนับถือเป็นจ านวนมาก  ประเทศ
ไทยนับถือพุทธศาสนาเป็นศาสนาประจ าชาติและเป็นสถาบันหลักท่ีส าคัญเช่นเดียวกับสถาบันชาติ  
และพระมหากษัตริย์  พุทธศาสนาเจริญรุ่งเรืองคู่กับประเทศไทยมาตั้งแต่สมัยสุโขทัย  นับถึงปัจจุบัน
กว่า 700  ปี  ศาสนาพุทธเป็นศาสนาที่มีคุณค่าต่อสังคม และมีอิทธิพลต่อวิถีชีวิตของคนไทย (พิสิฎฐ์ 
บุญไชย และทรงคุณ จันทจร, 2516) ด้วยเหตุที่พระพุทธศาสนามีความผูกพันกับสังคมไทยมาเป็น
เวลาช้านานจนถือได้ว่าเป็นศาสนาประจ าชาติไทย  ความเจริญรุ่งเรืองของสังคมไทยตั้งแต่อดีตจนถึง
ปัจจุบัน  และกล่าวได้ว่าพระพุทธศาสนามีความผูกพันกับประชาชนชาวไทยตั้งแต่เด็กไปจนถึงผู้ใหญ่  
บทบาทของสถาบันพระพุทธศาสนาจึงครอบคลุมไปถึงการอบรมเผยแผ่จริยธรรม  การจัดการศึกษา
และการให้การสงเคราะห์แก่ประชาชนด้วย  เมื่อเป็นเช่นนี้ศาสนาพุทธจึงมีความส าคัญต่อสังคมไทย
เป็นอย่างยิ่ง (กรมการศาสนา, 2526)  
 ตามหลักพระพุทธศาสนา ศรัทธา หมายถึงความเชื่อ ความเชื่อที่ประกอบด้วยเหตุผล 
เป็นความเชื่อที่ประกอบด้วยปัญญา ศรัทธาที่มั่นคง ศรัทธาที่มีความรู้ก ากับ ไม่หวั่นไหวเอนเอียงไป
เพราะความไม่รู้ ความหลงงมงาย  ความเชื่อ มีหลายระดับชั้น แต่ในที่นี้จะพูดถึงหลักความเชื่อ 4 
ประการ คือ 1)  ความเชื่อกรรม คือ เชื่อเรื่องการกระท าท่ีเกิดข้ึนทางกาย วาจา ใจ ว่ามีทั้งฝ่ายดีและ
ฝ่ายชั่ว การท าชั่วทางกายเรียกกายทุจริต ทางวาจาเรียกวจีทุจริต ทางใจเรียกมโนทุจริต ส่วนการท าดี
ทางกายเรียกกายสุจริต ทาง วาจาเรียกวจีสุจริต ทางใจเรียกมโนสุจริต เป็นความมั่นใจในการกระท า
อย่างชัดเจน เหมือนเข็มทิศส าหรับน าพาไปสู่ทิศต่างๆ ความเชื่อด้านนี้ก็จะน าไปสู่การกระท าต่อไป 
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2)  ความเชื่อผลแห่งกรรม คือ เชื่อว่าการกระท าทั้งกาย วาจา ใจ ไม่ว่าจะเป็นฝ่ายดีหรือฝ่ายชั่ว 
จะต้องมีผลจากการกระท านั้นอย่างแน่นอน และไม่มีอะไรสามารถเปลี่ยนแปลงผลของมันได้ กล่าวคือ 
ถ้าท าไม่ดี ก็ย่อมได้รับผลกรรมจากความทุกข์ ความล าบากเดือดร้อน ความอึดอัดคับแค้น แต่ถ้าท าดี 
ก็ย่อมได้รับผลเป็นความสุข ความสบาย ไม่เดือดร้อน ไม่อึดอัดวุ่นวาย มีผลทั้งในชาตินี้และชาติหน้า   
3)  ความเชื่อว่าทุกคนมีการกระท าเป็นของตนเอง คือ ความเชื่อท่ีตอกย้ าลงไปว่า เมื่อท าดีย่อมได้รับ
ผลดี เมื่อกระท าชั่วก็ย่อมได้รับผมชั่วนั้นตอบสนอง คือ ย่อมจะได้รับผลกรรมนั้นเป็นของตนเอง
แน่นอน เปรียบกับหว่านพืชผลเช่นใด ก็ได้ผลเช่นนั้น ผู้ท าดีย่อมได้ดี ผู้ท าชั่วย่อมได้ชั่ว โดยที่ไม่มีผู้ใด
สามารถท ากรรมแทนกันได้ ทุกคนล้วนได้รับผลกรรมที่ตนท าขึ้นทุกอย่าง ไม่มีงดเว้น เบี่ยงเบนออกไป  
4) ความเชื่อในความรู้ของพระพุทธเจ้า คือ เชื่อในพระปัญญาของพระองค์ท่ีทรงค้นพบหลักธรรมแล้ว
น ามาประกาศให้ชาวโลกรู้ตาม มีความมั่นใจในพระองค์ว่าทรงเป็นพระอรหันต์สัมมาสัมพุทธะ ตรัส
ธรรมบัญญัติวินัยไว้ด้วยดี ทรงเป็นผู้น าทางท่ีแสดงให้เห็นว่า หากทุกคนฝึกฝนตนด้วยดี ก็สามารถ
เข้าถึงภูมิธรรมสูงสุดและหลุดพ้นได้ ดังที่พระองค์ทรงบ าเพ็ญไว้เป็นแบบอย่าง การเชื่อในความรู้ของ
พระพุทธเจ้า ก็เท่ากับการเชื่อต่อเหตุผลนั่นเอง เพราะพระองค์จะทรงสอนอะไร ก็ล้วนแต่มีเหตุมีผล 
ซึ่งผู้ฟังทุกคนสามารถน าไปตรึกตรองพิจารณาให้เห็นได้ด้วยตนเอง พระองค์จะคอยตักเตือนเสมอว่า 
อย่าเชื่อโดยไร้เหตุผล หรือเชื่ออย่างงมงายโดยไม่รู้ต้นสายปลายเหตุ สอนให้ใช้ความสังเกตในที่ทั่วไป  
ศรัทธาจึงเป็นเรื่องน่ากลัว เพราะถ้าศรัทธามัวเมา ไม่ประกอบด้วยปัญญาก็จะน าพาให้ปฏิบัติผิด ท า
ให้ชีวิตได้รับแต่ความทุกข์ ผู้ที่มีศรัทธาตั้งมั่น มีหลักความเชื่อที่ถูกต้องเป็นแกนยึดนั้น ย่อมปฏิบัติตาม
ได้อย่างสอดคล้อง ระมัดระวัง ไม่บุ่มบ่ามย่ามใจ ดังนั้น การปรับทิศทางความเชื่อให้ประกอบด้วย
ปัญญา มีความรู้คอยก ากับ เป็นความเชื่อที่ถูกต้อง และตั้งมั่นในความเชื่อที่ถูกต้องนั้น ก็ย่อมท าให้
ได้รับความสุขได้ ดังพุทธภาษิตที่ว่า ความเชื่อที่ตั้งมั่นแล้ว น าความสุขมาให้ (พระเทพคุณาภรณ์ 
(โสภณจิตตโต), 2552)   
 ความศรัทธาของชาวไทยที่มีต่อพระพุทธศาสนานับว่าเป็นความเชื่อท่ีมั่นคง  แต่กาลเวลาที่
ผ่านไปอย่างเนิ่นนาน  โลกมีการเปลี่ยนแปลงไปอย่างไม่หยุดยั้งเป็นความเป็นเปลี่ยนแปลงไปใน
ทางด้านวัตถุนิยม  ทางเทคโนโลยี  การสื่อสารไร้พรมแดน  วัฒนธรรมต่าง ๆ  ของโลกไหลบ่าเข้า
มายังดินแดนแห่งพุทธศาสนา ท าให้เกิดผลกระทบต่อวัฒนธรรมประเพณีดั้งเดิมของไทย  สังคมไทย
ซึ่งเคยเป็นสังคมที่ร่มเย็นตามแนวพุทธ  กลายเป็นสังคมที่มีความสับสน  ลังเล  ขาดความมั่นใจ  ขาด
ที่พ่ึงทางใจอย่างเห็นได้ชัดในปัจจุบัน  บุคคลจ านวนมากต้องหันไปพ่ึงหมอดู  พ่ึงสิ่งศักดิ์สิทธิ์  พ่ึง
โชคชะตา  อย่างขาดหลักการและเหตุผล  เกิดความสับสนขึ้นในสังคมไทย  มีมุมมองที่ต่างกันออกไป  
โดยเฉพาะความเชื่อของคนรุ่นใหม่ที่มีความเชื่อที่นิยมเรียกว่าทันสมัยไปกับวัฒนธรรมต่างชาติ  มี
แนวคิดผิดไปจากวัฒนธรรมดั้งเดิม  เพราะวัฒนธรรมแบบเก่า ๆ  มีบุคคลจ านวนไม่น้อยเข้าใจว่าเป็น
เรื่องล้าหลังไม่ทันต่อการเปลี่ยนแปลงไปของโลก จึงเป็นเหตุให้สังคมแบบพุทธศาสนาต้องสั่นคลอน
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และตกอยู่ในสถานการณ์ที่น่าเป็นห่วง (ก่องแก้ว เจริญอักษร, 2541) พระพุทธศาสนาเป็นศาสนาที่
เกิดข้ึนมาเพ่ือช่วยเหลือเพ่ือนมนุษย์ทุกชั้นวรรณะ  โดยมุ่งเน้นถึงกลุ่มคนที่มีความวุ่นวายหรือมีความ
ทุกข์  เพื่อดับตัณหาความอยากของมนุษย์อันเป็นต้นเหตุความทุกข์  พระพุทธศาสนามีวิธีการแห่ง
หลักธรรมค าสอนที่เป็นจุดแห่งความคิดมากมาย  โดยอาศัยความศรัทธาเป็นพ้ืนฐานและมีปัญหาเป็น
ผลที่เกิดตามมา 
 พระพุทธศาสนามีส่วนสัมพันธ์กับวิถีชีวิตและความเป็นอยู่ของประชาชนชาวไทย พระสงฆ์มี
บทบาทส าคัญในการพัฒนาสังคม  แม้ว่าในปัจจุบันบทบาทของพระสงฆ์ในด้านการเป็นผู้น าจะลด
น้อยลงไป  แต่ด้านการเป็นผู้น าทางด้านศีลธรรมนั้นยังคงอยู่ และยังได้รับการเคารพนับถืออย่างสูง  
และเป็นสถาบันสังคมที่ขาดไม่ได้ในชีวิตประจ าวันของชาวบ้านในชนบทเป็นส่วนใหญ่  พระสงฆ์
นอกจากจะเป็นที่พ่ึงทางจิตใจแล้ว  บริเวณพ้ืนที่ภายในวัดซึ่งเป็นสถานที่อยู่อาศัยและปฏิบัติธรรม  
การประกอบศาสนกิจของพระสงฆ์  มีความผูกพันกับชาวบ้านและมีบทบาทท่ีเกี่ยวข้องสัมพันธ์กัน  
ทั้งในด้านศิลปวัฒนธรรม  จารีตประเพณีอันดีงาม  นอกจากนี้ยังมีส่วนในการแก้ปัญหาของสังคม  
และกล่าวได้ว่าหลักธรรมทางพุทธศาสนาเป็นหลักส าคัญของวัฒนธรรมไทยในการประพฤติปฏิบัติ    
ซึ่งจะเห็นได้ว่าเหตุการณ์ท่ีส าคัญในชีวิตประจ าวันของประชาชนชาวไทยมีส่วนเกี่ยวข้องสัมพันธ์กับ
กิจกรรมและพิธีกรรมทางพระพุทธศาสนา  และพระสงฆ์มีส่วนส าคัญในการช่วยเหลือและเป็นที่ยึด
เหนี่ยวจิตใจแก่ประชาชน  ในอดีตมีการส่งบุตรหลานไปอยู่วัดเพ่ือให้ได้ศึกษาเล่าเรียน อบรมสั่งสอน
จากพระสงฆ์  นอกจากนี้สถาบันพระพุทธศาสนาหรือวัดยังเป็นสถานที่อุปการะเลี้ยงดู  ให้ที่อยู่อาศัย  
อาหาร ให้การอบรมเลี้ยงดู และฝึกอบรมให้เป็นคนดี  นอกจากนี้วัดยังเป็นมีส่วนในการเป็นที่พ่ึงทาง
จิตใจส าหรับผู้ที่มีปัญหาในชีวิต ช่วยแก้ปัญหาด้านจิตใจได้เป็นอย่างดี  พระสงฆ์จะเป็นผู้ฝึกอบรมให้
เป็นคนดี  ให้รู้จักในหน้าที่ที่ควรปฏิบัติในการอยู่ร่วมกันเป็นสังคม สอนหลักปฏิบัติในชีวิตประจ าวัน  
อันเป็นหลักที่พระพุทธเจ้าทรงก าหนดในความรับผิดชอบต่อครอบครัว  ต่อเพ่ือนมนุษย์  และต่อ
สังคม  วัดจึงเป็นสถานศึกษาที่จะอบรมสั่งสอนคนมาตั้งแต่อดีตจนถึงปัจจุบัน  โดยท าหน้าที่สอน
หนังสือ  สอนศีลธรรม  สอนวิชาชีพ  เป็นสถานศึกษาตั้งแต่เด็กไปจนถึงมหาวิทยาลัย   
 พระสงฆ์จึงเป็นผู้น าทางด้านชีวิตและจิตใจของชาวบ้านและวัดกลายเป็นศูนย์กลางของ
ชุมชนท าให้พระสงฆ์ต้องมีบทบาทหน้าที่ต่อสังคม  แต่เนื่องจากสังคมมีการเปลี่ยนแปลงไปตาม
กาลเวลา  บทบาทหน้าที่ของพระสงฆ์จึงเปลี่ยนแปลงไปด้วยท าให้หน่วยงานต่าง  ๆ  ทั้งของภาครัฐ
และเอกชนพยายามเข้ามาสนับสนุนสภาพชีวิตความเป็นอยู่ของประชาชนให้ดีขึ้น  โดยใช้ศาสนาเป็น
แกนน า  ปรากฏว่าบทบาทของพระสงฆ์ได้มีจ านวนมากข้ึนเรื่อย ๆ  กิจกรรมหลายกิจกรรมพระสงฆ์มี
ส่วนเข้าร่วมในการพัฒนาหมู่บ้าน  โดยเฉพาะกิจกรรมที่พระสงฆ์จัดขึ้นก็พบว่าชาวบ้านให้ความ
ร่วมมือร่วมใจเป็นอย่างดี (เพ็ญศรี มิทรานนท์, 2534) พระสงฆ์เป็นแหล่งปลูกฝังความดีงามของ
ชาวโลกและเป็นผู้ชี้แนะแนวทางในการด าเนินชีวิตแก่สังคมและเป็นผู้สร้างศรัทธาในการปฏิบัติตน
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ทางด้านคุณธรรม  เป็นแบบอย่างแห่งคุณงามความดี  และพระสงฆ์เป็นที่เคารพบูชาเป็นเสมือน
ประทีปส่องทางชีวิตให้กับประชาชนชาวไทย ในอดีตวัดเป็นทุกอย่างของสังคมเป็นศูนย์กลางที่รวม
จิตใจของประชาชน  เป็นศูนย์รวมแห่งความเคารพนับถือและความร่วมมือในกิจกรรมต่าง  ๆ  วัดและ
พระสงฆ์ในพุทธศาสนาจึงเป็นหลักยึดเหนี่ยวทางด้านจิตใจของประชาชนให้มีความสามัคคีและรวมตัว
กันเป็นสังคมหนึ่ง  วัดจึงเป็นศูนย์กลางของชุมชนและสังคมทุกระดับ (ช าเลือง วุฒิจันทร์, 2526)   
 พระภิกษุสงฆ์ ซึ่งเป็นบรรพชิตในพระพุทธศาสนา มีหน้าที่ศึกษาปฏิบัติธรรม เผยแผ่ค าสอน 
สืบต่อพระพุทธศาสนา  มีคุณธรรมและหลักความประพฤติที่ต้องปฏิบัติมาก ท าหน้าที่ของพระภิกษุท่ี
สัมพันธ์กับคฤหัสถ์ ได้แก่ การให้ความอนุเคราะห์ชาวบ้าน ตามหลักปฏิบัติในฐานะที่พระภิกษุเป็น
เสมือนทิศเบือ้งบนได้แก่  1)  ห้ามปรามสอนให้เว้นจากความชั่ว คือ งดเว้นจากการเบียดเบียนกัน  
ไม่ท าลายทั้งชีวิตตนเองและผู้อ่ืน  2) แนะน าสั่งสอนให้ตั้งอยู่ในความดี งดเว้นอบายมุข 6  
3)  อนุเคราะห์ด้วยความปรารถนาดีด้วยน้ าใจอันงามโดยยึดถือหลักสังคหวัตถุ 4  4)  ให้ได้ฟัง ได้รู้สิ่ง
ที่ยังไม่เคยรู้ไม่เคยฟัง คือ สอนให้รู้จักแยกแยะมิตรแท้ มิตรเทียม ให้คบบัณฑิตเพ่ือประโยชน์ในการ
ด ารงชีพ  5)  ชี้แจงอธิบายท าสิ่งที่เคยฟังแล้วให้เข้าใจแจ่มแจ้ง ในสิ่งที่สดับเล่าเรียนมาแล้ว เช่น การ
แสวงหาทรัพย์โดยวิธีสุจริต การรู้จักรักษาทรัพย์ และการด ารงชีวิตตามฐานะ  6)  บอกทางสวรรค์ให้ 
คือ การแนะน าวิธีครองตน ครองคน ครองงาน หรือวิธีครองชีวิตให้ได้รับผลดีมีความสุข   
 นอกจากนี้พระภิกษุสงฆ์มีบทบาทในการเผยแผ่พระพุทธศาสนาโดยการปฏิบัติตามค าสอน
ของพระพุทธเจ้า ซึ่งเมื่อพระภิกษุสงฆ์ประพฤติปฏิบัติชอบตามหลักธรรมค าสอนของพระพุทธเจ้าแล้ว
ย่อมน ามาซึ่งความเลื่อมใสศรัทธาของพุทธศาสนิกชนและบุคคลผู้พบเห็นโดยทั่วไป  การสั่งสอนใน
รูปแบบต่าง ๆ เช่น การเทศนา ปาฐกถาธรรม หรือเผยแผ่ธรรมทางสื่อมวลชน  การท ากิจกรรมอัน
เป็นการสงเคราะห์ชาวบ้าน เช่น ช่วยสร้างสิ่งสาธารณประโยชน์ เป็นผู้น าชาวบ้านในกิจกรรมที่เป็น
ประโยชน์ เช่น รักษาป่า ขุดลอกหนองบึง  ส่งเสริมอาชีพสุจริต  ตั้งกลุ่มสัจจะออมทรัพย์  ธนาคาร
ข้าว ธนาคารโค-กระบือ เป็นต้น  จัดกิจกรรมอันเป็นประเพณีและศาสนพิธีในโอกาสต่าง ๆ เช่น วัน
ส าคัญทางพระพุทธศาสนา เพ่ือให้ชาวบ้านได้ท ากิจกรรมทางพระพุทธศาสนาร่วมกัน อันจะท าให้เกิด
ความรักสามัคคีในหมู่บ้าน ชุมชน สังคม รวมทั้งการถือโอกาสเทศนาธรรมสั่งสอนให้งดเว้นจาก
อบายมุข ให้ประพฤติดี หลีกหนีความชั่วการเป็นผู้น าในการปฏิบัติธรรม เช่น ฝึกสมาธิเพ่ือให้
ประชาชนได้เข้าถึงพระพุทธศาสนาจากการปฏิบัติอย่างแท้จริง 
 พระภิกษุสงฆ์ในประเทศไทยมีพระที่มีชื่อเสียงในการช่วยเหลือสังคม  มีประชาชนเคารพ
ศรัทธามากมายทั้งเป็นผู้น าในด้านการศึกษา  มีความโดดเด่นด้านการเผยแผ่ศีลธรรมจรรยา มีวิธีการ 
เผยแผ่โดยการน าเอาหลักธรรมที่มีอยู่ในพระไตรปิฎกมาบรรยายเนื้อหาสาระที่เข้าใจได้ง่ายและ
เหมาะสมกับสถานการณ์ในปัจจุบัน มีการจัดพิมพ์รูปเล่มแล้วน ามาแจกจ่ายให้กับประชาชนได้ศึกษา
และน ามาประยุกต์ใช้ในชีวิตประจ าวันของตนเองให้มีความสุข  มีการช่วยเหลือและสงเคราะห์สังคม
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ด้วยการเทศนาสั่งสอนประชาชนให้ด าเนินชีวิตอยู่โดยหลักธรรมในพระพุทธศาสนาเป็นเครื่องยึด
เหนี่ยวจิตใจ  ให้กับประชาชนที่อยู่ในสังคมได้อยู่อย่างสันติสุข  ได้รับการยอมรับและยกย่องจากสังคม 
จนได้รับยกย่องว่าเป็นพระเกจิอาจารย์  ซึ่งหมายถึงพระผู้มีความรอบรู้และเชี่ยวชาญช านาญการใน
การสร้างผลงาน เป็นพระผู้มีชื่อเสียงโด่งดัง  มีประชาชนเคารพนับถือว่าเป็นผู้มีวิทยาคมและธรรม
ปฏิบัติ    
 ภาคตะวันออกเฉียงเหนือหรือภาคอีสาน เป็นภาคท่ีมีเนื้อที่และประชากรเป็นหนึ่งในสาม
ของประเทศ  มีศิลปวัฒนธรรมอันเก่าแก่เป็นเอกลักษณ์เฉพาะตัวมาเป็นเวลานานนับเป็นพันปี  เป็น
แหล่งของพระอริยสงฆ์ท่ีประชาชนมีความศรัทธาเลื่อมใสมากมายหลายท่านมีทั้งที่มรณภาพแล้วและ
ยังมีชีวิตอยู่  พระเกจิอาจารย์ที่มีชื่อเสียงโด่งดังและเป็นที่เคารพศรัทธาของผู้เลื่อมใสมีด้วยกันหลาย
รูป  เช่น  หลวงพ่อคูณ  ปริสุทโธ  วัดบ้านไร่  จังหวัดนครราชสีมา  หลวงปู่ศรี มหาวีโร  วัดป่ากุง  
จังหวัดร้อยเอ็ด หลวงปู่หมุน  ฐิตสีโล  วัดบ้านจาน  จังหวัดศรีสะเกษ  หลวงปู่ฟ่ัน อาจาโร  วัดป่าอุดม
สมพร  จังหวัดสกลนคร  หลวงปู่สิงห์  โสภโร  วัดกุญชรวนาราม  จังหวัดมหาสารคาม  หลวงปู่หงส์  
พรหมปัญโญ (พระครูปราสาทพรหมคุณ) วัดเพชรบุรี  จังหวัดสุรินทร์  หลวงปู่สรวง วัดไพรพัฒนา 
จังหวัดศรีสะเกษ  หลวงปู่ฤทธิ์ รตนโชโต  อดีตเจ้าอาวาสวัดชลประทานราชด าริ  จังหวัดบุรีรัมย์ เป็น
ต้น ซึ่งพระเกจิอาจารย์เหล่านี้ได้สร้างความศรัทธาและผลงานไว้ให้ประชาชนได้เคารพศรัทธามากมาย 
และแต่ละท่านต่างมีความสามารถท่ีแตกต่างกันไปคนละด้าน ความแตกต่างในความถนัดของตัวเอง
จนเป็นที่เคารพศรัทธาของประชาชน 
 การวิจัยครั้งนี้ผู้วิจัยได้เลือกพระเกจิอาจารย์ที่มรณภาพไปแล้ว  และเป็นพระเกจิอาจารย์ที่
มีความรู้ ความสามารถ เป็นที่เคารพและศรัทธาของพระสงฆ์และประชาชนทั่วไปที่มีอยู่ในจังหวัด
สุรินทร์  คือ 1)  หลวงปู่หงษ์ พรหมปัญโญ (พระครูปราสาทพรหมคุณ) วัดเพชรบุรี  อ าเภอปราสาท  
จังหวัดสุรินทร์  พระสงฆ์ผู้เชื่อมโยงศรัทธาของประชาชนเข้ากับการอนุรักษ์ทรัพยากรป่าไม้และ
สิ่งแวดล้อมได้อย่างกลมกลืน เป็นศูนย์รวมจิตใจของชุมชนยึดเหนี่ยวให้ชาวบ้านหันหน้าเข้ามาร่วมกัน
แก้ไขปัญหาต่างๆ ทั้งปัญหาปากท้องและการอนุรักษ์ป่าไม้ โดยมีการล้อมรั้วทั้งรั้วลวดหนามและรั้ว
หิน เพ่ือให้มีแนวเขตที่ชัดเจนสะดวกในการดูแลรักษาผืนป่า และเป็นการแบ่งเขตรับผิดชอบแก่ชุมชน
รอบข้าง ท าให้ทุกคนรู้สึกเป็นเจ้าของผืนป่าร่วมกัน  2)  หลวงปู่สรวง มหามุนี วัดไพรพัฒนา ต าบล
ไพรพัฒนา อ าเภอภูสิงห์  จังหวัดศรีสะเกษ  พระสงฆ์ผู้ซึ่งเจริญกรรมฐานตามแนวทางของพระพุทธ
องค์จนบรรลุธรรมสูงสุด เป็น “จตุปฏิสัมภิทาญาณ” แก่กล้าในอิทธิฤทธิ์ในเดชสูงสุด ด าเนินตนตาม
แนวทางพระโพธิสัตว์ คือ แม้บรรลุหลุดพ้นแล้วก็ยังไม่เข้านิพพานจะยังโปรดสรรพสัตว์ผู้ยากท้ังหลาย 
ดูแลพระพุทธศาสนาต่อไปก่อน  ช านาญในการเข้านิโรธ  เข้าสมบัติ  8  ถอดจิตช านาญในมโนมยิทธิ  
การแสดงฤทธิ์ทางใจ ช านาญในกสิณอภิญญา  ควบคุมบังคับธาตุทั้ง  4  ดิน  น้ า  ลม  ไฟ  ได้อย่าง
เด็ดขาด สามารถเนรมิตวัตถุ  สามารถเรียกของจากอีกท่ีหนึ่งมายังอีกท่ีหนึ่งได้  สามารถชนะแรงโน้ม
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ถ่วงของโลก ชนะกาลเวลา  มีความเป็นอิสระจากพันธนาการทุกชนิด  ชนะกฎเกณฑ์ทางวิทยาศาสตร์
ทางโลกวัตถุทุกประการ  และ  3)  หลวงปู่ฤทธิ์ รตนโชโต  อดีตเจ้าอาวาสวัดชลประทานราชด าริ  
อ าเภอกระสัง  จังหวัดบุรีรัมย์ เป็นพระเกจิดังเชื้อสายเขมรที่มีความเชี่ยวชาญด้านคาถาอาคมทั้งของ
ไทย ลาว และเขมร อย่างหาผู้เทียบเคียงไม่ได้ ท่านเป็นพระที่เปี่ยมไปด้วยความเมตตาอย่างสูง ท่าน
ได้ท างานช่วยชาติ ศาสนาสงเคราะห์ประชาชนด้วยเมตตาจิตกว่า  60  ปี  มีผลงานที่ปรากฏชัดแก่
สาธารณชนจนถึงปัจจุบัน 
 ด้วยเหตุผลและความส าคัญของพระเกจิอาจารย์อีสานใต้ซึ่งมีผลงานและเป็นที่เคารพ
ศรัทธาของประชาชน  มีชื่อเสียงไปทั่วประเทศไทยและต่างประเทศจึงท าให้ผู้วิจัยมีความสนใจที่จะ
ศึกษาเกี่ยวกับความเป็นมา การสร้างอัตลักษณ์และพลังศรัทธาเพื่อความม่ันคงของชุมชนของพระ
เกจิอาจารย์อีสานใต้ ทั้ง  3  ท่านที่มีต่อชุมชนคือ  1)  หลวงปู่หงษ์ พรหมปัญโญ  2)  หลวงปู่สรวง 
มหามุนี  และ 3) หลวงปู่ฤทธิ์ รตนโชโต 
 
ความมุ่งหมายของการวิจัย 
 
 1.  เพื่อศึกษาความเป็นมาของพระเกจิอาจารย์อีสานใต้ 
 2.  เพื่อศึกษาการสร้างอัตลักษณ์และพลังศรัทธาของพระเกจิอาจารย์อีสานใต้ เพ่ือความ
มั่นคงของชุมชน 
 
ค าถามในการวิจัย 
 
 1.  ความเป็นมาของพระเกจิอาจารย์อีสานใต้เป็นอย่างไร 
 2.  การสร้างอัตลักษณ์และพลังศรัทธาของพระเกจิอาจารย์อีสานใต้เพ่ือความมั่นคงของ
ชุมชนเป็นอย่างไร 
 
ความส าคัญในการวิจัย 
 
 1.  ผลจากการวิจัยท าให้ได้ทราบถึงความเป็นมาของพระเกจิอาจารย์อีสานใต้ 
 2.  ผลจากการวิจัยท าได้องค์ความรู้ในการสร้างอัตลักษณ์และพลังศรัทธาของพระ
เกจิอาจารย์อีสานใต้เพ่ือความมั่นคงของชุมชน 
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 3.  ผลจากการวิจัยคาดว่าการประพฤติปฏิบัติของพระเกจิอาจารย์ในการประกอบศาสนกิจ
ต่าง ๆ  สามารถใช้เป็นแนวทางแก่พระสงฆ์และเหมาะแก่การพัฒนาสังคมชาวพุทธให้เกิดความสงบ
ร่มเย็นเป็นสุขตามหลักค าสอนทางพระพุทธศาสนา และท าให้ชุมชนเกิดความมั่นคงตลอดไป 
 
นิยามศัพท์เฉพาะ 
 
 พระเกจิอาจารย์  หมายถึง  พระสงฆ์ผู้มีความรอบรู้และความเชี่ยวชาญช านาญการในด้าน
พิธีกรรม ด้านการพัฒนาชุมชน  ด้านการสงเคราะห์ชุมชน  ด้านการเผยแผ่ธรรมะ  และด้านการสืบ
สานวัฒนธรรมประเพณี มีประชาชนเคารพนับถือว่าเป็นผู้มีวิทยาคมและธรรมปฏิบัติ    
 พลัง หมายถึง  ความสามารถที่มีอยู่ในตัวเอง การวิจัยครั้งนี้พลัง หมายถึง ความสามารถที่
อยู่ในตัวของพระเกจิอาจารย์อีสานใต้ 
 ศรัทธา  หมายถึง ความเชื่อถือ เชื่อมั่นต่อพระเกจิอาจารย์ในด้านพิธีกรรม ด้านการพัฒนา
ชุมชน  ด้านการสงเคราะห์ชุมชน  ด้านการเผยแผ่ธรรมะ  และด้านการสืบสานวัฒนธรรมประเพณี 
 พลังศรัทธา หมายถึง การประพฤติปฏิบัติของพระเกจิอาจารย์อีสานใต้ที่มีความน่าเชื่อถือ 
และเชื่อม่ันในด้านพิธีกรรม ด้านการพัฒนาชุมชน  ด้านการสงเคราะห์ชุมชน  ด้านการเผยแผ่ธรรมะ  
และด้านการสืบสานวัฒนธรรมประเพณี 
 กระบวนการ หมายถึง  ขั้นตอนการท าสิ่งใดสิ่งหนึ่งตั้งแต่ต้นจนส าเร็จ  กระบวนการในการ
วิจัยครั้งนี้หมายถึง ขั้นตอนการสร้างผลงานของพระเกจิอาจารย์ในด้านพิธีกรรม ด้านการพัฒนาชุมชน  
ด้านการสงเคราะห์ชุมชน ด้านการเผยแผ่ธรรมะ  และด้านการสืบสานวัฒนธรรมประเพณี 
 อัตลักษณ์  หมายถึง  คุณสมบัติเฉพาะตัวของพระเกจิอาจารย์ในด้านพิธีกรรม ด้านการ
พัฒนาชุมชน ด้านการสงเคราะห์ชุมชน ด้านการเผยแผ่ธรรมะ  และด้านการสืบสานวัฒนธรรม
ประเพณี 
 ชุมชน  หมายถึง  พื้นที่ท่ีมีคนอาศัยอยู่รวมกันเป็นเวลายาวนาน มีความผูกพัน มีจารีต
ประเพณี มีความคิดเห็นและความเชื่อไปในทางเดียวกัน 
 ความมั่นคงของชุมชน  หมายถึง   ความมั่นคงจากการเป็นสมาชิกของชุมชน  ที่จะสามารถ
สร้างอัตลักษณ์ทางวัฒนธรรม  ค่านิยม และกฎเกณฑ์ของชุมชนที่ยึดถือ 
 การสร้างอัตลักษณ์ หมายถึง  การก าหนดสิ่งใดสิ่งหนึ่งขึ้นมาเพ่ือเป็นตัวแทนของพระ
เกจิอาจารย์อีสานใต้ 
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กรอบแนวคิดในการวิจัย 
 
 พระเกจิอาจารย์อีสานใต้  : กระบวนการสร้างอัตลักษณ์  พลังศรัทธา และความม่ันคงของ
ชุมชน ในครั้งนี้ผู้วิจัยใช้กรอบแนวคิดในการวิจัยดังนี้ 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

ภาพประกอบ 1  กรอบแนวคิดในการวิจัย 
 
 

จังหวัดสุรินทร์  ศรีสะเกษ  บุรีรัมย์ 

ความเป็นมา 
ของพระเกจิอาจารย์อีสานใต ้

การสร้างอัตลักษณ์และพลังศรัทธาของ 
พระเกจิอาจารย์อีสานใตเ้พื่อความมั่นคงของชุมชน 

 

 พระเกจิอาจารย์อีสานใต้  : กระบวนการสรา้ง 
อัตลักษณ์  พลังศรัทธา และความมั่นคงของชุมชน 

1. ด้านพิธีกรรม                 2. ด้านการพัฒนาชุมชน  
3. ด้านการสงเคราะห์ชุมชน  4. ด้านการเผยแผ่ธรรมะ 
5. ด้านการสืบสานวัฒนธรรมประเพณ ี

แนวคิดและทฤษฎีทีเ่กี่ยวข้อง 

  -แนวคิดเกี่ยวกับหลักธรรมทาง
พระพุทธศาสนา 

 - แนวคิดเกี่ยวกับความเชื่อ 

-  ทฤษฎีโครงสร้างหน้าท่ี 

-  ทฤษฎีสัญลักษณส์ัมพันธ์ 

-  ทฤษฎีการแพร่กระจายทาง
วัฒนธรรม 

1. หลวงปู่หงษ์ พรหมปัญโญ 
2. หลวงปู่สรวง  มหามุนี   
3. หลวงปู่ฤทธิ์ รตนโชโต   
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บทที่  2  
เอกสารและงานวิจัยที่เกี่ยวข้อง 

 
 การศึกษาวิจัยเรื่อง  พระเกจิอาจารย์อีสานใต้  :  กระบวนการสร้างอัตลักษณ์  พลังศรัทธา 
และความมั่นคงของชุมชน  ในครั้งนี้ผู้วิจัยได้เสนอเอกสารและงานวิจัยที่เกี่ยวข้อง  และสอดคล้องกับ 

ความมุ่งหมายของการวิจัยโดยเสนอตามล าดับดังนี้ 
  1.  องค์ความรู้เกี่ยวกับเรื่องที่ศึกษาวิจัย 
   1.1  ความรู้เกี่ยวกับพุทธศาสนา 
   1.2  ความรู้เกี่ยวกับศรัทธา 
   1.3  ความรู้เกี่ยวกับพระสงฆ์ 
   1.4  ความรู้เกี่ยวกับชุมชน 
  2.  องค์ความรู้เกี่ยวกับพระเกจิอาจารย์ 
  3.  องค์ความรู้เกี่ยวกับความมั่นคงของชุมชน 
  4.  กฎหมายและนโยบายที่เกี่ยวข้อง 
  5.  แนวคิดและทฤษฎีที่เก่ียวข้อง 
  6.  บริบทพ้ืนที่วิจัย 
   6.1 จังหวัดสุรินทร์ 
   6.2 จังหวัดศรีสะเกษ 
   6.3 จังหวัดบุรีรัมย์ 
  7.  งานวิจัยที่เกี่ยวข้อง 
   7.1  งานวิจัยในประเทศ 
   7.2  งานวิจัยต่างประเทศ 
 
องค์ความรู้เกี่ยวกับเรื่องที่ศึกษาวิจัย 
 
 การวิจัยเรื่อง  พระเกจิอาจารย์อีสานใต้  : กระบวนการสร้างอัตลักษณ์  พลังศรัทธา และ
ความมั่นคงของชุมชน  ผู้วิจัยได้เสนอความรู้ตามความมุ่งหมายของการวิจัย  ดังนี้ 
  1.  องค์ความรู้เกี่ยวกับพุทธศาสนา 
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   พุทธศาสนา  คือค าสั่งสอนของพระพุทธเจ้า  หมายถึง  ความเชื่อถือ  การประพฤติ
ปฏิบัติและกิจการทั้งหมดของหมู่ชนผู้กล่าวว่าตนนับถือพระพุทธศาสนา (พระพรหมคุณาภรณ์ (ป.อ.ป
ยุตโต), 2557)  
   ศาสนา  หมายถึง  ลัทธิความเชื่ออย่างหนึ่ง  ๆ พร้อมด้วยหลักค าสอน  ลัทธิ  พิธี 
องค์การ และกิจการทั่วไปของหมู่ชนผู้นับถือลัทธิความเชื่อถืออย่างนั้น  ๆ  ทั้งหมด (พระพรหมคุณา
ภรณ์ (ป.อ.ปยุตโต), 2557)  
   พระพุทธศาสนา  โดยความหมายแล้ว  หมายถึงศาสนาแห่งความรู้แจ้ง  เป็นศาสนา 
ที่มีพระรัตนตรัย  เป็นสรณะอันสูงสุด  อันได้แก่  พระพุทธเจ้า  พระธรรม  และพระสงฆ์   
โดยพระรัตนตรัยทั้ง  3  นี้ย่อมมีคุณเกี่ยวพันเป็นอันเดียวกัน  จะแยกออกจากกันโดยเฉพาะไม่ได้   
ด้วยพระพุทธเจ้าทรงตรัสรู้ธรรมก่อนแล้วสอนให้พระสงฆ์รู้ธรรม  พระธรรมนั้น  พระสงฆ์ซึ่งเป็นสาวก
ของพระพุทธเจ้าย่อมจ าทรงไว้  ปฏิบัติและสั่งสอนสืบต่อพระศาสนา  พระรัตนตรัยนี้เปรียบด้วย 
วัตถุวิเศษท่ีมีราคาอย่างสูง  คือ  แก้ว  จึงเรียกพระพุทธ  พระธรรม  พระสงฆ์  ว่า  รัตนะ  ค าว่า  
“รัตนะ”  แปลว่าแก้ว  สิ่งมีค่าสูงยิ่ง  สิ่งประเสริฐ  ซึ่งค าว่ารัตนะในท่ีนี้จะหมายถึง  พระรัตนตรัย  
คือแก้ว  3  ดวง  ผู้ที่นับถือพระพุทธศาสนาก็คือนับถือแก้ว  3  ดวงนี้ว่ามีคุณ  ย่อมจะเป็นที่พ่ึงที่
ระลึกแก่ตน  หลักธรรมค าสอนทางพุทธศาสนาได้ถูกบันทึกรวบรวมไว้ในคัมภีร์ชื่อ  พระไตรปิฏก  
ประกอบด้วย  “พระธรรม”  คือความรู้ในสัจธรรมต่างๆ  ที่พระพุทธเจ้าทรงได้ตรัสรู้ด้วยพระองค์เอง  
แล้วน ามาแสดงแก่ชาวโลก  กับ  “พระวินัย”  คือข้อบังคับต่าง  ๆ  ที่ทรงบัญญัติไว้ส าหรับผู้ที่บวช
เป็นสาวกในศาสนานี้ผู้ถูกเรียกว่า  พระภิกษุสงฆ์  (ชาย)  และพระภิกษุณีสงฆ์  (หญิง)  
นอกเหนือจากพระรัตนตรัยแล้ว  ผู้นับถือโดยทั่วไปที่ไม่ได้บวชเป็นพระภิกษุสงฆ์  เรียกว่า  
พุทธศาสนิกชน  พุทธมามกะ  พุทธสาวก  หรือ  อุบาสก  (ชาย) อุบาสิกา  (หญิง)  ภิกษุสงฆ์  ภิกษุณี
สงฆ์  อุบาสก  อุบาสิกา  รวมกันเรียกว่า  พุทธบริษัท  4 
   พระพุทธศาสนาคือค าสั่งสอนของพระพุทธเจ้า  พระพุทธศาสนาเป็นศาสนาที่เกิดใน
ประเทศอินเดีย  ก่อนพุทธศักราช  45  ปี  (พระพุทธศาสนาเริ่มตั้งแต่ปีที่พระพุทธเจ้าเสด็จ
ปรินิพพาน)  ลักษณะเด่นของพระพุทธศาสนาคือเป็นศาสนาแห่งความรู้และความเป็นจริง  เพราะ
เป็นศาสนาแห่งการตรัสรู้จากพระปัญญาอันยิ่งของพระพุทธองค์เอง  พระธรรมที่ทรงตรัสรู้  คือ
อริยสัจ  4  เป็นความจริงอันเที่ยงแท้  พระพุทธศาสนาเป็นศาสนาแห่งสันติภาพ  กล่าวคือใน
กระบวนการคิดของโลกศาสนา  พระพุทธศาสนาได้รับยกย่องจากทั่วโลกว่าเป็นศาสนาแห่งสันติภาพ
อย่างแท้จริง  เพราะไม่ปรากฏว่ามีสงครามในนามศาสนาหรือการเผยแผ่ศาสนา  เพราะให้เสรีภาพใน
การพิจารณาด้วยปัญญา  และพระพุทธศาสนาเป็นศาสนาแห่งความอิสรเสรีภาพ  กล่าวคือไม่ผูกติด
กับผู้ดลบันดาลหรือพระผู้เป็นเจ้า  เชื่อในความสามารถของมนุษย์ว่ามีศักยภาพในการปลดเปลื้อง
ทุกข์โดยไม่ต้องรอการดลบันดาล  พระพุทธศาสนานับว่าเป็นศาสนาที่ส าคัญที่สุดในโลกศาสนาหนึ่ง  
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ซึ่งมีผู้นับถือจ านวนมากหลายร้อยล้านคน  โดยเฉพาะในประเทศทางเอเชียใต้  เอเชียตะวันออก  และ
เอเชียอาคเนย์  ตลอดจนประเทศต่าง  ๆ  ทั่วโลก  (สารานุกรมไทยส าหรับเยาวชนฯ เล่มที่ 20, 
2538)  
   พระศาสดาของพระพุทธศาสนาคือ  พระพุทธเจ้า  พระนามว่า  สิทธัตถะ  แปลว่า   
“ผู้มีความส าเร็จสมประสงค์ในทุกสิ่งทุกอย่างที่ตนตั้งใจจะท า”  พระองค์เป็นพระราชโอรสของพระ
เจ้าสุทโธทนะ  และพระนางสิริมหามายา  แห่งนครกบิลพัสดุ์  แคว้นสักกะ  ทรงมีพระปัญญาอันเลิศ  
สามารถศึกษาเล่าเรียนได้ว่องไว  ทรงมีความรู้ความสามารถในศิลปวิทยาการหลายสาขา  เมื่อเจ้าชาย
สิทธัตถะมีพระชนมายุได้  16  พรรษา  ได้ทรงอภิเษกสมรสกับพระนางยโสธราหรือพิมพา  มี
พระโอรสองค์หนึ่งพระนามว่า  พระราหุล  แม้ชีวิตในฆราวาสวิสัยจะทรงสมบูรณ์ด้วยสุขสมบัติ
เพียงใด  พระองค์ก็ทรงมีพระราชหฤทัยน้อมไปในทางท่ีจะทรงผนวชเพ่ือแสวงหาสัจธรรม  เพราะทรง
เห็นความไม่เที่ยงแท้แน่นอนของโลก  ทั้งมีพระกรุณาประสงค์ท่ีจะช่วยชาวโลกให้พ้นทุกข์  จึงทรง
สละความสุขนานาประการเสด็จออกผนวชขณะที่มีพระชนมายุ  29  พรรษา  หลังจากทรงผนวช
พระองค์ได้ทรงศึกษาความรู้จากส านักอาจารย์ต่าง  ๆ  จนเชี่ยวชาญ  ทั้งได้ทรงบ าเพ็ญทุกรกิริยาด้วย
วิธีการต่าง  ๆ  ก็ยังมิได้บรรลุถึงซึ่งทางพ้นทุกข์  พระองค์จึงทรงหันมามุ่งมั่นบ าเพ็ญเพียรด้วยพระ
ปัญญาอันยิ่งของพระองค์เอง  จึงได้ทรงบรรลุพระสัพพัญญุตญาณ  ตรัสรู้เป็นพระอรหันตสัมมาสัม
พุทธเจ้าผู้ไม่มีกิเลสในโลกขณะที่มีพระชนมายุได้  35  พรรษา  เมื่อตรัสรู้แล้ว  พระองค์ได้เสด็จสั่ง
สอนแนะน าประชาชนในแคว้นต่างๆ  ในประเทศอินเดีย  เป็นเวลาถึง  45  ปี  ประชาชนในสมัยนั้น
หันมานับถือพระพุทธศาสนา  และเข้ามาบรรพชา  อุปสมบทเป็นจ านวนมาก (สารานุกรมไทยส าหรับ
เยาวชนฯ เล่มที่ 20, 2538) ด้วยพระปัญญาธิคุณ  พระบริสุทธิคุณ  และพระมหากรุณาธิคุณอันเลิศ
ของพระพุทธองค์  ยังผลให้มหาชนชาวโลกได้ผ่องใสพ้นทุกข์เป็นอันมาก  พระพุทธองค์ทรงสั่งสอน
ประชาชนจนพระชนมายุ  80  พรรษา  จึงเสด็จดับขันธปรินิพพาน 
   หลังจากพระพุทธเจ้าเสด็จดับขันธปรินิพพานแล้ว  พระพุทธสาวกท้ังหลายได้เผยแผ่
พระพุทธศาสนาสืบต่อมา  จนกระท่ังถึงประมาณพุทธศักราช  300  พระเจ้าอโศกมหาราชแห่งเมือง
ปาฏลีบุตรร่วมกับคณะสงฆ์  ได้ส่งพระสงฆ์ออกประกาศเผยแผ่พระพุทธศาสนาทั้งในประเทศและ
ต่างประเทศ  พระสงฆ์คณะหนึ่งได้เดินทางเข้ามาเผยแผ่พระพุทธศาสนายังดินแดนสุวรรณภูมิ อัน
ได้แก่  ดินแดนในเขตประเทศพม่า  และประเทศไทยในปัจจุบัน  พระพุทธศาสนาได้เจริญขึ้น  ณ  
ดินแดนแห่งนี้ตามล าดับ  จนกระท่ังถึงสมัยสุโขทัยเป็นราชธานี  พ่อขุนรามค าแหงมหาราชจึงได้ทรง
รับเอาศาสนาพุทธเป็นศาสนาประจ าชาติไทย  และเป็นศาสนาประจ าชาติไทยตลอดมาจนถึงปัจจุบัน 
(สารานุกรมไทยส าหรับเยาวชนฯ เล่มที่ 20, 2538)  
   ก่อนการสถาปนาอาณาจักรสุโขทัย  คนไทยแถบลุ่มน้ าเจ้าพระยา  นับถือทั้งศาสนา
พราหมณ์  และพุทธศาสนา  โดยได้รับอิทธิพลจากขอม  พุทธศาสนาเองมีทั้งนิกายมหายาน  และ
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หินยาน  (เถรวาท)  ในสมัยพ่อขุนรามค าแหงมหาราช  พุทธศาสนาฝ่ายหินยาน  ลัทธิลังกาวงศ์  ได้
เข้ามาแพร่หลาย  จนกระทั่งความนิยมในพุทธศาสนาฝ่ายมหายานค่อยๆ  หายไป  พุทธศาสนา
เจริญรุ่งเรืองมานับแต่กรุงสุโขทัยมาจนกระทั่งถึงกรุงรัตนโกสินทร์  และในรัชกาลที่  3  ได้เกิด
แบ่งแยกออกเป็นสองนิกาย  คือ  มหานิกาย  ซึ่งเป็นนิกายดั้งเดิม  และธรรมยุติกนิกาย  โดยผู้ก่อตั้ง
ธรรมยุติกนิกาย  คือ  พระวชิรญาณภิกขุ  ซึ่งต่อมาได้ทรงลาผนวช  เสด็จขึ้นครองราชย์เป็น
พระบาทสมเด็จพระจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว  (รัชกาลที่  4)  มีวัดบวรนิเวศวิหาร  เป็นศูนย์กลางของคณะ
ธรรมยุต  จ านวนพระสงฆ์สามเณรในมหานิกายมีอยู่ประมาณ  300,000 รูป  และมีวัดอยู่ประมาณ  
30,000  แห่ง  ในธรรมยุติกนิกายมีพระสงฆ์  และสามเณรประมาณ  21,500  รูป  มีวัดอยู่ประมาณ  
2,200  แห่ง  แม้ว่าคณะสงฆ์จะมีสองนิกาย  แต่ก็เป็นเรื่องของคณะสงฆ์เท่านั้น  ประชาชนทั่วไปก็ยัง
ปฏิบัติศาสนาเหมือนเดิม  โดยไม่มีการแบ่งสังกัด  และพระบาทสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวทุกพระองค์  ก็
ทรงเป็นองค์ศาสนูปถัมภก   
   พุทธศาสนามีบทบาทอย่างส าคัญต่อสังคมไทย  นับแต่อดีตจนถึงปัจจุบัน  ประชาชน
ประมาณร้อยละ  95  นับถือพุทธศาสนา  ศาสนามีส่วนส าคัญในวิถีชีวิต  การประพฤติปฏิบัติของแต่
ละคน  ของครอบครัว  และของสังคม  พุทธศาสนาเป็นพ้ืนฐานของการจัดระเบียบสังคมในสมัยก่อน  
กฎหมายตราสามดวง  ตั้งแต่รัชกาลที่  1  ของกรุงรัตนโกสินทร์  มีพุทธศาสนาเป็นรากฐาน  วัดเป็น
โรงเรียน  เป็นที่ฝึกอบรมบ่มนิสัยลูกหลานของชาวบ้าน  และเป็นที่พ่ึงพิง  ที่พบปะประชุม  ที่จัดงาน  
ที่พักคนเดินทาง  ที่รื่นเริงจัดงานเทศกาลต่างๆ  เป็นศูนย์กลางศิลปกรรม  เช่น  จิตรกรรม  
ประติมากรรม  สถาปัตยกรรม  และวรรณกรรม  นอกนั้น  ยังเป็นที่พยาบาลคนเจ็บป่วย  เพราะใน
วัดหลายแห่ง  พระสงฆ์มีความรู้เป็นหมอยาอีกด้วย  นับแต่รัชสมัยของพระบาทสมเด็จพระ
จุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว  (รัชกาลที่  5)  ได้มีการปฏิรูปสังคม  เริ่มมีการสร้างโรงเรียน  ทั้งของรัฐ  และ
ของราษฎร์  มีการเรียนการสอนที่แตกต่างไปจากโรงเรียนวัดในอดีต  โรงเรียนหลายแห่งเริ่มแยก
ออกมาจากวัด  จนกระท่ังออกมาเกือบหมดในปัจจุบัน   
   บทบาทของพุทธศาสนาในสังคมไทยก็เปลี่ยนแปลงไป  พระสงฆ์ท าหน้าที่หลักในการ
สั่งสอนชาวบ้าน  และพิธีกรรมต่างๆ  แต่นับวันสังคมเริ่มมีสิ่งต่างๆ  มาทดแทนบทบาทเดิมของวัด
และพระสงฆ์  ตั้งแต่หลังสงครามโลกครั้งที่สองเป็นต้นมา  ได้มีพระสงฆ์หลายรูปที่เริ่มช่วยงานพัฒนา
สังคม  เช่น  ครูบาศรีวิชัย  ผูซ้ึ่งได้น าชาวบ้านสร้างถนน  จากตัวเมืองเชียงใหม่  ขึ้นไปดอยสุเทพ  
เป็นระยะทางประมาณ  12  กิโลเมตร  โดยไม่ต้องเสียงบประมาณเลย  ชาวบ้านร่วมมือร่วมแรงกัน
ท า  เมื่อมีพระสงฆ์เป็นผู้น า  ทุกวันนี้มีพระสงฆ์จ านวนไม่น้อยที่มีบทบาทส าคัญในการพัฒนาสังคม  
และชุมชน  ช่วยเหลือให้ชาวบ้านสามารถรวมตัวกัน  และช่วยเหลือตนเอง  แบ่งปัน  และร่วมมือกัน
แก้ไขปัญหาต่าง  ๆ  ประยุกต์ประเพณีวัฒนธรรมดั้งเดิมให้เหมาะสม  เช่น  การท านาร่วมกัน  แล้วน า
ข้าวที่ได้ไปก่อตั้งสหบาลข้าว  หรือธนาคารข้าวเพ่ือช่วยเหลือคนยากจน  ในพุทธศาสนาเองก็มีการ
เปลี่ยนแปลงหลายอย่าง  แต่ก่อนพระสงฆ์จะเทศน์โดยการอ่านจากใบลาน  หลังสงครามโลกครั้งที่
สองพุทธทาสภิกขุ  แห่งสวนโมกขพลาราม  อ าเภอไชยา  จังหวัดสุราษฎร์ธานี  ได้ริเริ่มปฐกถาธรรม  
เทศน์โดยใช้ภาษาธรรมดา  ท าให้ผู้คนได้รับรู้พระธรรมชัดเจนยิ่งขึ้น  นอกจากนั้นท่านยังได้ก่อตั้งสวน
โมกข์  ในปี  พ.ศ.  2475  โดยใช้วัดร้างแห่งหนึ่งให้เป็นที่สงบเพ่ือการศึกษา  และปฏิบัติธรรม  
นอกจากการใช้ภาษาธรรมดาแล้ว  ท่านยังใช้สื่อต่างๆ  เพื่อช่วยให้คนเข้าถึงพระธรรมง่ายยิ่งขึ้น  เช่น  
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ภาพวาดปริศนาธรรม  และศิลปกรรมต่าง  ๆ  ท่านพุทธทาสภิกขุเน้นการใช้ปัญญา  ในขณะเดียวกัน
ก็มีอีกหลายส านักสงฆ์และวัด  ที่ริเริ่มแนวทางปฏิรูปศาสนา  บ้างก็เน้นศีล  โดยเน้นการปฏิบัติที่
เคร่งครัด  บ้างก็เน้นสมาธิ  โดยการฝึกสมาธิ  บางแห่งก็เน้นการท าวิปัสสนากรรมฐาน  หรือการท า
สมาธิ  โดยการฝึกฝนอย่างต่อเนื่อง   
   การเปลี่ยนแปลงของสังคมไทยเป็นไปอย่างรวดเร็ว  ส่งผลกระทบต่อศาสนา  การ
ปฏิบัติศาสนาในเมืองเปลี่ยนไป  วัดหลายแห่งในชนบทขาดพระสงฆ์  จ านวนพระสงฆ์ที่บวชนาน  
หรือตลอดชีวิตมีน้อยลง  แต่ผู้บวชระยะสั้น  หรือระหว่างเข้าพรรษายังมีอยู่มาก  งานบุญประเพณี  
และพิธีกรรมใหญ่ ๆ  ซึ่งเคยมีเป็นประจ าเกือบทุกเดือนก็ลดน้อยลง  ผู้คนในชนบทออกจากหมู่บ้านไป
ท างานในเมือง  และในถิ่นอ่ืนมากขึ้น  จึงไม่สามารถจัดงานได้เหมือนเมื่อก่อน  ฐานะทางเศรษฐกิจ
ของประชาชนก็ล าบากมากขึ้น  มีการใช้จ่ายเงิน  และเป็นหนี้เป็นสินกันมาก  การเปลี่ยนแปลงเหล่านี้  
มีผลอย่างส าคัญต่อวิถีชีวิตทางศาสนาของทุกศาสนาก็ว่าได้  แต่ในอีกด้านหนึ่งจะเห็นว่าความ
ยากล าบากในสังคมปัจจุบัน  ท าให้ผู้คนจ านวนไม่น้อยหันหลังเข้าพ่ึงศาสนามากยิ่งข้ึน  หลายคนไป
บวช  เพ่ือหาความสงบทางจิตใจ  หลบจากความวุ่นวาย  เพ่ือแสวงหาชีวิตที่เรียบง่าย  หรือฝึกสมาธิ
ระยะหนึ่ง  เพ่ือจะออกมาเผชิญกับปัญหาต่าง ๆ  หลายคนไปท าบุญที่วัด  หรือไปท าสมาธิ  เท่าท่ีเวลา  
และเงื่อนไขจะท าได้   
  สรุป  พระพุทธศาสนาได้ด ารงอยู่ในวิถีชีวิตของชนชาติไทยมาเป็นเวลาช้านาน  
ศิลปวัฒนธรรมตลอดจนขนบธรรมเนียมประเพณีของชนชาติไทยล้วนได้รับการหล่อหลอมจาก
พระพุทธศาสนา  และด ารงม่ันคงคู่ไทยตลอดมา 
 
  2.  ความรู้เกี่ยวกับศรัทธา   
   2.1  ความหมายของศรัทธา 
    ศรัทธา  (Faith)  หมายถึง  ความเชื่อ  เป็นค าสอนที่ปรากฏอยู่ในคัมภีร์ส าคัญ
ของทุกศาสนาเนื่องจากเป็นหลักปฏิบัติที่จ าเป็นและส าคัญ  ซึ่งท าให้คนเรายอมรับนับถือและมีความ
มั่นใจในการปฏิบัติตามค าสอนของศาสนานั้น  ๆ  ศาสนาส่วนใหญ่ในโลกเป็นศาสนาประเภทเทวนิยม  
(Theism)  อย่างเช่น  ศาสนาคริสต์  ศาสนาอิสลาม  ศาสนาพราหมณ์-ฮินดู  เป็นต้น  เป็นศาสนาที่
ยอมรับนับถือพระเจ้าว่าเป็นผู้สร้างสรรพสิ่งในโลกนี้  และมีอ านาจอยู่เหนือมนุษย์  ศรัทธาในศาสนา
ประเภทนี้จะปรากฏอยู่ในความหมายเดียว  คือ  ความเชื่อที่ไม่ต้องพิสูจน์  ไม่มีข้อสงสัย  แสดงออก
ในลักษณะของความรักและภักดีต่อพระเจ้า  ส าหรับพุทธศาสนาเป็นศาสนาประเภทอเทวนิยม  
(Atheism)  ไม่นับถือพระเจ้า  ปฏิเสธพระเจ้าสร้างโลก  ด้วยเห็นว่าสรรพสิ่งต่าง  ๆ  ในโลกนี้อาศัย
กันเกิดขึ้นตามเหตุปัจจัย (พระธรรมปิฏก (ป.อ.ปยุตโต), 2541) 
    ศรัทธาในความหมายของพระพุทธศาสนา  แยกเป็น  2  ประเด็นคือ  
ความหมายตามศัพท์  และความหมายตามอรรถ 
     1.  ความหมายตามศัพท์   
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      ค าศัพท์ภาษาไทยสองค าที่มีความหมายว่า  ความเชื่อเหมือนกัน  ออก
เสียงเหมือนกันแต่มีรูปศัพท์ต่างกันคือค าว่า  สัทธา  ที่เขียนในรูปศัพท์ภาษาไทย-บาลี  ส่วนค าว่า  
ศรัทธาเขียนในรูปค าศัพท์ภาษาไทย-สันสกฤต  ในพระไตรปิฏกภาษาไทยฉบับหลวง  พ.ศ.  2525  
และฉบับสังคายนา  พ.ศ.  2530  ปรากฏว่ามีการใช้ทั้งสองค า   
      “สัทธา”  มีรากศัพท์มาจากภาษาบาลีว่า  “สทฺธา”  เป็นศัพท์สมาส  
ระหว่างค าว่า  “สทฺ”  กับ  “ธา”  ศัพท์  “สทฺ”  มาจากธาต  “สท”  แปลว่า  ยินดี  ชอบใจ  
เพลิดเพลิน  ส่วน  “ธา”  เป็นตัวธาตุ  แปลว่า  ทรง  ตั้ง  รับ  วาง  เมื่อแปลตามพยัญชนะแปลว่า   
ทรงไว้อย่างชอบใจ  ตั้งใจโดยชอบใจ  รับไว้อย่างดี (หลวงเทพดรุณานุศิษฏ์, 2518)    
    “ศรัทธา”  มีรากศัพท์มาจากภาษาสันสฤตว่า  “ศฺรทฺธา”  เป็นศัพท์สมาส
ระหว่างค าว่า  “ศฺรทฺ”  กับ  “ธา”  ศัพท์  “ศฺรท”ฺ  เป็นนิบาต  แปลว่า  อย่างจริงใจ  ส่วน  “ธา”
แปลว่า  ทรงไว้  เมื่อแปลตามพยัญชนะ  แปลว่า  ทรงไว้อย่างจริงใจ  ส่วน  “ศฺรทฺธา”  ในภาษา
สันสกฤตนี้ได้รับการแปลมาจากศัพท์  “สทฺธา”  ในภาษาบาลี (หลวงเทพดรุณานุศิษฏ์, 2518) 
     “สัทธา”  เป็นนามศัพท์  (อิตถีลิงค์)  เป็นกรณสาธนะ  ลง  อ  ปัจจัย  โดยมี
รูปวิเคราะห์ว่า  “สทฺทหติ  เอตายาติ  สทฺธา”  ดังนั้นหากจะแปลให้ได้ความหมายที่ครบถ้วน  แปลว่า  
“เครื่องตั้งจิตโดยชอบ”  “ธรรมชาติเครื่องตั้งจิตโดยชอบ”  ซึ่งหมายถึง  ความเชื่อ  (มหามกุฏราช
วิทยาลัย, 2532) 
      ศัพท์บาลีที่มีความหมายเหมือนกับค าว่า  “สัทธา”  และใช้สื่อความหมาย
แทนกันได้มีดังนี้ 
       สทฺธ  (คุณศัพท์)  มีความเชื่อ  มีศรัทธา 
       สทฺธาย  (กิริยาวิเศษณ์)  โดยศรัทธา  โดยความเชื่อ 
       สททหติ  (กิริยา)  ศรัทธา  (เป็นค าสมาสระหว่าง  “สทฺ”  กับ  “ทห
ติ”  ซึ่งเป็นรูปสัมฤทธิของ  “ธา”  ธาตุ 
       สทฺธาตร  ผู้มีความเชื่อ  (ตุปัจจัย  จากสทฺทหติ  คือ  สทฺ+ธาตร) 
       สทธายิก  (คุณศัพท์)  ควรแก่ศรัทธา  เชื่อถือได้  (จาก  สทฺธาย,  ตู
นาทิปัจจัย  ของ  สทฺทหติ) 
       สทฺธายิต  (กิริยากิตก์  ของ  สทฺทหติ)  ผู้ได้รับความเชื่อถือ  
(นปุงสกลิงค์)  สิ่งที่คนเชื่อ  ความเชื่อ 
       สทฺทหนา  (อิตถีลิงค์)  ความเชื่อ  ความไว้วางใจ  ความศรัทธา  
(Davids T.W. Rhys and Steade William, 1966)  
       สทฺทหิตุ  ความเชื่อ  เพื่อจะเชื่อถือ 
       สทฺทหิตพ,  สทฺธพฺพ   พึงเชื่อ  ควรเชื่อ 
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       สทฺธายิโก  (คุณศัพท์)  ผู้เชื่อถือ  ผู้มีศรัทธา 
       สทฺเธยฺโย  (คุณศัพท์)  ควรเชื่อถือ 
       สทฺโธ  มีความเชื่อ  (ตัทธิต)  อันว่าบุคคลผู้มีศรัทธา (หลวงเทพดรุณา
นุศิษฏ์, 2518)  
      สทฺธายุตฺโต  ประกอบด้วยศรัทธา  เชื่อถือ 
      สทฺธาลุ   ผู้มากด้วยศรัทธา  ประกอบด้วยศรัทธา  เชื่อถือ (สมเด็จ
พระสังฆราชเจ้า พระเจ้าวรวงศ์เธอ กรมหลวงชินวรสิริวัฒน์, 2508)   
    2.  ความหมายตามอรรถ 
     พระอรรถกถาจารย์หลายท่านได้ให้ความหมายของ  ศรัทธา  ไว้ดังนี้ 
      ศรัทธา  หมายถึง  เชื่อสิ่งที่ควรเชื่อ  ความเชื่อที่ควรเชื่อ  กอปรด้วย
เหตุผล (สมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมพระยาวชิรญาณวโรรส, 2533) 
      ศรัทธา  หมายถึง  ความเชื่อ  ความเชื่อการณ์ท่ีควร  อันประกอบด้วย
เหตุผล (สมเด็จพระสังฆราชเจ้า พระเจ้าวรวงศ์เธอ กรมหลวงชินวรสิริวฒัน์, 2508) 
      ศรัทธา  หมายถึง  เชื่อสิ่งที่ควรเชื่อ  ความเชื่อที่ประกอบด้วยเหตุผล   
ความมั่นใจในความจริง  ความดีงามและในการท าความดี (พระธรรมปิฏก (ป.อ.ปยุตโต), 2541)   
      ศรัทธา  หมายถึง  ความเชื่อและความเลื่อมใสในกุศลธรรม (วรรณสิทธิ 
ไวทยะเสวี, 2527)   
      ศรัทธา  หมายถึง  ความเชื่อ  ความไว้วางใจ      
     จากความหมายที่พระอรรถกถาจารย์ได้ให้ไว้  รวมกับหลักฐานที่ปรากฏใน 
พระไตรปิฏกสามารถแยกความหมายตามอรรถกถาของศรัทธาไว้ดังนี้ 
      1.  ศรัทธา  หมายถึง  ความเชื่อที่ประกอบด้วยเหตุผล  เชื่อสิ่งที่ควรเชื่อ  
เชื่อการณ์ที่ควรเชื่อ โดยไตร่ตรอง  ใคร่ครวญ  และพิจารณาด้วยปัญญา  (โยมิโสมนสิการ)  หาเหตุผล
ให้เห็นจริงแก่ใจจึงเชื่อ  เป็นศรัทธาที่สัมปยุตด้วยปัญญา  เรียกอีกอย่างว่า  อาการวตีศรัทธา   
      2.  ศรัทธา  หมายถึง  ความเชื่อในกุศลธรรม  เป็นการเชื่อในสิ่งที่เป็น
ความจริง  ความดีงาม  และการท าความดี  รวมถึงเชื่อเหตุผลในกฎแห่งกรรม 
      3.  ศรัทธา  หมายถึง  ความเชื่อและความเลื่อมใสในพระรัตนตรัย  อัน
ได้แก่ พระพุทธเจ้า  พระธรรม  พระสงฆ์   
     สุมน  อมรวิวัฒน์  (2525  :  1)  ได้สรุปความหมายของศรัทธาโดยเรียบเรียง
จากหนังสือพุทธธรรมว่า  ศรัทธา  หมายถึง  ความเชื่อและความรู้สึกซาบซึ้งด้วยมั่นใจในเหตุผลเท่าที่
ตนมองเห็นเป็นความมั่นใจใน  3  องค์ประกอบ  คือมั่นใจว่าเป็นไปได้  มั่นใจว่ามีคุณค่า  และเร้าให้
อยากพิสูจน์ความจริงศรัทธาที่แท้จริงตามนัยทางพุทธศาสนาจึงมิใช่ศรัทธาที่ใช้อารมณ์จนลืมเหตุผล   
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แต่ศรัทธาต้องมีปัญญาเป็นตัวควบคุม ส่งเสริมความคิด  วิจัยวิจารณ์จนค้นพบเหตุและผล  ได้ทดลอง
ปฏิบัติเพื่อพิสูจน์ให้ประจักษ์ความจริงแก่ตน  จนหมดสงสัยจึงเกิดศรัทธา  ศรัทธาเป็นปัจจัยแรกท่ีสุด  
หรือเป็นขั้นต้นของกระบวนการพัฒนาปัญญา   
     แสง  จันทร์งาม  (2542  :  113)  กล่าวว่า  ศรัทธาที่ประกอบด้วยปัญญา  
หมายถึง  ความเชื่อที่เกิดทีหลังจากการพิจารณาด้วยเหตุผลแล้ว  เห็นว่าสิ่งนั้น  ๆ  มีเหตุผลจึงควร 
จะเชื่อ  ศรัทธาประเภทนี้ตรงกับภาษาอังกฤษว่า  Belief 
     สุมณฑา  คณาเจริญ  (2548  :  98)  ให้ความหมายว่า  ศรัทธาในพุทธ
ศาสนา  หมายถึง  ความเชื่อ  ความนับถือที่ประกอบด้วยปัญญา  และเหตุผล  เพราะพุทธศาสนาเป็น
ศาสนาแห่งปัญญา  เน้นสอนคนให้มีเหตุผล  ไม่เชื่ออย่างงมงาย  ค าสอนของพระพุทธเจ้า  ถ้ามี
องค์ประกอบศรัทธา  แล้วจะต้องมีองค์ประกอบด้านปัญญาคู่กันเสมอ 
     อุทัย  เอกสะพัง  (2547  :  53)  ให้ความหมายของศรัทธา  คือ  ความเชื่อใน
สิ่งใดสิ่งหนึ่งของบุคคลว่าเป็นจริงตามนั้น  ศรัทธาประกอบไปด้วย  2  อย่าง  คือ  ศรัทธาที่ประกอบ
ไปด้วยปัญญา  เป็นความเชื่อที่เกิดขึ้นกับบุคคลเมื่อพิจารณาอย่างมีเหตุผลแล้วจึงลงความเห็นว่ามี
เหตุผลควรเชื่อถือศรัทธาอีกอย่างหนึ่ง  คือ  ศรัทธาที่ประกอบด้วยโมหะ  เป็นความเชื่อของบุคคลที่
ไม่ต้องใช้เหตุผลในการพิจารณา  พอได้ยินได้ฟังก็เชื่อทันที  เป็นศรัทธาของบุคคลประเภทสัทธาจริต  
อาจกลายเป็นศรัทธาอย่างมืดบอดได้ 
     วิทย์  เที่ยงบูรณธรรม  (2536  :  628)  ได้ให้ความหมายศรัทธาว่า  หมายถึง  
ความเชื่อถือ  ความเลื่อมใส  ความเห็นดี  ความไว้วางใจ  ความซื่อตรง  ความจงรัก  ความประสงค์  
ความอยาก  ความบริสุทธิ์  ความเคารพนับถือ  ยินดี  เลื่อมใส 
    สรุปได้ว่า  ศรัทธา  คือ  ความเชื่อในพระพุทธเจ้า  พระธรรม  และพระสงฆ์  
หรือเรียกว่าพระรัตนตรัยอันเป็นหัวใจส าคัญของพุทธศาสนา  เป็นความเชื่อที่มีเหตุและผล  รวมทั้ง
ต้องมีปัญญาก ากับไว้อยู่เสมอ 
   1.2  ความส าคัญของศรัทธา 
    ศรัทธามีความส าคัญแตกต่างกันตามความหมายและหน้าที่  ศรัทธาแม้จะเป็น
เพียงปัจจัยขั้นพ้ืนฐาน  และเป็นส่วนหนึ่งในการพัฒนาปัญญา  แต่ไม่สามารถดูแคลนได้  เพราะอาจ
ท าให้เข้าใจความหมายศรัทธาผิดไป  เพ่ือให้เข้าใจถึงความส าคัญของศรัทธานั้น  จึงสามารถแบ่งตาม
ความหมายและหน้าที่ได้  3  ประการคือ (พระพรหมคุณาภรณ์ (ป.อ.ปยุตโต), 2549)   
     1.  ศรัทธาเป็นพ้ืนฐานในกระบวนการพัฒนาสู่ปัญญาปุถุชนที่ยังไม่สามารถ
เข้าถึงปัญญาได้  ศรัทธาในขั้นพ้ืนฐานมีความส าคัญมากศรัทธาเป็นอุปกรณ์ชักน าให้เดินหน้าต่อไปใน
การพัฒนาเป็นปัญญา  เมื่อใช้ถูกต้องจึงเป็นการเริ่มต้นที่ดี  ท าให้การก้าวหน้าไปสู่จุดหมายได้ผล
รวดเร็วขึ้น  เพราะในระดับปุถุชนยังต้องอาศัยศรัทธาจากคนอื่นก่อน  จึงจะสามารถพัฒนาให้เป็น
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ปัญญาและสร้างความสัมพันธ์ในฐานะเป็นปัจจัยเกื้อกูลต่อการเข้าถึงเป้าหมายได้  ศรัทธาเป็นพื้นฐาน
ที่ส าคัญของกระบวนการพัฒนาสู่ปัญญาเป็นอย่างมากหากบุคคลไม่เกิดศรัทธาแล้ว  จะไม่สนใจหรือ
ใฝ่หาความรู้หรือปัญญาก็จะไม่เกิด  ความสัมพันธ์ของความส าคัญของศรัทธาในฐานะเป็นปัจจัย
เกื้อกูลขั้นพ้ืนฐานในกระบวนการพัฒนาสู่ปัญญา  เมื่อบุคคลเกิดศรัทธาแล้ว  ท าให้มีความสนใจอยาก
รู้อยากเห็น  จึงเข้าไปหาและเข้าไปนั่งใกล้  ๆ  คอยฟังอย่างตั้งอกตั้งใจในธรรม  เมื่อฟังแล้วก็จดจ าใน
ธรรมนั้นไว้  แล้วน าธรรมมาพิจารณาในเนื้อหาสาระของธรรม  ให้เกิดความเข้าใจด้วยความยินดีพอใจ  
อย่างขยันและอดทนในการไตร่ตรองธรรม  ทุ่มเททั้งแรงกายแรงใจอย่างไม่ศรัทธา  เข้าไปหา  นั่งใกล้  
คอยตั้งใจรับฟัง  ฟังธรรม  ทรงธรรมไว้อุทิศกายและใจ  ไตร่ตรอง  อุตสาหะ  ฉันทะ  เข้าใจ  
พิจารณาเนื้อความแห่งธรรมท าให้แจ้ง  เห็นแจ่มแจ้ง  ปัญญาหวาดหวั่น  เพื่อท าให้เกิดความรู้เห็น
ตามความเป็นจริงอย่างแจ่มแจ้งไม่มีข้อสงสัยใด  ๆ  จนเป็นปัญญาที่รู้เห็นได้ด้วยตนเองอย่างถูกต้อง
ตามความจริงที่เกิดขึ้นของธรรม  อัจฉริยบุคคลบางคน สร้างเสริมปัญญาของตนได้โดยไม่ต้องอาศัย
ศรัทธาต่อผู้อ่ืนท่านเหล่านั้นได้ใช้แต่ความรู้จักคิดรู้จักมอง  สิ่งทั้งหลายตามสภาวะและตามเหตุปัจจัย  
คือโยนิโสมนสิการอย่างเดียว  แล้วพัฒนาปัญญาให้เจริญงอกงามขึ้น  จนรู้เข้าใจทั่วถึงซึ่งสัจธรรม
หมายถึงพระพุทธเจ้าและพระปัจเจกพุทธเจ้า  ที่สามารถตรัสรู้ได้โดยใช้โยนิโสมนสิการอย่างเดียวเป็น
ปัจจัยของปัญญาผู้มีปัญญา  ส่วนของศรัทธามีความส าคัญในขั้นพ้ืนฐาน  คือใช้เป็นเพียงเครื่องกระตุ้น
ปัญญาให้เกิดขึ้น  เมื่อปัญญาเกิดแล้วก็จะใช้ปัญญาเป็นตัวน าเข้าสู่วิมุตติ 
     จะเห็นได้ว่า  มนุษย์มีความสามารถและสติปัญญาที่ติดตัวมาแต่เกิดต่างกัน  
ปุถุชนธรรมดาจะเข้าถึงปัญญาได้อาจเป็นเรื่องยาก  แต่เมื่อเขาได้ยินได้ฟังเรื่องราวต่าง  ๆ  จากบุคคล
อ่ืนแล้วจึงจะท าให้เขาเกิดความสนใจและเกิดศรัทธาในเรื่องนั้น  ๆ  ศรัทธาเป็นพื้นฐานให้เขาได้ค้นหา
ข้อมูลต่อไป  จนสามารถได้รู้เห็นตามความเป็นจริง  จนเข้าถึงข้ันเป็นปัญญาแล้วสามารถพัฒนาต่อไป
จนถึงเป้าหมายได้  ในทางพระพุทธศาสนาได้ให้ความส าคัญต่อปัญญาเป็นอย่างมาก  เพราะเป็น
ศาสนาแห่งปัญญา  แต่ในบุคคลทั่วไปที่ยังไม่สามารถได้มาซึ่งปัญญาในส่วนของศรัทธานั้นจะเป็นสิ่งที่
ส าคัญมาก  เพ่ือเป็นพื้นฐานในการสร้างให้เกิดปัญญา  และต้องเป็นศรัทธาที่เป็นแบบน าสู่ปัญญา
เท่านั้น  จึงจะเป็นศรัทธาที่ถูกต้องตามหลักพุทธศาสนาเพ่ือสร้างความสัมพันธ์ต่อไปให้ถึงเป้าหมาย 
     2.  ศรัทธาเป็นพ้ืนฐานในกระบวนการปฏิบัติวิปัสสนากรรมฐาน  การปฏิบัติ
วิปัสสนากรรมฐาน  เป็นวิธีฝกึอบรม  เพ่ือการให้เกิดความรู้แจ้งเจริญปัญญา  เป็นกระบวนการปฏิบัติ
ที่มุ่งไปสู่การบรรลุธรรม  ตั้งแต่ขั้นรู้เห็นถูกต้องตามความเป็นจริง  ไปจนถึงการหลุดพ้นจากวัฏฏทุกข์  
คือนิพพาน  ในกระบวนการปฏิบัติวิปัสสนากรรมฐาน  มีหมวดธรรมที่ส าคัญต่อการปฏิบัติได้แก่  
อินทรีย์  5  กับพละ  5  องค์ประกอบของหลักธรรมทั้งสองเหมือนกัน  คือ  ศรัทธา  วิริยะ  สติ  
สมาธิ  ปัญญา  แต่มีส่วนต่างกันคือหน้าที่ท่ีต้องเป็นไปตามหลักธรรมนั้น  ๆ  อินทรีย์  5  กับพละ  5  
เป็นธรรมที่เป็นในกิจของตน  เป็นหลักปฏิบัติทางจิตใจเพ่ือให้ถึงความหลุดพ้นโดยตรง  พละธรรมเป็น
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ก าลังให้เกิดความเข้มแข็งม่ันคง  ซึ่งธรรมที่ตรงข้ามแต่ละอย่างจะเข้าครอบง าไม่ได้  อินทรีย์ธรรมเป็น
เจ้าการในการครอบง าซึ่งธรรมที่ตรงข้ามแต่ละอย่าง  คือความไร้ศรัทธา  ความเกียจคร้าน  ความ
ประมาท  ความฟุ้งซ่าน  และความหลงงมงาย 
     3.  ศรทัธาเป็นส่วนประกอบพ้ืนฐานในหมวดธรรม  ธรรมหมวดใดก็ตามใน
พุทธธรรม  ถ้ามีศรัทธาเป็นส่วนประกอบแล้ว  จะต้องมีปัญญาเป็นอีกข้อหนึ่งเสมอ  เพ่ือควบคุม
ศรัทธาให้อยู่ในความหมายที่ถูกต้อง  ในหมวดธรรมที่มีศรัทธาเป็นองค์ประกอบ  และมีความ
เหมาะสมส าหรับกลุ่มบุคคลแต่ละกลุ่มต่างกันสามารถแบ่งหมวดธรรมที่มีศรัทธาเป็นพ้ืนฐานส าหรับ
กลุ่มบุคคลที่สัมพันธ์กับเป้าหมายออกเป็น  3  กลุ่มดังนี้ 
      3.1  กลุ่มศรัทธาในหมวดธรรมส าหรับบรรพชิต พระผู้มีพระภาคได้สอน
ธรรมที่เป็นไปเพ่ือการบรรลุธรรมไว้ใน  สารัชชสูตรเพ่ือให้บรรพชิตได้น าธรรมนั้นไปศึกษาและน าไป
ปฏิบัติ  เพ่ือให้เกิดเป็นผลส าเร็จคือการบรรลุธรรม  และถึงเป้าหมายสูงสุดคือนิพพาน 
      3.2  กลุ่มศรัทธาในหมวดธรรมส าหรับคฤหัสถ์ พระผู้มีพระภาคทรงสอน
ถึงธรรมที่สามารถท าให้คฤหัสถ์  สามารถด ารงชีวิตได้อย่างมีปกติสุขไว้ใน  วัฑฒิสูตร  อันเป็น
หลักธรรมที่ท าให้บุคคลเป็นผู้เจริญและประเสริฐหลักธรรมนั้น  คือ  วุฒิธรรม   
      3.3  กลุ่มศรัทธาในหมวดธรรมส าหรับทั่วไปหมวดธรรมที่มีเหมาะสม
ส าหรับความเป็นสากล  หรือส าหรับบุคคลทุกกลุ่ม  พระผู้มีพระภาคได้สอนไว้ในหมวดธรรมที่ชื่อว่า  
อินทรีย์  5  หรือเรียกอีกชื่อว่าพละ  5  องค์  ธรรมมีอยู่  5  อย่าง  เป็นธรรมที่เป็นในกิจของตน  เป็น
หลักปฏิบัติทางจิตใจ  ให้ถึงความหลุดพ้นโดยตรง  คือ  สัทธา  (ความเชื่อ)  วิริยะ  (ความเพียร)  สติ  
(ความระลึกได้)  สมาธิ  (ความตั้งจิตมั่น)  ปัญญา  (ความรู้ทั่วชัด)  ธรรม  5  อย่างนี้เป็นชุดเดียวกัน
แต่มชีื่อเรียกต่างกัน  เพราะว่าไปตามหน้าที่ที่ท า  คือ  เรียกชื่อว่า  พละ  โดยมีความหมายว่า  เป็น
ก าลังให้เกิดความเข้มแข็งม่ันคง  ซึ่งธรรมที่ตรงข้ามแต่ละอย่างจะเข้าครอบง าไม่ได้  ที่เรียกชื่อว่า  
อินทรีย์  โดยความหมายว่าเป็นเจ้าการในการครอบง าเสียซึ่งธรรมที่ตรงข้ามแต่ละอย่าง  คือความไร้
ศรัทธา  ความเกียจคร้าน  ความประมาท  ความฟุ้งซ่าน  และความหลงงมงาย 
   1.3  ประเภทของศรัทธา 
    ศรัทธาในพระพุทธศาสนาแบ่งออกเป็น  4  ประเภท  คือ  ตถาคตโพธิสัทธา  
กัมมสัทธา  วิปากสัทธา  กัมมัสสกตาสัทธา  หรือเรียกว่า  หลักศรัทธา  4  มีรายละเอียดดังนี้ (พระ
ธรรมปิฏก (ป.อ.ปยุตโต), 2538) 
     1.  ตถาคตโพธิสัทธา  คือ  เชื่อความตรัสรู้ของพระพุทธเจ้ามั่นใจในพระคุณ
ทั้ง  9  ประการ  ตรัสธรรม  บัญญัติวินัยไว้ด้วยดี  ทรงเป็นผู้น าทางท่ีแสดงให้เห็นว่า  มนุษย์คือเราทุก
คนนี้หากฝึกตนด้วยดีก็สามารถเข้าถึงภูมิธรรมสูงสุด  บริสุทธิ์หลุดพ้นได้  ดังที่พระองค์ได้ทรงบ าเพ็ญ
ไว้เป็นแบบอย่างตถาคตโพธิสัทธานี้  ถือว่าเป็นความเชื่อที่ส าคัญท่ีสุดของพุทธศาสนาเถรวาท  เพราะ
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พระพุทธเจ้าเป็นผู้ให้ก าเนิดพุทธศาสนา  ถ้าไม่ศรัทธาในความตรัสรู้ธรรมของพระพุทธเจ้าก็เท่ากับไม่
ศรัทธาในพุทธศาสนา เชื่อในปัญญาตรัสรู้ของพระพุทธเจ้า  โดยมีความมั่นใจในองค์ตถาคตว่าทรงเป็น
พระสัมมาสัมพุทธะ  ทรงพระคุณทั้ง  9  ประการคือ 
      อรห   เป็นพระอรหันต์  คือเป็นผู้ไกลจากกิเลสและบาปธรรม  ทรงความ
บริสุทธิ์เป็นผู้แห่งสงสารจักร  ได้แก่  อวิชชา  ตัณหา  อุปาทาน  กรรม  ได้แล้ว  เป็นผู้ควรแนะน าสั่ง
สอนผู้อื่น  เป็นผู้ควรรับความเคารพ  ควรแก่การทักษิณา 
      สมฺมาสมฺพุทฺโธ  เป็นผู้ตรัสรู้เองโดยชอบ  คือ  รู้อริยสัจสี่  โดยไม่เคยได้
เรียนรู้จากผู้อื่นจึงทรงเป็นผู้เริ่มประกาศสัจธรรม  เป็นผู้ประดิษฐานพระศาสนา 
      วิชชาจรณสมฺปนฺโน  ถึงพร้อมด้วยวิชชาและจรณะ  คือ  เป็นผู้ถึงพร้อม
ด้วยความรู้แจ้ง  อันได้แก่  วิชชา  3  และวิชชา  8  และเป็นผู้ถึงพร้อมด้วยปฏิทาเครื่องบรรลุวิชชา
นั้น  ได้แก่  จรณะ  15 
      สุคโต  เป็นผู้เสด็จไปด้วยดี  คือ  ทรงมีทางเสด็จที่ดีงามอันได้แก่  
อริยมรรค  เสด็จไปสู่ที่ดีงามกล่าวคือพระนิพพาน  เสด็จไปที่ใดก็ทรงบ าเพ็ญพุทธกิจไว้บริบูรณ์  
ประดิษฐานพระศาสนาไว้เป็นประโยชน์ให้แก่มหาชน 
      โลกวิทู  เป็นผู้รู้แจ้งโลก  คือ  ทรงรู้สภาวะอันเป็นคติธรรมดาแห่งโลก  คือ  
สังขารทั้งหลายทรงหยั่งทราบอัธยาศัยสันดานแห่งสัตว์โลกทั้งปวง  ผู้เป็นไปตามอ านาจแห่งคติธรรม
โดยถ่องแท้เป็นเหตุให้พระองค์ด าเนินเป็นอิสระ  พ้นจากอ านาจครอบง าแห่งคติธรรมนั้น  และทรง
เป็นที่พ่ึงแห่งสัตว์ทั้งหลายผู้ยังจมอยู่ในกระแสโลกได้ 
      อนุตฺตโร  ปุริสทมฺสารถิ  เป็นสารถีฝึกบุรุษท่ีควรฝึก  ไม่มีผู้อ่ืนยิ่งกว่า  คือ  
ทรงเป็นผู้ฝึกคนได้ดีเยี่ยมไม่มีใครเทียมเท่า  ทรงรู้จักใช้อุบายให้เหมาะแก่บุคคล  สอนเขาโดยไม่ต้อง
ใช้อาชญาและท าให้เขาบรรลุผลที่พึงได้  ตามก าลังความสามารถของเขา 
      สตฺถ  เทวมนุสฺสาน   เป็นศาสดาของเทวดาและมนุษย์ทั้งหลาย 
      พุทฺโธ  เป็นผู้ตื่นและเบิกบาน  คือ  ทรงเป็นผู้ตื่นไม่หลงงมงาย  และ 
ทรงปลุกผู้อื่นให้พ้นจากความหลงงมงายนั้นด้วย  อนึ่ง  เพราะไม่ติด  ไม่หลง  ไม่ห่วงกังวลกับสิ่งใด จึง
ทรงเป็นผู้เบิกบานมีพระทัยผ่องแผ้ว  บ าเพ็ญพุทธกิจได้ถูกต้องบริบูรณ์ 
      ภควา  เป็นผู้จ าแนกธรรม  อีกนัยหนึ่งกล่าวว่าเป็นผู้มีโชค  คือ   
หวังพระโพธิญาณก็ได้สมหวัง  ประกาศศาสนาก็ชักจูงผู้คนให้ได้บรรลุธรรมสมปรารถนา  ผู้คิดร้ายก็
ไม่อาจท าร้ายได้    
     การเชื่อในตถาคตโพธิสัทธานี้จ าเป็นและส าคัญ  เพราะพระพุทธเจ้าเป็นผู้ให้
ก าเนดิพระพุทธศาสนา  และพระพุทธศาสนาเกิดข้ึนเพราะการตรัสรู้ของพระพุทธเจ้า  ถ้าไม่เชื่อว่า
พระพุทธเจ้าตรัสรู้จริง  ก็เท่ากับไม่เชื่อศาสนาทั้งหมด 
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     การมีตถาคตโพธิสัทธา  หมายถึง  การมีความเชื่อม่ันในศักยภาพของมนุษย์ที่
จะสามารถตรัสรู้สัจธรรม  พัฒนาตนเองให้เข้าถึงความดีสูงสุด  ด้วยความเพียรพยายามฝึกตนเองของ
มนุษย์เอง  โดยที่ไม่มีอ านาจภายนอกใด  ๆ  ไม่ว่าจะเป็นเทวดา  มาร  หรือพรหม  ที่จะท าได้ดีกว่ายิ่ง
กว่าเกินกว่าตัวมนุษย์เอง  ดังพระพุทธเจ้าที่ได้ทรงปฏิบัติจนเป็นผลส าเร็จ  เป็นตัวอย่างไว้แล้ว 
     ความศรัทธาในปัญญาตรัสรู้ของพระพุทธเจ้านี้น าไปสู่ความศรัทธาในอีกสอง
สิ่งคือ  พระธรรม  และพระสงฆ์ 
      ศรัทธาในพระธรรม  คือ  เชื่อในค าสั่งสอนของพระพุทธเจ้า  อันเป็นหลัก
แห่งความจริงและความดีงาม  ความถูกต้อง  ตามที่พระพุทธเจ้าทรงแสดงไว้  และทรงปฏิบัติจน
ประจักษ์ด้วยตัวพระองค์เอง  เชื่อว่าหากเราปฏิบัติตามหลักธรรมค าสอนนี้  ก็จะสามารถประจักษ์แจ้ง
ตรัสรู้สัจธรรมได้เช่นเดียวกัน 
      ศรัทธาในพระสงฆ์  คือ  มีความเชื่อ  ความเลื่อมใสในพระสงฆ์สาวกของ
พระผู้มีพระภาคเจ้า   
      ศรัทธาในพระสงฆ์  หมายถึง ความเชื่อมั่นในสงฆ์  คือ  ชุมชนพระภิกษุผู้
เป็นสาวกของพระผู้มีพระภาคเจ้า  ว่าเป็นชุมชนที่มีความดีงาม  น่าชื่นชม  มีแนวทางการปฏิบัติตนที่
ประเสริฐตามท่ีพระพุทธเจ้าทรงสอนไว้  ควรแก่การเชิดชูรักษาและเข้าร่วม  ความศรัทธาใน
พระพุทธเจ้า  พระธรรม  พระสงฆ์นี้  เรียกว่า  ความศรัทธาในพระรัตนตรัย  หรือเรียกว่า   
ไตรสรณคมน์  การถึงพระรัตนตรัยก็ได้ 
     2.  กัมมสัทธา  คือ  เชื่อว่ากรรมมีอยู่จริง  คือ  เชื่อว่าเมื่อท าอะไรโดยมี
เจตนาย่อมเป็นกรรม  เป็นความชั่วความดีมีข้ึนในตน  เป็นเหตุปัจจัยก่อให้เกิดผลดีผลร้ายสืบเนื่อง
ต่อไป  การกระท าไม่ว่างเปล่าและเชื่อว่าผลที่ต้องการจะส าเร็จได้ด้วยการกระท า  มิใช่ด้วยอ้อนวอน
หรือนอนคอยโชค  เป็นต้น 
     3.  วิปากสัทธา  เชื่อว่าผลของกรรมมีจริง  คือ  เชื่อว่ากรรมที่ท าแล้วต้องมี
ผลและผลต้องมีเหตุผลดีเกิดจากกรรมดี  ผลชั่วเกิดจากกรรมชั่ว 
     4.  กัมมัสสกตาสัทธา  เชื่อว่าแต่ละคนเป็นเจ้าของกรรม  จะต้องรับผิดชอบ
เสวยวิบาก  เป็นไปตามกรรมของตน 
    เอ้ือน  เล่งเจริญ  (2537  :  60-61)  ได้แบ่งความศรัทธาหรือความเชื่อออกเป็น   
2  ประเภท  คือ 
     1.  ศรัทธา  ญาณสัมปยุต  ได้แก่  ความเชื่อที่ประกอบด้วยปัญญา  คือใช้
ปัญญาพิจารณาใคร่ครวญโดยแยบคายแล้วจึงเชื่อ  ศรัทธาประเภทนี้เป็นศรัทธาที่ควรให้มี  ควร
แสวงหา  บุคคลที่ประกอบด้วยความเชื่อประเภทนี้  ได้ชื่อว่า  “มีจุดยืน”  ของตนเอง  ไม่มีใครเอา
เป็นเครื่องมือได้  กล่าวคือ  “โยนิโสมนสิการ”  ได้แก่  การใคร่ครวญด้วยการใช้ปัญญาเป็นเครื่องมือ
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ในการตัดสินว่าควรเชื่อหรือไม่เชื่อ  บุคคลประเภทนี้  ฟังก็สักแต่ว่าฟัง  คือไม่เชื่อในทันทีทันใด  แต่
จะใช้ปัญญาพิจารณาก่อนเมื่อมีเหตุผลควรเชื่อก็จะเชื่อ  หากไม่มีเหตุผลพอ  ก็ไม่เชื่อ  ความเชื่อ
ประเภทนี้  บัณฑิตสรรเสริญเป็นความเชื่อที่น ามาซึ่งความเจริญโดยส่วนเดียว  เป็นความเชื่อที่มั่นคง  
ประกอบด้วยปัญญา 
     2.  ศรัทธา  ญาณวิปยุต  ได้แก่  ความเชื่อที่ขาดปัญญา  คือ  ความเชื่ออย่าง 
งมงาย  ขาดปัญญาและเหตุผล  ผู้ที่มีศรัทธาประเภทนี้จะมีลักษณะ  “หูเบา”  ขาดจุดยืนที่แน่นอน   
ท าตนเป็นทาสรับใช้ลมปาก  ใครบอกอะไรก็เชื่อทันที 
    แสง  จันทร์งาม  (2521  :  149-156)  ได้อธิบายความศรัทธาไว้  5  ประการ  
ดังนี้ 
     1.  ศรัทธาว่าท าดีได้ดี  ท าชั่วได้ชั่ว  ความศรัทธานี้สืบเนื่องมาจากหลักของ
กรรม  เพื่อชี้ให้ชัดเจนว่า  กรรมดีก่อให้เกิดผลดี  กรรมชั่วก็ให้เกิดผลชั่ว  แต่คนสมัยปัจจุบันจะ
คัดค้านว่า  ท าดีไม่ได้ดี  ท าชั่วไม่ได้ชั่ว  เพราะเห็นคนชั่วบางคนร่ ารวย  มีเกียรติ  มียศ  มีอ านาจ
วาสนา  ตรงข้ามกับคนดีบางคนกลับยากจน  ไร้ยศ  ไร้เกียรติ  ซึ่งเป็นความจริงที่ปรากฏให้เห็นอยู่
ทั่วไปในสังคมปัจจุบัน  ปัจจุบันที่เป็นเช่นนี้เพราะคนมองความดีคนละแง่  ซึ่งตามหลัก
พระพุทธศาสนามองความดีที่ความมีจิตใจสะอาดไม่มีความโลภ  โกรธ  หลง  ไม่มีการคิดจะเอามีแต่
คิดจะให้  ประกอบด้วยเหตุผลและปัญญา  สิ่งนี้จะเกิดข้ึนเมื่อบุคคลกระท าความดีทางกาย  วาจา  ใจ  
ด้วยเจตนาอันบริสุทธิ์  แต่คนส่วนมากมักจะเห็นความดี  คือ  ลาภ  ยศ  สรรเสริญ  สุข  เมื่อท าความ
ดีผู้ท าจะต้องได้  ลาภ  ยศ  สรรเสริญ  สุข  ถ้าไม่ได้สิ่งเหล่านี้จะมองว่าท าดีแล้วไม่ได้ดี  ทาง
พระพุทธศาสนาไม่ได้ปฏิเสธว่า  ท าดีแล้วจะไม่ได้ลาภ  ยศ  สรรเสริญ  สุข  อาจจะได้เหมือนกันแต่ไม่
มีความแน่นอน  เนื่องจากลาภ  ยศ  สรรเสริญ  สุข  เป็นเพียงผลพลอยได้ของความดี 
     2.  ศรัทธาว่าบุคคลผู้มีบุญคุณ  เช่น มารดา  บิดามีอยู่จริง  เป็นผู้ให้ชีวิต
ร่างกายแก่บุตร  เลี้ยงดูให้เจริญเติบโต  อบรมสั่งสอนให้เป็นคนดี  และให้ความรักอันบริสุทธิ์แก่บุตร  
ดังนั้น  มารดา  บิดา  จึงมีบุญคุณอย่างสูงแก่บุตร  บุตรควรจะส านึกในบุญคุณแล้วหาทางตอบแทน
บุญคุณ  ซึ่งบุญคุณเป็นการกระท าให้แก่คนใดคนหนึ่งอย่างบริสุทธิ์ใจ  โดยไม่หวังผลตอบแทน  และ
การที่พุทธศาสนาสอนให้ศรัทธาในเรื่องบุญคุณ  เพ่ือให้มารดา บิดาสร้างบุญคุณแก่บุตรให้เต็มที่  และ
เพ่ือให้บุตรส านึกในบุญคุณของมารดา  บิดา  เป็นการสร้างความสัมพันธ์อันดีในครอบครัวซึ่งเป็น
พ้ืนฐานเบื้องต้นของสังคมมนุษย์  ถ้าครอบครัวมีความสงบสุขจะส่งผลให้สังคมส่วนรวมมีความสงบสุข
ด้วย  นอกจากนี้แล้วชาวพุทธก็ควรเชื่อในบุญคุณของครูอาจารย์และผู้มีอุปการคุณแก่ตนทุกคน 
     3.  ศรัทธาว่า  พระภิกษุสงฆ์เป็นผู้ปฏิบัติดี ปฏิบัติชอบ  ความเชื่อข้อนี้มี
ลักษณะคล้ายกับตถาคตโพธิสัทธา  ต่างกันเพียงว่าสัทธาประเภทนี้ให้เชื่อในสมณะพราหมณ์อ่ืนๆ   
ที่ปฏิบัติดีปฏิบัติชอบถูกต้องตามแนวทาง  ย่อมน าไปสู่ผลส าเร็จอันสูงส่งทางจิตใจได้จริง  และบุคคล 
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ผู้ปฏิบัติเช่นนั้นและได้บรรลุถึงผลเช่นนั้น  มีอยู่จริงๆ  ในโลก 
     4.  ศรัทธาว่าโลกหน้ามีอยู่จริง  ชาวพุทธควรเชื่อว่า  ภพภูมิอันเป็นที่อยู่อาศัย
ของสัตว์  ไม่ได้มีเฉพาะมนุษย์โลกเท่านั้น  แต่ยังมีโลกอ่ืนอีกมากมายที่สัตว์ได้อยู่อาศัยโลกเหล่านั้น   
ไม่จ าเป็นจะต้องมีลักษณะเหมือนโลกมนุษย์ทุกอย่าง  อาจจะมีลักษณะเฉพาะของแต่ละโลก   
ซึ่งแตกต่างจากโลกมนุษย์มาก  มนุษย์ที่ตายไปแล้ว  ไม่จ าเป็นจะต้องกลับมาเกิดในโลกมนุษย์นี้เสมอ
ไป  อาจจะไปเกิดในภพใดก็ได้แล้วแต่กรรมที่ท ามา  แม้ว่าในปัจจุบัน  มนุษย์ยังไม่ทราบว่าโลกอ่ืนอยู่
ที่ไหน  มีลักษณะอย่างไรก็ไม่ได้หมายความว่าโลกอ่ืนไม่มี  เพราะความรู้ของมนุษย์ในปัจจุบันเกี่ยวกับ
สากลจักรวาลเพ่ิงอยู่ในระยะเริ่มต้น 
     5.  ศรัทธาว่าสัตว์ที่เกิดขึ้นมีอยู่จริง  (โอปปาติกะ)  หมายถึง  สัตว์ที่เกิดขึ้นมา
เป็นรูปร่างทันทีโดยไม่ต้องเข้าไปอยู่ในครรภ์มารดาก่อน  สัตว์ประเภทนี้ได้แก่  สัตว์นรก  เปรต   
อสูรกาย  เทวดา  และรูปพรหม  ศรัทธาแบบนี้เช่นเดียวกันกับความศรัทธาว่าโลกหน้ามีอยู่จริง   
แม้วิทยาการสมัยใหม่จะยังไม่พิสูจน์ให้เห็นว่ามีอยู่จริง  ผู้มีเหตุผลและมีใจกว้างก็ไม่ควรด่วนปฏิเสธ
เสียทีเดียว  การถือโลกมนุษย์เป็นศูนย์กลางจักรวาล  และถือว่ามนุษย์เป็นสัตว์ประเภทเดียวที่มีอยู่ใน
จักรวาล  เป็นความคิดท่ีแคบดังนั้นพุทธศาสนาจึงสอนให้เชื่อกว้างๆ  ไว้ว่ามีโลกอ่ืนและมีสัตว์ประเภท
อ่ืนอยู่ในจักรวาลนี้ด้วย 
    พระธรรมปิฎก  (ป.อ.  ปยุตฺโต)  (2541  :  107)  ได้จัดศรัทธาไว้  2  ประเภท  
คือ  ชนิดที่ปิดกั้นปัญญา  และชนิดที่เป็นสื่อน าสู่ปัญญาดังนี้ว่า 
     1.  ศรัทธาแบบปิดกั้นปัญญา  ใช้วิธีปลุกเร้าหรือแม้แต่บังคับให้เชื่อ  และพอ
เชื่อแล้วก็ต้องมอบความไว้วางใจให้สิ้นเชิง  ห้ามถาม  ห้ามสงสัย  คอยรอท าตามอย่างเดียว  ศรัทธา
ประเภทนี้ไม่ท าให้มีการสืบค้นทางปัญญาต่อไปเป็นศรัทธาที่ใช้การบังคับ 
     2.  ศรัทธาแบบสื่อน าสู่ปัญญา  คือ  ความเชื่อนั้นเป็นตัวชักน าให้สนใจเริ่มต้น
ศึกษาสืบค้น  สิ่งทั้งหลายในโลกนี้มีมากมาย  เรายังไม่มีจุดเริ่มต้นว่าจะสนใจเรื่องใด  แต่เมื่อเกิด
ศรัทธาต่อบุคคลหรือเรื่องราวหลักการใด  ศรัทธานั้นจะเป็นปัจจัยที่ท าให้เรามีจุดเริ่มต้น  ศรัทธาท าให้
เรามีความสนใจและเข้าไปหา  โดยเฉพาะศรัทธาในคนก็เพ่ือจะชักน าให้เข้าไปซักถามเขา  การที่
ศรัทธาในพระก็เพ่ือจะเข้าไปหาและซักถามท่าน  เพ่ือให้เกิดความรู้และความเข้าใจความจริงยิ่งขึ้นไป 
    ศรัทธามี  2  ประเภทคือ (เสฐียร พันธรังษี, 2521)  
     1.  สทฺธาญาณวิปปยุต  คือ  ศรัทธา  อันมิได้ประกอบด้วยปัญญาญาณ  เป็น
ศรัทธาแบบงมงาย  เชื่อว่าผู้อื่นและสิ่งอ่ืนเป็นผู้มีอ านาจเหนือคน 
     2.  สทฺธาญาณสมฺปยุต  คือ  ศรัทธาอันประกอบด้วยปัญญาญาณ  เป็น
ศรัทธาที่มีเหตุและผล  เชื่อว่าการกระท าของตนเองนั่นแหละคือ  ฤทธิ์และอ านาจที่เกิดแก่ตนจะมี
ผลส าเร็จหรือไม่ส าเร็จก็อยู่ที่ตนเอง 
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   1.4  ลักษณะของศรัทธา 
    พระเทพเวที  (ประยุทธ์  ปยุตฺโต)  (2535  :  113-115)  ได้กล่าวถึงลักษณะของ
ศรัทธาไว้ในหนังสือพระพุทธศาสนาในฐานะรากฐานของวิทยาศาสนาไว้ว่า  ศรัทธาที่ถูกต้องมีลักษณะ
ของศรัทธาดูได้จากจุดหมายของพระพุทธศาสนา  คือ  วิมุตติ  ความหลุดพ้น  หรืออย่างที่เรียก
ปัจจุบันว่าอิสรภาพ  และไม่ต้องขึ้นต่อองค์พระศาสดา  ปัจจัยที่ส่งทอดไปจนถึง  วิมุตติ  เป็นจุดหมาย
บังคับให้ต้องมีปัญญา  ปัญญาที่เป็นตัวท าให้ถึงจุดหมายก็ด้วยอาศัย  ศรัทธา  เป็นจุดเริ่มหรือเป็นสื่อ
น าให้เป็น  3  ขั้นตอน  คือ  ศรัทธา  ปัญญา  วิมุตติ   
 

 
 

ภาพประกอบ 2 ขั้นตอนของศรัทธา 
 

    ศรัทธาเป็นตัวเริ่มต้นน าเข้าสู่ปัญญา  แล้วปัญญาก็เป็นตัวน าไปสู่วิมุตติ  ปัจจัย
สัมพันธ์อันนี้เป็นตัวก าหนดลักษณะของศรัทธาในทางพระพุทธศาสนา  เพราะทั้งสามอย่างนี้ต้องมี
ความสัมพันธ์กันไม่สามารถขาดอย่างใดอย่างหนึ่งได้  ในแง่ของบุคคลทั่วไปที่ต้องอาศัยศรัทธาเป็นตัว
เริ่มต้น  เพ่ือให้ถึงเป้าหมายสูงสุดในทางพระพุทธศาสนา  ก็ด้วยอาศัยความสัมพันธ์ของศรัทธากับ
ปัญญาจึงจะมุ่งสู่เป้าหมายความสัมพันธ์ของศรัทธาในฐานะเป็นปัจจัยเกื้อกูลต่อการเข้าถึงเป้าหมาย  
ในทางพระพุทธศาสนา  ศรัทธา  จึงมีลักษณะเป็นสื่อน าสู่ปัญญาและพ่วงมากับความเป็นอิสระ 
    พระเทพกิตติปัญญาคุณ   (กิตฺติวุฑฺโฒ  ภิกขุ)  (2549  :  176)  กล่าวถึงลักษณะ
ศรัทธาคือ 
     1.  สทฺทหนลกฺขณา  สัทธามีความเชื่อใฝ่ในฝ่ายดีเป็นลักษณะ   
โอกปฺปนลกฺขณา  อีกอย่างหนึ่ง  สัทธานั้น  มีความปลงใจเชื่อด้วยปัญญาเป็นลักษณะ 
     2.  ปสาทนรสา  มีความเลื่อมใสเป็นกิจ  อุปมาเหมือนกันกับแก้วมณีที่ท าให้ 
น้ าใส  ฉะนั้นปกฺขนฺทนรสา  อีกอย่างหนึ่ง  สัทธานั้น  มีความแล่นไปเป็นกิจ  อุปมาเหมือนเวลาข้าม 
ห้วงน้ า  ฉะนั้น 
     3.  อกาลุสฺสิยปจฺจุปฏฐานา  มีความไม่ขุ่นมัวเป็นผลปรากฏศรัทธา  
พระพุทธเจ้า  พระสงฆ์  พระธรรม  ปัญญา  เป้าหมายคือนิพพานอธิมุตฺติปจฺจุปฏฺฐานา  อีกอย่างหนึ่ง  
สัทธานั้น  มีความน้อมใจเชื่อ  เป็นอาการปรากฏ 
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     4.  สทฺเธยฺยวตฺถุปทฏฺฐานา  มีวัตถุเป็นที่ตั้งแห่งความเชื่อเป็นเหตุใกล้ชิด 
สทฺธมฺมสฺสวนาทิโสตาปตฺติยงฺคปทฏฺฐานา  มีองค์แห่งโสดาปัตติมรรค  มีการฟังพระสัทธรรมเป็นต้น 
เป็นเหตุใกล้ชิด 
    กรมศิลปากร  (2516  :  14-117)  เขียนไว้ว่า  ศรัทธามีลักษณะ  2  ประการคือ 
     1.  สัมปสาทลักขณสัทธา  คือ  ศรัทธาที่มีลักษณะท าจิตให้เลื่อมใส  ให้ผ่อง
ใสศรัทธาลักษณะนี้  เมื่อเกิดขึ้นแล้วย่อมก าจัดนิวรณ์  ย่อมขับไล่นิวรณ์ไปจากจิตใจ  จิตใจที่
ปราศจากนิวรณ์ย่อมมีความผ่องใส  ไม่มีความขุ่นด้วยกิเลส  เมื่อจะให้ทานก็ดี  รักษาศีลก็ดี  ฟังธรรม
ก็ดี  เจริญภาวนาเจริญเมตตาก็ดี  จิตนั้นย่อมมีสภาวะที่ผ่องใสนั่นเอง 
     2.  สัมปักขันทลักขณสัทธา  คือ  ศรัทธาที่มีลักษณะจูงใจ  ได้แก่  จูงใจ 
ของโยคาวจร บุคคลที่เป็นผู้หยั่งลงสู่ความเพียร  ผู้เจริญภาวนา  ผู้ก าลังปฏิบัติกรรมฐานอยู่  เป็นผู้ 
ผ่องใสเบิกบานแล้วนั้น  ได้เข้าถึงคุณธรรมพิเศษที่เป็นทางสายกลางที่จะน าโยคาวจรบุคคลไปสู่ทาง
ความเป็นพระโสดาปัตติมรรค  สกิทาคามิมรรค  เป็นต้น  ตามล าดับเพ่ือจะให้เป็นแนวทางน าจิตให้
แล่นไปสู่การบรรลุผล  คือ  วิมุตติธรรมชั้นสูงมีโสดาปัตติผล  สกิทาคามิผล อนาคามิผล  และ
อรหันตตผลเป็นที่สุด 
   1.5  ประโยชน์ของศรัทธา 
    ศรัทธานั้นนับว่าเป็นสิ่งที่มีคุณค่าและประโยชน์อย่างยิ่ง  ในการพัฒนามนุษย์  ให้
มีคุณภาพชีวิตที่ดีข้ึน  จากปุถุชนจนกลายเป็นอาริยะชนขั้นสูงสุดได้  และสามารถหลุดพ้นเป็นอิสระ
จากวัฏฏทุกข์ได้อย่างสิ้นเชิง  ในที่นี้คือนิพพานอันเป็นเป้าหมายสูงสุดในทางพระพุทธศาสนาเถรวาท  
คุณค่าและประโยชน์ของศรัทธาในการพัฒนามนุษย์  สามารถแบ่งตามฐานะได้  4  อย่างคือ   
(พระพรหมคุณาภรณ์ (ป.อ.ปยุตโต), 2549) 
     1.  ศรัทธาในฐานะเป็นเครื่องมือพัฒนาให้ได้อริยทรัพย์  อริยทรัพย์  หมายถึง
เป็นทรัพย์อันประเสริฐมีอยู่  7  ประการ  สัทธาธนัง  สีลธนัง  หิริธนัง  โอตตัปปธนัง  สุตธนัง  จาค
ธนัง  ปัญญาธนัง  มีอยู่ภายในจิตใจ  ดีกว่าทรัพย์ภายนอก  เพราะไม่มีผู้ใดแย่งชิง  ไม่สูญหายไปด้วย
ภัยอันตรายต่าง  ๆ  ท าให้ไม่อ้างว้างยากจน  และเป็นทุนทรัพย์ได้ดี  และท าให้เป็นคนประเสริฐอย่าง
แท้จริง  คัมภีร์พระพุทธศาสนาได้กล่าวถึงการได้อริยทรัพย์ว่าเกิดจากศรัทธา  เพราะศรัทธาเป็น
ทรัพย์เครื่องปลื้มใจที่ประเสริฐของบุรุษในโลกนี้  สัทธาธนัง  หมายถึง  ผู้เชื่อปัญญาเครื่องตรัสรู้ของ
ตถาคต  ที่เกิดขึ้นแล้วในบุคคล  นับได้ว่าเป็นทรัพย์ที่มีค่ามากส าหรับบุคคล  ท าให้บุคคลมีความ
ปรารถนาในแบบอย่างแห่งความหลุดพ้น  ที่พระผู้มีพระภาคได้กระท าให้เห็นแล้ว  ศรัทธาที่เกิดขึ้น
แล้วในพระตถาคต  เป็นเหตุให้เป็นผู้เว้นขาดจากการฆ่าสัตว์  ฯลฯ  เป็นผู้เว้นขาดจากการเสพของมึน
เมาคือสุราและเมรัย  อันเป็นเหตุแห่งความประมาท  หมายถึง  มีศีล คือทรัพย์ 
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     2.  ศรัทธาในฐานะเป็นเครื่องมือพัฒนาให้บุคคลข้ามโอฆะได้บุคคลที่เป็น
ปุถุชน  เพราะยังมีกิเลสมากมายให้เกิดข้ึนในใจตน  ส่วนมากถูกโอฆะต่าง  ๆ  พัดไป  ถูกความ
เดือดร้อนท าให้เดือดร้อน  หันหน้าหนีความจริงที่สุด  มีแต่ประพฤติธรรมที่เลวทราม  ท าให้ต้อง
วนเวียนอยู่ในวัฏฏสงสาร  ของโอฆะอย่างไม่มีที่สิ้นสุด  โอฆะ  หมายถึง  ห้วงน้ า  ห้วงน้ าคือ การเวียน
ว่ายตายเกิด  กิเลสอันเป็นดุจกระแสน้ าหลากท่วมใจสัตว์  มี  4  ได้แก่  กาโมฆะ  โอฆะ  คือ  กาม  
หมายถึง  กามคุณ  5  เรียกว่า  ขื่อคาบ้าง  เครื่องจองจ า  กามคุณ  5  คือ  รูป  ที่พึงรู้แจ้งด้วยตา  
อันน่าปรารถนารักใคร่พอใจ  ชวนให้รัก  ชักให้  ใคร่  พาใจให้ก าหนัด  เสียง  ที่พึงรู้แจ้งด้วยหู  ฯลฯ  
กลิ่น  ที่พึงรู้แจ้งด้วยจมูก  ฯลฯ  รส  ที่พึงรู้แจ้งด้วยลิ้น  ฯลฯ  โผฏฐัพพะ  ที่พึงรู้แจ้งด้วยกาย  อันน่า
ปรารถนารักใคร่พอใจ  ชวนให้รัก  ชักให้  ใคร่  พาใจให้ก าหนัดภโวฆะ  โอฆะคือภพ  หมายถึง  โลก
เป็นที่อยู่ของสัตว์  ภาวะชีวิตของสัตว์  มี  3  อย่าง  กามภพ  ภพที่เป็นกามาวจร  ภพของสัตว์ผู้ยัง
เสวยกามคุณคืออารมณ์ทางอินทรีย์ทั้ง  5  (ตา  หู  จมูก  ลิ้น  กาย)  ได้แก่  อบาย  4  มนุษยโลก
และกามาวจรสวรรค์ทั้ง  6  รูปภพ  ภพที่เป็นรูปาวจร  ภพของสัตว์ผู้เข้าถึงรูปฌาน  ได้แก่  รูปพรหม
ทั้ง  16  อรูปภพ  ภพที่เป็นอรูปาวจร  ภพของสัตว์ผู้เข้าถึงอรูปฌาน  ได้แก่  อรูปพรหม  ทิฏโฐฆะ
โอฆะ  คือทิฏฐิ  หมายถึง  ทิฐิที่เกิดด้วยมูลเหตุ  62  ความเห็นที่เกิดจากมูลเหตุทั้ง  62  เกิดจากกลุ่ม
คณาจารย์  มีลัทธิที่มีความเห็นหลบเลี่ยงไม่แน่นอนว่าใช่หรือไม่ใช่  เป็นความเห็นที่ลื่นไหลจับได้ยาก
เหมือนปลาไหล  เป็นพวกท่ีมีปัญญามาก  มีความรู้มาก  ที่ได้แสดงความคิดเห็นไว้  ล้วนแต่เป็น
มูลเหตุมาจากความคิดที่เกิดจาก  การประมาณ  คาดคะเนคาดเดา  ที่ไม่ได้เกิดขึ้นจากความเป็นจริงที่
เกิดข้ึนของธรรมชาติ  บุคคลที่มีทิฏฐิที่ตรงกับ  ทิฏฐิ  62  นี้  และมีความยึดติดว่าเป็นเรื่องจริงตาม
อย่างนั้น  ๆ  นับได้ว่าเป็นบุคคลที่มีความเห็นผิดจากความเป็นจริง  มูลเหตุแห่งทิฏฐิเหล่านี้ที่บุคคล
ยึดถืออย่างนี้  อวิชโชฆะ  โอฆะคืออวิชชา  หมายถึง  ความไม่รู้ในสัจจะ  4  พระผู้มีพระภาคทรงตรัส
ว่า  เพราะไม่รู้แจ้งแทงตลอดอริยสัจ  4  ประการ  เราและเธอทั้งหลายจึงเที่ยวเร่ร่อนไปตลอดกาล
ยาวนานอย่างนี้  คือเพราะไม่รู้แจ้งแทงตลอดทุกขอริย  ฯลฯ  ทุกขนิโรธคามินีปฏิปทาอริยสัจ  ความ
จริงที่ถูกปิดกั้นด้วยความไม่รู้  คือ  อวิชชา  ท าให้บุคคลได้ถูกกิเลสและตัณหาครอบง าเอาไว้  ท าให้
ต้องตกอยู่ในวัฎฎสงสาร  เพราะไม่รู้ถึงเหตุปัจจัยว่าอะไรเป็นทุกข์  เหตุที่ท าให้เกิดทุกข์  ไม่รู้การดับ
ทุกข์  ไม่รู้หนทางแห่งการพ้นทุกข์  ต้องกลับมาเวียนเกิดเวียนตายอยู่ในวัฎฎนี้  จึงเกิดภพชาติใหม่
เกิดข้ึนสืบต่อไป 
     3.  ศรัทธาในฐานะเป็นเครื่องมือพัฒนาให้บรรลุธรรมของพระอรหันต์   
พุทธบริษัทที่มีศรัทธาต่อตถาคต  ล้วนมีความปรารถนาเช่นเดียวกับพระผู้มีพระภาคคือส าเร็จใน
อรหันต์  ที่พระองค์ทรงเป็นต้นแบบแห่งความส าเร็จด้วยตัวเอง  ซึ่งเป็นเรื่องยากที่บุคคลอ่ืนจะ
สามารถกระท าได้อย่างง่ายดาย  การบรรลุธรรมในทางพระพุทธศาสนาของบุคคลตั้งแต่ปุถุชน  ไป
จนถึงขั้นพระอริยบุคคล  ในขั้นนี้การบรรลุธรรมของพระอรหันต์  ถือว่าเป็นการบรรลุธรรมที่สูงที่สุด
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และในการบรรลุธรรมของพระอรหันต์นั้น  การบรรลุพระอรหันต์นั้น  จะส าเร็จผลได้ด้วยอาศัย
หลักการถึง  3  หลักใหญ่  ในการกระท าให้ส าเร็จอรหัตตผล  คือต้องอาศัยการศึกษา  การปฏิบัติ  
และแนวทางในการปฏิบัติ  แต่ก่อนที่จะไปใช้หลักการทั้ง  3  นั้น  จุดเริ่มต้นของผู้หวังในอรหัตตผล
นั้นต้องเกิดศรัทธาเสียก่อนเป็นอันดับแรก  และเป็นจุดเริ่มต้นขั้นพ้ืนฐานในการกระท าตามหลักการ
แห่งอรหัตตมรรคต่อไป  ดังที่ได้กล่าวมาแล้วว่าศรัทธาเป็นจุดเริ่มต้นให้ได้มาซึ่งปัญญา  เพราะเมื่อ
บุคคลเกิดศรัทธาไม่ว่าจะด้วยสาเหตุใดก็ตาม  ในทางพระพุทธศาสนาศรัทธาจะพัฒนาให้คนเกิด
ความเห็นถูกต้องตามความเป็นจริง  จนกลายเป็นปัญญาตั้งแต่โลกียธรรมไปจนถึงขั้นโลกุตตรธรรม  
ศรัทธาเป็นตัวน าให้บุคคลเข้าไปหา  ไปฟัง  ไปศึกษาอย่างละเอียดลึกซ้ึง  จนได้รู้เห็นถึงการเกิดดับ
ตามความเป็นจริง  ด้วยความยินดีพอใจ  และมีความพรากเพียรพยายามในการกระท า  ท าให้ได้โล
กุตตรปัญญา  จนส าเร็จเป็นอรหัตตผล  และท าให้บุคคลเป็นอรหันต์  นั้นก็หมายความว่า  บุคคลจะ
บรรลุเป็นอรหันต์ได้จะต้องเกิดศรัทธาเสียก่อน  หากศรัทธายังไม่เกิด  หลักการที่พระผู้มีพระภาคได้
ทรงตรัสสอนไว้ในการกระท าตนให้บรรลุธรรมสูงสุดก็จะไม่เกิดเป็นผลส าเร็จ  และไม่ได้เกิดผลอันใด
เลย 
     4.  ศรัทธาในฐานะเป็นเครื่องมือพัฒนาบุคคลผู้อยู่ครองเรือนให้ได้รับทั้ง
ประโยชน์ในปัจจุบันและประโยชน์ภายหน้า  บุคคลผู้อยู่ครองเรือน  เป็นคฤหัสถ์ท่ียังบริโภคกาม  ยังมี
ความหวังในประโยชน์ที่ตนพึงจะได้รับทั้งในโลกนี้  ทิฏฐธัมมิกัตถะ  (ทิฏฐธัมมิกัตถประโยชน์)  
ประโยชน์ในปัจจุบัน  ประโยชน์สุขสามัญที่มองเห็นกันในชาตินี้ที่คนท่ัวไปปรารถนา  มีทรัพย์  ยศ  
เกียรติ  ไมตรี  เป็นต้น  และสัมปรายิกัตถะ  (สัมปรายิกัตถประโยชน์)  ประโยชน์ภายหน้า  ประโยชน์
ขั้นสูงขึ้นไปอันได้แก่  ความมีจิตใจเจริญงอกงามด้วยคุณธรรมความดี  ท าให้ชีวิตนี้มีค่าและเป็น
หลักประกันชีวิตในภพหน้า  ศรัทธาเป็นเครื่องมือให้ได้รับทั้งประโยชน์ในปัจจุบันและประโยชน์ภาย
หน้า  บุคคลล้วนมีความปรารถนาในประโยชน์สุข  ทั้งประโยชน์ในปัจจุบันและประโยชน์ภายหน้า  
แต่ยังไม่รู้ในหลักของการท าตนให้ได้รับประโยชน์สุขนั้น  ว่าควรจะกระท าการอย่างไร  ถึงจะให้ได้ใน
สิ่งนั้นมา  ดังที่อาฬวกยักษ์ได้ทูลถามพระพุทธเจ้าที่ว่า  บุคคลละโลกนี้แล้วไปสู่โลกหน้า  ท าอย่างไร
เล่าจึงจะไม่เศร้าโศก  พระผู้มีพระภาคตรัสตอบว่า  “บุคคลอยู่ครองเรือนประกอบด้วยศรัทธา  มี
ธรรม  4  ประการนี้  คือ  สัจจะ  ธรรม  ธิติ  จาคะ  ละโลกนี้ไปแล้ว  ย่อมไม่เศร้าโศก” 
     ในอรรถกถาได้อธิบายว่า  คฤหัสถ์ผู้บริโภคกามมีศรัทธา  เพราะประกอบด้วย
ศรัทธาที่ก่อให้เกิดกัลยาณธรรมทั้งปวง  เป็นผู้แสวงหาการครองเรือน  หรือกามคุณทั้ง  5  (ผู้ครอง
เรือน)  มีธรรม  4  อย่างนี้  คือ  สัจจะ  บุคคลย่อมได้รับชื่อเสียงด้วยค าสัตย์  ธรรม  ปัญญาที่ได้ด้วย
การตั้งใจฟัง  ผู้ตั้งใจฟังย่อมได้  ซึ่งปัญญา  ธิติ  มีธุระ  ขยัน  และจาคะ  ผู้ให้ย่อมผูกไมตรีไว้ได้  เมื่อ
เขาละไปสู่โลกนี้และโลกอ่ืน  ย่อมไม่เศร้าโศก  ผู้ใดมีธรรม  4  อย่างนี้  เป็นชื่อของเหตุ  เหตุแห่งการ
ได้ปัญญาที่เป็นไป  ในปัจจุบันอันใด  และเหตุแห่งความละไปแล้วไม่มีความเศร้าโศกเป็นไปใน
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สัมปรายภพ  จะเห็นได้ว่า  ศรัทธาในฐานะเป็นเครื่องมือพัฒนาบุคคลผู้อยู่ครองเรือนให้ได้รับทั้ง
ทิฏฐธัมมิกัตถประโยชน์และสัมปรายิกัตถประโยชน์  คฤหัสถ์เป็นผู้แสวงหาการครองเรือน  มีศรัทธา  
เพราะประกอบด้วยศรัทธาที่ก่อให้เกิดกัลยาณธรรมทั้งปวง  อันมีธรรม  4  อย่างนี้  คือสัจจะ  ธรรม  
ธิติ  จาคะ  ที่ได้กระท าแล้วในปัจจุบันอย่างสม่ าเสมอ  และสมบูรณ์ด้วยความบริสุทธิ์  เมื่อเขาละจาก
โลกนี้ไปโลกอ่ืน  จึงไม่เศร้าโศกเสียใจ  เพราะบุคคลเกิดศรัทธา  จึงท าให้กระท ากรรมในธรรมอันดีงาม  
ได้กระท าทางแห่งความดีเพ่ือไปสู่โลกหน้าที่เป็นสุขบุคคลส่วนมากมีความคิดเห็นว่า  ผลของความสุข
เกิดจากการมีทรัพย์เป็นจ านวนมากเท่านั้น  แม้แต่หลังความตาย  ในทางพระพุทธศาสนานั้นไม่ใช่  
สิ่งที่จะน าสุขมาให้เมื่อยังมีชีวิตอยู่  และติดตัวไปหลังความตายนั้นคือผลของกรรมดีและชั่ว  อันเป็น
ผลของกรรมที่เกิดจากการกระท าของบุคคล  กรรมทุกอย่างที่นรชนสั่งสมไว้แล้ว  ย่อมมีผลเสมอไป  
ขึ้นชื่อว่ากรรมแม้จนเล็กน้อย  ที่จะไม่ให้ผลเป็นอันไม่มี   
    ดังนั้น  คุณค่าและประโยชน์ของศรัทธาในการพัฒนามนุษย์  ในฐานะเป็น
เครื่องมือในการพัฒนาบุคคลผู้อยู่ครองเรือนให้ได้รับทั้งประโยชน์ในปัจจุบันและประโยชน์ภายหน้าคือ 
บุคคลผู้ประกอบด้วยศรัทธาในพระรัตนตรัย  จึงเกิดปัญญา  มีกัลยาณธรรม  ประพฤติธรรม 4  
ประการให้สมบรูณ์และบริสุทธิ์  จึงท าให้บุคคลผู้อยู่ครองเรือนได้รับทิฏฐธัมมิกัตถประโยชน์และ
สัมปรายิกัตถประโยชน์ 
   1.6  หลักในการสร้างศรัทธา 
    ศรัทธาคือความเชื่อที่เป็นวัฒนธรรมอย่างหนึ่งของมนุษย์  ด้วยว่ามนุษย์ในสมัย
โบราณมีความเจริญน้อยในด้านวิชาการ  และมีความเชื่อว่าความเป็นไปของชีวิตมนุษย์และสรรพสิ่ง
ทั้งหลายเกิดขึ้นจากการดลบันดาลของผีสางเทวดา  สิ่งศักดิ์สิทธิ์และพระเจ้าผู้สร้างโลกทั้งหลาย   
ความเชื่อของคนไทยในสมัยโบราณก่อนพุทธกาล  ประชาชนที่อยู่ในดินแดนไทยปัจจุบันนี้มีความเชื่อ
ตามคติถือผีสางเทวดาหรือวิญญาณนิยม  และท าพิธีบวงสรวงกราบไหว้  เพ่ือขอความอารักขาและ 
ความสวัสดีมีชัยในกิจการที่ตนท าอยู่  ดังนั้นระบบความเชื่อจึงอยู่อย่างเหนียวแน่น  และได้สอดแทรก
อยู่ในวิถีชีวิตโดยผสมผสานเข้ากับหลักปฏิบัติในชีวิตประจ าวันตามแนวพระพุทธศาสนา (ฉัตรสุมาลย์ 
กบิลสิงห์, 2529)  
     1.  หลักการนับถือพระพุทธศาสนามี  6  ประการคือ 
      1.1  ความดีต้องมาจากความดี  และความชั่วต้องมาจากความชั่วอันเป็น
กฎเกณฑ์ข้อแรกของชีวิต 
      1.2  การอ้อนวอนและเซ่นสรวงต่อพระเจ้าหาประโยชน์มิได้  การเข้าใจ
ต่ออัฏฐังคิกมรรคและการปฏิบัติต่อหลักธรรมวินัยอันมีบารมี  10  ประการ  คือ  1)  ทานบารมี   
2)  ศีลบารมี  3)  เนกขัมมบารมี  4)  ปัญญาบารมี  5)  วิริยบารมี  6)  ขันติบารมี  7)  สัจจบารมี 
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8)  อธิษฐานบารมี  9)  เมตตาบารมี  10)  อุเบกขาบารมี  จึงจะสามารถน าเข้าสู่ความหลุดพ้นจาก
ทุกข์ทั้งปวงได้ 
      1.3  พระเวทไม่ใช่คัมภีร์ศักดิ์สิทธิ์  เพราะว่าพระเวทสอนว่ามนุษย์
ทั้งหลายควรจะสวดอ้อนวอนและท าการเซ่นสรวงต่อเทพเจ้า 
      1.4  โลกได้มีมาแล้วและจะมีตลอดไป 
      1.5  พระพรหมไม่ได้สร้างโลกและสรรพสัตว์ทั้งหลาย  มนุษย์ได้มีมาแล้ว
เพียงหลักคือคนสองประเภท  ได้แก่ผู้ที่เป็นคนดีและผู้ที่เป็นคนชั่วเท่านั้น 
      1.6  ความมุ่งหมายของชีวิตไม่ใช่ความเพลิดเพลินหรือความสุข  แต่เป็น
ความสิ้นสุดแห่งกิเลสอันเป็นความสิ้นสุดแห่งชาติภพของแต่ละบุคคล  โดยผ่านการบ าเพ็ญปฏิบัติ 
     2.  หลักความเชื่อในพระพุทธศาสนาเถรวาท 
      พระพุทธศาสนาสอนว่า  การที่คนเราจะเชื่ออะไรลงไป  ไม่ควรเชื่ออย่าง 
งมงายควรที่จะเชื่ออย่างมีเหตุผล  เพราะฉะนั้นในที่ใดที่พระพุทธเจ้าสอนเรื่องศรัทธา จะมีสอนเรื่อง
ปัญญาในที่นั้นด้วยเสมอ  ผู้นับถือพระพุทธศาสนาจึงชื่อว่าเป็นผู้มีเสรีภาพในการใช้ความเชื่ออย่าง
เตม็ที่  เพราะพระพุทธศาสนาไม่นิยมการบังคับ  การล่อลวงให้เชื่อในสิ่งใด  ๆ  ทั้งนั้น  การจะเชื่อ
อะไรควรยึด  หลักธรรม  10  ประการคือ 
       1.  อย่าเชื่อโดยฟังตาม  ๆ  กัน 
       2.  อย่าเชื่อโดยการสืบต่อประเพณี 
       3.  อย่าเชื่อโดยตื่นข่าวลือ 
       4.  อย่าเชื่อโดยอ้างต ารา 
       5.  อย่าเชื่อโดยนึกเดาเอาเอง 
       6.  อย่าเชื่อโดยการคาดคะเน 
       7.  อย่าเชื่อโดยตรึกตรองเอาตามอาการ 
       8.  อย่าเชื่อโดยชอบใจว่าตรงตามลัทธิของตน 
       9.  อย่าเชื่อโดยผู้พูดเป็นคนควรเชื่อได้ 
       10.  อย่าเชื่อโดยนับถือว่า  ท่านเป็นครูอาจารย์ของเรา 
      และธรรม  5  ประการคือ  1)  สัทธา  ความเชื่อ  2)  รุจิ  ความชอบใจ 
3)  อนุสสวะ  การฟังตามกันมา  4)  อาการปริวิตักกะ  ความตรึกเอาตามอาการ  5)  ทิฏฐินิชฌาน
ขันติความทนได้ซึ่งความเพ่งด้วยทิฐิ  จากธรรมทั้ง  5  ประการ  มีวิบากเป็น  2  ลักษณะในปัจจุบัน
คือ  1)  ถึงแม้สิ่งที่เชื่อกันด้วยดี  เป็นของไม่จริง  เป็นเท็จไปก็มี  2)  ถึงแม้สิ่งที่ไม่เชื่อกันด้วยดี  แต่สิ่ง
นั้นเป็นของจริง  เป็นของแท้ไม่เป็นอ่ืนไปก็มี  เป็นต้น 
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    เหตุแห่งศรทัธา  แรงจูงใจหรือสาเหตุที่ก่อให้เกิดศรัทธาความเชื่อนั้น  มีอยู่  4  
ประการคือ (วรรณสิทธิ ไวทยะเสวี, 2527)  
     1.  รูปัปปมาณสัทธา  เชื่อเพราะถือรูปเป็นประมาณ  พอใจในรูปสมบัติ   
ชอบรูปร่างสวยสง่างาม  ผิวพรรณหมดจดผ่องใส 
     2.  โฆสัปปามาณสัทธา  เชื่อเพราะถือเสียงเป็นประมาณ  เกิดความเชื่อ
เพราะเสียงชอบฟังเสียงไพเราะ  หรืออีกนัยหนึ่งว่าผู้ถือชื่อเสียงกิตติศัพท์หรือความโด่งดังเป็น
ประมาณ  ศรัทธาเพราะมีชื่อเสียง 
     3.  ลูขัปปมาณสัทธา  เชื่อเพราะถือความเศร้าหมองเป็นประมาณ  ศรัทธา
เพราะเห็นว่าเป็นผู้ครองผ้าเก่า  อยู่เรียบง่าย 
     4.  ธัมมัปปมาณสัทธา  เชื่อเพราะถือธรรมเป็นประมาณ  พอใจในเนื้อหา
ธรรมและการปฏิบัติดีปฏิบัติชอบ  เช่น  ศรัทธาเพราะได้ฟังธรรม  ศรัทธาเพราะเห็นภิกษุรักษา
มารยาทเรียบร้อยส ารวมอินทรีย์ 
   สรุป  ศรัทธามีความหมายคือ  ความเชื่อท่ีเป็นความหวังของชีวิตอันน าไปสู่ความ
เลื่อมใส   ศรัทธา  มี  2  ประเภทคือ  1)  ความเชื่อแบบประเภทที่ไม่มีเหตุผลเรียกว่าสัทธาญานวิป
ยุต  หรือศรัทธามืด  ได้แก่  ความเชื่อในธรรมชาติ  เชื่อถือในผีสางเทวดา  เชื่อในวิญญาณของบรรพ
บุรุษ  เชื่อในเทพเจ้าศักดิ์สิทธิ์  และ  2)  ความเชื่อแบบประเภทที่มีเหตุผล  เรียกว่า  สัทธาญาณ
สัมปยุต  หรือศรัทธาสว่าง  ได้แก่  ความเชื่อถือในกฎแห่งกรรม  เชื่อถือในผลแห่งกรรม  เชื่อถือใน
สัตว์ทั้งหลายมีกรรมเป็นของตน  เชื่อถือในปัญญาการตรัสรู้เองโดยชอบของพระพุทธเจ้า 
 
  3.  ความรู้เกี่ยวกับพระสงฆ์ 
   3.1  ความหมายของพระสงฆ์ 
    สงฆ์  หรือ  สงฺฆ  ในภาษาบาลีแปลว่า  หมู่  เช่นค าว่า  ภิกษุสงฆ์  แปลว่า  หมู่
ภิกษุ  ใช้ในความหมายว่า  ภิกษุทั้งปวง  เช่น  จีวรนี้เป็นของสงฆ์  ควรจะจัดเป็นพิธีสงฆ์ถวาย  เมื่อใช้
ควบกับค าว่า  พระ  เป็นพระสงฆ์  มีความหมายว่า  ภิกษุ  เช่น  “นิมนต์ภิกษุสงฆ์มาฉันในงานเมื่อ
วาน  มีพระสงฆ์มาเป็นจ านวนมาก”  ตามพระวินัย  ภิกษุตั้งแต่  4  รูปขึ้นไปจึงเรียกว่าสงฆ์  เช่นใน
ค าว่า  สังฆกรรม  (กรรมที่สงฆ์  คือภิกษุตั้งแต่  4  รูปขึ้นไปพึงท ารวมกัน) (วิกิพีเดีย สารานุกรมเสรี, 
2558) 
    พระสงฆ์  หมายถึง  หมู่สาวกของพระพุทธเจ้า  ผู้ซึ่งฟังค าสั่งสอนของ
พระพุทธเจ้าแล้วเลื่อมใส  สละเรือนออกบวช  ถือวัตร  ปฏิบัติ  ตามพระธรรมวินัยที่พระบรมศาสดา
สั่งสอนและก าหนดไว้ 
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    พระสงฆ์  จัดเป็นหนึ่งในพระรัตนตรัย  ซึ่งได้แก่  พระพุทธเจ้า  พระธรรม  และ
พระสงฆ์  โดยพระสงฆ์ในพระรัตนตรัยหมายถึงเฉพาะพระอริยสงฆ์  คือบุคคลไม่ว่าคฤหัสถ์หรือ
นักบวช  และไม่ว่ามนุษย์หรือเทวดา  ที่ปฏิบัติธรรมจนได้บรรลุมรรคผล  แต่โดยทั่วไปมักเข้าใจว่า
พระสงฆ์คือภิกษุหรือภิกษุณี  คือมนุษย์ที่ได้ฟังค าสั่งสอนแล้วเกิดความเลื่อมใสจนสละเรือนออกบวช
ตามพระพุทธเจ้า  เพราะต้องการจะได้บรรลุธรรมตามพระพุทธเจ้าสั่งสอนไว้  ถือเป็นนักบวชใน
พระพุทธศาสนา  พระภิกษุปฏิบัติตามสิกขาบทที่ก าหนดไว้จ านวน  227  ข้อ  ส่วนพระภิกษุณีรักษา
สิกขาบท  311  ข้อ  บางครั้งเรียกว่าสงฆ์  ภิกษุรูปแรกในพระศาสนาของพระโคตมพุทธเจ้าคือ
พระอัญญาโกณฑัญญะ  (ราชบัณฑิตยสถาน, 2548)  
   3.2  ประเภทของพระสงฆ์ 
    พระไตรปิฎกภาษาบาลีได้กล่าวถึงพระสงฆ์  ไว้  2  ประเภท  ได้แก่  สาวกสงฆ์  
และ  ภิกขุสงฆ์ (พระพรหมคุณาภรณ์ (ป.อ.ปยุตโต), 2546)  
     1.  สาวกสงฆ์  หรือที่สมัยหลังนิยมเรียกว่า  อริยสงฆ์  คือหมู่พระอริยบุคคล   
ไม่ว่าเป็นคฤหัสถ์หรือบรรพชิต  ไม่ว่าเป็นมนุษย์หรือเทวดาที่เป็นสาวกของพระพุทธเจ้า  โดยการ
บรรลุมรรคผล  อริยบุคคล  4  ประเภท  คือ  1)  พระโสดาบัน  2)  พระสกทาคามี  3)  พระ
อนาคามี  4)  พระอรหันต์ 
     2.  ภิกขุสงฆ์  หรือที่สมัยหลังนิยมเรียกว่า  สมมุติสงฆ์  คือ  หมู่ภิกษุ  ที่ได้รับ 
การอุปสมบทตามพระบรมพุทธานุญาต  จากพระเถระตั้งแต่  4  รูปขึ้นไปเรียกว่าสงฆ์  เนื่องจากค า
ว่าสงฆ์แปลว่าหมู่  จึงเรียกหมู่พระภิกษุว่าภิกษุสงฆ์  และหมู่พระภิกษุณีว่าภิกษุณีสงฆ์  จัดเป็น  4  
วรรค  ตามพระบรมพุทธานุญาตให้ท าสังฆกิจตามพระวินัย  คือ  จตุวรรค  4  รูป  ปญฺจวรรค  5  รูป  
ทสวรรค  10  รูป  วีสติวรรค  20  รูป  แต่ถ้าพระภิกษุ  2-3  รูป  เรียกว่า  คณะ  (เนื่องจากแบ่งพวก
กันฝ่ายละ  2  รูปมิได้)  ถ้าพระภิกษุรูปเดียว  จัดเป็นบุคคล 
    ในทางพระพุทธศาสนาแบ่งพระสงฆ์ออกเป็น  2  ประเภท  คือ  สมมติสงฆ์   
และพระอริยสงฆ์   
     สมมติสงฆ์  คือ  สงฆ์โดยทั่วไปที่เป็นหมู่ของภิกษุ  เรียกว่าพระสงฆ์  หรือ 
สมมติสงฆ์  สงฆ์โดยสมมติ  เพราะว่าเป็นภิกษุตามพระวินัยด้วยวิธีอุปสมบทรับรองกันว่าเป็น
อุปสัมบันหรือเป็นภิกษุขึ้น  เมื่อภิกษุหลายรูปมาประชุมกันกระท ากิจของสงฆ์ก็เรียกว่า สงฆ์ 
     พระอริยสงฆ์  หมู่ภิกษุชนที่ได้ฟังเสียงซึ่งออกจากพระโอษฐ์ของพระพุทธเจ้า
หรือได้ปฏิบัติตามธรรมะได้ความรู้พระธรรม  คือ  ความจริงที่พระพุทธเจ้าทรงสั่งสอน  จนถึงได้บรรลุ 
โลกุตตรธรรม 
   3.3  บทบาทของพระสงฆ์ 
    3.3.1  บทบาทพระสงฆ์ต่อสังคมก่อนเข้าสู่ประเทศไทย 
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     ในสมัยพุทธกาล  ในท่ามกลางแบ่งเป็น  4  วรรณะอันชัดเจน  พระสงฆ์ได้
ออกเผยแผ่และสอนธรรมแก่ชนทุกชั้นวรรณะ  โดยมีบทบาทด้านการพัฒนาจิตใจ  ด้านสงเคราะห์
ปวงชนและด้านการอนุรักษ์สิ่งแวดล้อม  ในสมัยพระเจ้าอโศกมหาราช  การที่พระมหากษัตริย์ให้
พระสงฆ์ไปประกาศศาสนา  หรือสั่งสอนศีลธรรมยังประเทศต่าง  ๆ  ส่วนหนึ่งเป็นเพราะพระเจ้าอโศก
มหาราชต้องการจะขยายนโยบายทางการเมืองของตนไปยังประเทศต่าง  ๆ  ด้วยบทบาทของพระสงฆ์
ในประเทศศรีลังกา  จึงต่างไปจากสมัยพุทธกาลและสมัยพระเจ้าอโศกอย่างมาก  ที่เห็นได้ชัด 
    3.3.2  บทบาทพระสงฆ์ในสมัยพุทธกาล 
     บทบาทพระสงฆ์มีทั้งบทบาทหลักและบทบาทรอง  ซึ่งล้วนแต่เป็นกิจที่ไม่อาจ
เลี่ยงได้การจะปฏิบัติกิจใด  ๆ  ก็ตามต้องไม่ละเลยการการประพฤติในส่วนที่เรียกว่า  “พรหมจรรย์”  
ซึ่งเป็นความประพฤติเพ่ือความประเสริฐ  เพ่ือบรรลุถึงความสิ้นกิเลส  โดยประพฤติให้เป็นไปตาม
พุทธบัญญัติและต้องเอ้ือเฟ้ือ  ไม่ละเมิดพุทธอาณัติอันเป็นข้อห้ามมิให้ประพฤติ  หรือเรียกว่า  
ประพฤติให้เป็นไปตามพระธรรมวินัยแม้แต่พระพุทธเจ้าเองก็ทรงแสดงพุทธพจน์ตรัสสอนพระสงฆ์ให้
ส านึกในหน้าที่  และความรับผิดชอบต่อสังคมไว้ว่า  “ภิกษุทั้งหลาย  เธอทั้งหลาย  จงจาริกไป  เพ่ือ
ประโยชน์และความสุขของชนหมู่มากเพ่ืออนุเคราะห์ชาวโลก  เพ่ือประโยชน์เกื้อกูล  และความสุขแก่
ทวยเทพและมนุษย์ทั้งหลาย” 
     ถ้าหากสังคมเกิดวิกฤตมีปัญหาต่าง  ๆ  ประชาชนประสบแต่ความทุกข์ยาก  
เดือดร้อนอดอยาก  พระสงฆ์ก็จะไม่สามารถบ าเพ็ญภาวนาอย่างสงบสุขได้และได้รับผลกระทบจาก
ปัญหาที่เกิดขึ้นนั้น  เพระพระสงฆ์ต้องอาศัยปัจจัยสี่จากประชาชน  พระสงฆ์คือผู้ทรงศีล  มีเมตตา
ธรรมต้องมารับผิดชอบต่อปัญหาความทุกข์ยากจนขัดสนในการเป็นอยู่ของประชาชนทางเศรษฐกิจ
และหลักการที่จะท าให้พิสูจน์ได้ว่าหน้าที่อันใดถูกต้องตามพระธรรมวินัย  พระพุทธองค์ได้ทรงแสดง
ไว้แล้วและปรากฏอยู่ในพระสูตรหลายแห่ง  ซึ่งประมวลเป็นหลักการตรวจสอบดังนี้ 
      1.  หลักการพิจารณาตามจตุปริสุทธิศีล 
      2.  หลักการพิจารณาด้วยการเทียบเคียง 
      3.  หลักการพิจารณาโดยอนุโลม 
      4.  หลักการพิจารณาโดยการวิเคราะห์วัตถุประสงค์ 
      5.  หลักการพิจารณาโดยการประจักษ์ผลการปฏิบัติ 
      6.  หลักการพิจารณาตามจตุปริสุทธิศีล  เป็นหลักการโดยตรง   
และเป็นหลัก  
     ส าหรับพระสงฆ์ที่จะเอ้ือเฟ้ือปฏิบัติ  ประกอบด้วยหลักการ  4  ข้อใหญ่  ดังนี้ 
      1.  ปาฎิโมกขสังวรศีล  ศีลคือความส ารวมพระปาฎิโมกข์  เว้นจากข้อ
ห้าม  ท าตามข้ออนุญาต 
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      2.  อินทรียสังวรศีล  ศีลคือความส ารวมอินทรีย์  ระวังไม่ให้บาปกุศล
ธรรมครอบง า  เมื่อรับรู้อารมณ์ด้วยอินทรีย์ทั้ง  6 
      3.  อาชีวปาริสุทธิศีล  ศีลคือความบริสุทธิ์แห่งอาชีวะ  เลี้ยงชีวิตโดยทาง 
ที่ชอบ  ไม่ประกอบอเนสนามีหลอกลวงเขาเลี้ยงชีพ  เป็นต้น 
      4.  ปัจจัยสันนิสิตศีล  ศีลที่เก่ียวกับปัจจัยสี่  คือการพิจารณาใช้สอย  
ปัจจัยสี่ 
     ศีล  4  ข้อใหญ่นี้เป็นเครื่องช่วยตรวจสอบว่าการกระท าหน้าที่ใดของพระสงฆ์
ก็ตามหากแปลกแยกแตกต่างจากศีลทั้ง  4  ข้อก็ถือว่ามีส่วนบกพร่อง  ไม่สมบูรณ์ในพระธรรมวินัย   
การหาทางแก้ไขปัญหาอีกวิธีหนึ่งเท่านั้น  ดังนั้นด้วยปัญหาที่เกิดขึ้นไม่ว่าจะเป็นเรื่องเศรษฐกิจก็ดี  
การเมืองก็ดี  สังคมก็ดีมักจะมีผลกระทบต่อประชาชนทั้งสิ้น  พระสงฆ์จึงมีหน้าที่ที่จะปลูกฝังหรือน า
ธรรมะของพระพุทธองค์เข้ามาช่วยกันแก้ไข  ซึ่งการแก้ไขก็เป็นไปด้วยความเป็นกลาง  หรือมีบทบาท
ที่อยู่ในฐานะของผู้ไกล่เกลี่ยรับฟังปัญหาของแต่ละฝ่าย  เพ่ือหาข้อยุติ  มิใช่เป็นทางการห้ามหรือ
ปฏิเสธที่จะเกี่ยวข้องกับการเมืองแต่อย่างใด 
     การพิจารณาว่าสิ่งใดเป็นธรรมวินัย  อาจจะไม่ชัดเจนโดยตรง  คือไม่มีปรากฏ
เป็นพุทธบัญญัติเป็นสิกขา  ดังนั้นต้องอาศัยการเทียบเคียง  ดังปรากฏในพระสูตรว่า 
      1.  ถ้าเมื่อสอบสวนในพระสูตร  เทียบเคียงในพระธรรมวินัย  ลงในพระ
สูตรไม่ได้ลงในพระวินัยก็ไม่ได้  ก็ให้รู้ว่าไม่ใช่ค าสอนของพระผู้มีพระภาคเจ้า 
      2.  ถ้าเมื่อสอบสวนในพระสูตร  เทียบเคียงในพระวินัย  ลงในพระสูตรได้
เทียบเคียงในพระวินัยได้  ก็ให้รู้ว่าเป็นค าสอนของพระผู้มีพระภาคเจ้า 
     พระผู้มีพระภคเจ้าทรงเผยแผ่พระพุทธศาสนาได้  45  พรรษา  และมี
พระชนมายุได้  80  พรรษา  ช่วงเวลาทั้งหมดท่ีมีอยู่ขณะพุทธกาลนั้นเป็นเพียงช่วงเวลาหนึ่ง  ดังนั้น  
บางสิ่งอาจจะทันบัญญัติไว้  บางอย่างอาจจะไม่ทันบัญญัติแสดง  แต่พระพุทธองค์ได้ทรงวางหลักการ
ใหญ่  ๆ  ไว้เพ่ือให้พิจารณาตามวิธีการอนุโลมดังนี้ 
      1.  ดูกรภิกษุทั้งหลาย  สิ่งใดที่เราไม่ได้ห้ามว่า  สิ่งนี้ไม่ควร  หากสิ่งนั้น 
เข้ากับสิ่งที่ไม่ควรขัดกับสิ่งที่ควร  สิ่งนั้นไม่ควรแก่เธอทั้งหลาย 
      2.  ดูกรภิกษุทั้งหลาย  สิ่งใดที่เราไม่ได้ห้ามว่า  สิ่งนี้ไม่ควร  หากสิ่งนั้น 
เข้ากับสิ่งที่ควรขัดกับสิ่งที่ไม่ควร  สิ่งนั้นไม่ควรแก่เธอทั้งหลาย 
      3.  ดูกรภิกษุทั้งหลาย  สิ่งใดที่เราไม่ได้อนุญาตไว้ว่า  สิ่งนี้ควร  หากสิ่งนั้น
เข้ากับสิ่งที่ไม่ควร  ขัดกับสิ่งที่ควร  สิ่งนั้นไม่ควรแก่เธอทั้งหลาย 
      4.  ดูกรภิกษุทั้งหลาย  สิ่งใดที่เราไม่ได้อนุญาตไว้ว่า  สิ่งนี้ควร  หากสิ่งนั้น
เข้ากับสิ่งที่ควรขัดกับสิ่งที่ไม่ควร  สิ่งนั้นควรแก่เธอทั้งหลาย[4] 
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     พระธรรมวินัยที่พระพุทธองค์ทรงแสดงไว้  บัญญัติไว้มากมาย  อาจจะมี
ค าถามว่าสิ่งไหนเป็นธรรมเป็นวินัย  ดังนั้น  เมื่อพิจารณาถึงวัตถุประสงค์หลักก็จะท าให้รู้ว่าที่เราสงสัย
นั้นเป็นธรรมหรือวินัยหมดไป  พระผู้มีพระภาคเจ้าได้ตรัสหลักการนี้แก่พระนางมหาปชาบดีโคตรมี   
(พระมารดาเลี้ยง)  ว่า  “ดูกรโคตรมีเธอพึงรู้ธรรมเหล่าใดว่า  ธรรมเหล่านี้เป็นไป 
      1.  เพื่อความคายก าหนัด  ไม่ใช่เพื่อมีความก าหนัด 
      2.  เพื่อความพราก  ไม่ใช่เพ่ือความประกอบ  (เพ่ือสุขบริบูรณ์  ไม่
ประกอบไว้ในทุกข์) 
      3.  เพื่อความไม่สะสม  ไม่ใช่เพ่ือความสะสม 
      4.  เพื่อความมักน้อย  ไม่ใช่เพ่ือความมักมาก 
      5.  เพื่อสันโดษ  ไม่ใช่เพ่ือความไม่สันโดษ 
      6.  เพื่อความสงัด  ไม่ใช่เพ่ือคลุกคลีด้วยหมู่ 
      7.  เพื่อปรารภความเพียร  ไม่ใช่เพื่อความเกียจคร้าน 
      8.  เพ่ือความเลี้ยงง่าย  ไม่ใช่เพ่ือความเลี้ยงยาก 
     ดูกรโคตรมี  เธอพึงทรงจ าธรรมเหล่านั้นไว้โดยส่วนเดียวว่า  นั่นเป็นธรรม 
นั่นเป็นวินัย  นั่นเป็นสัตถุศาสน์  บุคคลผู้ปฏิบัติธรรม  ย่อมจะได้รับผลจากการปฏิบัติธรรม  หลักการ
นี้เป็นการพิสูจน์ว่า  ธรรมวินัยที่พระพุทธองค์ทรงแสดงไว้  บัญญัติไว้  มีผลประจักษ์แน่นอน   
โดยพิจารณาตามเกณฑ์ดังนี้ 
      1.  เป็นไปเพื่อความเบื่อหน่าย 
      2.  เป็นไปเพื่อความคลายก าหนัด 
      3.  เป็นไปเพื่อความสงบระงับ 
      4.  เป็นไปเพื่อความรู้ยิ่ง 
      5.  เป็นไปเพื่อตรัสรู้ 
      6.  เป็นไปเพ่ือนิพพาน 
     นี้เป็นธรรม  นี้เป็นวินัย  นี้เปน็ค าสอนของพระศาสดา  ดังนั้น  หากธรรมใด  
วินัยใด  ภาษิตใด  บัญญัติใดผ่านหลักการพิจารณาโดย  4  หลักเกณฑ์  คือ  การเทียบเคียง   
การอนุโลม  การวิเคราะห์วัตถุประสงค์  และการประจักษ์ผลการปฏิบัติ  ก็จัดได้ว่าเป็นพุทธธรรม 
โดยแท้  หากไม่เข้ากับหลักการทั้ง  4  ก็ไม่ใช่พุทธธรรม  พระสงฆ์จะกระท าหน้าที่ใด  ๆ  อันเป็นไป
เพ่ือประโยชน์เกื้อกูลแก่คฤหัสถ์หรือชาวบ้าน ชาวเมืองต้องเป็นเรื่องที่ผ่านการตรวจสอบตามพระ
ธรรมวินัยให้ถูกต้อง  ไม่เป็นที่ต าหนิของเพ่ือนพรหมจรรย์และชาวบ้านทั่วไป  การกระท าดังนี้จัดว่า
เป็นการช่วยให้พระศาสนายั่งยืนได้  ทั้งนี้เพื่อให้เกิด  “จุนทะธรรมทั้งหลายเหล่านั้นใดอันเราแสดง
แล้วด้วยปัญญาอันยิ่งบริษัททั้งหลายเทียว” 
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     ประโยชน์จากการปฏิบัติตามพระธรรมวินัย  ดังพุทธพจน์ว่า  พึงพร้อมเพรียง
กันประชุมรวบรวมตรวจตราอรรถ  ด้วยอรรถ  พยัญชนะด้วย  พยัญชนะในธรรมเหล่านั้นโดยวิธีที่
พรหมจรรย์นี้  จะพึงเป็นไปตลอดกาลยืดยาว  ตั้งมั่นอยู่สิ้นกาลนาน  พรหมจรรย์นั้นจะพึงเป็นไปเพ่ือ
เกื้อกูลแก่ชนเป็นอันมาก  เพื่อความสุขแก่ชนเป็นอันมากเพ่ืออนุเคราะห์แก่ชาวโลกเพ่ือประโยชน์เพื่อ
เกื้อกูล  เพื่อความสุขแก่เทพยดาและมนุษย์ทั้งหลาย   
     อนึ่ง  การที่พระพุทธองค์ให้ปฏิบัติตามพระธรรมวินัยก็เพ่ือให้เข้าใจถึง
สาระส าคัญของพระธรรมวินัยจริง  ๆ  มิใช่พระธรรมวินัยเพียงสิ่งที่เคยได้ยินได้ฟังมาเท่านั้น  แต่อยู่ท่ี
การได้ปฏิบัติตาม  ดังที่พระพุทธองค์ทรงจ าแนกบุคคลเป็น  4  ประเภท  คือ 
      1.  พวกที่ได้ยินได้ฟังพระธรรมวินัยน้อยทั้ง  ไม่เข้าใจถึงความหมายของ 
พระธรรมวินัยนั้น 
      2.  พวกที่ได้ยินได้ฟังพระธรรมวินัยน้อย  (แต่)  เข้าใจถึงความหมายของ
พระธรรมวินัยนั้น 
      3.  พวกท่ีได้ยินได้ฟังพระธรรมวินัยน้อยมาก  (แต่)  ไม่เข้าถึงความหมาย
ของพระธรรมวินัยนั้น 
      4.  พวกที่ได้ยินได้ฟังพระธรรมวินัยน้อยมาก  ทั้งเข้าถึงความหมายของ 
พระธรรมวินัยนั้น 
     ในพวกแรกนั้น  หาได้รู้อรรถรู้ธรรมไม่  พวกท่ีสองแม้สดับได้น้อยแต่ก็ปฏิบัติ
ได้ผล  พวกท่ีสามแม้ได้ยินได้ฟังมาก  แต่ไม่สามารถเข้าถึงธรรม  พวกที่สี่  รู้และเข้าใจตาม
ความหมายในพระธรรมวินัย  และปฏิบัติได้ไม่ควรแก่การต าหนิ  แต่กลับเป็นที่สรรเสริญของคนทั่วไป  
แม้พรหมก็สรรเสริญจึงเป็นความส าคัญ  2  ส่วนใหญ่ที่พระสงฆ์พึงส ารวมส าเหนียกศึกษา  คือ  ฝ่าย
ภายในตามหลักการของพระธรรมวินัย  ตามพุทโธวาท  เพื่อปฏิบัติให้ตนพ้นทุกข์  และฝ่ายภายนอกที่
ปฏิสัมพันธ์กับคฤหัสถ์เพ่ืออนุเคราะห์สงเคราะห์ตามสมควร  และโดยไม่ผิดพระธรรมวินัย  นั่นคือ
หน้าที่ใหญ่  ๆ  ที่พระสงฆ์ปฏิบัติอยู่ 
     เมื่อกล่าวโดยรวบยอดแล้วอาจสรุปได้ว่าในพระพุทธศาสนามีเครื่องหมายที่
ก าหนดให้รู้ว่าเป็นสงฆ์ได้แก่พระธรรมวินัย  เพราะพระธรรมวินัยนี้เป็นหลักการของพระพุทธศาสนา 
ได้ทั้งหมด (พระธรรมปิฏก (ป.อ.ปยุตโต), 2539) จึงถือได้ว่าการปฏิบัติตามพระธรรมวินัยเป็นหน้าที่
แรกของสงฆ์ในพระพุทธศาสนา  และเป็นหลักเป็นข้อก ากับควบคุมการกระท าหน้าที่อ่ืนๆ  ได้ทั้งหมด
ของพระสงฆ์  อนึ่ง  ในการเผยแผ่นั้นพระสงฆ์ก็ด ารงตนในบทบาทหน้าที่ดังที่พระพุทธองค์เคยด ารง
มาแล้ว  เพราะการเผยแผ่ธรรมนั้นเป็นการให้ปัญญาแก่พุทธบริษัท  จ าต้องตั้งตนอยู่บนพ้ืนฐานความ
เป็นธรรม  ผู้แสดงต้องมีภูมิธรรมความรู้ด้วย  ด้วยพุทธพจน์ที่ว่าจงเที่ยวจาริกไป  เพ่ือประโยชน์นั้น  
คือการกระท าหน้าที่หลักของพระสงฆ์  สิ่งใดท่ีเป็นประโยชน์เกื้อกูล  แม้จะต้องจาริกรอนแรมไปยัง
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สถานที่ไกล  ๆ  ก็ตาม  พระสงฆ์ก็ต้องท าหน้าที่เป็นผู้ให้ธรรมะ  แจกธรรมะแก่ชนทั้งโลก  พระสงฆ์
สาวกในสมัยพุทธกาล  เป็นพระสงฆ์ท่ีต้องใช้ความเพียรมาก  เพื่อน าธรรมให้เข้าถึงประชาชน  หรือ
น าประชาชนให้เข้าถึงพระศาสนา  ซึ่งอาจจะเรียกระยะแรกนี้ว่า  ระยะออกไปหาประชาชน  และการ
ประกาศพระศาสนา  หรือเผยแผ่พระศาสนานั้นเป็นหลักการส าคัญท่ีจะต้องระลึกถึงหลักโอวาทปาฏิ
โมกข์  ซึ่งพระพุทธองค์ได้ทรงแสดงไว้แก่พระอรหันต์  1,250  รูป  ในวันมาฆปุรณมี  คือ  วันเพ็ญข้ึน  
15  ค่ า  เดือน  3  ซึ่งเป็นพุทธโอวาทท่ีประมวลสรุปพุทธวาทะ  ด้วยข้อความเพียง  3  คาถากึ่งฉะนั้น  
พระโอวาทนี้จึงถือว่าได้แสดงหัวใจพระพุทธศาสนาไว้  บทบาทหน้าที่ที่ส าคัญของพระสงฆ์มี  4  
หัวข้อดังนี้ (พระธรรมปิฏก (ป.อ.ปยุตโต), 2539)   
      1.  บทบาทในการศึกษาธรรม 
       บทบาทแรกของสมณะที่พระพุทธเจ้าได้ตรัสไว้ในสมณสูตรมี  3  
ประการ  ดังพุทธด ารัสที่ว่า  ดูกรภิกษุทั้งหลาย  กิจของสมณะควรท า  3  อย่างนี้  3  อย่างเป็นไฉน  
คือ  การสมาทานอธิศีลสิกขา  1  การสามาทานอธิจิตสิกขา  1  การสมาทานอธิปัญญาสิกขา  1  
ดูกรภิกษุท้ังหลายเพราะฉะนั้นแหละท่านทั้งหลายพึงศึกษาอย่างนี้ว่า  เราจักมีความพอใจอย่างแรง
กล้า  ในการสมาทานอธิศีลสิกขา  เราจักมีความพอใจอย่างแรงกล้าในการสมาทานอธิจิตศีลสิกขา  
เราจักมีความพอใจอย่างแรงกล้าในการสมาทานอธิปัญญาสิกขา  ดูกรภิกษุท้ังหลาย  ท่านทั้งหลายพึง
ศึกษาเช่นนี้แล  
       การศึกษาพระธรรมที่นี้คือการศึกษาในเรื่องอธิศีล  อธิจิต  และอธิ
ปัญญา  ศีล  จิต(สมาธิ)  และปัญญา  เป็นสิ่งที่สมณะในพระพุทธศาสนาจะต้องศึกษาให้เคร่งครัดแล้ว
จึงจะน าไปสู่กระบวนที่ชัดเจน  หมายความว่าหน้าที่ศึกษาจะน าไปสู่การกระท าหรือการปฏิบัติที่
ถูกต้อง  สิกขา  3  หรือไตรสิกขานั้นหมายถึงข้อที่จะต้องศึกษา  ข้อปฏิบัติที่เป็นหลักส าหรับศึกษาคือ
ฝึกหัดอบรมกาย  วาจา  จิตใจ  และปัญญาให้ยิ่งขึ้นไปจนบรรลุจุดหมายสูงสุดคือพระนิพพาน   
       พระธรรมปิฎก  (ประยุทธ์  ปยุตฺโต)  (2535  :  127)  ได้ให้
ความหมายสิกขาไว้ในพจนานุกรมพุทธศาสตร์ ฉบับประมวลธรรม  ไว้ดังนี้ 
        1.  อธิศีลสิกขา  สิกขาคือศีลอันยิ่ง  ข้อปฏิบัติส าหรับฝึกอบรม
ในทางความประพฤติอย่างสูง 
        2.  อธิจิตศีลสิกขา  สิกขาคือจิตอันยิ่ง  ข้อปฏิบัติส าหรับฝึกอบรม
จิตเพื่อให้เกิดคุณธรรมเช่นสมาธิอย่างสูง 
        3.  อธิปัญญาสิกขา  สิกขาคือปัญญาอันยิ่ง  ข้อปฏิบัติส าหรับ
ฝึกอบรมปัญญา  เพ่ือให้เกิดความรู้แจ้งอย่างสูง 
      2.  บทบาทในการปฏิบัติธรรม 
       การปฏิบัติธรรมนั้นถือได้ว่าเป็นรากแก้วชั้นส าคัญในพระพุทธศาสนา   
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ถ้าไม่เช่นนั้นจะไม่ได้รับผลใด  ๆ  เลย  แต่การจะเห็นคุณค่าแห่งการปฏิบัติธรรมได้  บุคคลนั้น  ๆ  
ย่อมจะเล็งเห็นประโยชน์  มองเห็นโทษในความประมาทมัวเมาในชีวิต  เร่งคิดหาวิธีที่จะบ าเพ็ญตน 
ให้ได้รับความสุขสูงสุด  ความสุขสูงสุดที่จะบังเกิดได้ย่อมมาจากการประพฤติธรรมนั่นเอง   
ในอรกานุสาสนีสูตร  พระพุทธเจ้าได้ทรงยกเรื่องอรกศาสดาขึ้นมาตรัสแก่ภิกษุทั้งหลายเพ่ือไม่ให้
ประมาทมัวเมาในวัน  ในชีวิต  ได้เร่งรีบขวนขวายปฏิบัติธรรม  โดยทรงชี้ให้เห็นว่าชีวิตนีส้ั้น  นิด
หน่อย  รวมเร็ว  ควรรีบท ากุศล  ควรประพฤติพรหมจรรย์  เพราะสัตว์ที่เกิดมาแล้วจะไม่ตายไม่มี  ใน
ปัจจุบันนี้อย่างมากอยู่ได้ก็เพียงร้อยปี  หรืออาจจะน้อยกว่าบ้าง  โดยทรงเตือนว่าภิกษุท้ังหลาย  กิจ
ใด  ศาสดาผู้แสวงหาประโยชน์เกื้อกูล  ผู้อนุเคราะห์เอื้อเอ็นดู  พึงกระท าแก่สาวก  กิจนั้นเรากระท า
แล้วแก่เธอทั้งหลาย  ดูกรภิกษุท้ังหลาย  นั่นโคนไม้นั้นเรือนว่าง  ขอเธอทั้งหลาย  จงเพ่งพินิจ  อย่า
ประมาท  อย่าต้องเป็นผู้เดือดร้อนใจในภายหลังเลย  นี้คืออนุศาสนาของเราส าหรับเธอทั้งหลาย  
       การปฏิบัติธรรมมีจดมุ่งหมายไปใน  2  ประเด็น  คือ  เพ่ือให้ตนหลุด
พ้นจากกองกิเลสตัณหา  1  และเพ่ือช่วยเหลือเพ่ือนมนุษย์  1  ในประเด็นหลังนั้นพอมองเห็นได้แม้
จะไม่มากในสังคมแต่ก็ไม่ใช่ไม่มีส่วนประเด็นแรกอาจจะถือเป็นประเด็นหลักเลยก็ว่าได้  เพราะถ้าไม่
ปฏิบัติจนสามารถละ  ลดกิเลสของตน  การที่เราจะอ านวยประโยชน์แก่ผู้อ่ืนก็เป็นไปได้ยาก  การท า
ให้ตนหลุดพ้นหรือให้ถึงภาวะเกลี้ยงเกลา  ไม่มีความทุกข์นั้นมีอยู่ 
       วิธีที่จะท าให้จิตใจของคนแต่ละคนเข้าถึงภาวะเกลี้ยงเกลา  ไม่มีความ
ทุกข์เลยนั้นก็คือ การปฏิบัติที่ใจของตนคือการจัดการกับจิตใจของตัวเสียใหม่  และพยายามท่ีจะรู้จัก
ตัวนั่นเอง  กล่าว  คือ  ถ้าถือว่าจิตใจเป็นตัวเราก็พยายามรู้จักตัวเราหรือถ้าจะถือว่าตัวเราทั้งหมดก็
พยายามรู้จักท้ังหมด  คือพยายามรู้จักโลก  แล้วปฏิบัติไปให้ถูกต้องตามกฎธรรมชาติ  หรือกฎความ
จริงที่เกี่ยวกับตัวเราหรือจิตใจนั้น  เมื่อนั้นก็จะถึงภาวะที่จะเป็นความดับทุกข์ได้อย่างเกลี้ยงเกลา   
      โอวาทปาฎิโมกข์  แปลว่า  โอวาทหรือค าสอนที่เป็นหลักประธาน  อย่างที่
เรียกว่าเป็นหัวใจพระพุทธศาสนา  และถ้ามองในแง่นักเผยแผ่ก็ถือว่าโอวาทปาฏิโมกข์นี้เป็นหลักใน
การเผยแผ่พระพุทธศาสนาด้วย   
      การแสดงโอวาทปาฏิโมกข์นี้ในมหาปทานสูตร  กล่าวถึงว่าพระพุทธเจ้าทุก
พระองค์จะทรงแสดงในที่ประชุมสาวกครั้งใหญ่  มิใช่เฉพาะพระสมณโคดมของเราทั้งหลายเท่านั้นที่
ทรงแสดงใจความตามมหาปทานสูตรนั้นมีล าดับดังนี้ 
       ขันติ  ความทนทาน  เป็นตบะอย่างยิ่งพระพุทธเจ้าทั้งหลายตรัสว่า
พระนิพพานเป็นธรรมอย่างยิ่งผู้ท าร้ายผู้อ่ืนผู้เบียดเบียนผู้อ่ืนไม่ชื่อว่าเป็นบรรพชิตไม่เชื่อว่าเป็นสมณะ
เลย  (คาถาท่ี  1) 
       การไม่ท าบาปทั้งสิ้น  การยังกุศลให้ถึงพร้อม  การท าจิตของตนให้ผ่อง
ใสนี้เป็นค าสอนของพระพุทธเจ้าทั้งหลาย  (คาถาที่  2) 
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       การไม่กล่าวร้าย  1  การไม่ท าร้าย  1  ความส ารวมในพระปาฏิโมกข์  
1  ความเป็นผู้รู้ประมาณในภัตตาหาร  1  ที่นอนที่นั่งอันสงัด  1  การประกอบความเพียรในอธิจิต  1   
6 อย่างนี้เป็นค าสอนของพระพุทธเจ้าทั้งหลาย  (คาถาที่  3  กับอีกกึ่งคาถา) 
      พระธรรมปิฎก  (ประยุทธ์  ปยุตฺโต)  (2531  :  111-120)  ได้กล่าวว่า
ใจความในคาถาท่ีหนึ่งนั้นพระพุทธเจ้าทรงแสดงหลักท่ัวไปของพระพุทธศาสนา  เพ่ือจะแยกให้เห็นว่า
พระพุทธศาสนามีลักษณะที่แตกต่างจากศาสนาอ่ืนๆ  อย่างไร  โดยเฉพาะที่ทรงแสดงจุดมุ่งหมายที่
ส าคัญคือพระนิพพาน  ที่เป็นบรมธรรม  เพื่อให้สาวกเดินทางอย่างมีจุดหมายกับท้ังให้ความหมายของ
นักบวชหรือบรรพชิตที่แท้นั้นว่าเป็นอย่างไร 
      ในคาถาที่  2  นั้นเป็นที่รู้กันมาก  พูดกันมากในหมู่พุทธศาสนิกชน  
จนกระท่ังถือว่าเป็นหัวใจของพระพุทธศาสนา  คือ  ละชั่ว  ท าความดี  ท าจิตใจผ่องใสซึ่งพอจะสรุป
ได้ว่าใน  คาถาที่  2  นั้นเป็นการรวมหลักทั้งหมดในพระพุทธศาสนาไว้โดยย่อเพียง  3  ข้อส าหรับใน
คาถากึ่งในท่อนที่  3  นั้น  เป็นจุดประสงค์ท่ีจะกล่าวในที่นี้  คือหน้าที่ของพระสงฆ์ในการเผยแผ่
พระพุทธศาสนา  ที่พ่ึงด ารงตนอยู่ในหลักปฏิบัตินี้  ในหลักการเผยแผ่พอจะประมวลให้ง่ายดังนี้คือ 
       ไม่โจมตี(ได้แกข่้อไม่กล่าวร้าย) 
       ไม่บีฑา  (ได้แก่ข้อไม่ท าร้าย) 
       รักษาศีล  (ได้แก่ข้อส ารวมในพระปาฏิโมกข์) 
       ไม่เห็นแก่กิน  (ได้แก่ข้อรู้ประมาณในภัตตาหาร) 
       ไม่เห็นแก่นอน  (ได้แก่ข้อที่นั่งที่นอนอันสงัด) 
       ฝึกจิตใจตนเอง  (ได้แก่ข้อประกอบความเพียร  ฝึกฝนพัฒนาจิตของ
ตนเอง 
      จึงนับว่าเป็นการแสดงปฏิปทาที่จะน าเอาใจความตามท่อนที่  1  และที่  
2  นั้นไปสั่งสอนผู้อื่นอีกต่อไป  พระโอวาทที่เรียกว่า  พระโอวาทปาฏิโมกข์ทั้งหมดนี้พระพุทธเจ้าได้
ตรัสแก่พระอรหันต์ทั้งนั้นจึงมิได้มุ่งที่จะอบรมให้ท่านบรรลุมรรคผล  แต่ว่ามุ่งที่จะวางแนว
พระพุทธศาสนา    
     3.  บทบาทในการเผยแผ่ธรรม 
      การเผยแผ่ธรรมนั้นนับว่าเป็นหัวใจของการสืบอายุพระพุทธศาสนา  และ
เป็นการแสดงเจตนาต่อพุทธประสงค์อย่างแท้จริง  ความในพระวินัยปิฎกเล่มที่  4  คือ  การฝาก
วัตถุประสงค์ที่ส าคัญให้แก่พระอรหันต์สาวก  60  องค์  ดังความว่า 
       พวกเธอจงเที่ยวจาริก  เพื่อประโยชน์และความสุขแก่ชนหมู่มาก   
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เพ่ืออนุเคราะห์โลกเพ่ือประโยชน์เกื้อกูล  และความสุขแก่ทวยเทพและมนุษย์  พวกเธออย่าได้ไปรวม
ทางเดียวกันสองรูป  จงแสดงธรรมงามในเบื้องต้นงามในท่ามกลาง  งามในที่สุด  จงประกาศพรหม
จรรย์พร้อมทั้งอรรถท้ังพยัญชนะครบบริบูรณ์  บริสุทธิ์  
       หน้าที่หรือว่าบทบาทในการเผยแผ่นี้เป็นบทบาทของพระสงฆ์ท่ีส าคัญ   
หากจะเทียบกับบทบาทด้านอ่ืน  บทบาทนี้นับว่าเป็นงานที่คณะสงฆ์จัดท ามากที่สุดมากกว่าอย่างอ่ืน   
       อนึ่งในลักษณะ  และองค์คุณของผู้เผยแผ่ธรรมนั้นยังจะมีหลักใหญ่  ๆ  
และข้อปลีกย่อยอีกมากมายที่เป็นพุทธปฏิปทาที่ทรงด าเนินมา  การเผยแผ่ธรรมอาจจะมีรูปแบบที่
แตกต่างตามกาลสมัยหรือในเหตุการณ์ที่แตกต่างกัน  ซึ่งถ้าพิจารณาแล้วในงานเผยแผ่
พระพุทธศาสนาอาจจะกระท าได้ใน  3  วิธีใหญ่  ๆ  คือ  การพูด  การเขียน  การกระท าตัวอย่างให้ดู
เป็นอยู่ให้เห็นการเผยแผ่โดยการพูด  และท าตัวอย่างให้ดู  เป็นอยู่ให้เห็น  เป็นลักษณะที่เด่นชัดใน
สมัยพุทธกาลอยู่แล้ว  โดยเฉพาะอย่างยิ่งการเผยแผ่โดยการท าตัวอย่างให้ดูเป็นอยู่ให้เห็นนั้นถือว่า
เป็นขั้นที่ส าคัญ  ตัวอย่างที่อุปติสสหรือพระสารีบุตรในเวลาต่อมา  ที่ท่านเพียงให้พบเห็นพระอัสสชิ
เดินบิณฑบาตแล้วเกิดศรัทธาเลื่อมใส  ภาพอากัปกิริยาส ารวมของสมณะในพระพุทธสาสนานั้นท าให้  
อุปติสสมาณพประทับใจ  ดังนั้น  พระอรหันต์หรือผู้ที่สิ้นกิเลสไม่ว่าจะปรากฏในลักษณะใดสถานที่ใด  
เมื่อใดก็ถือว่าเป็นการเผยแผ่พระพุทธศาสนาได้เมื่อนั้น  เพราะน ามาซึ่งความเลื่อมใสและน้อมน าจิตใจ
ของผู้พบเห็นให้ใฝ่ในบุญกุศล  ทั้งสามารถชักจูงใจประพฤติปฏิบัติตามค าสอนของพระพุทธเจ้าได้  
ดังเช่นอุปติสสมาณพ  นี่เป็นเพียงลักษณะหนึ่งของการเผยแผ่พระพุทธศาสนา  แต่การเขียนนั้นเป็น
วิธีการที่มีมาในภายหลัง  เช่น การจารึกค าสอนพระไตรปิฎก  เป็นต้น  หลักการใหญ่ๆ  ที่พระพุทธ
องค์ทรงปฏิบัติมาและพุทธสาวก  อริยสาวกด าเนินมาพอเป็นตัวอย่างในหน้าที่ของการเผยแผ่ที่มี
ลักษณะไม่กระทบโลกและกระเทือนธรรม  เพราะการแสดงธรรมหรือเผยแผ่ธรรมมิใช่การท าโดยง่าย  
ไม่ว่าโดยวิธีใด  ๆ  ก็ตาม  ดังนั้น  พระพุทธองค์จึงได้ตรัสถึงองค์คุณแห่งผู้แสดงธรรมหรือพระธรรมถึก
แก่พระอานนท์ไว้ดังนี้ว่า 
       ดูกรอานนท์  การแสดงธรรมแก่ผู้อื่นไม่ใช่ท าได้ง่าย  ภิกษุเมื่อจะแสดง
ธรรมแก่ผู้อ่ืน  พึงตั้งธรรม  5  ประการไว้ภายในแล้วจึงสอนธรรมแก่ผู้อ่ืน  5  ประการ  เป็นไฉน  คือ  
ภิกษุพึงตั้งใจว่าเราจักแสดงธรรมอ้างเหตุผล  1  เราแสดงธรรมอาศัยความเอ็นดู  1  เราจักเป็นผู้ไม่
เพ่งอามิสแสดงธรรม  1  เราจักไม่แสดงให้กระทบตนและผู้อื่น  1  แล้วจึงแสดงธรรมแก่ผู้อ่ืน 
       หลักอีกประการหนึ่งซึ่งจะขาดเสียมิได้ในการเผยแผ่  คือ  การ
ใคร่ครวญตามหลักพุทธวาจา  6  ประการที่ทรงมุ่งประโยชน์เป็นส าคัญและทรงเลือกกาลเวลาที่จะ
อ านวยประโยชน์อย่างแท้จริง  ในพระสุตตันตปิฎก  ทีฆนิกาย  ปาฎิกวรรค  นั้นเป็นการเฉลยเหตุที่ได้
พระนามว่า“ตถาคต”  โดยได้ตรัสกับจุนทะไว้ให้เห็นว่าพระตถาคตนั้นทรงรู้ธรรมทั้งที่เป็นอดีต  
อนาคตและปัจจุบัน  ถ้าหากไม่จริงไม่แท้  ไม่ประกอบด้วยประโยชน์ก็จะไม่ทรงพยากรณ์กับทั้งใน
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มัชฌิมนิกาย  มัชฌิมปัณณาสก์  ก็แสดงให้เห็นถึงว่าพระพุทธองค์ทรงเลือกท่ีจะตรัสเฉพาะวาจาที่
ประกอบด้วยประโยชน์เท่านั้น  กล่าวสรุปไว้เพื่อเทียบเคียง  ดังนี้ 
        1.  ค าพูดที่ไม่จริง  ไม่ถูกต้อง,  ไม่เป็นประโยชน์,  ไม่เป็นที่รักที่
ชอบใจของผู้อื่น  ไม่ตรัส 
        2.  ค าพูดที่จริง  ถูกต้อง,แต่ไม่เป็นประโยชน์,  ไม่เป็นที่รักที่ชอบใจ
ของผู้อ่ืน  ไม่ตรัส 
        3.  ค าพูดที่จริง  ถูกต้อง,  เป็นประโยชน์,  ไม่เป็นที่รักท่ีชอบใจของ
ผู้อื่น  เลือกกาลตรัส 
        4.  ค าพูดที่ไม่จริง  ไม่ถูกต้อง,  ไมเ่ป็นประโยชน์,  ถึงเป็นที่รักที่
ชอบใจของผู้อื่น  ไม่ตรัส 
        5.  ค าพูดที่จริง  ถูกต้อง,  แต่ไม่เป็นประโยชน์,  ถือเป็นที่รักท่ีชอบ
ใจของผู้อ่ืน  ไม่ตรัส 
        6.  ค าพูดที่จริง  ถูกต้อง,  เป็นประโยชน์,  ถึงเป็นที่รักท่ีชอบใจของ
ผู้อื่น  เลือกกาลตรัส  ดังนั้น  ตถาคตจึงเป็น  กาลวาที,  สัจจวาที,  ภูตวาที,  ธรรมวาที  และวินยวาที 
       ในโคตมสูตร  ได้กล่าวถึงอาการที่ทรงแสดงอีกประการ  คือ  พระพุทธ
องค์ได้ตรัสกับภิกษุท้ังหลายให้ควรกระท าตาม  เพราะพระองค์รู้จริงแล้วจึงแสดง  ไม่รู้ไม่แสดง   
แสดงธรรมมีเหตุไม่ใช่แสดงธรรมไม่เหตุ  แสดงธรรมมีปาฏิหาริย์ไม่ใช่แสดงธรรมไม่มีปาฏิหาริย์  เมื่อ
กล่าวดังนี้แล้วย่อมพิจารณาได้ว่าหัวใจส าคัญในการเผยแผ่พระธรรมวินัย  หรือพระพุทธศาสนาก็เพ่ือ
ประโยชน์สุขของชาวโลก  และประโยชน์ตามพุทธประสงค์ก็ทรงวางไว้  3  หลัก  เรียกว่า  อัตถะ  คือ  
ประโยชน์ จุดมุ่งหมาย  ผลที่มุ่งหมายปรารถนา  ดังนี้ 
       1.  ทิฏฐธัมมิกัตถะ  (ประโยชน์ในชาตินี้) 
       2.  สัมปรายิกัตถะ  (ประโยชน์ชาติหน้า) 
       3.  ปรมัตถะ  (ประโยชน์อย่างยิ่ง  คือ  พระนิพพาน) 
      ประโยชน์หรือจุดมุ่งหมายทั้ง  3  ประการนี้  คือ  สิ่งที่พระพุทธองค์ทรง
วางไว้ให้พุทธบริษัทสี่เพื่อที่จะไม่คลาดไม่พลัดตกจากประโยชน์อันพึงจะได้ในพระพุทธศาสนานี้ 
     4.  บทบาทในการรักษาธรรมวินัย 
      การรักษาธรรมในหน้าที่ในบทบาทนี้เป็นหน้าที่จะต้องรักษาพระธรรมวินัย
ให้บริสุทธิ์บริบูรณ์  อีกท้ังเป็นการธ ารงไว้ซึ่งพระพุทธศาสนาในหลาย  ๆ  วิธีการ  แต่สิ่งที่ต้องค านึงถึง
เป็นอันดับแรกคือความตั้งมั่นแห่งพระพุทธศาสนา  การไม่ท าให้พระธรรมวินัยวิปริตแปรปรวนนั่นเอง  
สิ่งที่พระพุทธองค์ทรงแสดงไว้  บัญญัติไว้เป็นสิ่งที่ต้องใคร่ครวญและปฏิบัติตาม  ไม่เพิกเฉยละเลย
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ทอดทิ้ง  ตรงกันข้ามสิ่งใดที่มิได้ทรงแสดงไว้บัญญัติไว้ที่ขัดต่อพระธรรมวินัยก็ไม่ควรกระท า  เพราะจะ
น าแต่โทษทุกข์มาให้  ภิกษุสงฆ์ท้ังหลายไม่ควรขวนขวายเด็ดขาด  ดังพุทธด ารัสความว่า 
      ดูกรภิกษุท้ังหลาย  ภิกษุพวกที่แสดงอธรรมว่าธรรม  แสดงสิ่งที่มิใช่วินัยว่า
วินัยที่วินัยว่าไม่ใช่วินัย  พระด ารัสที่มิได้ภาษิต  ไว้ว่าภาษิตไว้  ที่ภาษิตไว้ว่า  มิได้ภาษิตไว้  แสดง
กรรมอันตถาตร  มิได้สั่งสมไว้ว่า  ทรงสั่งสม  ที่สั่งสมไว้ว่ามิได้ทรงสั่งสม  สิ่งที่ตถาคตมิได้ทรงบัญญัติ
ไว้ว่า  ทรงบัญญัติที่บัญญัติไว้ว่า  มิได้ทรงบัญญัติแสดงอาบัติว่าอนาบัติ  ที่อนาบัติว่าอาบัติ  แสดง
ลหุกาบัติว่าครุกาบัติที่ครุกาบัติว่า  ลหุกาบัติแสดงอาบัติที่  ชั่วหยาบว่า  ไม่ชั่วหยาบที่  ไม่ชั่วหยาบว่า
ชั่วหยาบแสดงอาบัติ  มีส่วนเหลือว่า  ไม่มีส่วนเหลือ  ที่ไม่มีส่วนเหลือว่ามีส่วนเหลือแสดงอาบัติที่ท า
คืนได้ว่าไม่ได้  ที่ไม่ได้ว่าได้  ภิกษุเหล่านั้นชื่อว่าเป็นผู้ปฏิบัติเพ่ือไม่เป็นประโยชน์เกื้อกูล  เพื่อไม่สุขแก่
ชนเป็นอันมากเพ่ืออนัตถะ  มิใช่ประโยชน์เกื้อกูลแก่ชนเป็นอันมาก  เพื่อความทุกข์แก่เทวดาและ
มนุษย์ทั้งหลาย  ทั้งย่อมประสบบาปมิใช่บุญเป็นอันมากและย่อมท าให้สัทธรรมนี้อันตรธาน 
      สิ่งส าคัญท่ีพระพุทธองค์ทรงมีวัตถุประสงค์ในการที่ทรงบัญญัติพระวินัย
ขึ้นมาก็เพ่ือเห็นประโยชน์อันไพศาลมิใช่จ าเพาะกลุ่มหรือเพ่ือพระพุทธองค์เอง  ทั้งนี้เพ่ือให้พระภิกษุ
ตระหนักไม่เพิกเฉย  หรือละเลย  ดังวัตถุประสงค์ท่ีว่า (พระธรรมปิฏก (ป.อ.ปยุตโต), 2539)  
       1.  เพื่อความตั้งอยู่ด้วยดีแห่งสงฆ์ 
       2.  เพื่อความอยู่ส าราญแห่งสงฆ์ 
       3.  เพื่อข่มบุคคลผู้เก้อยาก 
       4.  เพื่อการอยู่ส าราญแห่งภิกษุท้ังหลายผู้มีศีลเป็นที่รัก 
       5.  เพื่อป้องกันอาสวะทั้งหลายอันเป็นไปในปัจจุบัน 
       6.  เพื่อก าจัดอาสวะทั้งหลายอันเป็นไปในสัมปรายภพ 
       7.  เพื่อความเลื่อมใสแห่งบุคคลทั้งหลายผู้ยังไม่เลื่อมใส 
       8.  เพื่อความเจริญยิ่งแห่งความเลื่อมใสของบุคคลทั้งหลายผู้เลื่อมใส
แล้ว 
       9.  เพื่อความตั้งมั่นแห่งสัทธรรม 
       10.  เพื่ออนุเคราะห์พระวินัย  
      ในวัตถุประสงค์ทั้ง  10  ข้อนี้ย่อได้  5  หมวด  คือ 
       1.  เพื่อประโยชน์แก่สงฆ์หรือส่วนรวม  ได้แก่ ความในข้อที่  1 และ  2 
       2.  เพื่อประโยชน์แก่ตัวบุคคล  ได้แก่  ความในข้อที่  3  และ4 
       3.  เพื่อประโยชน์แก่ชีวิตของมนุษย์เอง  ได้แก่  ความในข้อที่  5   
และ  6 
       4.  เพื่อประโยชน์แก่ประชาชนทั่วไป  ได้แก่  ความในข้อที่ 7  และ  8 
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       5.  เพ่ือประโยชน์แก่ตัวพระศาสนา  ได้แก่  ความในข้อที่ 9  และ  10 
      มีเหตุการณ์ที่เป็นจุดแห่งการค านึงถึงความด ารงอยู่แห่งพระพุทธศาสนา
อยู่เหตุการณ์หนึ่ง  คือ  เหตุการณ์หลังพุทธปรินิพพานไปแล้วเพียง  7  วัน  รอยร้าวแห่งสังฆมณฑล
ได้เริ่มเผยโฉมออกมาอย่างโจ่งแจ้ง  โดยที่มีพระภิกษุรูปหนึ่งผู้บวชเมื่อแก่  นามว่า  สุภัททะ  ได้กล่าว
จ้วงจาบ  คือ  กล่าวตู่  หรือกล่าวติเตียนพระธรรมวินัยโดยประการต่าง  ๆ  และแสดงความดีใจอย่าง
ออกหน้าออกตาในการปรินิพพานของพระพุทธองค์  ใช่ว่าจะมีแต่สุภัททะก็หาไม่  แต่ยังมีภิกษุท่ีเป็น
ฝักฝ่ายของพระเทวทัตอีกมากท่ีมีความเห็นเช่นเดียวกับพระสุทภัททะ (พระอุดรคณาธิการ (ชวินทร์ 
สระค า), 2534) ด้วยวาทะของสุภัททะที่ได้กล่าวในท่ามกลางภิกษุท้ังหลายในความนั้นว่า  “อย่าเลย
อาวุโส  พวกท่านอย่าเศร้าโศก  อย่าร่ าไรไปเลย  พวกเราพ้นดีแล้ว  ด้วยว่าพระมหาสมณะนั้น
เบียดเบียนพวกเราอยู่ว่า  สิ่งนี้ควรแก่เธอ  สิ่งนี้ไม่ควรแก่เธอ  ก็บัดนี้  พวกเราปรารถนาสิ่งใด  ก็จัก
กระท าสิ่งนั้น  ไม่ปรารถนาสิ่งใดก็จักไม่กระท าสิ่งนั้น” 
      ถ้อยค าของสุภัททะท าให้ท่านมหากัสสปะ  สังฆพฤฒาจารย์  คือ  
พระสงฆ์ผู้อาวุโสที่สุดนั้นมาใคร่ครวญค านึงด้วยความวิตก  และสังเวช  พร้อมกับด าริที่จะช าระมลทิน
เพ่ือธ ารงไว้ซึ่งพระพุทธศาสนา  รักษาพระธรรมวินัยไว้  จึงชักชวนพระอรหันตสาวกทั้งหลายดังนี้ว่า  
“เอาเถิดท่านทั้งหลาย  พวกเราจงสังคายนาพระธรรมและวินัยเถิด  ในภายหน้าสภาวะมิใช่ธรรมจัก
รุ่งเรืองธรรมจักเสื่อมถอย  สภาวะมิใช่วินัยจักรุ่งเรือง  วินัยจักเสื่อมถอย  ภายหน้าอธรรมวาทีบุคคล
จะมีก าลัง  วินัยวาทีบุคคลจักเสื่อมก าลัง  อวินัยวาทีบุคคลจักมีก าลัง  วินัยวาทีบุคคลจักเสื่อมก าลัง” 
      บทบาทในการธ ารงรักษาพระธรรมวินัยจึงเป็นสาระท่ีส าคัญที่สุดเรื่องหนึ่ง
ในหลาย  ๆ  หน้าที่ของพระสงฆ์นับแต่สมัยพุทธกาลเป็นต้นมา   
      เมื่อพิจารณาตามหลักฐานในพระไตรปิฎก  จึงพบว่าเครื่องมือที่จะเป็น
เครื่องพิสูจน์ความบริสุทธิ์แห่งสงฆ์มีอยู่สองส่วน 
       1.  หลักพระธรรมวินัย  ซึ่งเป็นหลักการใหญ่  เป็นแม่แบบที่พระสงฆ์
จะพึงปฏิบัติทั้งในส่วนการศึกษาธรรม  การปฏิบัติธรรม  การเผยแผ่ธรรมและการรักษาธรรม 
       2.  หลักจตุปาริสุทธิศีล  และหลักการพิจารณาตามเหตุตามความ
เหมาะสม  คือ  หลักให้พิจารณาโดยเทียบเคียง  ตรวจสอบ  หลักพิจารณาโดยอนุโลม  หลักการ
วิเคราะห์  และหลักการที่เกิดจากผลการปฏิบัติเอง  หรือ  เรียกโดยรวมทั้งสองส่วนนี้ว่าหลักธรรม
และหลักศีล 
      ถ้าเพ่งในแง่ประโยชน์ส่วนที่ว่าด้วยข้อธรรมทั้งหลายนั้น  มุ่งเน้นเพื่อให้เกิด
ประโยชน์ต่อผู้อ่ืนเป็นส่วนใหญ่คือเมื่อพระสงฆ์ด ารงชีพด้วยอาศัยก้อนข้าวของชาวบ้านแล้ว  พระสงฆ์
ย่อมจะอ านวยประโยชน์ให้แก่ชาวบ้านเป็นการตอบแทน  ด้วยการประพฤติปฏิบัติธรรมเป็น
แบบอย่างและเสนอแนะให้แนวทางในการด าเนินชีวิตแก่บุคคล  ชุมชน  ข้อธรรมจึงเพ่งที่ประโยชน์
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ภายนอกส าหรับส่วนที่ว่าด้วยข้อศีลทั้งหลายนั้น  มุ่งเน้นเพ่ือโดยตรงส าหรับฝึกหัดขัดเกลาพระสงฆ์
โดยเฉพาะ  และเป็นขีดขั้นหรือพรหมแดนที่จะขีดลงไปว่าพระสงฆ์มีกรอบส าหรับความเป็นสงฆ์  ซึ่ง
แตกต่างจากคฤหัสถ์  เพราะตนอยู่ในฐานะพิเศษ  ครอบศรัทธาของชาวบ้านอยู่  เมื่อประพฤติล่วงศีล
ก็ท าให้ความเป็นสงฆ์ด่างพร้อย  และผิดศีลขั้นสูงสุดคือขาดจากความเป็นสงฆ์หรือหมดความเป็นสงฆ์  
อยู่ร่วมในสังฆกรรมหรือสังคมเดียวกันกับเพ่ือนพรหมจรรย์ไม่ได้  ข้าศึกจึงเพ่งที่ประโยชน์ภายใน  
(ตน) 
      บทบาทพระสงฆ์ต่อสังคม ในสมัยพุทธกาล  สภาพทั่วไปในอินเดียสมัยนั้น
ด้านการเมือง  ส่วนใหญ่มีระบบการปกครองแบบราชาธิปไตย  ด้านเศรษฐกิจ  การค้าขายขยายตัว
ออกไปอย่างกว้างขวาง  ด้านสังคม  แบ่งเป็น  4  วรรณะอันชัดเจน  นั่นคือ  วรรณะสูง  กษัตริย์และ
พราหมณ์  ซึ่งมีอ านาจและเงินทองอย่างมากมาย  ส่วนคนวรรณะต่ า  ซึ่งมีเป็นจ านวนมากจะมีความ
ยากจน  ได้รับการดูถูกเหยียดหยาม  และถูกตัดสิทธิต่าง  ๆ  เช่น  โอกาสในการได้รับการศึกษา  
ส่วนด้านศาสนา  พวกพราหมณ์  ซึ่งเป็นนักบวชดังเดิม  ก็มุ่งเน้นการประกอบพิธีกรรมอย่างใหญ่โต  
เพ่ือตอบสนองต่อคนมีอ านาจ  ขณะเดียวกัน  ก็มีนักบวช  อีกกลุ่มหนึ่งเรียกว่า  สมณะ  เกิดความเบื่อ
หน่ายในสภาพสังคมเช่นนี้  จึงออกแสวงหาสัจธรรมจนตั้งตัวเป็นเจ้าลัทธิต่าง  ๆ  มากมาย  
นอกจากนั้น  ยังมีการเผยแผ่ลัทธิความเชื่อของตน  พร้อมกับโจมตีลัทธิอื่น  ๆ  เพ่ือดึงคนในวรรณะ
ต่าง  ๆ  โดยเฉพาะคนวรรณะที่มีอิทธิพลต่อสังคมอย่างสูง  มาเป็นสาวกของตนเองอีกด้วย 
      พระพุทธศาสนาก็เป็นอีกลัทธิหนึ่งในสมัยนั้น  เมื่อพระพุทธองค์และ
พระสงฆ์สาวกได้บรรลุธรรมแล้ว  ก็ได้ออกไปเผยแผ่  และสอนธรรมแก่ประชาชนทุกชั้นวรรณะ  ใน
ท่ามกลางการต่อสู้แย่งชิงคนมาเป็นสาวกของเจ้าลัทธิต่าง  ๆ  อย่างรุนแรงในสมัยนั้น  จนกระทั่ง
ประชาชนเป็นจ านวนมาก  โดยเฉพาะชนชั้นที่มีอ านาจสูงทางสังคม  เช่น กษัตริย์และพราหมณ์  เกิด
ความศรัทธาเลื่อมใส  ได้เข้ามาบวช  และอุปถัมภ์พระพุทธศาสนา  ด้วยปัจจัย  4  เป็นจ านวนมาก
ดังนั้น  พอจะแบ่งบทบาทหลัก  ๆ  ของพระสงฆ์ท่ีเข้าไปท างานในสังคมสมัยนั้นออกเป็น  3  ประการ  
คือ 
       1.  บทบาทการให้ความรู้และพัฒนาจิตใจ  ในสมัยพุทธกาล  บทบาท
ของพระสงฆ์ในส่วนนี้  เป็นบทบาทท่ีเด่นชัดเจน  ดังมีปรากฏหลายแห่งในพระไตรปิฎก  เช่น  ในวินัย
ปิฎกมหาวรรค  กล่าวว่า  พระอัสสชิ  แสดงธรรมแก่อุปติสสปริพาชก  ถึงเหตุเกิดแห่งธรรมและการ
ดับแห่งธรรม  จนอุปติสสปริพาชกก็ได้ส าเร็จพระโสดาบัน  ในสังยุตตนิการขันธวารวรรค  กล่าวว่า   
“พระสารีบุตร  ได้ชี้แจงถึงการฉันข้าวของพระที่บริสุทธิ์ถูกต้องตามหลักธรรม  แก่นางปริพาชิกา  ชื่อ
ว่า  สุจิมุขี  จนนางหายสงสัยและเลื่อมใสในพระพุทธศาสนา”  และใน  มัชฌิมนิกาย  อุปริปัณณาสก์   
กล่าวว่า  “พระสารีบุตรไปเยี่ยมท่านอนาถปิณฑิกคฤหบดี  ในยามป่วยหนักพร้อมกับแสดงธรรมไม่ได้
ยึดมั่นในสิ่งทั้งปวง  เมื่ออนาถปิณฑิกคฤหบดีสิ้นใจแล้วก็ไปเกิดในดุสิตภพ” 
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       2.  บทบาทการสงเคราะห์ชุมชน  เป็นบทบาทอีกประการหนึ่งของ
พระสงฆ์ในสมัยพุทธกาล  ในธัมปทัฎฐกถา  กล่าวว่า  “พระสารีบุตร  ช่วยราธพราหมณ์ซึ่งเป็น
พราหมณ์แก่และยากจน  ให้บวชเป็นพระภิกษุพร้อมทั้งรับผิดชอบเป็นอาจารย์สั่งสอนและอบรม   
จนเขาได้บรรลุพระอรหัตผล”  และมัชฌิมนิกาย  มัชฌิมปัณาสก์กล่าวว่า  “พระองคุลิมาล  ได้ตั้งสัจ
อธิษฐานช่วยหญิงท้องแก่คนหนึ่งให้คลอดลูกอย่างสะดวกสบาย” 
       3.  บทบาทการอนุรักษ์ทรัพยากรธรรมชาติและสิ่งแวดล้อม  เป็น
บทบาทหนึ่งของพระสงฆ์ในสมัยพุทธกาลอีกเช่นกัน  ซึ่งปรากฏมากมายในคัมภีร์ทางพระพุทธศาสนา  
เพราะพระสงฆ์ในสมัยนั้นมีชีวิตอยู่กับธรรมชาติ  และอาศัยธรรมชาติเป็นที่ฝึกฝนตนเองให้ได้บรรลุ
ธรรม  7  เป็นธรรมดาอยู่เองที่พระสงฆ์กับธรรมชาติ  จะต้องพ่ึงพิงอาศัยซึ่งกันและกัน  โดยมีหลักการ
อยู่อย่างน้อย  3  ประการ  คือ 
        3.1  หลักการต้นไม้เป็นสิ่งมีชีวิต  พุทธศาสนาถือว่า  ต้นไม้  และ 
พืชพันธุ์เป็นชีวิตอินทรีย์  หรือมีชีวิต  เป็นที่หากินและอยู่อาศัยของสรรพสัตว์  รวมทั้งเป็นบ้านของ
เทวดาบางพวก  พระพุทธเจ้าจึงปรับเอาอาบัติปาจิตตีย์แก่ภิกษุที่ตัดต้นไม้  เช่น  ภิกษุชาวเมืองอาฬวี 
ที่ตัดต้นไม้ท าให้วิมานเทวดาได้รับความเสียหาย 
        3.2  หลักการใช้ทรัพยากรธรรมชาติตามความจ าเป็นเท่านั้น   
พุทธศาสนาเน้นการประหยัด  หรือใช้ทรัพยากรธรรมชาติเท่าที่จ าเป็น  และให้คุ้มค่าที่สุด  ไม่นิยม
ความฟุ้งเฟ้อตามค่านิยมต่าง  ๆ  เห็นได้จากพระอานนท์  ได้ชี้แจงให้พระเจ้าอุเทนเห็นถึงการที่พระใช้
สิ่งของอย่างประหยัดและคุ้มค่า  จนพระองค์เข้าใจและหันมาเลื่อมใสในพระพุทธศาสนา  
นอกจากนั้นพระพุทธเจ้า  ยังปรับอาบัติแก่ภิกษุที่ประดับ  ตกแต่งสิ่งของจนเกินควร  เช่น  ทรงปรับ
อาบัติทุกกฎแห่งภิกษุชาวเมืองภัฑฑิยะ  ซึ่งประดับตกแต่งรองเท้าอย่างสวยงาม  เช่น  รองเท้าสาน
ด้วยหญ้า  รองเท้าถักด้วยขนสัตว์  ร้องเท้าท าด้วยเงิน  และร้องเท้าท าด้วยทอง  เป็นต้น 
        3.3  หลักการว่าสัตว์เป็นสิ่งที่มีชีวิตควรแก่ความเมตตากรุณา   
วิถีชีวิตของพระเน้นการไม่เบียดเบียนสัตว์อ่ืนให้เดือดร้อน  แม้กระทั่งชีวิตสัตว์เล็ก  ๆ  ทรงปรับอาบัติ
แก่ภิกษุผู้ท าเช่นนั้น  เช่น  ปรบัอาบัติปาจิตตีย์แก่ภิกษุชาวเมืองอาฬวี  ผู้ท าการก่อสร้าง  ทั้งท่ีรู้อยู่ว่า
น้ ามีตัวสัตว์  แล้วเอาน้ ารดหญ้าบ้าง  ดินบ้าง  ใช้ให้คนอ่ืนรดบาง  จนเป็นที่ติเตียนของภิกษุทั้งหลาย 
      ดังนั้น  บทบาทของพระสงฆ์ในสมัยนี้  ส่วนใหญ่แล้วด าเนินรอยตาม
บทบาทของพระพุทธเจ้า  คือการพัฒนาศีลธรรมและจิตใจ  การสงเคราะห์ประชาชน  และการ
อนุรักษ์ทรัพยากรธรรมชาติและสิ่งแวดล้อม  มีข้อสังเกตว่า  พระสงฆ์ส่วนใหญ่ในสมัยนี้  เป็นพระ
อริยบุคคลหรือผู้หมดกิเลสแล้ว  ฉะนั้น  บทบาทของท่านจึงเกิดจากความเมตตาสงสารสัตว์โลกเป็น
หลัก  โดยมีเป้าหมายเพื่อให้ประชาชนเข้าถึงสัมมาทัศนะ  รู้และเข้าใจความเป็นจริงของชีวิต  เป็น
บทบาทท่ีเป็นอิสระไม่ได้ถูกชี้น าหรือครอบง าโดยชนชั้นน ากลุ่มใดกลุ่มหนึ่งชนชั้นในวรรณะต่าง  ๆ   
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จึงมีอิทธิพลต่อพระสงฆ์  เพียงแค่การเกื้อกูลท่าน  ด้วยปัจจัย  4  เท่านั้น  อีกประการหนึ่งประชาชน
ในสมัยนั้นก็มองพระสงฆ์เป็นผู้บริสุทธิ์  และผู้น าทางจิตใจจริง  ๆ 
    3.3.3  บทบาทพระสงฆ์ในสมัยพระเจ้าอโศกมหาราช 
     หลังพระพุทธเจ้าปรินิพพานแล้วได้ประมาณ  235  ปี  พระเจ้าอโศกมหาราช  
ซึ่งเป็นจักรพรรดิที่ยิ่งใหญ่องค์หนึ่งของอินเดีย  ได้มีความศรัทธาเลื่อมใสในพระพุทธศาสนาเป็นอย่าง
มาก  โดยให้พระราชโอรสและพระราชธิดาบวชในพระพุทธศาสนา  พร้อมทั้งส่งเสริมและสนับสนุน
พระสงฆ์ในด้านต่าง  ๆ  รวมทั้งการสังคายนาพระธรรมวินัยครั้งที่  3  ซึ่งมีพระโมคคัลลีบุตรติสสเถระ  
เป็นประธานในการสังคายนาพระธรรมวินัย  เมื่อสังคายนาเสร็จแล้ว  พระองค์ได้ส่งพระสงฆ์ออกไป
ประกาศศาสนายังประเทศต่าง  ๆ  หลายสาย  เช่น  พระมหินทร์เถระ  ซึ่งเป็นโอรสของพระองค์  ไป
ประกาศศาสนาที่ประเทศศรีลังกา  ส่วนพระโสณเถระและพระอุตตรเถระไปประกาศศาสนาที่สุวรรณ
ภูมิ  ในการไปประกาศศาสนาในภูมิภาคต่าง  ๆ  ของพระสงฆ์ในสมัยนั้น  ส่วนใหญ่แล้ว  พระสงฆ์ได้
เข้าไปสร้างศรัทธาให้เกิดข้ึนแก่ผู้น าในภูมิภาคนั้นก่อนเป็นอันดับแรก  หลังจากนั้น  จึงค่อยแสดงธรรม
แก่ผู้น าและใช้ผู้น าเป็นฐานในการขยายพระศาสนาให้กว้างขวางออกไป  ดังเช่น  พระมหินทร์เถระ
พร้อมกับคณะที่ไปประกาศศาสนายังประเทศศรีลังกา  ท่านได้แสดงธรรมแก่พระเจ้าเทวนัมปิยติสสะ
หลายสูตร  เช่น  จูฬหัตถิปโทปมสูตร  จนพระเจ้าเทวานัมปิยติสสะเกิดความเลื่อมใส  และได้
สนับสนุนพระพุทธศาสนาให้กว้างขวางออกไปในเกาะลังกา  ตั้งแต่บัดนั้นเป็นต้นมา 
     ดังนั้น  พระสงฆ์ในสมัยนี้  จึงมีบทบาทไม่แตกต่างจากสมัยพุทธกาลมากนัก  
คือ  เน้นการสอนศีลธรรมและจิตใจ  พระสงฆ์ส่วนใหญ่ในสมัยนี้ก็เป็นพระอริยบุคคลเช่นกับสมัย
พุทธกาลสาเหตุของการแสดงบทบาทของท่านจึงเหมือนกับสมัยพุทธกาล  แต่ที่แตกต่างอย่างเด่นชัด
จากสมัยพุทธกาล  คือ  การที่พระมหากษัตริย์ให้พระสงฆ์ไปประกาศศาสนา  หรือสั่งสอนศีลธรรมยัง
ประเทศต่าง  ๆ  ส่วนหนึ่งเป็นเพราะพระเจ้าอโศกมหาราชต้องการจะขยายนโยบายทางการเมืองของ
ตนไปยังประเทศต่าง  ๆ  ด้วย 
    3.3.4  บทบาทพระสงฆ์ในประเทศศรีลังกา 
     พระสงฆ์ในประเทศศรีลังกาสมัยนั้น  มีบทบาทอย่างกว้างขวางต่อสังคมของ
ประเทศศรีลังกา  พอแบ่งได้คือ 
      1.  บทบาทในการไกล่เกลี่ยกรณีพิพาทระหว่าง  ผู้น าทางการเมือง  เมื่อ
ผู้น าทางการเมืองเกิดกรณีพิพาทท่ีไม่สามารถตกลงกันได้  พระเถระผู้เป็นที่นับถือของประชาชน  ก็จะ
เข้าไปเจรจาเพ่ือระงับข้อพิพาทนั้น 
      2.  บทบาทในการเป็นที่ปรึกษาของพระมหากษัตริย์  บทบาทนี้เริ่มจาก
การที่พระเป็นผู้ถวายการอบรมสั่งสอนเจ้าชายต่าง  ๆ  ของพระมหากษัตริย์  เมืองเจ้าชายองค์นั้นขึ้น
ครองราชย์  พระก็กลายเป็นที่ปรึกษาสูงสุด 
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      3.  บทบาทในการแต่งตั้งพระมหากษัตริย์  เช่นในศตวรรษที่  1  ก่อน
คริสต์ศักราช  เมื่อพระเจ้าสัทธาติสสะสวรรคต  คณะเสนาบดีและคณะสงฆ์ประชุมกันที่ถูปารามได้
สนับสนุนให้เจ้าชายถุลถนะ  ขึ้นครองราชย์ก่อนเจ้าชายลันชติสสะ  พระเชษฐา  ซึ่งตามหลักการแล้ว
ต้องครองราชย์ภายหลัง  แต่เพราะพระเชษฐาขาดความเหมาะสมบางประการเจ้าชายถุลถนะ  จึง
ได้รับการสนับสนุนให้ครองราชย์ก่อนดังกล่าว 
      4.  บทบาททางวรรณกรรม  พระสงฆ์มีบทบาทในการร้อยกรอง
วรรณกรรมต่าง  ๆ  อย่างมากมาย  โดยเฉพาะคัมภีร์มหาวงศ์และทีปวงศ์  อันเป็นพงศาวดารส าคัญ
ของศรีลังกา 
      5.  บทบาททางศิลปกรรม  ประชาชนในลังกาส่วนใหญ่มีความเชื่อว่า  
การสร้างถาวรวัตถุในพระพุทธศาสนาท าให้ได้บุญมาก  พระสงฆ์จึงมีบทบาทอย่างมากในการพาสร้าง
วิหารหรือเจดีย์ต่าง  ๆ  แม้แต่เรื่องเล็ก  ๆ  น้อย  ๆ  ก็มีการบันทึกไว้  เช่น  การบันทึกเรื่องภิกษุขน
อิฐมาสร้างเจดีย์  เป็นต้น  นอกจากนั้น  พระสงฆ์ยังมีฝีมือในการประดับตกแต่งวิหารด้วยภาพชาดก
ต่าง  ๆ  รวมทั้งการปั้นรูปประติมากรรม  ซึ่งพระสงฆ์ใช้สิ่งเหล่านี้เป็นการดึงดูดและสอนธรรมะแก่
ประชาชนชาวพุทธในศรีลังกา 
    ฉะนั้น  บทบาทของพระสงฆ์ในสมัยนี้  จึงต่างไปจากสมัยพุทธกาลและสมัยพระ
เจ้าอโศกอย่างมาก  ที่เห็นได้ชัด  คือ  มีความหลากหลายมากข้ึน  ตั้งแต่มีบทบาทเป็นที่ปรึกษาของ
พระมหากษัตริย์  จนถึงการสร้างสรรค์  วรรณกรรม  และศิลปกรรมต่าง  ๆ  โดยที่บทบาทต่าง  ๆ  
ได้รับการสนับสนุนจากพระมหากษัตริย์ในสมัยนั้นอย่างจริงจัง  ในขณะเดียวกันพระสงฆ์ก็มีบทบาทที่
มีอิทธิพลต่อพระมหากษัตริย์อย่างมากเลยทีเดียว  เห็นได้จากกการสามารถพิจารณาแต่งตั้งรัชทายาท
ได ้ดังนั้น  ในสมัยพุทธกาลนั้นพระสงฆ์มีบทบาทท่ีส าคัญคือ  บทบาทในการศึกษาธรรมบทบาทใน
การปฏิบัติธรรม  บทบาทในการเผยแผ่ธรรม  บทบาทในการรักษาธรรมวินัย  ส่วนบทบาทพระสงฆ์ใน
สมัยพระเจ้าอโศกมหาราช  แตกต่างอย่างเด่นชัดจากสมัยพุทธกาล  คือ  การที่พระมหากษัตริย์ให้
พระสงฆ์ไปประกาศศาสนา  หรือสั่งสอนศีลธรรมยังประเทศต่าง  ๆ  ส่วนหนึ่งเป็นเพราะพระเจ้าอโศก
มหาราชต้องการจะขยายนโยบายทางการเมืองของตนไปยังประเทศต่าง  ๆ  ด้วย  พระสงฆ์ใน
ประเทศศรีลังกาสมัยนั้น  มีบทบาทอย่างกว้างขวางต่อสังคมคือบทบาทในการไกล่เกลี่ยกรณีพิพาท
ระหว่าง  ผู้น าทางการเมือง  บทบาทในการเป็นที่ปรึกษาของพระมหากษัตริย์  บทบาทในการแต่งตั้ง
พระมหากษัตริย์  บทบาททางวรรณกรรม  และศิลปกรรม  เป็นต้น 
   3.4  บทบาทพระสงฆ์ต่อสังคมไทยในอดีตถึงปัจจุบัน 
    บทบาทของพระสงฆ์ในสมัยสุโขทัยเน้นหนักไปทางวรรณกรรม  พัฒนาศีลธรรม
และจิตใจของประชาชน  พร้อมกับการก่อสร้างวัดวาอารามและเจดีย์ต่าง  ๆ  ปลายกรุงศรีอยุธยา
บ้านเมืองมีสงครามกับพม่าบ่อยครั้ง  พระสงฆ์ส่วนใหญ่จึงไม่ได้สนใจหลักธรรมทางพุทธศาสนาที่
น าไปสู่ความพ้นทุกข์  แต่หันไปสนใจการบ าเพ็ญเพียรทางจิตเพ่ือให้บรรลุอิทธิปาฏิหาริย์และสนใจ
การปฏิบัติทางไสยศาสตร์  มาถึงสมัยรัตนโกสินทร์  นอกจากจะมีบทบาทในการพัฒนาศีลธรรมและ
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จิตใจเช่นสมัยต่าง  ๆ  ที่ผ่านมาแล้ว  ยังมีบทบาทในการสั่งสอนวิชาการสมัยใหม่แขนงต่าง  ๆ  แก่
ประชาชนในสังคมอีกด้วย  ในสมัยปัจจุบันบทบาทพระสงฆ์กว้างขวางมากยิ่งขึ้นกว่าสมัยก่อน  และ
เข้ามาร่วมกับแผนพัฒนาประเทศตั้งแต่สมัยจอมพลสฤษดิ์  ธนะรัชต์  และเปลี่ยนแปลงมาจนกระท่ังมี
ฝ่ายนักวิชาการ  องค์กร  NGO  เข้ามาช่วยเหลือสนับสนุนบทบาทของพระสงฆ์กับสังคมตาม
ประวัติศาสตร์ไทยที่ส าคัญๆ  พอจะแบ่งออกได้ดังนี้คือ 
     3.4.1  บทบาทพระสงฆ์ในสมัยสุโขทัย 
      ใน  พ.ศ.  1820  เมื่อพ่อขุนรามค าแหงเสด็จขึ้นครองราชย์  พระองค์มี
ศรัทธาในพระพุทธศาสนาอย่างมาก  ได้อาราธนาพระมหาเถรสังฆราช  จากนครศรีธรรมราชเข้ามา
พ านัก  ณ  วัดอรัญญิก  ในกรุงสุโขทัย  ในทุกวันพระ  พระองค์ได้นิมนต์พระเถรานุเถระมานั่งบนโขด
หินกลางดงตาลที่ทรงให้ปลูกไว้  เพ่ือเทศนาสั่งสอนประชาชน  ฉะนั้น  บทบาทของพระสงฆ์ในสมัยนี้  
จึงเป็นบทบาทที่เก่ียวกับการพัฒนาศีลธรรมและจิตใจแก่ประชาชน  ตามพระราชประสงค์ของพระเจ้า
แผ่นดินพร้อมกันนั้น  ประชาชนก็มีความพอใจและศรัทธาอย่างมากในบทบาทเช่นนี้ของพระสงฆ์
ต่อมาใน  พ.ศ.  1897  พระเจ้าลิไทยกษัตริย์สุโขทัยองค์ต่อมา  ได้อาราธนาพระสุมนะเถระจากเมือง
ลังกามาสู่สุโขทัย  หลักจากนั้น  พระองค์ได้ทรงออกผนวชเป็นพระภิกษุ  ณ  วัดอรัญญิก  และได้ทรง
พระราชนิพนธ์หนังสือเตภูมิกถา  หรือไตรภูมิพระร่วง  พร้อมทรงสั่งสอนศีลธรรมแก่ประชาชนด้วย
พระองค์เอง  และนิมนต์พระสงฆ์เข้าเรียนพระไตรปิฎกในมหาปราสาท  โปรดให้พิมพ์จ าลองพระพุทธ
บาท  ทรงสร้างพระมหาธาตุ  บรรจุพระสารีริกธาตุที่อัญเชิญมาจากลังกา  และปลูกต้นศรีมหาโพธิ์
จากลังกาไว้หลังพระมหาธาตุนั้น  พร้อมทั้งแบ่งคณะสงฆ์ออกเป็น  2  ฝ่าย  คือ  คามวาสี  กับ  
อรัญญวาสีโดยมีความหมายดังนี้  (สุภา  อุทโท.    2541  :  45-47)   
       คาม  (คามะ-คามมะ)  มาจากภาษามคธ  (บาลี)  วาสี  (ผูอ้ยู่,  ผู้
ครอง) คามวาสี  หมายถึง  ผู้อยู่ในหมู่บ้าน  หรือผู้อยู่ในเขตที่เป็นบ้านเมืองคือพักอยู่หรืออาศัยอยู่ใน
หมู่บ้านหรือในเมืองเป็นอาวาส  (ที่อยู่)  ใช้ส าหรับเรียกคณะสงฆ์  (พระภิกษุสงฆ์)  ฝ่ายคันถธุระ  
(การเล่าเรียนพระคัมภีร์ปริยัติ)  ซึ่งเป็นสาย  “พระภิกษุ-พระภิกษุสงฆ์”  ที่มีสภาวะความเป็นอยู่ที่
จะต้องมีความเกี่ยวข้องผูกพันเป็นภารกิจกับชาวบ้านชาวเมืองอยู่เสมอในด้านการท าพุทธพิธีหรือพิธีที่
เกี่ยวกับพระพุทธศาสนาในด้านต่างๆ  ที่พระภิกษุได้รับอาราธนานิมนต์  เช่น  งานท าบุญขึ้นบ้านใหม่  
งานมงคลสมรส  การประกอบกิริยาบุญและการเทศนาธรรมตามโอกาสต่างๆ  งานมงคลอ่ืนๆ  (เช่น  
พิธีรับขวัญ-พิธีโกนจุกกุลบุตร-กุลธิดา  การเฉลิมฉลองต่างๆ  เป็นต้น)  ตลอดจนงานพิธีที่เก่ียวกับศพ  
(คนตาย)  มีปู่ครูชั้นสูงสุดหรือองค์สมเด็จพระสังฆราชฝ่ายคามวาสีเป็นต าแหน่งปกครองคณะ
พระภิกษุสงฆ์ฝ่ายคามวาสีชั้นสูงสุด 
       อรัญ  (อะรันฐ  อรันญะ)  ภาษามคธ  (บาลี)  ว่า  “อรญฺญ”  ภาษา
สันสกฤต  ว่า  “อรณฺย”  หมายถึง  “ป่า)  (อรัญญิก  หรือ  อรัญญิก  ว่า  เกี่ยวกับป่า)  อรัญวาสี   
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(อะรันยะวาสี)  หมายถึง  ผู้อยู่ป่า  คือผู้ที่พักอยู่ในป่าเป็นอาวาสเป็นชื่อของคณะพระภิกษุสงฆ์และ
พระภิกษุฝ่ายสมถะธุระและวิปัสสนาธุระ  สมถะคือการท าใจให้สงบนิ่งไม่ฟุ้งซ่าน  โดยเพ่งรูปหรือเพ่ง
นามเป็นอารมณ์ที่แน่วแน่เป็นหนึ่งเดี่ยวเรียกว่า  “สมถะกรรมฐาน”  วิปัสสนา  (วิปัสสนากรรมฐาน)  
คือความเห็นแจ้ง-ความรู้แจ้ง  (ต้องอาศัยสมถะกรรมฐานเป็นเบื้องต้น)  การรู้จักพิจารณา  (ตรึกตรอง
และไตร่ตรองหาเหตุผลที่สมเหตุสมผลถูกต้องตรงจริงให้บังเกิดความรู้แจ้งเห็นจริง  ตามความเป็นจริง
ของสัจธรรมทั้งหลาย  (สมถะธุระ  คือการเรียนและการฝึกฝนสมถะ  วิปัสสนาธุระ  คือการเรียนและ
การฝึกฝนวิปัสสนา)  จะต้องอาศัยสภาวะความสงบสงัดที่เป็นความวิเวกในแดนป่า  (อรัญญิก)  ที่เป็น
ปกติธรรมชาติเป็นสถานที่ปฏิบัติ  มีองค์สมเด็จพระสังฆราชฝ่ายอรัญวาสีเป็นต าแหน่งปกครองคณะ
พระภิกษุสงฆ์ฝ่ายอรัญวาสีชั้นสูงสุด  (มนต์ชัย  เทวัญวโรปกรณ์.    2542  :  26-27) 
      ในสมัยนี้พระมหากษัตริย์ทรงมีพระราชศรัทธาต่อพระพุทธศาสนาเป็น
อย่างมาก  เป็นผู้อุปถัมภ์พระพุทธศาสนา  และทรงผนวช  ดังเช่น  ในรัชสมัยพระมหาธรรมราชาลิ
ไทย  ซึ่งเป็นกษัตริย์องค์ที่  5  ในราชวงศ์พระร่วง  (พ.ศ.  1897-1919)  ได้เสด็จออกผนวชเป็น
พระภิกษุ  ณ  วัดป่ามะม่วงอยู่ชั่วระยะกาลหนึ่ง  นับเป็นพระมหากษัตริย์พระองค์แรกของไทยซึ่ง
ผนวชในพระพุทธศาสนาในขณะที่ขึ้นเสวยราชย์แล้ว พระมหาธรรมราชาลิไทยทรงศึกษาพระไตรปิฎก
แตกฉานถึงกับสามารถพระราชนิพนธ์  “เตภูมิกถา”  (เรียกกันปัจจุบันว่า  ไตรภูมิพระร่วง)  ซึ่ง
พรรณนาถึงเรื่องของกามภูมิ  รูปภูม ิ อรูปภูมิ  และกุศลอกุศลกรรมของสรรพ สัตว์ที่จะพาให้ไปเสวย
สุขหรือเสวยทุกข์ในภูมินั้น  ๆ  อย่างละเอียด  พระปฏิมาพุทธชินราชเมืองพิษณุโลกก็ถือกันว่าสร้าง
ขึ้นในแผ่นดินนี้  เมื่อสิ้นรัชสมัยพระมหาธรรมราชาลิไทยแล้ว  สุโขทัยก็เสื่อมอ านาจลงที่สุดต้องตก
เป็นประเทศราชของไทยกรุงศรีอยุธยาเมื่อ  พ.ศ.  1921  และอีก  60  ปีเศษต่อมาก็ถูกผนวกเป็นหัว
เมืองอันหนึ่งของราชอาณาจักรอยุธยาไป  จะเห็นได้ว่าบทบาทของพระสงฆ์ในสมัยนี้เน้นหนักไปทาง
วรรณกรรม  พัฒนาศีลธรรมและจิตใจของประชาชน  พร้อมกับการก่อสร้างวัดวาอารามและเจดีย์ต่าง  
ๆ  ตลอดถึงพิธีกรรมต่างๆ  ทางพระพุทธศาสนา  (เสถียร  โพธินันทะ.    2550  :  เว็บไซต์)   
     3.4.2  บทบาทพระสงฆ์ในสมัยกรุงศรีอยุธยา 
      พระพุทธศาสนาในสมัยอยุธยาได้รับอิทธิพลของพราหมณ์เข้ามามาก  
พิธีกรรมต่าง  ๆ  ได้ปะปนพิธีของพราหมณ์  เน้นความขลังความศักดิ์สิทธิ์  และอิทธิปาฏิหาริย์  มี
เรื่องไสยศาสตร์เข้ามาปะปนอยู่มาก  ประชาชนมุ่งเรื่องการบุญการกุศล  สร้างวัดวาอาราม  สร้างปู
ชนียวัตถุ  บ ารุงศาสนาเป็นส่วนมาก  ในสมัยอยุธยาต้องประสบกับภาวะสงครามกับพม่า  จนเกิด
ภาวะวิกฤตทางศาสนาหลายครั้ง  พระมหากษัตริย์ในสมัยนี้ได้เป็นองค์อุปถัมภ์พระพุทธศาสนา
เช่นเดียวกับในสมัยสุโขทัย  ในตอนต้นของกรุงศรีอยุธยาพระราชมหากษัตริย์  ขุนนาง  ข้าราชการ
ตลอดจนราษฎร  ศรัทธาเลื่อมใสในพุทธศาสนามาก  นิยมท าบุญกันมากและสร้างวัดกันมาก  
ตลอดจนสร้างธรรมเนียมที่ถือว่าลูกชายจะต้องบวชเรียนอย่างน้อย  1  พรรษา  เพ่ือให้ได้รับการ
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อบรมจากพระศาสนาและเป็นการสนองคุณมารดาบิดา  ดังนั้นวัดจึงเป็นทั้งโรงเรียนให้การศึกษา
อักษรศาสตร์  ตลอดจนวิชาชีพอ่ืน  ๆ  แก่กุลบุตร  เป็นสโมสรซึ่งประชาชนจะมีโอกาสพบปะสังสรรค์
กัน ในวันท าบุญหรือวันเทศกาลนักขัตฤกษ์  วัดเป็นทั้งโรงพยาบาล  และเป็นทั้งท่ีระงับคดีวิวาทของ
ชาวบ้าน  จึงกล่าวได้อย่างชัดเจนว่า  ชีวิตของชาวไทยสมัยอยุธยา มีวัดและพระสงฆ์เป็นที่พ่ึงพ านัก 
      บทบาทของพระสงฆ์ในอยุธยาตอนต้นนี้คงจะสันนิษฐานได้ว่า  นอกจาก
บทบาทในการอบรมศีลธรรมตามปกติแล้ว  ยังท าบทบาทในการสอนวิชาการทางโลกแก่ชุมชน  
บทบาทในการประสานความขัดแย้งในชุมชน  และบทบาทในกานสงเคราะห์ชุมชน อย่างไรก็ตามใน
ตอนปลายกรุงศรีอยุธยาบ้านเมืองมีสงครามกับพม่าบ่อยครั้ง  พระสงฆ์ส่วนใหญ่จึงไม่ได้สนใจ
หลักธรรมทางพุทธศาสนาที่น าไปสู่ความพ้นทุกข์  แต่หันไปสนใจการบ าเพ็ญเพียรทางจิตเพ่ือให้บรรลุ
อิทธิปาฏิหาริย์และสนใจการปฏิบัติทางไสยศาสตร์  ส่วนประชาชนนอกจากจะสนใจการท าบุญท า
ทาน  และการก่อสร้างวัตถุทางศาสนา  เช่น  โบสถ์  วิหารและพระพุทธรูป  เป็นต้น  ก็ยังหมกมุ่นใน
ประเพณีพิธีกรรมโดยไม่ได้สนใจในการปฏิบัติธรรมเพ่ือบรรลุนิพพาน  โดยเฉพาะปลายสมัยอยุธยา  
คนไทยหมกมุ่นเรื่องไสยศาสตร์มาก  เช่น  ชอบฝึกฝนคาถา อาคมและลงเลขยันต์  เป็นต้น  ทั้งนี้อาจ
เป็นเพราะว่าบ้านเมืองต้องเผชิญศึกสงครามบ่อยครั้ง  จนท าให้ประชาชนขาดความมั่นคงทางจิตใจ 
     ดังนั้น  บทบาทของพระสงฆ์ในสมัยนี้  นอกจากจะเป็นบทบาทในการพัฒนา
ศีลธรรมและจิตใจ  และก่อสร้างศาสนสถานแล้ว  ยังท าบทบาทในการสอนวิชาการทางโลกแก่ชุมชน  
และบทบาทในการสงเคราะห์ชุมชน รวมทั้งบทบาทในการประกอบพิธีกรรมทางไสยศาสตร์และความ
ขลัง  เพ่ือเป็นการเสริมสร้างความม่ันคงปลอดภัยให้แก่ประชาชนในภาวะสงครามอีกด้วย 
    3.4.3  บทบาทของพระสงฆ์ในสมัยรัตนโกสินทร์ 
     บทบาทของพระสงฆ์ในสมัยนี้  ได้เปลี่ยนไปอย่างมากโดยเฉพาะในรัชกาลที่  
5  ประเทศไทยได้รับอิทธิพลจากแนวคิดทางตะวันตก  พระองค์ได้ทรงฟ้ืนฟูพระพุทธศาสนาให้
ทันสมัยอย่างกว้างขวาง  อย่างมีพระบรมราชโองการโปรดเกล้าฯ  ให้มีพระอาจารย์สอนหนังสือ
ภาษาไทย   
และสอนเลขทุกๆ  อาราม  โดยให้พระสงฆ์รับภาระช่วยการศึกษาของชาติ  ต่อมาในปี  พ.ศ.  2527  
โปรดให้ตั้งโรงเรียนหลวงตามวัดต่าง  ๆ  (โรงเรียนหลายโรงเรียนจึงมีชื่อวัดน าหน้าจนถึงปัจจุบัน)   
และใน  พ.ศ.  2441  ประกาศให้พระสงฆ์ทั่วราชอาณาจักร  เอาใจใส่สั่งสอนคุณธรรมและจริยธรรม
แก่ประชาชน  และฝึกสอนวิชาความรู้ต่างๆ  แก่กุลบุตร 
     บทบาทของพระสงฆ์ในสมัยนี้  นอกจากจะมีบทบาทในการพัฒนาศีลธรรม
และจิตใจ  เช่นสมัยต่าง  ๆ  ที่ผ่านมาแล้ว  ยังมีบทบาทในการสั่งสอนวิชาการสมัยใหม่แขนงต่าง  ๆ  
แก่ประชาชนในสังคมอีกด้วย  ดังนั้น  บทบาทของพระสงฆ์ต่อสังคมในประวัติศาสตร์ไทย  ส่วนใหญ่
แล้วคล้ายกับสมัยพุทธกาล  สมัยพระเจ้าอโศก  และสมัยลังกา  คือบทบาทในการพัฒนาศีลธรรมและ
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จิตใจ  การเป็นที่ปรึกษาศีลธรรม  และจิตใจบทบาทในการช่วยสงเคราะห์ประชาชนในสังคม การ
ประสานความขัดแย้งต่าง  ๆ  ที่เกิดขึ้นในสังคม  แต่ที่ต่างกันบ้างคือ  บทบาทในการท าเครื่องรางของ
ขลังและบทบาทในการให้ความรู้ในวิชาการต่าง  ๆ  ทางโลกแก่ประชาชนในสังคม  นอกจากนั้นปัจจัย
ที่เก้ือหนุนให้พระสงฆ์ท าบทบาทประการหนึ่ง  ซึ่งมีลักษณะคล้ายกันตั้งแต่สมัยพุทธกาลมาจนถึง
ประวัติศาสตร์ไทย  คือความสัมพันธ์ระหว่างพระมหากษัตริย์กับพระสงฆ์  จะเห็นได้ชัดว่า  ในสมัย
พระเจ้าอโศกมหาราช  สมัยลังกา  และในประวัติศาสตร์ไทย  พระมหากษัตริย์ได้ให้การสนับสนุนและ
ส่งเสริมบทบาทต่าง  ๆ  ของพระสงฆ์เป็นอย่างดียิ่ง  อีกประการหนึ่ง  คือสภาวะของสังคม  ก็มีส่วน
ท าให้บทบาทของพระสงฆ์เปลี่ยนแปลงไปเช่นกันจะเห็นได้ชัดว่า  ในปลายสมัยอยุธยาที่พระสงฆ์ต้อง
แสดงบทบาททางไสยศาสตร์เครื่องรางของขลังและสอนวิชาการทางโลกแก่คนในชุมชนเพ่ิมข้ึนจาก
ปกติ 
    3.4.4  บทบาทของพระสงฆ์ในปัจจุบัน 
     สมัยรัชกาลที่  9  (ตั้งแต่  พ.ศ.  2489)  ได้มีการส่งเสริมพุทธศาสนาด้าน 
ต่าง  ๆ  มากมาย  ดังนี้ 
      1.  ด้านการศึกษา  ประชาชนได้สนใจศึกษาพุทธศาสนามากข้ึนตามล าดับ  
ได้มีการจัดตั้งสมาคม  มูลนิธิทางพุทธศาสนาเพ่ือการศึกษามากมาย  มีการจัดตั้งชมรมพุทธศาสตร์  
ในมหาวิทยาลัยและสถาบันการศึกษาต่าง  ๆ  พ.ศ.  2490  มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย  ซึ่งตั้งขึ้น
ตั้งแต่  พ.ศ.2432  ได้ประกาศตั้งเป็นมหาวิทยาลัยฝ่ายพระพุทธศาสนาขึ้น  เมื่อวันที่  9  มกราคม  
2490  และเปิดการศึกษาเมื่อวันที่  18  กรกฎาคม  2490  เป็นต้นมาจนถึงปัจจุบัน  ส่วนการศึกษา
ของพระสงฆ์ได้มีการยกระดับมาตรฐานการศึกษา  เช่นยกระดับมหาวิทยาลัยสงฆ์ท้ัง2  แห่ง  คือมหา
จุฬาลงกรณ 
ราชวิทยาลัย  และมหามกุฏราชวิทยาลัย  ได้เปิดการเรียนการสอนระดับอุดมศึกษาแก่พระภิกษุ
สามเณรในระดับปริญญาตรี  ปริญญาโท  และมีนโยบายจะเปิดระดับปริญญาเอกในอนาคต  ได้มีการ
รับรอง 
วิทยฐานะเทียบเท่ากับมหาวิทยาลัยสากลทั่วไป  และได้ออกกฎหมาย  พ.ร.บ. มหาวิทยาลัยสงฆ์ท้ัง   
2  แห่ง  โดยรัฐสภาเมื่อ  พ.ศ.  2540  มีชื่อว่า  “มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย”  และ 
“มหาวิทยาลัยมหามกุฏราชวิทยาลัย”  ปัจจุบันนี้ได้มีวิทยาเขตต่างจังหวัดอีกหลายแห่ง  เช่น  
เชียงใหม่  พะเยา  แพร่  ล าพูน  นครสวรรค์  ขอนแก่น  อุบลราชธานี  นครราชสีมา  หนองคาย  
นครปฐมนครศรีธรรมราช  เป็นต้น  ส่วนการศึกษาด้านอ่ืนได้มีการจัดตั้งโรงเรียนปริยัติธรรมแผนก
สามัญระดับประถมปลาย  และ  ม.1  ถึง  ม.6  เมื่อปี  พ.ศ.  2514  ในปี  พ.ศ.  2501  ได้มีการ
จัดตั้งโรงเรียนพุทธศาสนาวันอาทิตย์ขึ้นเป็นแห่งแรก  ณ  มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย  เพื่อเปิดการ
สอนพุทธศาสนาแก่เด็กและเยาวชน  จนได้แพร่ขยายไปทั่วประเทศ 
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      2.  ด้านการเผยแผ่  ได้มีการเผยแผ่พระพุทธศาสนาอย่างจริงจัง  ทั้งใน
และต่างประเทศ  ในประเทศไทยได้มีองค์กรเผยแผ่ธรรมในแต่ละจังหวัด  โดยได้จัดตั้งพุทธสมาคม
ประจ าจังหวัดขึ้น  ส่วนพระสงฆ์ได้มีบทบาทในการเผยแผ่มากข้ึน  โดยใช้สื่อของรัฐ  เช่น  โทรทัศน์  
วิทยุ   
เป็นต้น  กระทรวงศึกษาธิการได้ก าหนดเอาวิชาพระพุทธศาสนาเป็นวิชาภาคบังคับแก่นักเรียนระดับ
มัธยมศึกษา  ตั้งแต่  ม.1  ถึง  ม.6  พระสงฆ์จึงได้มีบทบาทในการเข้าไปสอนในโรงเรียนต่าง  ๆ   
มีการประยุกต์การเผยแผ่ธรรมในรูปแบบต่าง  ๆ  เช่น  การบรรยาย  ปาฐกถา  และเขียนหนังสือ
อธิบายพุทธธรรมมากข้ึน  ทั้งภาษาไทย  และภาษาต่างประเทศ  เช่น  มีพระเถระนักปราชญ์ชาวไทย
ในยุคนี้  ได้แก ่ ท่านพุทธทาสภิกขุ  และพระธรรมปิฎก  (ประยุทธ์  ปยุตฺโต)  เป็นต้น  ในต่างประเทศ
ได้มีการสร้างวัดไทยในต่างประเทศหลายวัด  เช่น  วัดไทยพุทธคยา  ประเทศอินเดีย  เป็นวัดไทยแห่ง
แรกในต่างประเทศ  ต่อจากนั้นได้มีการสร้างวัดไทยในประเทศตะวันตก  คือวัดพุทธประทีป  กรุง
ลอนดอนพระบาทสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวทรงเสด็จเปิดเมื่อวันที่  1  สิงหาคม  พ.ศ.  2509  นับเป็นวัด
ไทยวัดแรกในประเทศตะวันตก  ต่อมาปี  พ.ศ.  2514  ได้มีการสร้างวัดแห่งแรกในประเทศ
สหรัฐอเมริกา   
ที่นครลอสแองเจลิส  รัฐแคลิฟอเนีย  ชื่อว่า  วัดไทยลอสแองเจลิส  ปัจจุบันมีวัดไทยในสหรัฐอเมริกา  
ประมาณ  15  วัด  นอกจากนั้นได้มีองค์กรเผยแผ่พระพุทธศาสนาในต่างประเทศของคณะสงฆ์ไทยได้
จัดให้มีการอบรมพระธรรมทูตสายต่างประเทศขึ้นประจ าทุกปี  เพื่อส่งไปเผยแผ่พุทธศาสนาใน
ต่างประเทศ  โดยเฉพาะทางตะวันตก  ปัจจุบันนี้ชาวตะวันตกได้หันมาสนใจพุทธศาสนากันมาก   
ปี  พ.ศ.  2508  ได้มีการจัดตั้งส านักงานองค์การพุทธศาสนิกสัมพันธ์แห่งโลกขึ้น  ณ  ประเทศไทย   
(พ.ส.ล.)  เพื่อเป็นศูนย์กลางของชาวพุทธทั่วโลก 
      3.  ด้านพิธีกรรม  ได้มีการเปลี่ยนแปลงพระราชพิธีต่าง  ๆ  ที่เป็นพระ
ราชพิธีของพระมหากษัตริย์  ให้เป็นพิธีของรัฐบาล  เรียกว่า  “รัฐพิธี”  โดยให้กรม  กระทรวงต่าง  ๆ  
เป็นผู้จัด จัดให้มีงานส่งเสริมพระพุทธศาสนาช่วงวันวิสาขบูชาของทุกปี  พระบาทสมเด็จพระ
เจ้าอยูห่ัวทรง 
พระกรุณาโปรดเกล้าให้พระบรมวงศานุวงศ์  เสด็จแทนพระองค์ในพิธีเวียนเทียนในวันส าคัญทาง 
พุทธศาสนา  เช่น  วันวิสาขบูชา  มาฆบูชา  อาสาฬหบูชา  ณ  พุทธมณฑล  ซึ่งสร้างขึ้น  เมื่อคราว
ฉลอง  25  พุทธศตวรรษ 
      4.  ด้านวรรณกรรม  ได้มีวรรณกรรมทางพุทธศาสนาเกิดขึ้นมากมาย   
มีปราชญ์ทางพุทธศาสนาเกิดขึ้นหลายรูป  จึงได้เกิดบทบาทของพระสงฆ์ในปัจจุบัน  ประมาณ  40  
กว่าปี ที่ผ่านมา  คือ  เริ่มจากปี  พ.ศ.2503  เมื่อจอมพล  สฤษดิ์  ธนะรัชต์  บริหารประเทศได้วาง
นโยบายการพัฒนาประเทศ  เรียกว่า  แผนพัฒนาเศรษฐกิจแห่งชาติฉบับที่  1  โดยเห็นว่า  พระสงฆ์
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เป็นที่เคารพและยอมรับของชาวไทย  โดยเฉพาะในด้านผู้น าทางจิตใจ  การส่งเสริมให้พระสงฆ์ท า
หน้าที่พัฒนาศีลธรรมแก่ประชาชน  น่าจะได้ผลดีมากกว่าบุคลากรของรัฐจึงประกาศพระราชบัญญัติ
คณะสงฆ์  พ.ศ.  2505  ท าให้พระสงฆ์เข้ามีส่วนร่วมในการพัฒนาประเทศของรัฐบาล 
     ในขณะเดียวกัน  ผลจากการพัฒนาประเทศที่ผ่านมา  ก็ก่อให้เกิดปัญหาต่าง  
ๆ  ขึ้นแก่สังคมหลายด้าน  เช่น  ปัญหาความเหลื่อมล้ าระหว่างรายได้ของคนในเมือง  และชนบท  
เห็นได้ชัดจากรายงานผลการประเมินแผนพัฒนาเศรษฐกิจและสังคมแห่งชาติฉบับที่  7  ว่าความ
เหลื่อมล้ าทางรายได้ของกลุ่มคนรวยกับกลุ่มคนจนกลุ่มที่ยากจนที่สุด  คือ  เกษตรกร  มีรายได้น้อย
ที่สุดเพียงครึ่งเดียวของรายได้ที่เฉลี่ยทั่วประเทศ  นอกจากนั้นยังมีความเหลื่อมล้ าด้านรายได้ระหว่าง
เมือง  และภูมิภาค  ปัญหานี้เชื่อมโยงถึงการอพยพเข้าหางานท าในเมืองของคนในชนบท  ท าให้เกิด
ปัญหาต่างๆ  แก่สังคมมากมาย  ดังข้อสังเกตของอาจารย์ประเวศ  วะสีกล่าวว่า  “ชาวชนบท
โดยทั่วไป  ไม่สามารถอยู่กันอย่างอบอุ่นพร้อมหน้าพ่อแม่ลูกเมีย  เนื่องจากต้องแยกย้ายไปหากินโดย
เข้าไปเป็นกรรมกรบ้าง  คนใช้ในบ้านบ้างโสเภณีบ้าง  และอ่ืนๆ  เป็นสภาพบ้านแตกที่น่าเวทนายิ่งนัก  
ประชาชนส่วนใหญ่มีความทุกข์ใจเพิ่มข้ึนมีความไม่สมหวัง  และขัดข้องในชีวิตและสังคมด้วยประการ
ต่างๆ  สัมพันธภาพระหว่างมนุษย์ต่อมนุษย์เสื่อมทรามลง  อย่างที่พูดกันทั่วไปว่าจิตใจหรือ
มนุษยธรรมเสื่อมทรามลงทุกที  ฯลฯ” 
     นอกจากนั้นยังมีปัญหาด้านสิ่งแวดล้อม  เนื่องจากประเทศได้พยายามพัฒนา
ประเทศไปสู่การเป็นประเทศอุตสาหกรรม  (NIC)  ท าให้ต้องมีการระดมทรัพยากรธรรมชาติ
โดยเฉพาะ  ที่ดิน  ป่าไม้  แหล่งน้ า ประมง  และแร่ธาตุ  มาใช้ในอัตราที่สูงเกินก าหนด  พร้อมกับการ
บริหารจัดการทรัพยากรหย่อนประสิทธิภาพ  พ้ืนทีป่่าของประเทศจึงลดลงเห็นได้จากปี  พ.ศ.  2532  
ป่าลดลงเหลือเพียงร้อยละ  28  ของพ้ืนที่ทั้งหมด  รวมทั้งเกิดปัญหาน้ าเน่า อากาศเสีย  เสียงรบกวน  
กากของเสียและสารอันตรายเพ่ิมปริมาณสูงขึ้น  ปัญหาเหล่านี้กระทบต่อคุณภาพชีวิตของประชาชน
และชุมชนโดยตรงอีกประการหนึ่ง  พระสงฆ์สมัยนี้ ได้รับการสนับสนุนด้านแนวคิดและทรัพยากรจาก
ประชาชนในท้องถิ่น  นักวิชาการ  และองค์การพัฒนาเอกชนต่าง  ๆ  เช่น  ศูนย์วัฒนธรรมเพ่ือการ
พัฒนาหมู่บ้าน  และคณะกรรมการศาสนาเพ่ือการพัฒนา  เป็นต้น  เนื่องจากพวกเขาคิดว่าล าพัง
รัฐบาลและองค์กรพัฒนาเอกชนคงไม่เพียงพอที่จะแก้ปัญหาที่เกิดขึ้นในสังคม  จ าต้องอาศัยความ
ร่วมมือจากพระสงฆ์ด้วย  เพราะว่าพระสงฆ์ส่วนใหญ่  ยังเป็นที่เชื่อถือและเคารพของประชาชนเป็น
จ านวนมาก 
     ดังนั้นบทบาทของพระสงฆ์ในปัจจุบันจึงขยายออกไปอย่างกว้างขวาง  จากใน
อดีตอย่างมากมาย  ซึ่งพอจะแบ่งได้ดังนี้  คือ 
      1.  บทบาทการพัฒนาจิตใจของประชาชน  คือการให้ค าแนะน าทางจิตใจ  
เป็นที่ปรึกษาเกี่ยวกับปัญหาชีวิตต่างๆ  และการเป็นที่พ่ึงให้ความร่มเย็นทางจิตใจ 
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      2.  บทบาทการส่งเสริมการศึกษาของประชาชนและเยาวชน 
      3.  บทบาทการช่วยพัฒนาชุมชนให้เป็นแผ่นดินธรรมแผ่นดินทอง 
      4.  บทบาทการเป็นผู้ช่วยส่งเสริมความสามัคคีในหมู่บ้าน  โดยการช่วย
ขจัดความขัดแย้งที่เกิดข้ึนแก่ประชาชนในหมู่บ้าน 
      5.  บทบาทการเป็นผู้ช่วยสั่งสอนเทคนิคข้ันพ้ืนฐาน  เช่น  สถาปัตยกรรม  
ช่างไม้  ช่างก่ออิฐถือปูน  ปรับปรุงการเกษตร  และการรักษาโรคด้วยยาแผนใหม่  เป็นต้น 
      6.  บทบาทการเป็นผู้น าที่ไม่เป็นทางการของหมู่บ้าน  คือ  การช่วย
วางแผนแนะน า  และสนับสนุนงานของชาวบ้านในโครงการพัฒนาต่าง  ๆ 
      7.  บทบาทการสงเคราะห์ชุมชน  คือ  การช่วยเหลือสังคมในด้านต่าง  ๆ  
ในปัจจุบันมีพระภิกษุหลายรูปที่ท าบทบาทด้านนี้  เช่น  พระครูวิจิตรธัญญกุล  เจ้าอาวาสวัดพวงแก้ว  
จังหวัดปทุมธานี  ได้ท าการรักษาผู้ป่วยซึ่งไม่สามารถพ่ึงบริการได้จากรัฐ  หรือพระจ ารูญ  ปานจันทร์  
แห่งส านักสงฆ์ถ้ ากระบอก  ได้ด าเนินการรักษาคนติดยาเสพติดเป็นการสงเคราะห์มาตั้งแต่ปี  พ.ศ.  
2506  จนถึงปัจจุบัน 
     จากการที่กล่าวมา  ท าให้เห็นปัจจัยที่เก้ือหนุนให้พระสงฆ์ในปัจจุบัน  เข้าท า
บทบาทต่อชุมชนอย่างเด่นชัดอย่างน้อย  2  ประการ  คือ 
      1.  การได้รับการสนับสนุนและส่งเสริม  ทั้งด้านแนวคิดและทรัพยากร 
ต่าง  ๆ  จากรัฐบาล  ประชาชนในท้องถิ่น  นักวิชาการ  และองค์การเอกชนต่าง  ๆ  และ 
      2.  สภาพปัญหาที่เกิดข้ึนแก่ประชาชนในชนบททางด้านเศรษฐกิจ  สังคม  
สิ่งแวดล้อมและการศึกษา 
     ดังนั้น  ในสมัยสุโขทัยพระสงฆ์มีบทบาทด้านอบรมศีลธรรมแก่ประชาชน  
ทางด้านวรรณกรรมโดยมีพระมหากษัตริย์เป็นผู้อุปถัมภ์  และมีการสร้างวัดในทางพระพุทธศาสนา
เป็นจ านวนมากในสมัยกรุงศรีอยุธยาตอนต้นก็มีบทบาทคล้ายๆ  กันแต่พอมาถึงตอนปลายของกรุงศรี
อยุธยา 
ก็เกิดศึกสงครามข้ึน  ท าให้พระสงฆ์หันมาให้ก าลังใจประชาชนโดยการเน้นหนักไปทางด้านเครื่อง 
รางของขลัง  ในสมัยรัตนโกสินทร์เป็นยุคของการเปลี่ยนแปลงโดยราชกาลที่  5  ได้ปฏิรูปสังคมใน 
หลาย  ๆ  ด้านโดยเฉพาะโรงเรียนได้ย้ายออกจากวัดอย่างชัดเจนและพระสงฆ์ก็มีบทบาทในการสอน
ทั้งทางโลกและทางธรรมแก่ประชาชน  ในปัจจุบันบทบาทพระสงฆ์มีความหลากหลายขึ้นเพราะเป็น
ยุคแห่งเทคโนโลยี  พระสงฆ์ต้องพัฒนาตนเองขึ้นเพ่ือให้รู้เท่าทันกับความเปลี่ยนแปลงของสังคม 
   ส่วนบทบาทของพระสงฆ์ในแนวคิดของนักวิชาการศึกษาและมีดังนี้ 
    พระมหาสุภา  อุทโท  (2541  :  15)  ได้กล่าวถึงบทบาทหน้าที่ของพระสงฆ์ใน
สมัยพระเจ้าอโศกมหาราชว่า  พระพุทธศาสนาด าเนินการจนถึงสมัยของพระเจ้าอโศกมหาราช  ซึ่ง
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ภายหลังจากการปรินิพพานของพระพุทธเจ้า  234  ปี  พระองค์ได้เป็นอัครศาสนูปถัมภกในการท า
สังคายนาครั้งที่  3  และพระองค์ได้ทรงส่งพระเถระอรหันต์ไปเผยแผ่พุทธศาสนายังที่ต่าง  ๆ  ถึง  9  
สาย  ทั้งศรีลังกา  และสุวรรณภูมิ  (พม่า  ไทย  ลาว  อินโดนีเซีย)  พระองค์ทรงใช้ธรรมะ  น า
การทหาร  คือพระองค์ทรงใช้หลักธรรมในทางพระพุทธศาสนาขยายอาณาเขต  จากท่ีก่อนที่จะ
เลื่อมใสในพุทธศาสนา  พระองค์ทรงใช้ก าลังรับในการขยายอาณาเขตและสรุปบทบาทของพระสงฆ์
ในสมัยพระเจ้าอโศกได้ว่าบทบาทของพระสงฆ์ในสมัยนี้ไม่แตกต่างจากสมัยพุทธกาลมากนัก  คือ  
เน้นการสอนศีลธรรมและจิตวิญญาณ  พระสงฆ์ส่วนใหญ่ในสมัยพระเจ้าอโศกมหาราช  ส่วนมากเป็น
พระอริยบุคคลแต่อาจน้อยกว่าสมัยพุทธกาลบ้าง  การที่พระมหากษัตริย์มีมากขึ้นในการส่งเสริมและ
สนับสนุนให้พระสงฆ์ไปประกาศศาสนาหรือสั่งสอนศีลธรรมยังประเทศต่าง  ๆ  ส่วนหนึ่งเพราะพระ
เจ้าอโศกมหาราชต้องการขยายนโยบายทางการเมืองพระองค์ไปยังประเทศต่าง  ๆ 
    โยธิน  ละมุล  (2545  :  69)  ได้สรุปบทบาทหน้าที่ของพระสงฆ์ว่าในปัจจุบัน
บทบาทพระสงฆ์ได้ก าหนดไว้ตั้งแต่  ปี  พ.ศ.  2503  เป็นครั้งแรกท่ีประเทศไทยมีการใช้แผนการ
พัฒนาประเทศกล่าวคือ  มีการร่างแผนพัฒนาเศรษฐกิจขึ้นใช้โดยครั้งนั้นบทบาทพระสงฆ์ก็สืบต่อมา
จากก่อนหน้านั้น  กล่าวคือท าหน้าที่ในการเผยแผ่ศาสนา การสาธารณสงเคราะห์ และถึงแม้การ
ด าเนินบทบาทนั้นจะน้อยลงไปเริ่มตั้งแต่บทบาทของพระสงฆ์ท่ีอยู่ในเมืองหลวง ออกไปยังเมืองใหญ่
ตามล าดับ    
    พระราชบัญญัติคณะสงฆ์  (2535  :  7)  ได้กล่าวถึงบทบาทของพระสงฆ์ไว้คือ 
     มาตรา  15  ตรี  ในส่วนที่กล่าวถึงหน้าที่ของมหาเถรสมาคมในข้อที่  3  ว่า  
ควบคุมส่งเสริมการศาสนาศึกษา  การศึกษาสงเคราะห์  การเผยแผ่  การสาธารณูปการ และ 
การสาธารณสงเคราะห์ของพระสงฆ์ ท าให้กล่าวได้ว่าหน้าที่ของพระสงฆ์นั้นมีอยู่  5  ประการคือ 
      1.  การศาสนสมบัติ 
      2.  การศึกษาสงเคราะห์ 
      3.  การเผยแผ่ 
      4.  การสาธารณูปการ 
      5.  การสาธารณสงเคราะห์ 
     บทบาทของพระสงฆ์ในปัจจุบันมีกรอบในการปฏิบัติชัดเจนมากขึ้นกว่าใน
อดีต 
ซึ่งในอดีตจะมีการอบรมการปฏิบัติในพระธรรมวินัยเท่านั้น 
    คะนึงนิตย์  จันทบุตร  (2532  :  52-56)  ได้จ าแนกบทบาทของพระสงฆ์ไว้ดังนี้ 
     1.  การพัฒนาคุณภาพพลเมืองด้านคุณธรรมจริยธรรม 
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     2.  การสงเคราะห์ประชาชน  เช่น  การให้ความสะดวกในการบ าเพ็ญกุศลแก่
ประชาชนตามประเพณีเกี่ยวกับชีวิต  งานประเพณีส่วนรวมและงานเทศกาลต่าง  ๆ 
     3.  การช่วยเหลือทางราชการ  โดยเฉพาะการรักษาความปลอดภัยของชาติ
และกิจการทางสังคมวิทยา  เป็นต้น 
    จ านง  อธิวัฒนสิทธิ์  (2530  :  337)  กล่าวถึงบทบาทพระสงฆ์ในยุคโลกาภิวัตน์
ว่าบทบาทพระสงฆ์ตามพระธรรมวินัยนั้นเป็นสิ่งที่ดีอยู่แล้วไม่ควรจะต้องไปปรับอะไรเพราะเป็น
บทบาทท่ีเด่นล้ าสมัย  ถูกต้องในทุกยุคทุกสมัย  (อกาลิโก)  บทบาทของพระสงฆ์ตามพระธรรมวินัยถือ
ว่าเป็นบทบาทหลักท่ีท่านจะต้องเรียนและต้องปฏิบัติตามอย่างเคร่งครัด  (สุปฏิปันโน)  บทบาทใน
ฐานะผู้ปฏิบัติตนให้สมควรแก่การกราบไหว้  ควรแก่การถวายเครื่องไทยธรรม  ควรแก่การเป็นเนื้อนา
บุญของโลก  และบทบาทในฐานะเป็นผู้สอนศีลธรรม แนะน าสั่งสอนแก่ผู้มีปัญหา  ถือเป็นบทบาทท่ี
ส าคัญของพระสงฆ์  บทบาทของพระสงฆ์ในการพัฒนาคุณภาพประชากรมี  3  ประการดังนี้ 
     1.  การสร้างคนให้ได้รับการศึกษา  ในสมัยก่อนการศึกษาของไทยอยู่ในวังกับ
ในวัด  วังเป็นสถาบันการศึกษาของเจ้านายและขุนนางชั้นสูง  ส่วนวัดเป็นสถาบันการศึกษาของสามัญ
ชนถึงแม้ปัจจุบันรัฐจะแยกการศึกษาออกจากสถาบันสงฆ์  แต่สถาบันสงฆ์มีบทบาทในการเสริมสร้าง
คนให้ได้รับการศึกษาอยู่  โดยเฉพาะอย่างยิ่งคนที่ยากจนและด้อยโอกาสทางการศึกษาได้รับ
ผลประโยชน์อย่างมากจากการเอื้ออ านวยหรือการบริการของสถาบันสงฆ์ 
     2.  การสร้างคนให้มีคุณธรรม  การอบรมสั่งสอนให้คนมีคุณธรรมเป็นหน้าที่
หลักของสถาบันสงฆ์ทีเดียวเป็นที่ยอมรับกันว่าการที่สังคมไทยมีความสงบสุขพอสมควร  ตั้งแต่อดีต
จนถึงปัจจุบันเพราะบทบาทของพระสงฆ์ได้มีการอบรมสั่งสอนให้กับประชาชนปฏิบัติดีปฏิบัติชอบ
ตามหลักศีลธรรมและสอนให้บุคคลละเว้นจากความชั่วร้ายและอบายมุข 
     3.  เสริมสร้างความเป็นอยู่ของประชาชนให้ดีขึ้น  เช่น  เป็นผู้น าในการ
พัฒนาชุมชน  พัฒนาสิ่งแวดล้อม  พัฒนาอาชีพ  สร้างถนนหนทาง  บ่อน้ า  สาธารณสุข  และ
โรงเรียน  เป็นต้น  รวมทั้งระดมก าลังชาวบ้านให้มีการช่วยเหลือซึ่งกันและกัน  ช่วยเหลือเด็กก าพร้า
และคนยากไร้ ช่วยให้ผู้ติดยาเสพติดพ้นจากการตกเป็นทาสยาเสพติด  เป็นต้น 
    บุญเพียร  ปุญญวิริโย  (2545  :  25)  ได้กล่าวถึงบทบาทพระสงฆ์ไว้  3  
ลักษณะคือ  1)  บทบาทส่วนตน  2)  บทบาทต่อศาสนา  3)  บทบาทต่อสังคม  และยังต้องปรับอีก
แต่ไม่ต้องเปลี่ยนคือ  คงหลักเดิมเอาไว้  แต่ปรับบทบาทของตนเสียใหม่  ปรับกระบวนทัศน์  ปรับ
ท่าที  ปรับวิธีการเพ่ือให้เหมาะสมกับโลกยุคไร้พรมแดน  3  ประการคือ 
     1.  ปรับให้เข้าสู่บทบาทเดิมเพ่ือรักษาพระธรรมวินัย 
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     2.  ปรับกระบวนทัศน์การเรียนรู้  โดยต้องปรับปรุงระบบการศึกษาของสงฆ์  
2  ลักษณะคือ  1)  ปรับปรุงกระบวนการศึกษาของสงฆ์  ให้เหมาะสมกับยุคสมัย  2)  พระสงฆ์ใน
ฐานะเป็นปัจเจกบุคคลต้องปรับกระบวนทัศน์การเรียนรู้ 
     3.  ปรับโครงสร้างการปกครอง  คือ  ปรับปรุงการปกครองคณะสงฆ์ให้เป็น
การปกครองโดยพระธรรมวินัยเป็นหลัก 
 5.  ความรู้เกี่ยวกับชุมชน 
  5.1  ความหมายของชุมชน 
   ค าว่า  “ชุมชน”  ไม่ปรากฏว่าน ามาใช้กับหน่วยทางสังคมของไทยในสมัยโบราณ   
ซึ่งจากหลักฐานทางประวัติศาสตร์และโบราณคดี  เช่น  ศิลาจารึก  พงศาวดาร  กฎหมายตราสามดวง  
รวมทั้งในหนังสือและตราสารต่างๆที่โต้ตอบกันระหว่างเมืองหลวงคือกรุงเทพฯ  กับหัวเมืองมณฑล
ทางภาคเหนือและภาคอีสาน  ตั้งแต่สมัยรัตนโกสินทร์ตอนต้นจนถึงสมัยรัชกาลที่  7  ไม่พบว่ามีการ
ใช้ค า ๆ นี้  แม้แต่ในพจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน  พ.ศ. 2493  ก็ไม่ปรากฏค าว่า  “ชุมชน”  
เช่นกัน  หากพิจารณาจากหลักฐานการจารึกทั้งในศิลาจารึกสุโขทัย  (หลักที่  1)  และในจารึกล้านนา  
เราจะพบค าว่า  “บ้าน”  “ถิ่น”  และ  “ถิ่นฐาน”  นอกจากนี้ในค าไทยโบราณ  เรายังพบค าว่า  
“กว้าน”  หรือ  “บาง”  ที่ใช้เรียกการตั้งถิ่นฐานของบ้านเรือนตามริมคลอง  และริมแม่น้ าในภาค
กลางและภาคตะวันออก  (กาญจนาภเิษก.    2558  :  เว็บไซต์) 
   นักมานุษยวิทยาและนักสังคมวิทยาสันนิษฐานว่า  ค าว่า  “ชุมชน”  นั้น  น่าจะเริ่ม
น ามาใช้ในช่วง  พ.ศ.  2493-2505  โดยบัญญัติมาจากค าว่า  “Community”  ทั้งนี้สืบเนื่องมาจาก
ว่า  ในระยะนั้นอิทธิพลของวิชาสังคมศาสตร์จากประเทศตะวันตกได้แพร่ขยายมาสู่ประเทศไทย  เพ่ือ
ใช้ในการศึกษาสภาพสังคมชนบท  ทั้งโดยนักวิจัยชาวต่างชาติและนักวิชาการชาวไทยที่จบการศึกษา
มาจากต่างประเทศด้วยทุนของรัฐบาลสหรัฐอเมริกา  (ทุนยูเสด- USIAD)  จากนั้นรัฐบาลจึงได้ใช้ค านี้
เรื่อยมา  จน  พ.ศ.  2505  รัฐบาลได้ตั้งหน่วยงานขึ้นหน่วยหนึ่งในสังกัดกระทรวงมหาดไทยขึ้นมีชื่อ
ว่า  “กรมการพัฒนาชุมชน”  และด้วยเหตุที่หน่วยงานที่มีค าว่า  “ชุมชน”  มักเป็นหน่วยงานด้านการ
ปกครอง  ความหมายของค าว่าชุมชนในระยะแรก  จึงน าไปใช้ในความหมายที่ใกล้เคียง  หรือซ้อนทับ
กับค าว่า  “บ้าน”  หรือ  “หมู่บ้าน”  ซึ่งมีฐานะเป็นหน่วยการปกครองที่มีขอบเขตพ้ืนที่ที่แน่นอน
ภายใตก้ารควบคุมของรัฐ 
   เมื่อหน่วยงานด้านการปกครองใช้ค าว่า  “ชุมชน”  แทนค าว่า  “บ้าน” หรือ  
“หมู่บ้าน”  ความหมายของค าว่า “ชุมชน” โดยนัยนี้จึงสื่อความหมายไปในท านองเดียวกับค าว่า 
“บ้าน” หรือ “หมู่บ้าน” ที่หมายถึง หน่วยการปกครองระดับล่างสุดของพ้ืนที่ อีกทั้งยังมีขอบเขตทาง
ภูมิศาสตร์ หรือทางกายภาพที่แน่นอน มีประชากรจ านวนหนึ่ง และมีระบบกลไกการปกครองที่
เชื่อมต่อกับกลไกของรัฐอ่ืนๆ  ตามล าดับชั้น คือ หมู่บ้าน ต าบล อ าเภอ จังหวัด ประเทศ  
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   ชุมชนตามความหมายดังกล่าวนี้มีข้อจ ากัดในแง่มุมความเข้าใจเกี่ยวกับความสัมพันธ์
ทางด้านของ  “สังคม”  “วัฒนธรรม” และ “ทรัพยากรธรรมชาติ” ของชุมชน เนื่องจากเป็น
ความสัมพันธ์ที่เชื่อมโยงผู้คนไว้ด้วยกัน โดยที่ไม่ได้ขึ้นอยู่กับพ้ืนที่และเขตการปกครอง แต่เกี่ยวข้องกับ
ความเป็นเครือญาติ การมีวัฒนธรรมของชนเผ่าเดียวกัน การมีกรรมสิทธิ์ในที่ดินร่วมกัน การใช้ป่า
ชุมชนร่วมกัน และการใช้แหล่งน้ าร่วมกัน เป็นต้น อันเป็นความสัมพันธ์ที่ไม่สามารถจ ากัดได้ด้วย
ขอบเขตทางกายภาพใดๆ  
   ความหมายของค าว่า “ชุมชน” อีกความหมายหนึ่งเกิดข้ึนท่ามกลางการต่อสู้เพ่ือ
ต่อต้านกระแสการพัฒนาประเทศที่จะพยายามผลักดันประเทศให้ก้าวไปสู่ความทันสมัย โดยมุ่งเน้น
การพัฒนาโครงสร้างพ้ืนฐานขนาดใหญ่ เน้นการลงทุนอุตสาหกรรม การเปิดเสรีทางการค้าและระบบ
เศรษฐกิจแบบเสรีนิยม ซึ่งกระบวนการพัฒนาแบบนี้มักได้รับการก าหนดและตัดสินใจโดยคนจ านวน
น้อย หากแต่ผลของการพัฒนาได้ส่งผลกระทบอย่างใหญ่หลวงต่อชีวิตของคนจ านวนมากในสังคม จึง
มีกระแสการรวมกลุ่มของประชาชนจากที่ต่างๆ โดยเปิดกว้างให้ทุกคนที่มีแนวคิดคล้ายๆกันมาท างาน
ร่วมกันเพื่อไปสู่เป้าหมายเดียวกัน เป็นการเรียกร้อง เพื่อมีส่วนร่วมกับกลไกของภาคราชการและ
ต่างชาติ ในการก าหนดและรับผิดชอบอนาคตของตัวเองและสังคมท่ีอาศัยอยู่ อาจกล่าวได้ว่า ชุมชน
ในความหมายนี้เรียกได้ว่าเป็น  “ชุมชนในจินตนาการ”  (Imagination  Community) อันเป็น
กระบวนการของภาคประชาชนที่เคลื่อนไหวในอุดมการณ์เชิงอ านาจ เพื่อถ่วงดุลกับอ านาจของรัฐ 
ธุรกิจเอกชน และต่างชาติ 
   ปกติจะเรียกกลุ่มคนจ านวนหนึ่งที่อยู่ร่วมกันว่าเป็นสังคม  แต่ความจริงแล้วมีค าท่ีใช้
เรียกกลุ่มคนหลายแบบหลายประเภทด้วยกัน  เช่น  ครอบครัว  ละแวกบ้าน  หมู่บ้าน  ชุมชน  เมือง  
องค์กร  พรรค  สมาคม  เป็นต้น  ก่อนที่จะอธิบายความหมายของค าว่า  ชุมชน  เมือง  และความ
เป็นเมือง  จะอธิบายให้เห็นความแตกต่างของกลุ่มคนสองประเภทก่อน  คือ  สังคมกับชุมชน 
   ราชบัณฑิตยสถาน  (2524  :  371)  อธิบายว่า  สังคม  (Society)  คือ  คนจ านวน
หนึ่งที่มีความสัมพันธ์ต่อเนื่องกันตามระเบียบ  กฎเกณฑ์  โดยมีวัตถุประสงค์ส าคัญร่วมกัน 
   ส่วนค าว่า  ชุมชน  (Community)  พจนานุกรมศัพท์สังคมวิทยา  
(ราชบัณฑิตยสถาน  2524  :  72)  ได้ให้ความหมายไว้  3  แนวดังนี้  คือ 
    1.  กลุ่มย่อยที่มีลักษณะหลายประการเหมือนกับลักษณะสังคมแต่มีขนาดเล็ก
กว่า  และมีความสนใจร่วมที่ประสานกันในวงแคบกว่า 
    2.  เขตพ้ืนที่  ระดับของความคุ้นเคย  และการติดต่อระหว่างบุคคล  ตลอดจน
พ้ืนฐานความยึดเหนี่ยวเฉพาะบางอย่างที่ท าให้ชุมชนต่างไปจากกลุ่มเพ่ือนบ้าน  ชุมชนมีลักษณะทาง
เศรษฐกิจเป็นแบบเลี้ยงตนเองที่จ ากัดมากกว่าสังคม  แต่ภายในวงจ ากัดเหล่านั้นย่อมมีการสังสรรค์
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ใกล้ชิดกว่า  และมีความเห็นอกเห็นใจลึกซึ้งกว่า  อาจมีสิ่งเฉพาะบางประการที่ผูกพันเอกภาพ  เช่น  
เชื้อชาติ  ต้นก าเนิดเดิมของชาติหรือศาสนา 
    3.  ความรู้สึกและทัศนคติทั้งมวลที่ผูกพันปัจเจกบุคคลให้รวมเข้าเป็นกลุ่มจาก
ความหมายดังกล่าวมีความสอดคล้องกับ  Dennies  E.  Poplin  (1979  :  3)  ที่กล่าวว่า  ชุมชน   
เป็นค าที่ใช้เกี่ยวกับการรวมตัวกันของหน่วยสังคมและที่อยู่อาศัย  ที่ขึ้นอยู่กับขนาดของกลุ่ม  โดยใช้ 
ค าเรียกท่ีแตกต่างกันออกไป  เช่น  ละแวกบ้าน  หมู่บ้าน  เมือง  นคร  และมหานคร 
   จากความหมายดังกล่าว  จะเห็นว่าสังคมกับชุมชนมีความแตกต่างกันในด้านขนาด
ของกลุ่มคนมากกว่าด้านอื่น  ๆ  แต่บางครั้งมีการใช้ค าว่า  ชุมชนน าหน้าชื่อของกลุ่มคนเพ่ือบ่งบอกถึง
คุณลักษณะต่าง  ๆ  ของกลุ่มดังนี้ 
    บอกพื้นที่  เช่น  ชุมชนหนองมน 
    บอกเชื้อชาติ  เช่น  ชุมชนจีน 
    บอกศาสนา  เช่น  ชุมชนมุสลมิ 
    บอกอาชีพ  เช่น  ชุมชนชาวประมง 
   ส่วนกลุ่มคนขนาดใหญ่ระดับภูมิภาค  ระดับประเทศ  หรือ  การกล่าวถึงกลุ่มคน 
ต่าง  ๆ  โดยทั่วไปเราจะใช้ค าว่า  สังคม  น าหน้า  เช่น  สังคมไทย  สังคมชนบท  สังคมเมือง  เป็นต้น 
  5.2  ประเภทของชุมชน 
   ในทางสังคมวิทยาแบ่งชุมชนออกเป็น  2  แบบ  คือ  ชุมชนชนบท  (Rural)  และ
เมือง  (Urban)  และราชบัณฑิตยสถาน  (2524  :  316,  408)  ได้ให้ความหมายของค าว่า  ชนบท
และเมืองไว้ดังนี้ 
    1.  ชนบท  หมายถึง  ส่วนที่อยู่นอกเขตเมืองหรือเขตเทศบาล  มีประชากรที่
เลี้ยงชีพด้วยการเกษตรกรรมเป็นส าคัญ  มีระเบียบสังคมที่สอดคล้องกับลักษณะชุมชนแบบหมู่บ้าน   
ตั้งบ้านเรือนเป็นกลุ่มก้อน  หรือกระจัดกระจายตามลักษณะภูมิประเทศหรือตามประเพณีนิยม 
    2.  เมือง  เป็นชุมชนแบบหนึ่ง  เช่น  ในสหรัฐอเมริกา  ชุมชนเมือง  ก่อน  พ.ศ.  
2453  หมายถึงเขตที่มีจ านวนประชากรตั้งแต่  8,000  คนขึ้นไป  แต่หลังจากปี  พ.ศ.  2453  
หมายถึงเขตที่มีจ านวนประชากรตั้งแต่  2,500  คนขึ้นไป  ส่วนในประเทศไทยก าหนดให้เขตเทศบาล  
ที่มีจ านวนประชากรตั้งแต่  10,000  คนข้ึนไป  เป็นเขตเมือง 
   เนื่องจากชนบทและเมืองมีความแตกต่างกันทั้งด้านเศรษฐกิจ  สังคม  ประชากร  
และสิ่งแวดล้อม  นักสังคมวิทยาจึงได้อธิบายความแตกต่างระหว่างชุมชนชนบทและเมืองในด้านต่างๆ  
ไว้ดังนี้  (Sorokin  and  Zimmerman.    1929  :  56-57) 
    1.  ด้านอาชีพ  (Accupation) 
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     ชนบท  เป็นชุมชนที่ประกอบด้วยประชากรและครอบครัวที่ประกอบอาชีพ
การเกษตร  ส่วนอาชีพอ่ืน  ๆ  มีน้อยกว่าอาชีพเกษตรกรรม 
     เมือง  ประชากรส่วนใหญ่มีอาชีพเกี่ยวกับเครื่องจักรกล  อุตสาหกรรม  
การค้าพาณิชยกรรม  นักวิชาการ  การปกครอง  และอาชีพอ่ืน  ๆ  ที่ไม่ใช่เกษตรกรรม 
    2.  ด้านสิ่งแวดล้อม  (Environment) 
     ชนบท  เป็นสิ่งแวดล้อมที่เกิดตามธรรมชาติและมีอิทธิพลต่อสิ่งแวดล้อมทาง
สังคมและวัฒนธรรม  ความเป็นอยู่ของประชาชนมีความสัมพันธ์กับธรรมชาติโดยตรง 
     เมือง  สิ่งแวดล้อมส่วนใหญ่เป็นสิ่งแวดล้อมที่มนุษย์สร้างขึ้นและมีอิทธิพลต่อ
ความเป็นอยู่ของประชาชน  ประชาชนห่างไกลจากสิ่งแวดล้อมตามธรรมชาติ 
    3.  ด้านขนาดของชุมชน  (Size  of  Community) 
     ชนบท  เป็นชุมชนของเกษตรกรขนาดเล็ก  ๆ  แต่ใช้พื้นที่ขนาดใหญ่ในการ
ประกอบอาชีพ 
     เมือง  เป็นชุมชนขนาดใหญ่  ขนาดของชุมชนจะมีความสัมพันธ์กับความเป็น
เมือง 
 
    4.  ด้านความหนาแน่นของประชากร  (Density  of  Population) 
     ชนบท  ความหนาแน่นของประชากรในชนบทจะต่ ากว่าในเมือง 
     เมือง  ความหนาแน่นของประชากรสูงกว่าชนบท  และมีความสัมพันธ์กับ
ความเป็นเมือง 
    5.  ด้านความต่างแบบกันหรือความเป็นแบบเดียวกันของประชากร  
(Heterogeneity  and  Homogeneity  of  Population) 
     ชนบท  ประชากรมีความเป็นแบบเดียวกันในลักษณะของเชื้อชาติและ
ความรู้สึกทางสังคม 
     เมือง  ประชากรมีความต่างแบบกันมาก  และความเป็นเมืองจะมี
ความสัมพันธ์กับความต่างแบบของประชากร 
    6.  ด้านความแตกต่างทางสังคมและการแบ่งชั้นทางสังคม  (Social  
Differentiation  and  Stratification) 
     ชนบท  มีความแตกต่างทางสังคมและการแบ่งชั้นทางสังคมน้อย 
     เมือง  มีความแตกต่างทางสังคมและการแบ่งชั้นทางสังคมมาก 
    7.  ด้านการเคลื่อนที่ทางสังคม  (Social  Mobility) 



 

 

  60 

     ชนบท  การเปลี่ยนแปลงในด้านที่อยู่อาศัย  อาชีพ  และอ่ืน  ๆ  มีการ
เปลี่ยนแปลงน้อย  ส่วนการย้ายถิ่นจะเป็นในลักษณะจากชนบทไปสู่เมือง 
     เมือง  มีการเคลื่อนที่ทางสังคมมากกว่าชนบท  การเคลื่อนที่ทางสังคมจะมี
ความสัมพันธ์กับความเป็นเมือง  โดยปกติจะมีการย้ายถิ่นจากชนบทเข้ามาอยู่ในเมือง  แต่ถ้าเกิด
เหตุการณ์วิกฤต  คนในเมืองจะมีการอพยพจากเมืองไปสู่ชนบท 
    8.  ด้านระบบของการกระท าระหว่างกัน  (System  of  Interaction) 
     ชนบท  มีการติดต่อและสื่อสารกันน้อยกว่าคนในเมือง  มีการติดต่อและมี
ความสัมพันธ์แบบปฐมภูมิ  (Primary  Relation)  ความสัมพันธ์จะเป็นแบบส่วนตัวง่าย  ๆ  แต่จริงใจ 
     เมือง  มีการติดต่อและสื่อสารกันมาก  อาณาเขตของการกระท าระหว่างกัน
กว้างมากกว่าในชนบท  มีการติดต่อและมีความสัมพันธ์แบบทุติยภูมิ  (Secondary  Relation)  ไม่มี
ความเป็นกันเอง  ความสัมพันธ์คงอยู่เพียงระยะเวลาสั้น  ๆ  รูปแบบความสัมพันธ์มีความซับซ้อน  
ยุ่งยาก  ผิวเผิน  และมีแบบ 
  สรุปได้ว่า ค าว่า ชุมชน หมายถึง พ้ืนที่ที่มีกลุ่มที่พักอาศัยของประชาชนในลักษณะใดก็
ได้อยู่ร่วมกัน ไม่ว่าจะเป็นในเมือง  หรือ ชนบท  โดยในด้านกายภาพมีสิ่งอ านวยความสะดวกในด้าน
การด าเนินชีวิตร่วมกัน เช่น ถนนหนทาง ไฟฟ้า  ประปา วัด โรงเรียน เป็นต้น  และคนกลุ่มนี้มี
ลักษณะทางสังคมตลอดจนกิจกรรามทางสังคม และเศรษฐกิจบางอย่างร่วมกันชัดเจน และขอบเขต
ของชุมชนจะมีอาณาบริเวณที่ชัดเจน ไม่ว่าจะเป็นขอบเขตทางธรรมชาติ หรือขอบเขตที่สร้างขึ้นเองก็
ตาม 
 
องค์ความรู้เกี่ยวกับพระเกจิอาจารย์ 
 
 หลังพระโคตมพุทธเจ้าปรินิพพานแล้ว สาวกของพระองค์ได้รวบรวมค าสอนของพระองค์ไว้
เป็นหมวดหมู่ เรียกว่าพระไตรปิฎก ต่อมามีภิกษุผู้เป็นนักปราชญ์ได้แต่งอรรถกถาและฎีกาเพ่ืออธิบาย
ข้อความในพระไตรปิฎกให้เข้าใจง่ายขึ้น เรียกภิกษุผู้แต่งหนังสือนั้นว่า พระอรรถกถาจารย์ และ  
พระฎีกาจารย์ และในหนังสือที่แต่งนั้นมักจะมีอ้างถึงความคิดเห็นของอาจารย์พวกอ่ืน ๆ ที่เห็นด้วย
หรือเห็นแย้งกับผู้แต่ง จึงเรียกอาจารย์ที่ถูกอ้างถึงนั้นว่า เกจิอาจารย์  เกจิอาจารย์ ในปัจจุบันถูกใช้ใน
ความหมายที่ผิดไปจากเดิม คือใช้เรียกภิกษุท่ีเชื่อกันว่ามีความรู้ความสามารถในด้านคาถาอาคมและ 
การปลุกเสกเครื่องรางของขลังหรือเรียกสั้น ๆ ว่า  พระเกจิ  ในประเทศไทยมีพระเกจิอาจารย์ที่มี
ความน่าเชื่อถือ เป็นที่ศรัทธาของพุทธศาสนิกชนเป็นจ านวนมาก ดังนั้นผู้วิจัยจึงขอน าเสนอพระ
เกจิอาจารย์ที่ส าคัญดังนี้ 
   1.  หลวงปู่ทวด วัดช้างให้ ต าบลป่าไร่ อ าเภอโคกโพธิ์ จังหวัดปัตตานี 
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    หลวงปู่ทวด หรือสมเด็จเจ้าพะโคะ  หลวงพ่อทวดเหยียบน้ าทะเลจืด  สมเด็จ 
เจ้าพระราชมุนีสามีรามคุณูปรมาจารย์  เป็นที่รู้จักกันดีในประเทศไทยจากต านานท้องถิ่นซึ่งยังไม่
ปรากฏหลักฐานในทางประวัติศาสตร์ยืนยันความมีอยู่จริง  ประวัติที่พิมพ์เผยแพร่กล่าวว่าท่านเป็น 
พระเกจิอาจารย์รูปส าคัญในสมัยกรุงศรีอยุธยา ผู้ที่ศรัทธาในหลวงปู่ทวดเชื่อกันว่าเครื่องหลวงปู่ทวด
จะดูแลคุ้มครองแก่ผู้มีความศรัทธา ปัจจุบันหลวงปู่ทวดถือได้ว่าเป็นพระเกจิอาจารย์ในต านานที่มีผู้
ศรัทธาจ านวนมาก คู่กับสมเด็จพระพุฒาจารย์ (โต พฺรหฺมร สี) (หลวงปู่โต) ที่มีตัวตนจริงใน
ประวัติศาสตร์ (วิกิพีเดีย สารานุกรมเสรี, 2560d)  
    ประวัติ 
     หลวงปู่ทวด เกิดเม่ือ 3 มีนาคม พ.ศ. 2125  ทีบ่้านเลียบ ต าบลดีหลวง 
อ าเภอสทิงพระ  จงัหวัดสงขลา บรรพชา เมื่ออายุได้ 15 ปี  อุปสมบท เมื่ออายุ 20 ปี มรณภาพวันที่ 
6 มีนาคม พ.ศ. 2225  สิริรวมอายุได้ 99 ปี ตามต านานกล่าวว่าหลวงปู่ทวด เป็นบุตรของนายหู นาง
จันทร์ ซึ่งเป็นทาสในเรือนเบี้ย (ทาสท างานใช้หนี้) ของเศรษฐีปาน  เกิดในรัชกาลของสมเด็จพระมหา
ธรรมราชาธิราช หลวงปู่ทวดมีนามเดิมว่า ปู เป็นบุตรของนายหู นางจัน ชาวบ้านวัดเลียบ ต าบลดี
หลวง อ าเภอสทิงพระ จังหวัดสงขลา ส่วนวันเดือนปีเกิดของเด็กชายปู ตรงกับวันเดือนปีใด หลักฐาน
ยังขัดแย้งกันมากมีผู้สันนิษฐานไว้หลายกระแส ดังนี้ (สุธิวงศ์ พงศ์ไพบูลย์, 2523)  
     ข้อสันนิษฐานที่ 1 อนันต์ คณานุรักษ์ ได้ระบุไว้ว่า “สมเด็จเจ้าพะโคะ ชาตะ 
วันศุกร์ เดือน 4 ปีมะโรง ตรงกับ พ.ศ. 2125” 
        ข้อสันนิษฐานที่ 2 เอกสารของต าราหมื่นตราพระธรรมวิลาสเอาไปวิวาทเป็น
หัวเมือง ระบุว่า “อยู่มาไซร้แลครั้งเกิดสมเด็จพระราชมุนีมีบุญ  แลได้พระพุทธศักราช 990  
ฉลูสัมฤทธิ์ ศก” 
     ข้อสันนิษฐานที่ 3  สุธวิงศ์ พงศ์ไพบูลย์ ได้ระบุไว้ว่า “ท่านเกิดปี จ.ศ. 950  
ซึ่งตรงกับ พ.ศ. 2131” ขณะท่านเกิดมีเหตุอัศจรรย์คือเกิดฟ้าร้องฟ้าผ่าแผ่นดินสะเทือนเลื่อนลั่น 
เสมือนหนึ่งว่ามีผู้มีบุญญาธิการมาเกิด เมื่อตัดรกจากสายสะดือแล้วนายหูบิดาของท่านก็น ารกของ
ท่านไปฝังไว้ที่โคนต้นเลียบ ซึ่งเป็นที่ตั้งของส านักสงฆ์ต้นเลียบในปัจจุบัน 
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ภาพประกอบ 3 หลวงปู่ทวด  วัดช้างให้ ต าบลป่าไร่  อ าเภอโคกโพธิ์  จังหวัดปัตตานี 
 
     เมื่อท่านเกิดมาแล้วก็มีเหตุอัศจรรย์เกิดข้ึนกับท่านเรื่อยมา เป็นต้นว่า ขณะที่
ท่านอยู่ในวัยแบเบาะในช่วงฤดูเก่ียวข้าวบิดามารดาของท่านต้องออกไปเกี่ยวข้าวที่กลางทุ่งนาซึ่งเป็น
นาของเศรษฐีปาน  ซึ่งท้องนาแห่งนั้นห่างจากบ้านประมาณ 2 กิโลเมตร ที่นาแห่งนั้นมีดงตาลและมะ
เม่าเป็นจ านวนมากครั้งนั้นจึงเรียกว่าทุ่งเม่า ปัจจุบันตั้งเป็นส านักสงฆ์ชื่อนาเปล ในสมัยนั้นจึงมีสัตว์ป่า
ชุกชุมพอสมควร บิดามารดาของท่านจึงผูกเปลของท่านซึ่งเป็นเปลผ้าไว้กับต้นมะเม่าสองต้น และก็ได้
เกี่ยวข้าวอยู่ไม่ไกลจากบริเวณนั้น พอได้ระยะเวลาที่นางจันทร์ต้องให้นมลูก นางจันทร์จึงเดินมาที่ท่ี
ปลูกเปลของลูกน้อย และก็เห็นงูจงอางตัวใหญ่หรืองูบองหลาที่ชาวภาคใต้เรียกกันพันที่รอบเปล นาง
จันทร์เห็นแล้วตกใจเป็นอันมากจึงเรียกนายหูซึ่งอยู่ไม่ไกลนักมาดูและช่วยไล่งูจงอางนั้น แต่งูจงอางนั้น
ก็ไม่ไปไหน นายหูและนางจันทร์จึงตั้งสัตยาธิฐานว่าขออย่าให้งูนั้นท าร้ายลูกน้อยเลย  ไม่นานนักงู
จงอางนั้นก็คลายวงรัดออกและเลื้อยหายไปในป่า  นายหูและนางจันทร์จึงเข้าไปดูลูกน้อยเห็นว่ายัง
หลับอยู่และไม่เป็นอันตรายใด ๆ และปรากฏว่ามีเมือกแก้วขนาดใหญ่ที่งูจงอางคายไว้อยู่บนอก
เด็กชายปูนั้น เมือกแก้วนั้นมีแสงแวววาวและต่อมาได้แข็งตัวเป็นลูกแก้ว  ปัจจุบันได้ประดิษฐานที่วัด
พะโคะ  เมื่อเศรษฐีปานทราบเรื่องเข้าก็บีบบังคับขอลูกแก้วเอาจากนายหูและนางจันทร์  จึงจ าต้อง
ยอมให้ลูกแก้วนั้นแก่เศรษฐีปาน 
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ซึ่งเป็นนายเงิน แต่ลูกแก้วนั้นเป็นของศักดิ์สิทธิประจ าตัวท่าน  เมื่อเศรษฐีปานเอาลูกแก้วไปแล้วก็เกิด
เภทภัยในครอบครัวเกิดการเจ็บป่วยกันบ่อย  และมีฐานะยากจนลง เศรษฐีปานจึงได้เอาลูกแก้วมาคืน
และขอขมาเด็กชายปู และยกหนี้สินให้แก่นายหูและนางจันทร์ ทั้งสองจึงพ้นจากการเป็นทาสและ
ต่อมาก็มีฐานะดีขึ้น ๆ ส่วนเศรษฐีปานก็มีฐานะดีขึ้นดังเดิม  (วิกิพีเดีย สารานุกรมเสรี.    2560  :  
เว็บไซต์) 
     การศึกษา 
      เมื่อท่านมีอายุได้ประมาณ 7 ขวบ พ.ศ. 2132 บิดามารดาของท่านจึงน า
ท่านไปฝากไว้เป็นศิษย์วัดเพ่ือเล่าเรียนหนังสือ ที่วัดกุฏิหลวงหรือวัดดีหลวงในปัจจุบัน  ซึ่งเป็นวัดอยู่
ใกล้บ้านท่าน ขณะนั้นมีท่านสมภารจวง  ซึ่งมีศักดิ์เป็นลุงของท่านเป็นเจ้าอาวาสอยู่ เด็กชายปูเป็นเด็ก
ที่หัวดีเรียนเก่งสามารถเล่าเรียนภาษาขอมและภาษาไทยได้อย่างรวดเร็ว สมภารจวงได้บวชให้ท่าน
เป็นสามเณรเมื่ออายุได้ 15 ป ีตอนที่ท่านบวชเป็นสามเณรนี้เองบิดาของท่านจึงถวายลูกแก้วคืนให้แก่
ท่านเป็นลูกแก้วประจ าตัวท่านต่อไป ด้วยความที่เป็นคนใฝ่เรียนใฝ่รู้ตลอดเวลาของท่าน ต่อมาท่าน
สมภารจวงได้น าไปฝากให้เล่าเรียนหนังสือที่สูงขึ้นสมัยนั้นเรียกว่ามูลบทบรรพกิจ ปัจจบุันคือเรียน
นักธรรมนั่นเอง  โดยน าไปฝากเรียนไว้กับสมเด็จพระชินเสน ซึ่งเป็นพระเถระชั้นสูงที่ส่งมาจากกรุงศรี
อยุธยา ให้มาครองเป็นเจ้าอาวาสวัดสีคูยังหรือวัดสีหยังในปัจจุบัน  ห่างจากวัดดีหลวงไปทางเหนือ
ประมาณ 4 กิโลเมตร ท่านได้เรียนรู้ได้อย่างรวดเร็วและจบหลักสูตรที่วัดสีคูยังนั้น หลังจากนั้นท่านได้
เดินทางเข้ามาศึกษาต่อที่เมืองนครศรีธรรมราชเพ่ือเรียนหนังสือให้สูงขึ้นโดยมาพ านักอยู่ที่วัดเสมา
เมือง ซึ่งเป็นส านักเรียนและมีสมเด็จพระมหาปิยะทัสสี  เป็นเจ้าอาวาส  และบรรพชาอุปสมบทเป็น
พระสงฆ์เม่ืออายุครบกาลอุปสมบท ท่านได้ศึกษาวิชาจากครูบาอาจารย์ต่าง ๆ จนมีความรู้และเป็นผู้
ทรงอภิญญามาก และได้แสดงปาฏิหาริย์หลายครั้ง (ธรรมะไทย, 2560)  
     สมณศักดิ์  
      หลวงปู่ทวดได้รับพระราชทานสมณศักดิ์จากสมเด็จพระเอกาทศรสในครั้ง
สุดท้ายในราชทินนามที่สมเด็จเจ้าพระราชมุนีสามีรามคุณูปรมาจารย์  สุดท้ายเมื่อท่านมีอายุได้ 80 ปี 
ท่านได้กลับมาจ าพรรษาที่วัดพะโคะ วัดบ้านเกิดของท่าน ต่อมาท่านได้สั่งเสียกับลูกศิษย์ว่าเมื่อท่าน
มรณภาพให้น าพระศพท่านไปไว้ที่ อ าเภอโคกโพธิ์ จังหวัดปัตตานี ต่อไป  
     มรณภาพ 
      หลวงปู่ทวดมรณภาพเม่ือวันที่ 6 มีนาคม พ.ศ. 2225 สิริรวมอายุได้ 100ปี 
     คาถาหลวงปู่ทวด เหยียบน้ าทะเลจืด  คาถาหลวงปู่ทวดเปิดโลก 
      (นะโม 3 จบ) 
       นะโมโพธิสัตโต  อาคันติมายะ อิติภะคะวา 
      (สวด 3 จบ) 
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     การบูชาหลวงปู่ทวด  
      ให้บูชาท่านด้วย ธูปแขก 9  ดอก มะลิขาว 9 ดอก ตั้งนะโม 3 จบ แล้ว
ระลึกถึงท่าน และสวดพระคาถา  การใช้คาถาบทนี้ คือ  ให้สวดภาวนาพระคาถาก่อนขึ้นรถ  ลงเรือ  
ติดต่อค้าขาย  จักเกิดสิริมงคล  โชคลาภมากมาย  ขายดีเป็นเทน้ าเทท่า ท่านว่าให้หมั่นสวด  เจริญ
ภาวนา พระคาถา  หลวงปู่ทวด  เหยียบน้ าทะเลจืดนี้เถิด จักบังเกิดสิ่งอัศจรรย์แก่ตนเองและ
ครอบครัว ขณะเดียวกันยังมีคติความเชื่อด้วยว่าพุทธคุณคาถานั้น  หากท่องเป็นประจ าจะคุ้มครองให้
เราแคล้วคลาดปลอดภัยจากอันตรายต่าง  ๆ  เช่นเดียวกับการแขวนพระหลวงปู่ทวดนอกจากนี้แล้ว 
เพ่ือเพ่ิมความเข้มขลังของคาถาหลวงปู่ทวด  ยังมีการเพ่ิมคาถาหัวใจพระเจ้า  5 พระองค์ไว้ด้านหน้า
และด้านหลัง กลายเป็น  “คาถาหลวงปู่ทวดเปิดโลก” คือ  
      “นะ เปิด โม เปิด พุท เปิด ธา เปิด ยะ เปิดโลกด้วย นะโมโพธิสัตโต อา
คันติมายะ อิติภควา ยะธาพุทโมนะ”  ทั้งนี้ในส่วนของคาถาบทหลังนั้น เป็นการท่องคาถาพระเจ้า 5 
พระองค์แบบถอยหลังที่ว่า “ยะ ธา พุท โม นะ” คาถาพระเจ้า 5 พระองค์ หรือ คาถาแม่ธาตุใหญ่ 
ที่ว่า “นะ โม พุท ธา ยะ” ซึ่งมีพุทธคุณเหนือยันต์ทั้งปวง รวมทั้งความเชื่อสืบต่อกันว่า “ผู้ใดที่ท่อง
หรือบริกรรมพระคาถาบทนี้ ด้วยจิตอันสงบและมั่นคงแล้ว จะมีพุทธคุณคุ้มครองครอบจักรวาล” หรือ
อาจกล่าวอีกนัยหนึ่งคือ “มีพุทธคุณครบทุกด้าน เช่น เมตตามหานิยม แคล้วคลาด ป้องกันภัย มหา
เสน่ห์ มหาอุด รวมทั้งไล่ภูตผี และใช้กันเสนียดจัญไรได้อีกด้วย”  (ธรรมะไทย, 2560) 
 
   2.  พระเทพวิทยาคม (หลวงพ่อคูณ ปริสุทโธ)  วัดบ้านไร่  ต าบลกุดพิมาน อ าเภอ 
ด่านขุนทด  จงัหวัดนครราชสีมา 
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ภาพประกอบ 4 หลวงพ่อคูณ  ปริสุทโธ  วัดบ้านไร่  ต าบลกุดพิมาน  อ าเภอด่านขุนทด   
จงัหวัดนครราชสีมา 

 
    ประวัติ 
     หลวงพ่อคูณ เกิดในชื่อและนามสกุลทางโลกคือ คูณ ฉัตร์พลกรัง  เมื่อวัน
พฤหัสบดีที่ 4 ตุลาคม พ.ศ. 2466 ตรงกับแรม 10 ค่ า เดือน 10 ปีกุน ที่บ้านไร่ หมู่ที่ 6 ต าบลกุด
พิมาน อ าเภอด่านขุนทด จังหวัดนครราชสีมา เป็นบุตรชายคนโตของนายบุญ และนางทองขาว ซึ่ง
ประกอบอาชีพเกษตรกร มีพ่ีน้องร่วมบิดามารดาสามคนคือ (วิกิพีเดีย สารานุกรมเสรี, 2560c) 
      1.  พระเทพวิทยาคม (คูณ ปริสุทโธ)   
      2.  ค าม่ัน วงษ์กาญจนรัตน์ (เป็นหญิง)   
      3. ทองหล่อ เพ็ญจันทร์ (เป็นหญิง)  
      บิดามารดาของหลวงพ่อคูณ เสียชีวิตลงขณะที่ลูกทั้งสามยังเด็ก เด็กชายคูณ
กับน้องสาวทั้งสอง จึงอยู่ในความอุปการะของน้าสาว 
    การศึกษา 
     หลวงพ่อคูณ  ปริสุทโธ   ได้เข้าเรียนหนังสือกับพระอาจารย์เชื่อม  วิรโธ    
พระอาจารย์ฉาย  และพระอาจารย์หลี  ซึ่งได้เรียนทั้งภาษาไทยและภาษาขอม  ที่วัดบ้านไร่  ซึ่งเป็น
สถานการศึกษาแห่งเดียวในหมู่บ้านตั้งแต่อายุประมาณ 6-7 ขวบ  นอกจากนี้ยังได้เรียนวิชาอาคม
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ป้องกันอันตรายต่าง ๆ  จากพระอาจารย์ทั้ง 3 ท่าน จึงท าให้หลวงพ่อคูณ  ปริสุทโธ   มีความ
เชี่ยวชาญวิชาอาคมต่าง  ๆ  มาตั้งแต่สมัยยังเป็นเด็ก (วิกิพีเดีย สารานุกรมเสรี, 2560c)  
    อุปสมบท 
     เมื่ออายุครบ 21 ปีก็ได้เข้าอุปสมบท ณ พัทธสีมา วัดถนนหักใหญ่ ต าบล 
กุดพิมาน อ าเภอด่านขุนทด จังหวัดนครราชสีมา ในวันที่ 5 พฤษภาคม  พ.ศ. 2487 ตรงกับวันศุกร์ 
เดือน 6 ปีวอก (หนังสือบางแห่งระบุว่าเป็นปี 2486) โดยมีพระครูวิจารย์ดีกิจ อดีตเจ้าคณะอ าเภอ 
ด่านขุนทด เป็นพระอุปัชฌาย์ ส่วนพระกรรมวาจาจารย์ ก็คือพระอาจารย์สุข วัดโคกรักษ์  โดย
หลังจากท่ีอุปสมบทเป็นพระภิกษุเรียบร้อยแล้วได้รับฉายาว่า “ปริสุทโธ” และฝากตัวเป็นศิษย์หลวง
พ่อแดง วัดบ้านหนองโพธิ์ ต าบลส านักตะคร้อ อ าเภอด่านขุนทด จังหวัดนครราชสีมา ซึ่งเป็นที่รู้จักกัน
ดีว่าเป็นพระนักปฏิบัติทางด้านคันถธุระและวิปัสสนาอย่างเคร่งครัด และทั้งเป็นพระเกจิอาจารย์พระ
คณาจารย์ที่เรืองวิทยาคมเป็นอย่างยิ่ง จนเป็นที่เลื่อมใสศรัทธาของผู้คนและมีลูกศิษย์เป็นจ านวนมาก  
จากนั้นหลวงพ่อคูณก็ได้ตั้งใจร่ าเรียนพระธรรมวินัย  และอยู่ปรนนิบัติรับใช้หลวงพ่อแดงมานาน
พอสมควร ก่อนที่หลวงพ่อแดงจะพาหลวงพ่อคูณไปฝากตัวเป็นลูกศิษย์หลวงพ่อคง พุทธสโร  
เนื่องจากทั้งสองรูปเป็นเพื่อนที่มักมีการพบปะแลกเปลี่ยนธรรมะ  ตลอดจนวิชาอาคมต่าง ๆ แก่กัน
เสมอ จากนั้นหลวงพ่อคง ผู้ทรงคุณทั้งทางธรรม และทางไสยเวทย์ ก็ได้สอนวิชาต่าง ๆ ให้กับหลวงพ่อ
คูณ ปริสุทฺโธ ด้วยความรักใคร่มิได้ปิดบังอ าพรางแต่อย่างใด  โดยใช้วิธีการสอนโดยการศึกษาพระ
ธรรมควบคู่กับการปฏิบัติพระกัมมัฏฐาน เน้นการมี สติ ระลึกรู้ พิจารณาอารมณ์ต่าง ๆ ที่มากระทบ
และให้เกิดความรู้เท่าทันในอารมณ์นั้น   
       พร้อมกับสอนพระกัมมัฏฐานโดยให้ใช้หมวดอนุสติ ด้วยการก าหนด ความ
ตาย เป็นอารมณ ์เรียกว่า มรณัสสติ เพ่ือให้เกิดความรู้เท่าทัน ไม่หลงในอารมณ์ รูป รส กลิ่น เสียง   
ไม่ประมาทในความโลภ ความโกรธ และความหลง กระทั่งหลวงพ่อคงเห็นว่า หลวงพ่อคูณมีความรอบ
รู้ช านาญการปฏิบัติธรรมดีแล้ว จึงแนะน าให้ออกธุดงค์จาริกไปตามป่าเขาล าเนาไพร ฝึกปฏิบัติธรรม
เบื้องสูงต่อไป  โดยในช่วงแรกหลวงพ่อคูณก็ได้เดินธุดงค์ จาริกอยู่ในเขตพ้ืนที่จังหวัดนครราชสีมา 
จากนั้นจึงได้มีการธุดงค์ไกลขึ้นเรื่อย ๆ ไปจนถึงป่าลึกประเทศลาว และประเทศกัมพูชา  เพ่ือท าความ
เพียรให้เกิดสติปัญญา เพ่ือการหลุดพ้นจากกิเลส ตัณหา และอุปทานทั้งปวง เมื่อพิจารณาเห็นสมควร
แก่การปฏิบัติแล้ว หลวงพ่อคูณธุดงค์จากเขมร กลับมายังประเทศไทย เดินข้ามเขตด้านจังหวัดสุรินทร์ 
สู่จังหวัดนครราชสีมา กลับบ้านเกิดที่บ้านไร่  พร้อมกับเริ่มก่อสร้างถาวรวัตถุทางพระพุทธศาสนาต่าง 
ๆ โดยเริ่มสร้างอุโบสถในปี พ.ศ. 2496 จากความร่วมมือร่วมใจของชาวบ้านที่ได้ช่วยกันเข้าป่าตัดไม้ 
จนสามารถสร้างพระอุโบสถจนส าเร็จ ซึ่งปัจจุบันอุโบสถหลังดังกล่าวได้ถูกรื้อลงและก่อสร้างหลังใหม่
แทนแล้ว นอกจากนี้หลวงพ่อยังได้สร้างโรงเรียน กุฏิสงฆ์ ศาลาการเปรียญ รวมทั้งขุดสระน้ าเพ่ือการ
อุปโภคและบริโภค ขึ้น เพื่อพัฒนาความเจริญของพ้ืนที่บ้านไร่ และตามมาด้วยการก่อสร้าง
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โรงพยาบาลถึง 3 หลัง และโรงเรียนอื่น ๆ อีกจ านวนมาก พร้อมทั้งยังได้บริจาคเงินทองเพ่ือช่วยเหลือ
สาธารณสุขต่าง ๆ อยู่เสมอ 
    มรณภาพ 
     วันเสาร์ที่  16 พฤษภาคม  พ.ศ.2558 
    พระคาถาหลวงพ่อคูณ ปริสุทโธ วัดบ้านไร่ ที่หลายท่านน าไปท่องแล้วบังเกิด
ปาฏิหาริย์อันน่าอัศจรรย์ขึ้นตัวเอง  มีดังนี้ 
     คาถาแคล้วคลาด ของหลวงพ่อคูณ ปริสุทโธ มีดังนี้ 
      ตั้งนะโมฯ สามจบ น้อมจิตถึงคุณพระรัตนตรัย ครูบาอาจารย์ 
      พุทธัง นพไกรเข้ามาอยู่ในตัวกู ให้แคล้วคลาดศัตรู วินาสสันติ 
      ธัมมัง นพไกรเข้ามาอยู่ในตัวกู ให้แคล้วคลาดศัตรู วินาสสันติ 
      สังฆัง นพไกรเข้ามาอยู่ในตัวกู ให้แคล้วคลาดศัตรู วินาสสันติ 
     การปลุกเสกวัตถุมงคลของหลวงพ่อคูณ หลวงพ่อคูณจะใช้คาถาไม่กี่บท 
โดยหัวใจพระคาถามีว่า 
      มะอะอุ   นะมะพะธะ  นโมพุทธายะ  พุทโธ และยานะ 
     แต่ในการปลุกเสก หลวงพ่อคูณจะใช้วิธี อนุโลมปฏิโลม (การต่อตามและย้อน
ล าดับ) เรียกว่า คาบพระคาถา เมื่อน าหัวใจธาตุ 4 คือ นะมะพะธะ มาใช้ หลวงพ่อคูณจะภาวนาด้วย
จิตอันเป็นหนึ่ง  (สมาธิ) ให้อักขระทั้ง 4 นี้ เป็น 16 อักขระ ดังนี้ 
      นะ มะ พะ ธะ   มะ พะ ธะ นะ   พะ ธะ นะ มะ    ธะ นะ มะ พะ 
     ระยะเวลาการปลุกเสกของท่านใช้เวลาไม่มากนัก ขึ้นอยู่กับอารมณ์จิต ท่าน
เคยปรารภว่าเมื่อจะปลุกเสกวัตถุใด ใจต้องเป็นสมาธิ เมื่อใจมีสมาธิ ปลุกเสกสิ่งใดก็ขลัง ระยะเวลา
หนึ่งนาทีก็ดีแล้ว แต่หากใจไม่เกิดสมาธิ ปลุกเสกท้ังคืนท้ังวันก็ไม่มีผล อย่างนี้สู้ไปท าอย่างอ่ืนดีกว่า 
     ท่านั่งยอง 
      หลวงพ่อให้เหตุผลว่า เป็นท่าที่สบายที่สุด อีกทั้งเป็นลักษณะของคน
เตรียมพร้อมที่ลุกเดินไปไหนมาไหนได้ทันที จะหยิบจับอะไรก็ง่ายและสะดวกในการท างาน 
     คาถาที่หลวงพ่อคูณใช้บริกรรมเวลานั่งสมาธิ 
      เวลาหายใจเข้า ให้บริกรรมว่า ตาย 
      เวลาหายใจออก ให้บริกรรมว่า แน่ 
      เป็นตายแน่… ตายแน่… ตายแน่ไปเรื่อย ๆ จะรู้สึกสบาย จิตสงบ 
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   3.  พระราชนิโรธรังสีคัมภีรปัญญาวิศิษฏ์ (หลวงปู่เทสก์ เทสรังสี)  วัดหินหมากเป้ง  
อ าเภอศรีเชียงใหม่ จังหวัดหนองคาย 
    ประวัติ 
     พระราชนิโรธรังสีคัมภีรปัญญาวิศิษฏ์ หรือ หลวงปู่เทสก์ เทสรังสี เป็น
พระภิกษุฝ่ายวิปัสสนาธุระสายหลวงปู่มั่น ภูริทตฺโต ที่มีชื่อเสียงพระราชนิโรธรังสีคัมภีรปัญญาวิศิษฏ์ 
(หลวงปู่เทสก์  เทสรังสี) ก าเนิดเมื่อวันที่ 26 เมษายน พ.ศ.2445 (ปีขาล) เป็นบุตรของนายอุตส่าห์ 
นางครั่ง ครอบครัวชาวนา บ้านนาสีดา ต าบลกลางใหญ่ อ าเภอบ้านผือ จังหวัดอุดรธานี  เมื่ออายุ 18 
ปี มีโอกาสติดตาม พระอาจารย์สิงห์ ขันตยาคโม ออกธุดงค์ และบรรพชา เป็นสามเณร ที่วัดบ้านเค็ง
ใหญ่  โดยมีพระอาจารย์ลุย เป็นอุปัชฌาย์อุปัชฌาย์ ต่อมาไปศึกษาธรรมที่วัดสุทัศนาราม เมืองอุบล 
และเรียนหนังสือที่วัดศรีทอง (ธรรมะไทย, 2560)  
     อุปสมบท 
      หลวงปู่เทสก์  เทสรังสี อุปสมบทเมื่อวันที่ 16 พฤษภาคม พ.ศ. 2466  ณ 
พัทธสีมาวัดสุทัศนาราม  โดยมีพระมหารัฐเป็นพระอุปัชฌาย์ พระมหาปิ่น ปัญญาพโล  เป็นพระ 
กรรมวาจาจารย์  ต่อมาได้ออกธุดงคไปกับพระอาจารย์สิงห์ ขันตยาคโม  ได้มีโอกาสวาสนากราบ
นมสัการพระเดชพระคุณหลวงปู่มั่น  ภูริทัตโต ที่บ้านค้อ อ าเภอบ้านผือ จังหวัดอุดรธานีท าให้  มี
ก าลังจิต ก าลังใจ ในการปฏิบัติธรรมบ าเพ็ญความเพียรอย่างยิ่ง 
      ครั้งสมัยที่ท่านพระอาจารย์มั่น ภูริทัตโต ไปพ านักทางภาคเหนือ ท่านพระ
อาจารย์เทสก์ เทสรังสี  ได้จาริกธุดงคกับพระอาจารย์อ่อนสี ไปกราบท่านอาจารย์ใหญ่ที่ป่าเมี่ยง ดอย
แม่ปั๋ง เชียงใหม่  และได้ปฏิบัติธรรมในภาคเหนือ ถิ่นมูเซอร์  และมาโปรดสาธุชนแถบล าพูนจน
กลับมา ภาคอีสานพ านักท่ีวัดอรัญญวาสี  อ าเภอท่าบ่อ จังหวัดหนองคาย 
      ปี พ.ศ.2492 ไปเยี่ยมหลวงปู่มั่นที่อาพาธที่วัดบ้านหนองผือนาใน อ าเภอ 
พรรณานิคม จังหวัดสกลนคร  จนกระท่ังท่านพระอาจารย์ใหญ่ละสังขาร  ต่อมาปี พ.ศ.2493 ท่านไป
จ าพรรษาท่ีภูเก็ตและเผยแผ่ศาสนธรรมในภาคใต้ ร่วมกับหมู่คณะ  พ านักท่ีภูเก็ต-พังงา-กระบี่ นานถึง  
15 ปี กลับมาที่ถ้ าขามสกลนคร พักจ าพรรษา ปีรุ่งขึ้นจาริกมาที่วัดหินหมากเป้ง อ าเภอศรีเชียงใหม่  
จังหวัดหนองคาย ซึ่งตั้งอยู่ริมแม่น้ าโขงบรรยากาศดีเหมาะแก่การเจริญธรรมสัมมาปฏิบัติ (วิกิพีเดีย 
สารานุกรมเสรี, 2560e)  
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ภาพประกอบ 5 พระราชนิโรธรังสีคัมภีรปัญญาวิศิษฏ์ (หลวงปู่เทสก์ เทสรังสี)  วัดหินหมากเป้ง 
อ าเภอศรีเชียงใหม่ จังหวัดหนองคาย 

 
    มรณภาพ 
     หลวงปู่เทสก์ เทสรังสี เป็นสมณะผู้สมบูรณ์ด้วยศีลาจารวัตรอันงดงามยิ่ง เป็น
ผู้น าศรัทธาในการอบรมสั่งสอนธรรมและน าสร้างศาสนสถานเพื่อการจรรโลงพระบวร พุทธศาสนา
หลายแห่งในถิ่นแถบอีสาน เป็นปูชนียาจารย์ของชนทุกระดับชั้น ในปัจฉิมวัยท่านไปพ านักพักท่ีวัดถ้ า
ขามและละสังขาลด้วยอาการสงบเมื่อวันที่ 19 ธันวาคม 2537 เวลาประมาณ 22.00 น สริิรวมอายุได้ 
93 ปี 71 พรรษา พระบาทสมเด็จพระเจ้าอยู่หัว  สมเด็จพระนางเจ้า พระบรมราชินีนาถ ได้
พระราชทานน้ าอาบศพและทรงพระกรุณาโปรดเกล้าพระราชทานโลงทองทึบ และทรงรับงานบ าเพ็ญ
กุศลอยู่ในพระบรมราชานุเคราะห์  พิธีพระราชทานเพลิงศพ หลวงปู่เทสก์ เทสรังสี มีที่วัดหินหมาก
เป้ง นับเป็นงานพระราชทานเพลิงศพพระเถราจารย์ครั้งประวัติศาสตร์(ธรรมะไทย, 2560) 
    ธรรมค าสอน   
     ธรรมค าสอนของ หลวงปู่เทสก์ เทสรังสี  มีมากมายหลายเรื่อง ดังเช่น  
      1. ธรรม คือ ของจริงของแท้ เป็นแก่นของโลก ธรรม แปลว่า ของเป็นอยู่
ทรงอยู่สภาพ ตามเป็นจริง เป็นอย่างไรก็ต้องเป็นอย่างนั้น เรียกว่า ธรรม ชาติ ชรา พยาธ ิมรณะ เป็น
ธรรมทั้งนั้น เรียก ชาติธรรม ชราธรรม พยาธิธรรม มรณธรรม ท าไมจึงเรียกว่า ธรรม คือทุกๆคน
จะต้องเป็นเหมือนกันหมด (ธรรมเทศนาเรื่อง ธรรมะ) 
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      2.  สมบัติที่มนุษย์ต้องการ ไม่ทราบว่าจะกอบโกยเอาไปถึงไหน ได้มาก็
เพียงแต่เอาเลี้ยงชีวิตเท่านั้น เลี้ยงชีวิตให้นานตายหน่อย นั่นละ ประโยชน์ของมนุษย์สมบัติเพียงแค่
นั้นแหละ 
      3. เราเกิดมาในโลกนี้ จะเป็นมนุษย์หรือเป็นสัตว์ต่างๆ ก็ตามเถอะ เรียกว่า
อยู่ในแวดวงของมัจจุราชทั้งนั้น  หรือเปรียบเหมือนกับอยู่ในคุกในตาราง (รอความตาย) ด้วยกันทุก
คน จะท าอะไรอยู่ก็ตาม จะเป็นผู้ดีวิเศษวิโสเท่าไรก็ช่าง แม้แต่องค์สัมมาสัมพุทธเจ้า สรีระร่างกายของ
พระองค์ ยังปล่อยให้พญามัจจุราชท าลายได้ แต่ตัวจิตของพระองค์ เป็นผู้พ้นแล้ว ไม่ยอมให้มัจจุราช
ข่มขี่ได้เลย (ธรรมเทศนาเรื่อง มัจจุราช) 
      4. ทุกสิ่งทุกอย่างที่มีอยู่ในโลกนี้เป็นเพียงสักแต่ว่าเป็นธาตุสี่เท่านั้น แต่
คนเราไปสมมติ แล้วหลงสมมติตนเองต่างหาก มันก็ต้องยุ่งและเดือดร้อนด้วยประการทั้งปวง (อัตตโน
ประวัติ) 
      5. มนุษย์เราพากันสมมติ เรียกเอาตามความชอบใจของตนว่านั่นเป็นคน 
นั่นเป็นสัตว์ เป็นนั่นเป็นนี่ต่างๆนานาไป แต่ก้อนธาตุนั้นมันก็หาได้รู้สึกอะไรตามสมมติของคนไม่ มันมี
สภาพเป็นอยู่อย่างไรก็เป็นอยู่อย่างนั้นตามเดิม สมมติว่า หญิง ว่าชาย ว่าหนุ่ม ว่าแก่ ว่าสวย ไม่สวย 
ก้อนธาตุอันนั้นก็ไม่มีความรู้สึกอะไรเลย หน้าที่ของมันเมื่อมาประชุมกันเข้า เป็นก้อนแล้ว อยู่ได้ชั่ว
ขณะหนึ่งแล้วมันก็แปรไปตามสภาพของมัน ผลที่สุดมันก็แตกสลาย แยกกันไปอยู่ตามสภาพเดิมของ
มันเท่านั้นเอง (ธาตุ-ขันธ์-อายตนะ สัมพันธ์) 
      6. เมื่อเรามาฝึกหัดปฏิบัติธรรม จนเห็นเรื่องโทษของตนเองแล้ว ค่อย
ช าระสะสางให้มันหมดไปๆ ก็จะเป็นคุณแก่ตนในอนาคตข้างหน้า ได้ชื่อว่าไม่เสียชาติที่เกิดขึ้นมาเป็น
มนุษย์ แล้วยังมาพบพระพุทธศาสนา และยังมาพบครูบาอาจารย์ ที่สอนให้เราละกิเลสอีกด้วย (ธรรม
เทศนาเรื่องแก่นของการปฏิบัติ) 
      7. แท้ที่จริงธรรมะคือตัวของเรานี้ทุกคนก็มีแล้ว ครบมูลบริบูรณ์ทุกอย่าง 
แต่เราไม่ได้สร้างสมอบรมให้เห็นธรรมะท่ีมันมีในตนของตน ธรรมะแทรกอยู่ในขันธโลกอันนี้ หากใช้
อุบายปัญญาพิจารณากลั่นกรองด้วยวิธี 3 อย่าง มีศีล สมาธิ ปัญญา ดังอธิบายแล้ว ธรรมะ จะปรากฏ
ในตัวของตน (ธรรมเทศนาเรื่องวิจัยธรรมออกจากโลก) 
      8. การศึกษาพระพุทธศาสนา ถ้าจะให้เข้าใจถูกต้องแล้ว ต้องให้มีทั้งปริยัติ
คือ การศึกษา และปฏิบัติตามความรู้ที่ได้ศึกษามานั้นให้ถูกต้อง โดยเฉพาะการปฏิบัติ ถ้าไม่ยืนตัว อยู่
ในไตรสิกขา คือ ศีล สมาธิ ปัญญาแล้ว จะไม่มีความถูกต้องอันจะให้เกิดความรู้ ในสัจธรรมได้เลย 
มรรคปฏิปทาอันจะให้ถึงสัจธรรมนั้น ก็ต้องรวมศีล สมาธิ ปัญญา ให้เป็นอันหนึ่งอันเดียวกัน แล้ว
ปฏิเวธธรรมจึงจะเกิดข้ึนได้ (ธรรมเทศนา เรื่อง พุทธบริษัทพึงปฏิบัติตนเช่นไร) 
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      9. คนที่จะข้ามโอฆะได้ต้องมีศรัทธาเสียก่อน ถ้าไม่มีศรัทธาเสียอย่างเดียว
ก็หมดทาง ที่จะข้ามโอฆะได้ ศรัทธาจึงเป็นของส าคัญที่สุด เช่น เชื่อมั่นในกรรม เชื่อผลของกรรม ดังที่
ได้อธิบายมาแล้ว แต่ว่าศรัทธาอันนั้น เป็นเบื้องต้นที่จะท าทาน ถ้ามีศรัทธาแล้ว ไม่อดเรื่องการท าทาน 
อยู่ที่ไหนก็ท าได้ ท ามากก็ได้ ท าน้อยก็ได้ ไม่ต้องเลือกวัตถุในการท าทาน จะเป็นข้าว น้ า อาหาร 
หมากพลู บุหรี่ ฯลฯ สารพัดสิ่งเป็นทาน ได้ทั้งหมด แม้แต่ใบไม้ ใบตอง ใบหญ้า ก็เป็นทานได้ เราท า
ด้วยความเชื่อมั่นว่า สิ่งนี้ท าไปแล้วจะเป็นประโยชน์แก่ผู้นั้น ๆ ก็อ่ิมอกอ่ิมใจขึ้นมาก็เป็นบุญนั่นแหละ 
ศรัทธา มันท าให้อ่ิมอกอ่ิมใจ ท าให้เกิดบุญ ซาบซึ้งถึงใจทุกอย่างไม่ลืมเลย อันนั้นจึงเป็นเหตุเป็นปัจจัย
ให้ข้ามโอฆะ (ธรรมเทศนา เรื่องหลักการปฏิบัติธรรม) 
      10. กายและจิตอันนี้เป็นบุญกรรมและกิเลสน ามาตกแต่งให้ เมื่อน ามาใช้
โดยหาสาระมิได้ ถึงแม้จะมีอายุยืนนาน ก็ปานประหนึ่งว่าหาอายุมิได้ (คือไม่มีประโยชน์) สมกับพุทธ
พจน์ ที่พระองค์ตรัสว่า โย จ วสฺสสต  ชีเว อปสฺส  อุทยพฺพย  เอกาห  ชีวิต  เสยฺโย ปสฺสโต อุทยพฺพย  
แปลว่า บุคคลใดมีชีวิตอยู่ร้อยปี แต่เขามิได้พิจารณาเห็นความเกิดดับ (ของอัตภาพนี้) ผู้นั้นสู้ผู้เขามี
ชีวิตอยู่วันเดียว แต่พิจารณาเห็นความเกิดความดับไม่ได้ (ธรรมเทศนาเรื่องวันคืนล่วงไป ๆ) 
  
   4.  พระธรรมวิสุทธิมงคล (บัว ญาณสมฺปนฺโน)  วัดบ้านตาด  อ าเภอเมือง  จังหวัด
อุดรธานี 
    พระธรรมวิสุทธิมงคล (บัว ญาณสมฺปนฺโน) หรือที่นิยมเรียกกันว่า หลวงตามหา
บัว หรือ หลวงตาบัว (12 สิงหาคม พ.ศ. 2456-30 มกราคม พ.ศ. 2554) เป็นพระภิกษุนิกายเถรวาท
คณะธรรมยุติกนิกาย ฝ่ายอรัญวาสีวิปัสสนาธุระ  ชาวจังหวัดอุดรธานี และเป็นเจ้าอาวาสวัดป่าบ้าน
ตาด (วัดเกษรศีลคุณ) องค์แรก ท่านเป็นหนึ่งในศิษย์ของพระครูวินัยธร (ม่ัน ภูริทตฺโต) ซึ่งมีโอกาส
อุปฐากรับใช้หลวงปู่มั่นในช่วงปัจฉิมวัยและเป็นผู้หนึ่งที่ได้บันทึกประวัติของหลวงปู่มั่นโดยละเอียดใน
เวลาต่อมาหลวงตามหาบัวเป็นที่รู้จักในฐานะพระนักปฏิบัติวิปัสสนากรรมฐานผู้มีปฏิปทาท่ีมั่นคง แน่ว
แน่ เด็ดขาด และจริงจัง บรรดาศิษยานุศิษย์ของหลวงปู่มั่นต่างนับถือกันว่าท่านเป็นลูกศิษย์องค์หนึ่งที่
มีปฏิปทาท่ีคล้ายคลึงกับหลวงปู่มั่น ภูริทัตโต การกล่าวขวัญถึงท่านในหมู่ผู้ศรัทธามีหลายเรื่องค่อนไป
ในเชิงอภินิหาร เช่น การล่วงรู้วาระจิตของบุคคลอ่ืน การที่เศษผม เศษเล็บ และชานหมากของท่าน
กลายเป็นพระธาตุไปตั้งแต่ครั้งท่านยังมีชีวิตอยู่เป็นต้น  หลังวิกฤตการณ์ทางเศรษฐกิจในประเทศไทย
เมื่อ พ.ศ. 2540 หลวงตามหาบัวได้เป็นที่รู้จักอย่างกว้างขวางยิ่งขึ้นท้ังในและนอกประเทศ จากการที่
ท่านได้ด าเนินการทอดผ้าป่าทองค าและเงินสกุลดอลลาร์สหรัฐ ภายใต้ชื่อ “โครงการผ้าป่าช่วยชาติ 
โดยหลวงตามหาบัว ญาณสัมปันโน” เพ่ือใช้เป็นทุนส ารองของประเทศไทย ซึ่งโครงการดังกล่าวนี้ได้
ด าเนินการมาโดยตลอดในช่วงปัจฉิมวัยของท่าน อย่างไรก็ตาม ในช่วงปัจฉิมวัยนี้เองได้มีเหตุการณ์ที่
ท าให้ท่านตกเป็นประเด็นวิพากษ์วิจารณ์ว่าท่านเข้ามายุ่งเก่ียวทางการเมืองจากนักวิชาการและนัก
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สื่อสารมวลชนจ านวนหนึ่ง เชน่ ประเด็นการคัดค้านการรวมบัญชีเงินทุนส ารองของประเทศโดย
ธนาคารแห่งประเทศไทย ประเด็นการคัดค้านการพิจารณาร่างพระราชบัญญัติสงฆ์ฉบับใหม่ และการ
เทศนาวิพากษ์วิจารณ์ทักษิณ ชินวัตร ครั้งด ารงต าแหน่งนายกรัฐมนตรีช่วง พ.ศ. 2548 เป็นต้น (วิกิพี
เดีย สารานุกรมเสรี, 2560b)  
 

 
 

ภาพประกอบ 6 พระธรรมวิสุทธิมงคล (บัว ญาณสมฺปนฺโน)  วัดบ้านตาด  ต าบลบ้านตาด  
 อ าเภอเมือง จังหวัดอุดรธานี 

 
    ประวัติ 
     พระธรรมวิสุทธิมงคล (บัว ญาณสมฺปนฺโน) หรือ หลวงตามหาบัว เดิมมีชื่อว่า 
“บัว  โลหิตดี” เกิดวันที่ 12 สิงหาคม พ.ศ. 2456 ณ ต าบลบ้านตาด อ าเภอเมืองอุดรธานี จังหวัด
อุดรธานี มีพี่น้องทั้งหมด 16 คน ในวัยเด็กท่านเป็นคนที่เลื่อมใสในศาสนาพุทธ โดยได้ท าบุญตักบาตร
กับผู้ใหญ่อยู่เสมอ 
    อุปสมบท 
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     เมื่ออายุครบอุปสมบทแล้ว บิดาและมารดาปรารถนาให้บวชด้วยหวังพ่ึง
ใบบุญ แต่ท่านก็ไม่ตอบรับ ท าให้บิดาและมารดาถึงกับน้ าตาไหล ท่านจึงกลับพิจารณาออกบวชอีก
ครั้ง ที่สุดจึงตัดสินใจออกบวชโดยกล่าวกับมารดาว่า “เรื่องการบวชจะบวชให้ แต่ว่าใครจะมาบังคับ
ไม่ให้สึกไม่ได้นะ บวชแล้วจะสึกเมื่อไหร่ก็สึก ใครจะมาบังคับว่าต้องเท่านั้นปีเท่านี้เดือนไม่ได้นะ”  ซ่ึง
มารดาก็ตกลงตามที่ท่านขอ  หลวงตามหาบัว อุปสมบทเม่ือวันที่ 12 พฤษภาคม พ.ศ. 2477 ที่วัด
โยธานิมิตร ต าบลหนองบัว อ าเภอเมือง จังหวัดอุดรธานี โดยมีพระธรรมเจดีย์ (จูม พนฺธุโล) วัดโพธิสม
ภรณ์ จังหวัดอุดรธานี เป็นพระอุปัชฌาย์ โดยได้ฉายานามว่า “ญาณสมฺปนฺโน” แปลว่า “ถึงพร้อมแล้ว
ด้วยญาณ” ท่านมีความเคารพเลื่อมในเรื่องการภาวนาและกรรมฐาน ท่านได้สอบถามวิธีการภาวนา
จากพระอุปัชฌาย์ของท่านและได้รับการแนะน าให้ภาวนาว่า “พุทโธ” ท่านจึงปฏิบัติภาวนาและเดิน
จงกรมเป็นประจ า (ธรรมะไทย, 2560)  
    การศึกษา 
     หลวงตามหาบัว เริ่มเรียนหนังสือทางธรรมและศึกษาเกี่ยวกับพุทธประวัติ 
รวมทั้งพุทธสาวก โดยหลังจากพุทธสาวกเหล่านั้นได้รับพระโอวาทจากพระพุทธเจ้าแล้วจะเดินทางไป
บ าเพ็ญในป่าอย่างจริงจังจนส าเร็จอรหันต์ ท าให้ท่านเกิดความเลื่อมใสและตั้งใจปฏิบัติเพื่ออรหัตผลให้
ได้ จึงตั้งสัจอธิษฐานว่า เมื่อเรียนจบเปรียญธรรม 3 ประโยคแล้วจะออกปฏิบัติกรรมฐานโดยถ่ายเดียว 
อย่างไรก็ตาม ท่านยังสงสัยว่า ถ้าท่านด าเนินตามแนวทางปฏิบัติตามพระสาวกเหล่านั้น จะสามารถ
บรรลุถึงจุดที่ท่านเหล่านั้นบรรลุหรือไม่ และมรรคผลนิพพานจะมีอยู่เหมือนครั้งพุทธกาลหรือไม่ ความ
สงสัยเหล่านี้ท าให้ท่านมุ่งหวังได้พบกับพระอาจารย์มั่น ภูริทตฺโต ซึ่งท่านเชื่อมั่นว่าท่านอาจารย์มั่นจะ
สามารถไขปัญหานี้ให้ท่านได้  หลวงตามหาบัว  เดินทางศึกษาพระปริยัติในหลายแห่ง อาทิ วัดสุทธ
จินดาวรวิหาร จังหวัดนครราชสีมา  วัดบรมนิวาสราชวรวิหาร กรุงเทพมหานคร  โดยมีสมเด็จพระ
มหาวีรวงศ์ (พิมพ์ ธมฺมธโร) เป็นอาจารย์สอนปริยัติธรรม จากนั้น เดินทางไปเรียนพระปริยัติธรรมที่วัด
เจดีย์หลวงวรวิหาร จังหวัดเชยีงใหม่ เวลานั้นพระธรรมเจดีย์ (จูม พันธุโล) ซึ่งเป็นพระอุปัชฌาย์ของ
ท่านได้อาราธนานิมนต์พระอาจารย์มั่น ภูริทตฺโต ขอให้ไปจ าพรรษาที่จังหวัดอุดรธานี พระอาจารย์มั่น
รับนิมนต์นี้และได้เดินทางมาพักท่ีวัดเจดีย์หลวงชั่วคราวจึงท าให้ท่านได้พบพระอาจารย์มั่น ภูริทตฺโต 
ครั้งแรก ท่านศึกษาทางปริยัติที่วัดแห่งนี้ จนสอบได้นักธรรมชั้นเอกและเปรียญธรรม 3 ประโยคใน 
พ.ศ. 2484 นับเป็นปีที่ท่านบวชได้ 7 พรรษา  หลังส าเร็จการศึกษาทางปริยัติ ท่านเดินทางไปจังหวัด
นครราชสีมาเพื่อปฏิบัติกรรมฐานได้ระยะหนึ่ง จึงเดินทางไปจังหวัดสกลนครโดยตั้งใจไปถวายตัวเป็น
ลูกศิษย์ของพระอาจารย์มั่น โดยพระอาจารย์มั่นรับท่านเป็นลูกศิษย์  
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    มรณภาพ 
     วันเสาร์ที่ 5 มีนาคม พ.ศ. 2554 พระธรรมวิสุทธิมงคล อาพาธล าไส้อุดตัน 
และมีปอดติดเชื้อมานานกว่า 6 เดือน คณะแพทย์ถวายการรักษาอย่างต่อเนื่อง และมีการสร้างกุฏิ
ปลอดเชื้อให้แก่พระเดชพระคุณ แต่อาการอาพาธไม่ดีข้ึน จนเมื่อวันที่ 30 มกราคม พ.ศ. 2554 เวลา 
03.53 น. หัวใจหยุดเต้นและหยุดการหายใจ สิริอายุได้ 97 ปี 5 เดือน 18 วัน 77 พรรษา 
 
   5.  พระราชสังวรอุดม (หลวงปู่ศรี มหาวีโร)  วัดประชาคมวนาราม (ป่ากุง)  
อ าเภอศรีสมเด็จ  จงัหวัดร้อยเอ็ด 
    พระราชสังวรอุดม (หลวงปู่ศรี มหาวีโร)  นามเดิมชื่อ ศรี เกิดในสกุลปักกะสีนัง  
เมื่อวันที่ 3 พฤษภาคม พ.ศ.2460 ตรงกับวันศุกร์ เดือนหก ปีมะเมีย ที่บ้านขามป้อม อ าเภอวาปีปทุม 
จังหวัดมหาสารคาม โยมบิดาชื่อนายอ่อนสี  โยมมารดาชื่อนางทุม ปักกะสี  (วิกิพีเดีย สารานุกรมเสรี, 
2560f) 
    การศึกษา 
     ในช่วงปฐมวัย เข้าศึกษา ที่โรงเรียนประชาบาล วัดบ้านขามป้อม ซึ่งเป็น
โรงเรียนประจ าท้องถิ่น จบชั้นประถมปีที่ 6 และได้ขวนขวาย เข้ามาเรียนต่อ ที่โรงเรียนสารคาม 
พิทยาคม ซึ่งเป็นโรงเรียนประจ าจังหวัด จนจบชั้นมัธยมปีที่ 3 เมื่อปี พ.ศ.2480  การศึกษา ในยุคสมัย
นั้น นับว่าอยู่ในขั้นดี ได้  พระราชสังวรอุดม (หลวงปู่ศรี มหาวีโร)  เข้ารับราชการ เป็นครูในปีรุ่งขึ้น 
หลังจากส าเร็จการศึกษา ชีวิตการเป็นครูเริ่มที่ โรงเรียนวัดบ้านชาด  ต าบลหัวเรือ จังหวัด
มหาสารคาม และต่อมาท่ีโรงเรียนบ้านสวนจิก ต าบลปอภาร ร้อยเอ็ด   
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ภาพประกอบ 7 พระราชสังวรอุดม (หลวงปู่ศรี มหาวีโร)  วัดประชาคมวนาราม (ป่ากุง) 
อ าเภอศรีสมเด็จ  จังหวัดร้อยเอ็ด 

 
    อุปสมบท 
     ด้วยความเลื่อมใสศรัทธา ในพระพุทธศาสนา ท่านได้บรรพชาอุปสมบทเมื่อปี 
พ.ศ.2488 ณ พัทธสีมาวัดราษฎร์รังสรรค์  บ้านป่ายาง อ าเภอเมือง จังหวัดร้อยเอ็ด โดยมีพระ
โพธิญาณมุนี (ด า โพธิญาโณ) เจ้าคณะจังหวัดร้อยเอ็ด (ธรรมยุต) เป็นอุปปัชฌาย์ ได้รับฉายา ทาง
พระพุทธศาสนา เป็นมคธว่า “มหาวีโร” พรรษาแรก ในชีวิตสมณะผู้ละวาง ท่านได้พ านักศึกษาปฏิบัติ
ธรรม อยู่กับท่านพระอาจารย์คูณ อุตตโม วัดประชาบ ารุง มหาสารคาม  
    ออกจาริกแสวงบุญ 
     ปี พ.ศ.2489 ได้จาริกไปจ าพรรษา ที่วัดป่าแสนส าราญ อ าเภอวารินช าราบ 
จังหวัดอุบลราชธานี  มีโอกาสศึกษา ปฏิบัติธรรม เจริญวิปัสสนา กับพระอาจารย์สิงห์ ขันตยาคโม ซึ่ง
เป็นศิษย์ส าคัญของท่านพระอาจารย์มั่น ภูริทัตโต  เมื่อออกพรรษาแล้วพระศรี มหาวีโรในครั้งนั้นได้
ออกจาริกแสวงธรรม ไปตามวนาป่าเขาราวไพร อาทิ ภูเก้า ภูผักกูด บ้านห้วยทราย อ าเภอค าชะอี 
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จังหวัดนครพนม ซึ่งที่ภูผักกูด หรือภูผากูดแห่งนี้ เป็นสัปปายะสถาน ที่พ่อแม่ครูอาจารย์หลวงปู่เสาร์ 
หลวงปู่มั่น เคยธุดงค์จาริก มาพ านัก เป็นแหล่งเจริญธรรม ที่ผู้กล้าแห่งกองทัพธรรม ได้มาประพฤติ
ธรรม บ าเพ็ญเพียร ด้วยเป็นสถานที่อยู่ไกลจากชุมชน ขาดแคลนขัดสน ในปัจจัยสี่ แต่มีภูมิทัศน์ ที่
เหมาะแก่การพัฒนา ภูมิธรรมสัมมาปฏิบัติเป็นอย่างยิ่ง   (ธรรมะไทย.    2560 : เว็บไซต์) 
     ปี พ.ศ. 2490 หลวงปู่ศรี มหาวีโร ธุดงค์ไปพ านักที่ถ้ าพระเวส ครั้นเข้าพรรษา 
ได้ไปจ าพรรษา ที่วัดบ้านนาแก อ าเภอนาแก จังหวัดนครพนม ซึ่งในยุคสมัยนั้น เป็นดินแดนที่ครุกรุ่น
ไปด้วยสถานการณ์ แห่งความขัดแย้ง  ด้านอุดมการณ์ทางการเมือง  และสังคม แต่ท่านก็อยู่ด้วยความ
ราบรื่น ปราศจากอันตราย  จนกระท่ังออกพรรษา จึงจาริกไปยังจังหวัดสกลนคร และปี พ.ศ. 2491 
เข้าจ าพรรษา ที่วัดโนนนิเวสน์ อ าเภอเมือง จังหวัดอุดรธานี  ซึ่งเป็นการเดินตามทางรอยธรรม พ่อแม่
ครูอาจารย์ คือหลวงปู่มั่น ภูริทัตโต ซึ่งเคยมาพ านักท่ีวัดแห่งนี้มาแต่ครั้งอดีต ด้วยความเลื่อมใสศรัทธา 
ในปฎิปทาบารมีธรรม ของท่าน พระอาจารย์มั่น ภูริทัตโต พระบุพพาจารย์ใหญ่ ด้านวิปัสสนา
กรรมฐาน ซึ่งขณะนั้น อยู่ในช่วงปัจฉิมวัย พ านักอยู่ที่ส านักป่า บ้านหนองผือ ต าบลนาใน อ าเภอ
พรรณานิคม จังหวัดสกลนคร  พระอาจารย์ศรี มหาวีโร จึงเข้าไปกราบนมัสการ พระเดชพระคุณ
หลวงปู่มั่น ภูริทัตโต ที่ส านักป่าบ้านหนองผือ  ขออนุญาตพ านักจ าพรรษา และศึกษาธรรมกับท่าน ซึ่ง
หลวงปู่มั่น ก็เมตตาอนุญาต นับเป็นโอกาส อันเป็นมหามงคล ในชีวิตบรรพชิต ที่มีโอกาสศึกษาธรรม 
และอุปปัฎฐาก พระบุพพาจารย์ใหญ่ หลวงปู่มั่น ภูริทัตโต รวมทั้งมีโอกาสเจริญธรรม กับสหธรรมิก
ร่วมส านัก ร่วมครูอาจารย์เดียวกัน เมื่อหลวงปู่มั่น ภูริทัตโต อาพาธ  พระอาจารย์ศรี ก็มีโอกาสถวาย
การปฏิบัติ เมื่อท่านพระอาจารย์ใหญ่ถึงแก่มรณภาพ ก็น าความวิโยคอาดูร มาสู่ผู้เป็นศิษย์ ผู้เคารพ
ศรัทธาครูอาจารย์ อย่างสุดจิต สุดใจ พระอาจารย์ศรี มหาวีโร ได้ถวายสักการะ สรีระ หลวงปู่มั่น เป็น
ครั้งสุดท้าย ในงานถวายเพลิง ฌาปนกิจ ที่วัดป่าสุทธาวาส จังหวัดสกลนคร   (ธรรมะไทย.    2560  :  
เว็บไซต์) 
    ต่อมาปี พ.ศ.2493 พระอาจารย์ศรี มหาวีโร ไปจ าพรรษาที่วัดป่าบ้านหนอง ผัก
ตบ อ าเภอวาริชภูมิ จังหวัดอุดรธานี และปีต่อมา ได้มีโอกาส ไปพ านัก จ าพรรษาที่ วัดบ้านห้วยทราย 
อ าเภอค าชะอี จังหวัดมุกดาหาร ได้มีโอกาส ศึกษาธรรม กับท่านอาจารย์พระมหาบัว ญาณสัมปันโน 
ซึ่งเป็นประธานสงฆ์ในส านักแห่งนี้  ปี พ.ศ.2495 ได้ร่วมสร้างวัดป่าหนองแซง โดยบัญชาของท่านเจ้า
คุณธรรมเจดีย์ (จูม พันธุโล) วัดโพธิสมภรณ์ อุดรธานี  ปี พ.ศ.2496 ท่านจาริกมายังวัดป่ากุง ซึ่งเป็น
วัดเก่าแก่ สร้างมาประมาณ 170 ปี ท่านเป็นผู้น าศรัทธา ในการพัฒนาวัดป่ากุง ให้เรืองรุ่งโดยล าดับ 
จนกระท้ังเป็น “วัดประชาคมวนาราม”  ที่งามสง่า เป็นศาสนสถาน อันไพศาล ส าหรับชาวพุทธ ผู้
ศรัทธาในธรรมะ ของพระผู้มีพระภาคเจ้า และด าเนินตามธรรมวิถีของพ่อแม่ครูอาจารย์  หลวงปู่ศรี 
มหาวีโร จ าพรรษาท่ีวัดประชาคมวนาราม หรือวัดป่ากุง ตั้งแต่ปี พ.ศ.2507 เป็นต้นมา ท่านเป็นผู้น า 
เป็นธุระในกิจการงาน พระศาสนา อย่างจริงจังและ มั่นคง สร้างคุณูปการและสาธารณประโยชน์ เป็น
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จ านวนมาก  งานยิ่งใหญ่อลังการคือการก่อสร้าง “พระมหาเจดีย์ชัยมงคล” ณ วัดผาน้ าทิพย์ อ าเภอ
หนองพอก จังหวัดร้อยเอ็ด พระมหาเจดีย์แห่งนี้ เป็นผลานิสงส์แห่งแรงศรัทธา ของชาวพุทธ ต่อพระ
บวรพุทธศาสนา ต่อพระสุปฏิปันโน ต่อบารมีธรรม ของพระราชสังวรอุดม เจ้าคุณหลวงปู่ศรี มหาวีโร 
ที่มุ่งเพ่ือประโยชน์ ต่อสถาบันชาติ ศาสน์ กษัตริย์ อันเป็นหลักชัยหลักใจของชาวไทย หมายจรรโลง
พระพุทธศาสนา สืบสานศิลปวัฒนธรรม งานพุทธศิลปให้สถิตสถาพรสืบไป 
    หลวงปู่ศรี มหาวีโร เป็นพระเถราจารย์ ผู้เปี่ยมด้วยพรหมวิหารธรรม เป็นเนื้อนา
บุญ อันยิ่งใหญ่ ของพระพุทธศาสนา เป็นพระป่า พระกรรมฐาน ที่ศิษย์เคารพ ศรัทธา อย่างมหาศาล 
เป็นสมณะผู้ปฏิบัติดี ปฏิบัติชอบ อย่างสิ้นสงสัย (ธรรมะไทย.    2560 : เว็บไซต์) 
   สมณศักดิ์ 
    วันที่  5 ธันวาคม พ.ศ. 2528 ได้รับเป็นพระราชาคณะชั้นสามัญท่ี พระอุดมสังวร
วิสุทธิเถร 
    วันที่ 12 สิงหาคม พ.ศ. 2535 ได้รับเป็นพระราชาคณะชั้นราชที่ พระราชสังวร
อุดม บรมญาณดุสิต ธรรมิกคณิสสร บวรสังฆาราม คามวาสี 
    วันที่ 5 ธันวาคม พ.ศ. 2545 ได้รับเป็นพระราชาคณะชั้นเทพฝ่ายวิปัสสนาธุระท่ี  
พระเทพวิสุทธิมงคล วิมลญาณดิลก สาธกวิปัสสนาธุราทร ยติคณิสสร บวรสังฆาราม คามวาสี 
    นอกจากนั้นท่านยังได้รับปริญญาดุษฎีกิตติมศักดิ์ สาขาพุทธศาสตร์ จาก
มหาวิทยาลัยมหามกุฏราชวิทยาลัย เมื่อวันที่ 14 มิถุนายน พ.ศ. 2546 โดยมีสมเด็จพระญาณวโรดม 
(ประยูร สนฺตงฺกุโร) วัดเทพศิรินทราวาส กรุงเทพมหานคร เป็นผู้น ามาประทานมอบให้   
   มรณภาพ 
    พระเทพวิสุทธิมงคล (หลวงปู่ศรี มหาวีโร) เกจิชื่อดังภาคอีสาน ละสังขารแล้วเมื่อ
เวลา 05.34 น.วันที่ 16 ส.ค.2554 ด้วยโรคชรา ภายในศาลากลางน้ า วัดประชาคมวนาราม (ป่ากุง)  
อ าเภอศรีสมเด็จ จังหวัดร้อยเอ็ด อายุ 94 ปี 3 เดือน 13 วัน (66 พรรษา) หลังจากหลวงปู่ฯ อาพาธ
มาตัง้แต่ ปี 2550   
 
   6.  พระครูวินัยธรมั่น ภูริทตโต  (หลวงปู่มั่น  ภูริทตโต)  วัดป่าภูรทัตตถิราวาส  (วัด
หนองผือใน)  อ าเภอพรรณานิคม  จังหวัดสกลนคร 
    หลวงปู่มั่น  เป็นอาจารย์สอนธรรมทางวิปัสสนากรรมฐานที่มีชื่อเสียงมีผู้เคารพ 
นับถือมาก มีศิษยานุศิษย์ที่เป็นพระเถระเป็นที่เคารพศรัทธาของสมณะประชาชนมากมาย หลวงปู่มั่น  
ภูริทตฺโต  หรือชื่อที่บันทึกในทางฐานานุกรมว่า พระครูวินัยธรมั่น ภูริทตฺโต (20 มกราคม พ.ศ. 2413 
-11 พฤศจิกายน พ.ศ. 2492) เป็นพระภิกษุฝ่ายวิปัสสนาธุระสายธรรมยุตชาวไทย เป็นที่รู้จักใน
ประวัติศาสตร์พระกรรมฐานไทย หลังจากอุปสมบทแล้วท่านได้ปฏิบัติตนตามแนวทางค าสอนพระ
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ศาสดาอย่างเคร่งครัด และยึดถือธุดงควัตรด้วยจริยวัตรปฏิปทางดงาม จนได้รับการยกย่องจากผู้
ศรัทธาทั้งหลายว่าเป็นพระผู้เลิศทางธุดงควัตร ท่านวางแนวทางในการปฏิบัติสมถะและวิปัสสนาตาม
หลักธรรมค าสอนขององค์สมเด็จพระสัมมาพุทธเจ้าให้แก่ สมณะประชาชนอย่างกว้างขวาง จนมี
พระสงฆ์และฆราวาสเป็นลูกศิษย์จ านวนมาก แนวค าสอนของท่านเป็นที่รู้จักกันดีว่า ค าสอนพระป่า 
(สายพระอาจารย์มั่น) หลังจากท่านมรณภาพลง ในปี พ.ศ. 2492 ยังคงมีพระสงฆ์ท่ีเป็นลูกศิษย์ของ
ท่านสืบต่อแนวปฏิบัติของท่านสืบมา โดยลูกศิษย์เรียกว่า พระกรรมฐานสายวัดป่า หรือ พระ
กรรมฐานสายหลวงปู่มั่น ด้วยเหตุนี้จึงท าให้ท่านได้รับยกย่องจากผู้ศรัทธาให้เป็น พระอาจารย์ใหญ่
สายวัดป่า สืบมาจนปัจจุบัน  (หลวงปู่มั่น.    2560  :  เว็บไซต์) 
 

 
 

ภาพประกอบ 8 พระครูวินัยธรมั่น ภูริทตโต  (หลวงปู่มั่น  ภูริทตโต)  วัดป่าภูรทัตตถิราวาส 
(วัดหนองผือใน)  อ าเภอพรรณานิคม  จังหวัดสกลนคร 

 
    ประวัติ 
     หลวงปู่มั่น ภูริทตฺโต  ชื่อเดิมคือ มั่น แก่นแก้ว ท่านเกิดเม่ือวันที่ 20 มกราคม 
2413 ปีมะแม ที่บ้านค าบง ต าบลสงยาง อ าเภอโขงเจียม (ปัจจุบันคือ อ าเภอศรีเมืองใหม่) จังหวัด
อุบลราชธานี เป็นบุตรของนายค าด้วง และนางจันทร์ แก่นแก้ว 
    อุปสมบท 
     หลวงปู่มั่น ภูริทตฺโต  ได้อุปสมบทในธรรมยุติกนิกายเมื่ออายุ 23 ปี ในปี พ.ศ. 
2436 ณ วัดเลียบ อ าเภอเมือง จังหวัดอุบลราชธานี ในวันที่ 12 มิถุนายน พ.ศ. 2436 โดยมีพระอริย 
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กระวี (อ่อน) เป็นพระอุปัชฌาย์ พระครูสีทา ชยเสโน เป็นพระกรรมวาจาจารย์ พระครูประจักษ์อุบล
คุณเป็นพระอนุสาวนาจารย์  ก่อนหน้านี้หลวงปู่มั่นได้เข้าบรรพชาเป็นสามเณร เมื่ออายุได้ 15 ปี ณ 
วัดบ้านค าบง เมื่อบวชได้ 2 ปี บิดาขอร้องให้ลาสิกขาเพ่ือช่วยการงานทางบ้าน จิตท่านยังหวนคิดถึง
ร่มผ้ากาสาวพัสตร์อยู่เนืองนิจ  เพราะติดใจในค าสั่งของยายว่า “เจ้าต้องบวชให้ยาย เพราะยายก็ได้
เลี้ยงเจ้ายากนัก”  ต่อมาหลวงปู่เสาร์ได้เดินธุดงค์มาปักกลดอยู่ที่บ้านค าบง นายมั่น จึงเข้าถวายการ
รับใช้และมีจิตศรัทธาในข้อวัตรปฏิบัติของหลวงปู่เสาร์  ต่อมาได้เป็นศิษย์ติดตามเข้าเมืองอุบล  ครั้น
อายุได้ 23 ปีจึงได้เข้าพิธีอุปสมบทเป็นพระภิกษุ แรกบวชได้เข้าฝึกปฏิบัติธรรม ในส านักของพระครู
วิเวกพุทธกิจ (เสาร์ กนฺตสีโล) ณ วัดเลียบ และบวชที่วัดศรีทอง จังหวัดอุบลราชธานี มีพระอริยะกวี  
(อ่อน) เป็นพระอุปัชฌาย์ (วิกิพีเดีย สารานุกรมเสรี, 2560e)   
    ออกแสวงจาริกธรรม 
     ภายหลังหลวงปู่มั่น ภูริทตฺโตได้ออกจาริกเดินธุดงค์ติดตามหลวงปู่เสาร์ และ
ธุดงค์เดี่ยวตามสถานที่ต่าง ๆ และไปศึกษาธรรมะจากพระอุบาลีคุณูปมาจารย์ (จันทร์ สิริจนฺโท) วัด
บรมนิวาสราชวรวิหาร กรุงเทพมหานคร ผู้เป็นอาจารย์ของท่านอีกท่านหนึ่ง จึงออกจาริกไปอีกหลาย
ที่หลายแห่ง จนกระทั่งถึงที่ถ้ าสาลิกา ใกล้น้ าตกเขาสาริกา จังหวัดนครนายก ท่านได้บรรลุธรรมชั้น
อนาคามีที่นั่น  
    มรณภาพ 
     หลวงปู่มั่น ภูริทัตฺตมหาเถระ ละสังขารเมื่อวันที่ 11 พฤศจิกายน พ.ศ. 2492 
อายุ 79 ปี 56 พรรษา ณ วัดป่าสุทธาวาส 
     หลวงปู่มั่นได้รับ สมัญญานามจากบรรดาศิษย์ว่า พระอาจารย์ใหญ่ฝ่ายพระ
กรรมฐาน  เป็นผู้มีประวัติงดงาม เป็นฐานที่พ่ึงอันมั่นคงตลอดจนเป็นที่ยึดเหนี่ยวทางใจของเหล่า 
ศิษยานุศิษย์ทั้งหลาย ตลอดเวลาในเพศบรรพชิต ได้ปฏิบัติตนจนกระทั่งเป็น แบบอย่างที่ดี อันจะหา
ผู้ใดเสมอเหมือนได้ยากยิ่ง 
    คาถาหลวงปู่มั่น 
     ปัญจะมาเร ชิโน นาโถ ปัตโต สัมโพธิมุตตะมัง  
     จะตุสัจจัง ปะกาเสติ ธัมมะจักกัง ปะวัตตะยิ  
     เอเตนะ สัจจะวัชเชนะ โหตุ เม ชะยะมังคะลัง 
    คาถาหลวงปู่มั่น พระอาจารย์มั่น ภูริทัตโต เป็นพระคาถาตอน คาถาพระพุทธเจ้า
ตอนชนะมาร เป็นคาถาที่ศักดิ์สิทธิ์มาก ใช้ภาวนาป้องกันอันตรายทั้งปวง 
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   7.  พระครูวิมลคุณากร (หลวงปู่ศุข)  วัดปากคลองมะขามเฒ่า อ าเภอวัดสิงห์ 
จังหวัดชัยนาท 
    ประวัติ 
     พระครูวิมลคุณากร (หลวงปู่ศุข) นามเดิมชื่อ ศุข นามสกุล เกษเวช ต่อมา
ลูกหลานได้ใช้ เกษเวชสุริยา เกิดเมื่อวันจันทร์ เดือน 4 ขึ้น 8 ค่ า ปีวอก พ.ศ. 2390 ที่บ้านมะขามเฒ่า 
(เรียกกันในสมัยนั้น ปัจจุบันเรียก บ้านปากคลอง) ต าบลมะขามเฒ่า อ าเภอวัดสิงห์ จังหวัดชัยนาท 
โยมบิดาชื่อ น่วม มารดาชื่อ ทองดี ตั้งบ้านเรือนอยู่ที่ต าบลนี้ มีบุตรและธิดา ด้วยกัน 9 คน (1) หลวง
ปู่ศุข (2) นางอ่ า (3) นายรุ่ง (4) นางไข่ (5) นายสิน (6) นายมี (7) นางข า (8) นายพลอย (9) หลวงพ่อ
ปลื้ม (วิกิพีเดีย สารานุกรมเสรี, 2560a) 
 

 
 

ภาพประกอบ 9  พระครูวิมลคุณากร (หลวงปู่ศุข)  วัดปากคลองมะขามเฒ่า อ าเภอวัดสิงห์ จังหวัด
ชัยนาท 

 
     พระครูวิมลคุณากร (หลวงปู่ศุข)  มีลุงคนหนึ่งชื่อ แฟง ตั้งบ้านเรือนอยู่ที่
ต าบลบางเขน จังหวัดพระนคร (ในสมัยนั้น) มีอาชีพ ท าสวน ไม่มีบุตรหรือธิดา จึงได้มาขอหลานจาก
โยมบิดามารดาหลวงปู่ศุขไปเลี้ยง  โยมท่านก็อนุญาตให้เลือกเอา ลุงแฟงก็เลือกเอาคนโต หรือ 
เรียกว่าคนหัวปี คือ หลวงปูศุข เข้าใจว่าขณะนั้นอายุประมาณ 10 ขวบ เมื่อหลวงปู่ศุขไปอยู่กับลุงแฟง 



 

 

  81 

เจริญเติบโตที่ต าบลบางเขน จนอายุได้ 18 ปี ก็ได้ภรรยาคนหนึ่งชื่อ สมบุญ อยู่ครองคู่กันโดยประกอบ
อาชีพท าสวน ต่อมาได้ก าเนิดบุตรชาย 1 คน ชื่อ สอน  
    อุปสมบท 
     หลวงปู่ศุข  ได้อุปสมบทเม่ืออายุได้ 25 ปี ที่วัดโพธิ์บางเขน (ต่อมาเปลี่ยนชื่อ
เป็นวัดโพธิ์ทองล่าง) โดยมี พระครูเชย จนฺทสิริ วัดโพธิ์บางเขน เป็นพระอุปัชฌาย์ พระถายมเป็นพระ
คู่สวด การอุปสมบทนี้มีลุงแฟงเป็นผู้อุปการะทั้งสิ้น ส่วนโยมบิดามารดาไม่ได้มาร่วมพิธีด้วย เพราะ
การเดินทางสมัยนั้นล าบากมาก จากชัยนาทถึงกรุงเทพฯ ก็กินเวลาอย่างน้อย 2 ถึง 3 วัน จึงจะถึง 
(ธรรมะไทย, 2560)  เมื่อได้อุปสมบทแล้วอยู่กับพระอุปัชฌาย์ เพื่อศึกษาเล่าเรียนพระธรรมวินัย
พอสมควร 
    ออกแสวงจาริกธรรม 
     หลวงปู่ศุข ได้ออกเดินธุดงค์หาที่สงบฝึกวิปัสสนากัมมัฏฐาน และวิชาอาคม 
ต่าง ๆ จากส านักที่มีชื่อเสี่ยงโด่งดังในสมัยนั้นจนช านาญดีแล้ว จึงกราบลาอาจารย์กลับบ้านเกิดของ
ท่าน โดยมาพักอยู่ที่วัดร้างแห่งหนึ่งข้างหมู่บ้านของท่าน ชื่อวัดอู่ทอง ปัจจุบันนี้เรียกว่า วัดปากคลอง 
ชาวบ้านแถวนั้นมีความศรัทธาเลื่อมใสจึงนิมนต์ให้ท่านจ าพรรษาอยู่ที่นั้น เพ่ือที่ว่าจะได้สร้างวัดขึ้นมา
ใหม่ ดังนั้นท่านจึงได้อยู่ ณ ที่นั้นมาจนท่านมรณภาพ ในระหว่างที่ท่านมีชีวิตอยู่นั้น ได้เริ่มพัฒนาใน
ท้องถิ่นให้เจริญรุ่งเรืองด้วยจากวัดร้างที่ไม่มีอะไรเลย จนถึง พุทธาวาส ธรรมาวาส และสังฆาวาส เป็น
วัดที่สมบูรณ์แบบจนถึงทุกวันนี้ ยังมีพระอุโบสถและมณฑป ปรากฏให้เห็นอยู่ ส่วนการอบรมสั่งสอน
นั้นท่านได้แนะแนวการประพฤติดี ปฏิบัติชอบ ให้เห็นคุณและโทษของผลการปฏิบัติตนในทางที่ดี
หรือไม่ดีอย่างไร จนประชาชนแถวนั้นมีความประพฤติดีมีศีลธรรมเป็นส่วนมาก  
     มีผู้กล่าวว่า พระครูวิมลคุณากร (หลวงปู่ศุข) มีวิชาอาคมเวทย์มนต์เก่งมาก 
สามารถเสกใบไม้ให้เป็นตัวต่อ ตัวแตน เสกหัวปลีให้เป็นกระต่าย เสกก้านกล้วยให้เป็นงูได้ และเรื่อง
อภินิหารของขลัง คงกระพันชาตรี มีอีกมาก จนถึงกับสมเด็จกรมหลวงชุมพรเขตอุดมศักดิ์ในราชวง
จักรีได้มาทดลองดู เห็นจริงจึงได้ยอมมอบตัวเป็นศิษย์ตั้งแต่นั้นมา และได้วาดภาพพุทธประวัติด้วย
พระหัตถ์ของพระองค์เอง ที่อุโบสถด้านในหน้าอุโบสถ ซึ่งปรากฏจนทุกวันนี้ หลวงปู่ศุข ท่านมีเมตตา
มากจึงมีศิษย์เป็นอันมากท่ีมาเรียนวิชาเหล่านี้ ท่านได้รับสมณศักดิ์ เป็นพระครูวิมลคุณากร และเป็น
เจ้าคณะแขวง ( ปัจจุบันเรียกว่าเจ้าคณะอ าเภอ) เป็นองค์แรกของอ าเภอวัดสิงห์ ไม่ปรากฏหลักฐานว่า
เมื่อใด ท่านมรณภาพเมื่อ เดือน 1  ปีกุน พ.ศ. 2466  ไม่ปรากฏวันที่ที่แน่นอน ค านวณอายุได้  76 ปี 
วันสวดพระพุทธมนต์ท าศพอยู่ 7 วัน 7 คืน จึงประชุมเพลิง  
     ปัจจุบันชาวจังหวัดชัยนาทผู้มีจิตศรัทธาเลื่อมใส ได้ร่วมกันสร้างรูปหุ่นขี้ผึงไว้
ที่วัดปากคลองมะขามเฒ่า เพื่อจะได้ท าการสักการบูชาโดยทั่วกัน กรมทหารเรือเห็นความส าคัญ จึงได้
ท าการบูรณะซ่อมแซมมณฑป เมื่อ พ.ศ. 2545 ท าให้ประชาชนทั้งใกล้และไกลต่างจังหวัด หลั่งไหลมา
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สักการะบูชาทุก ๆ วันมิได้ขาด วัดปากคลองมะขามเฒ่า จึงเป็นสถานที่ท่องเที่ยวแห่งหนึ่งของจังหวัด
ชัยนาทต่อไป (ธรรมะไทย, 2560) 
    มรณภาพ 
     หลวงปู่ศุขมรณภาพเมื่อวันที่ 23 ธันวาคม พ.ศ. 2466 ตรงกับปลายรัชกาล
ของพระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกล้าเจ้าอยู่หัวสิริอายุได้ 76 ปี นับพรรษาได้ 54 พรรษา 
     คาถาอาราธนาพระหลวงปู่ศุข 
     ตั้งนะโม 3 จบ  
      อิติอะระหังสุคะโต เกสโรนามะเต ประสิทธิเม อิหิอะโห นะโมพุทธายะ 
     คาถาหลวงปู่ศุข  
      สัตถาเทวะมนุสสานัง พุทธโธภะคะวาติ มะอะอุ 
 
   8.  พระมงคลเทพมุนี (สด จนฺทสโร)  (หลวงพ่อวัดปากน้ า)  วัดปากน้ า  เขตภาษี
เจริญ กรุงเทพมหานคร 
 

 
 
ภาพประกอบ 10 พระมงคลเทพมุนี (สด จนฺทสโร)  (หลวงพ่อวัดปากน้ า) วัดปากน้ า  เขตภาษีเจริญ 

กรุงเทพมหานคร 
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    ประวัติ  
     พระมงคลเทพมุนี (สด จนฺทสโร) เป็นพระภิกษุนิกายเถรวาทฝ่ายมหานิกาย
ชาวไทย ในบรรดาหมู่ผู้ศรัทธานับถือมักเรียกท่านด้วยชื่อ  “หลวงพ่อวัดปากน้ า” เนื่องจากท่านด ารง
ต าแหน่งเป็นเจ้าอาวาสวัดปากน้ า ภาษีเจริญ อ าเภอภาษีเจริญ จังหวัดธนบุรี (ปัจจุบันคือ เขตภาษี
เจริญ กรุงเทพมหานคร)  เป็นผู้มีชื่อเสียงในฐานะพระวิปัสสนาจารย์ผู้เป็นต้นก าเนิดของการปฏิบัติ
กรรมฐานตามแนววิชชาธรรมกาย ซึ่งนับเป็นวิธีการปฏิบัติวิปัสสนากรรมฐานแบบหนึ่งที่ได้รับความ
นิยมอย่างแพร่หลายในประเทศไทย   
     หลวงพ่อวัดปากน้ า องค์ปฐมบรมครูแห่งวิชชาธรรมกายในยุคปัจจุบัน เดิมชื่อ 
สด นามสกุล มีแก้วน้อย ท่านเกิดเม่ือวันศุกร์ที่ 10 ตุลาคม พ.ศ. 2427 ตรงกับวันแรม 6 ค่ า เดือน 11  
ปีวอก ฉศก จุลศักราช 1246 ในรัชสมัยของพระบาทสมเด็จพระปิยมหาราช ณ บ้านสองพ่ีน้อง ต าบล
สองพ่ีน้อง อ าเภอสองพ่ีน้อง จังหวัดสุพรรณบุรี เป็นบุตรคนที่สองของนายเงิน  และนางสุดใจ  
มีแก้วน้อย มีพ่ีน้องร่วมมารดาบิดา 5 คน  
    การศึกษา  
     เมื่อเยาว์วัย ท่านเรียนหนังสือกับพระภิกษุน้าชายของท่าน ณ วัดสองพ่ีน้อง 
เมื่อพระภิกษุน้าชายลาสิกขาบทแล้ว ท่านก็ได้มาศึกษาอักษรสมัย ณ วัดบางปลา อ าเภอบางเลน 
จังหวัดนครปฐม  ปรากฏว่าท่านเรียนได้ดีสมสมัย คือตั้งใจเรียนจริงๆ ไม่ยอมอยู่หลังใคร 
    อาชีพ 
     เมื่อเสร็จการศึกษาแล้ว ออกจากวัดช่วยมารดา  บิดาประกอบอาชีพเกี่ยวกับ
การค้าขาย  โดยซื้อข้าวบรรทุกเรือล่องมาขายให้แก่โรงสีในกรุงเทพฯ  นครชัยศรี  เมื่อสิ้นบุญบิดาแล้ว 
ได้รับหน้าที่ประกอบอาชีพสืบต่อมา เป็นคนรักงานและท าอะไรท าจริง ทั้งขยันขันแข็ง อาชีพการค้าจึง
เจริญโดยล าดับ จนปรากฏในยุคนั้นว่า เป็นผู้มีฐานะดีคนหนึ่ง  เมื่ออายุ 19 ปี ระหว่างที่ท าการค้าอยู่
นั้น ความคิดอันประกอบด้วยความเบื่อหน่ายเกิดแก่ท่าน  โดยเกิดธรรมสังเวชขึ้นในใจว่า “การหาเงิน
เลี้ยงชีพนั้นล าบาก บิดาของเราก็หามาอย่างนี้  ต่างไม่มีเวลาว่างกันทั้งนั้น  ถ้าใครไม่รีบหาให้มั่งมี  ก็
เป็นคนชั้นต่ า ไม่มีใครนับหน้าถือตา เข้าหมู่เพ่ือนบ้านก็อับอาย ไม่เทียมหน้าเขา บุรพชนต้นสกุลก็ท า
มาอย่างนี้เหมือนกัน จนถึงบิดาเราและตัวเราในบัดนี้ ก็คงท าอยู่อย่างนี้  ก็บัดนี้บุรพชนทั้งหลายได้
ตายไปหมดแล้ว แม้เราก็จักตายเหมือนกัน เราจะมัวแสวงหาทรัพย์อยู่ท าไม ตายแล้วเอาไปไม่ได้ บวช
ดีกว่า” เมื่อได้โอกาส ท่านได้จุดธูปเทียนบูชาพระ อธิษฐานว่า “ขออย่าได้ตายเสียก่อนเลย ขอให้ได้
บวชก่อน เมื่อบวชแล้วจะไม่ลาสิกขา ขอบวชไปจนตลอดชีวิต”  เมื่อตกลงใจบวชไม่สึกแล้ว จิตคิดเป็น
ห่วงมารดาเกิดขึ้น จึงขะมักเขม้นท างานสะสมทรัพย์ เพื่อให้มารดาเลี้ยงชีพไปจนตลอดชีวิต 
    อุปสมบท 
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     พระมงคลเทพมุนี (สด จนฺทสโร)  อุปสมบทเดือนกรกฎาคม  2449  ต้นเดือน 
8 ขณะมีอายุย่างเข้า 22 ปี ได้อุปสมบท ณ วัดสองพ่ีน้อง อ าเภอสองพ่ีน้อง จังหวัดสุพรรณบุรี มีฉายา
ว่า จนฺทสโร มีพระอาจารย์ดี วัดประตูศาล อ าเภอเมือง จังหวัดสุพรรณบุรี เป็นพระอุปัชฌาย์ พระครู
วินยานุโยค (เหนี่ยง อินฺทโชโต) เป็นพระกรรมวาจาจารย์ และพระอาจารย์โหน่ง อินทสุวณโณ เป็น
พระอนุสาวนาจารย์ คู่สวดทั้งสองรูปอยู่วัดเดียวกัน คือวัดสองพ่ีน้อง  เมื่ออุปสมบทแล้ว ท่านเริ่ม
ปฏิบัติสมถวิปัสสนากับองค์อนุสาวนาจารย์นับแต่วันบวช เมื่อบวชแล้วพอรุ่งขึ้นอีกวัน พระมงคลเทพ
มุนี (สด จนฺทสโร)  ก็เริ่มลงมือปฏิบัติพระกรรมฐานต่อกับพระอาจารย์เนียม วัดน้อย อ าเภอบางปลา
ม้า จังหวัดสุพรรณบุรี  ได้จ าพรรษาอยู่วัดสองพ่ีน้อง 1 พรรษา หลังจากออกพรรษาที่วัดสองพ่ีน้อง
แล้ว ก็ได้เข้าพ านักประจ าอยู่ที่วัดพระเชตุพนวิมลมังคลาราม เพื่อแสวงหาความรู้ให้แตกฉาน
กว้างขวางและลึกซึ้งยิ่งขึ้น ทั้งในด้านปริยัติและปฏิบัติ สิบปีผ่านไปนับแต่เริ่มบวช พระมงคลเทพมุนี 
(สด จนฺทสโร)  มีความรู้ภาษาบาลี แตกฉานพอที่จะอ่านมหาสติปัฏฐานสูตร ในคัมภีร์บาลีได้สมความ
ตั้งใจแล้ว ท่านจึงวางธุระการศึกษาฝ่ายภาษาบาลีลง และใช้เวลากับวิปัสสนาธุระ เพ่ือการเจริญพระ
กรรมฐานโดยเต็มที่ 
    ออกจาริกแสวงธรรม 
     พอย่างเข้าพรรษาที่  12 ของท่าน ประมาณปี พ.ศ.2460  เมื่อหลวงพ่อได้
ก าหนดใจที่จะปฏิบัติสมถวิปัสสนาอย่างเต็มที่แล้ว ก็ได้กราบลาเจ้าประคุณสมเด็จพระพุฒาจารย์ (เข้ม 
ธมฺมสโร) เจ้าอาวาสวัดพระเชตุพนฯ ไปจ าพรรษาที่ 12 ณ วัดโบสถ์ (บน) บางคูเวียง ริมคลอง
บางกอกน้อย นนทบุรี อันเป็นสถานที่สงบวิเวก ได้อยู่ประจ า ณ พระอุโบสถวัดโบสถ์ บางคูเวียง และ
ปฏิบัติธรรมตลอดเวลาที่อ านวย จากเช้าตลอดค่ าคืน ครั้นย่างกึ่งพรรษา ก็ได้ตรึกนึกถึงความตั้งใจครั้ง
แรกเม่ือได้ขอบวชจนตลอดชีวิต เวลาก็ล่วงมาถึง 14 ปี บวชเป็นพรรษาที่ 12 แล้ว ยังไม่บรรลุ ยังไม่
เห็นธรรม ดังที่องค์สมเด็จพระบรมศาสดาท่านได้ทรงตรัสรู้และทรงเห็นเลย  จึงเริ่มก าหนดใจว่า จะ
เจริญพระกรรมฐานโดยสุดก าลัง ในครั้งนี้ แม้จะตายระหว่างปฏิบัติพระกรรมฐานก็จะยอม ด้วยมีค่า
มากกว่าตายก่อนบวช หรือไม่ได้ปฏิบัติภาวนาเลย  ตั้งใจเด็ดขาดแล้วก็เข้าสู่พระอุโบสถวัดโบสถ์บางคู
เวียงแต่เย็น วันพระ ขึ้น 15 ค่ า เดือน 10 ตั้งสัจจาธิษฐานมั่นคง มอบกายถวายชีวิตเพ่ือพระรัตนตรัย
อันประเสริฐสุดว่า เมื่อนั่งลงแล้ว หากมิได้บรรลุธรรม ดังที่พระพุทธองค์ทรงเห็นทรงตรัสรู้แล้ว ก็จะไม่
ขอลุกขึ้นจากที่อีกจนตลอดชีวิต เมื่อใจท่านตั้งมั่นแล้ว ก็เริ่มปรารภนั่ง และกราบทูลอาราธนาองค์
สมเด็จพระสัมมาสัมพุทธเจ้า ได้ทรงโปรดประทานธรรมที่พระองค์ทรงเห็น ทรงตรัสรู้ แม้เพียงส่วน
น้อยที่สุด ซึ่งแม้นหากการบรรลุธรรมนั้นแล้ว จะเป็นโทษแก่พระศาสนา ก็ขออย่าได้ทรงประทานเถิด 
ท่านจะรับเป็นทนายแก้ต่างพระศาสนาต่อไปจนตลอดชีวิต  เมื่อได้อธิษฐานในยอมสละชีวิตเป็นพุทธ
บูชาแล้ว ก็ขัดสมาธิเข้าที่นั่งเจริญภาวนาพระกรรมฐาน เวลาผ่านไปจนดึก ใจของหยุดสงบนิ่ง 
ความเห็น ความจ า ความคิด ความรู้ เข้ามารวมหยุดที่จุดเดียวกัน ณ ศูนย์กลางกาย ได้ส่วนพอดีแล้ว 
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ได้เห็นดวงปฐมมรรค หรือดวงธัมมานุปัสสนาสติปัฏฐาน อันเป็นดวงกลมโตใสบริสุทธิ์ ขนาดฟองไข่
แดงของไก่ ที่ศูนย์กลางกาย ดวงยิ่งใสสว่างมากขึ้นและใหญ่ขนาดดวงอาทิตย์ สุกใสสว่างยิ่งนัก ได้เห็น
ดังนั้นแล้ว ท่านจ าต้องตรึกว่า สมควรจะท าอย่างไรต่อไปอีก ขณะนั้น ท่านได้มาถึงจุดแห่งการเริ่ม
ค้นพบพระสัทธรรมขององค์สมเด็จพระสัมมาสัมพุทธเจ้า และทางสายเอก สายเดียวสู่มรรคผล
นิพพานแล้ว ในระหว่างที่ได้หยุดใจนิ่ง พิจารณาดวงปฐมมรรคนั้น ท่านใจบันดาลตรึกถึง 
มัชฌิมาปฏิปทา สายกลางขององค์สมเด็จพระบรมศาสดา ที่ศูนย์กลางกลมใสสว่างนั้นปรากฏมีจุดเล็ก
เรืองแสงสว่างไสวยิ่งกว่า ท่านจึงได้เลือก ด าเนินตามทางสายกลางและทุ่มความรู้สึกทั้งหมดเข้าไว้ใน
จุดศูนย์กลางดวงทันที จุดนั้นก็ขยายขึ้นมาแทนที่ดวงเดิมซึ่งหายไป ท่านจึงได้รวมความเห็น จ า คิด รู้ 
ดิ่งเข้าไปในกลางของกลางต่อไปอีก โดยอาการฉะนี้ ท่านก็ได้เห็นดวงเก่าหายไป มีดวงสุกใสยิ่งขึ้นหยุด
จากศูนย์กลางกายนั้นขึ้นมาแทนที่ ประดุจฟองอากาศผุดจากน้ าข้ึนมาแทนที่กัน โดยต่อเนื่อง ไม่ขาด
สายและยิ่งใสสว่างข้ึน โดยการหยุดในหยุดและเข้ากลางของกลางนี้ ท่านก็ได้เห็นดวงต่างๆ และกาย
ผุดขึ้นมา โดยต่อเนื่องกัน คือเห็นดวงธัมมานุปัสสนาสติปัฏฐาน ดวงศีล ดวงสมาธิ ดวงปัญญา ดวง
วิมุตติ ดวงวิมุตติญาณทัสสนะ และจึงเห็นกายมนุษย์ละเอียด ท่านเมื่อได้ทุ่มความรู้สึกเข้าไปในกลาง
ของกลางต่อไปอีก ก็เห็นดวงทั้ง 6 และกายของกายที่ละเอียดยิ่งขึ้น ปรากฏขึ้นมาเป็นล าดับ ใน
เบื้องต้นนั้นทั้ง 18 กาย ได้แก่ กายในภพสามนี้  8 กาย คือ กายมนุษย์ละเอียด กายทิพย์  
กายทิพย์ละเอียด กายรูปพรหม กายรูปพรหมละเอียด กายอรูปพรหม และกายอรูปพรหมละเอียด 
และกายที่พ้นภพสามหรือกายโลกุตตระ 10 กาย คือ กายธรรม กายธรรมละเอียด กายพระโสดา กาย
พระโสดาละเอียด กายพระสกทาคา กายพระสกทาคาละเอียด กายพระอนาคา กายพระอนาคา
ละเอียด กายพระอรหัต และกายพระอรหัตละเอียด  
   เจ้าอาวาสวัดปากน้ า ภาษีเจริญ 
    กลางรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระมหาธีรราชเจ้าครั้งนั้นเจ้าประคุณสมเด็จพระวัน
รัต เผื่อน ติสสทัตตมหาเถระ วัดพระเชตุพนฯ พระอาจารย์องค์หนึ่งของท่าน ยังด ารงสมณศักดิ์เป็น
ท่านเจ้าคุณพระศากยยุตติวงศ์ เจ้าคณะอ าเภอภาษีเจริญ เล็งเห็นความเป็นผู้น าของหลวงพ่อ ซึ่งครั้ง
นั้นเป็นพระฐานานุกรมท่ี พระสมุห์สด จนฺทสโร เจ้าประคุณได้มอบหมายท่าน ให้จ าต้องยอมรับ
ต าแหน่งเจ้าอาวาสวัดปากน้ า เขตภาษีเจริญ ซึ่งเป็นพระอารามหลวงเก่าแก่แต่ครั้งกรุงศรีอยุธยาเป็น
ราชธานี และในขณะนั้นช ารุดทรุดโทรมมาก เป็นกึ่งวัดร้าง มีพระประจ าวัดอยู่เพียงสิบสามรูป 
    ในปี พ.ศ. 2464  ตรงกับ ร.ศ. 140  เป็นปีที่ 12 ในรัชกาลพระบาทสมเด็จพระ
มหาธีรราชเจ้า พระครูสมุห์สด จนฺทสโร ก็ได้รับสมณศักดิ์เป็นพระครูสมณธรรมสมาทาน ด ารง
ต าแหน่งเป็นเจ้าอาวาสวัดปากน้ า ภาษีเจริญ ด้วยความเป็นผู้น าอย่างเยี่ยมยอด  และความอดทน
อย่างยิ่งยวด หลวงพ่อก็ได้ท านุบ ารุงวัดปากน้ าภาษีเจริญขึ้นใหม่จนเป็นอารามหลวงที่ส าคัญและใหญ่
ที่สุดแห่งหนึ่ง มีพระภิกษุ สามเณร อุบาสก อุบาสิกา ที่อยู่ในความอุปการะของท่านที่วัดในระยะนั้น
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จ านวนเป็นร้อยเป็นพัน มีทั้งพระสงฆ์จากต่างประเทศ เช่นจากประเทศอังกฤษ มาบวชเรียนกับหลวง
พ่อ สมจริงแล้วดังปณิธานของท่านที่ตั้งใจไว้ว่า “บรรพชิตที่ยังไม่มาขอให้มา ที่มาอยู่แล้ว ขอให้เป็น
สุข” 
    สมัยพระบาทสมเด็จพระปรมินทรมหาภูมิพลอดุลยเดช สยามินทราธิราช พระ
เจ้าอยู่หัวรัชกาลที่  9  ในปี พ.ศ. 2490 อันเป็นปีที่ 2 แห่งรัชกาล ท่านได้รับต าแหน่งพระอุปัชฌาย์ 
ต่อมาในปี พ.ศ.2492  ได้รับพระราชทานตั้งเป็นพระราชาคณะชั้นสามัญที่พระภาวนาโกศลเถร และ
อีกสองปีภายหลัง ท่านได้รับพระราชทานเลื่อนสมณศักดิ์เป็นพระราชาคณะเสมอพระราชาคณะ
เปรียญ ถึงปี พ.ศ. 2498 ท่านได้รับพระราชทานเลื่อนสมณศักดิ์เป็นพระราชาคณะชั้นราชที่ พระ
มงคลราชมุนี ในปีฉลอง 25 พุทธศตวรรษ พ.ศ. 2500 ตรงกับ ร.ศ.176 เป็นปีที่ 12 แห่งรัชกาลที่  9 
ท่านได้รับพระราชทานเลื่อนสมณศักดิ์เป็นพระราชาคณะชั้นเทพมีพระราชทินนามว่า พระมงคลเทพ
มุนี นับแต่บัดนั้นเป็นต้นมา (วิกิพีเดีย สารานุกรมเสรี.    2560  :  เว็บไซต์) 
    มรณภาพ 
     หลวงพ่อถึงแก่มรณภาพเมื่อวันที่ 3 กุมภาพันธ์ ปี พ.ศ. 2502  เวลา 15.00 
น. ณ ตึกมงคลจันทสร เมื่อท่านมีอายุย่าง 75 โดยปี รวมพรรษาได้ 53 พรรษา กาลนั้นเปรียบเสมือน
การพักชั่วครูของอมตบุรพาจารย์ และย่อมเป็นเครื่องมือ เตือนจิตสะกิดใจแก่คนทั้งหลาย ผู้วันหนึ่ง
กาลกิริยาจะมาถึง มิให้ประมาทและให้ขวนขวายท าหน้าที่ต่อตนเองและผู้อ่ืนในอริยมรรค ค าสอนของ
หลวงพ่อจะยังคงด ารงอยู่ประกาศสัจจธรรมฝ่ายบุญฝ่ายสัมมาทิฐิ โดยส่วนเดียวสืบไป 
  
   9.  หลวงพ่อเกษม เขมโก หรือ ครูบาเจ้าเกษม เขมโก สุสานไตรลักษณ์ อ าเภอเมือง
จังหวัดล าปาง 
    หลวงพ่อเกษม เขมโก หรือ ครูบาเจ้าเกษม เขมโก (นามเดิม เจ้าเกษม ณ ล าปาง) 
เป็นพระเถระและเกจิอาจารย์ ผู้เคร่งครัดในธุดงควัตร ปลีกวิเวก พุทธศาสนิกชนในจังหวัดล าปางและ
ชาวไทยเคารพนับถือว่าท่านเป็นพระเถราจารย์ปูชนียบุคคลรูปหนึ่งของประเทศไทย และมีผู้มีความ
เคารพศรัทธาเป็นจ านวนมากในปัจจุบัน อีกท้ังท่านยังเป็นเจ้านายในราชวงศ์ทิพย์จักร ที่ออกผนวชอีก
ด้วย  (วิกิพีเดีย สารานุกรมเสรี, 2560g) 
 

https://th.wikipedia.org/w/index.php?title=%E0%B9%80%E0%B8%96%E0%B8%A3%E0%B8%B0&action=edit&redlink=1
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B9%80%E0%B8%81%E0%B8%88%E0%B8%B4%E0%B8%AD%E0%B8%B2%E0%B8%88%E0%B8%B2%E0%B8%A3%E0%B8%A2%E0%B9%8C
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%88%E0%B8%B1%E0%B8%87%E0%B8%AB%E0%B8%A7%E0%B8%B1%E0%B8%94%E0%B8%A5%E0%B8%B3%E0%B8%9B%E0%B8%B2%E0%B8%87
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%9B%E0%B8%A3%E0%B8%B0%E0%B9%80%E0%B8%97%E0%B8%A8%E0%B9%84%E0%B8%97%E0%B8%A2
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%A3%E0%B8%B2%E0%B8%8A%E0%B8%A7%E0%B8%87%E0%B8%A8%E0%B9%8C%E0%B8%97%E0%B8%B4%E0%B8%9E%E0%B8%A2%E0%B9%8C%E0%B8%88%E0%B8%B1%E0%B8%81%E0%B8%A3
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ภาพประกอบ 11 หลวงพ่อเกษม เขมโก หรือ ครูบาเจ้าเกษม เขมโก 
 
    ประวัติ 
     หลวงพ่อเกษม เขมโก เดิมมีนามว่า เจ้าเกษม ณ ล าปาง ประสูติ เมื่อ วันที่ 
28 พฤศจิกายน 2455 ตรงกับวันพุธ เดือนยี่ (เหนือ) ปีชวด ร.ศ. 131 เป็นบุตรใน เจ้าน้อยหนู ณ 
ล าปาง (ภายหลังเปลี่ยนนามสกุลใหม่เป็น มณีอรุณ) รับราชการเป็นปลัดอ าเภอ กับ เจ้าแม่บัวจ้อน ณ 
ล าปาง และเป็นราชปนัดดาในเจ้าบุญวาทย์วงษ์มานิต  เจ้าหลวงผู้ครองนครล าปางองค์สุดท้าย  สมัย
ตอนเด็กๆมีคนเล่าว่าท่านซนมากมีอยู่ครั้งหนึ่งท่านปีนต้นบ่ามั่น  (ตน้ฝรั่ง)  เกิดผลัดตกจนมีแผลเป็นที่
ศีรษะ เมื่อท่านอายุได้ 13 ปี ได้บรรพชาเป็นสามเณร ซึ่งเป็นการบรรพชาหน้าศพ (บวชหน้าไฟ) ของ
เจ้าอาวาสวัดป่าดั๊ว 7 วันได้ลาสิกขา  และได้บรรพชาเป็นสามเณรอีกครั้งเมื่ออายุ 15 ปี  และจ าวัดอยู่
ที่วัดบุญยืน จังหวัดล าปาง ได้ศึกษาด้านพระปริยัติธรรมจนสามารถสอบนักธรรมชั้นโทได้ (ธรรมะไทย, 
2560) 
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    อุปสมบท 
     ใน ปี พ.ศ. 2474 ได้อุปสมบทเป็นพระภิกษุในปีถัดมา โดยมีพระธรรมจินดา
นายก เจ้าอาวาสวัดบุญวาทย์วิหาร อดีตเจ้าคณะจังหวัดล าปาง เป็นพระอุปัชฌาย์ ท่านได้รับฉายาว่า 
“เขมโก”  แปลว่า ผู้มีธรรมอันเกษม โดยพระภิกษุ เจ้าเกษม เขมโก ได้ศึกษาภาษาบาลีที่ส านักวัด 
ศรีล้อม ต่อมาได้ย้ายมาศึกษาแผนกนักธรรมที่ส านักวัดเชียงราย 
     พ.ศ. 2479 ท่านสามารถสอบได้นักธรรมชั้นเอก เรียนรู้ภาษาบาลีจนสามารถ
เขียนและแปลได้  รวมทั้งสามารถแปลเป็นภาษาบาลีได้เป็นอย่างดี  แต่ท่านไม่ยอมสอบเอาวุฒิ จนครู
บาอาจารย์ทุกรูปต่างเข้าใจว่าพระภิกษุ เจ้าเกษม เขมโก ไม่ต้องการมีสมณะศักดิ์สูง ๆ เรียนเพื่อจะ
น าเอาวิชาความรู้มาใช้ในการศึกษาค้นคว้าพระธรรมค าสอนของพระบรมศาสดาเท่านั้น 
    ออกจาริกแสวงหาธรรม 
     เมื่อส าเร็จทางด้านปริยัติธรรมแล้ว ท่านเสาะแสวงหาครูบาอาจารย์ที่มีความรู้
และมีความเชี่ยวชาญในด้านวิปัสสนา  จนกระท่ังทราบข่าวว่ามีพระเกจิรูปหนึ่งมีชื่อเสียงในด้าน
วิปัสสนา คือ ครูบาแก่น  สุมโน จึงฝากตัวเป็นศิษย์ และได้ตามครูบาแก่น  สุมโน  ออกท่องธุดงค์ไป
แสวงหาความวิเวกและบ าเพ็ญเพียรตามป่าลึก  จนถึงช่วงเข้าพรรษาซึ่งพระภิกษุจ าเป็นต้องยุติการ
ท่องธุดงคช์ั่วคราวจึงต้องแยกทางกับพระอาจารย์ และกลับมาจ าพรรษาที่วัดบุญยืนตามเดิม พอครบ
ก าหนดออก ก็ติดตามอาจารย์ออกธุดงค์บ าเพ็ญภาวนา  ต่อมา เจ้าอธิการค าเหมย เจ้าอาวาสวัดบุญ
ยืน มรณภาพลง ทางคณะสงฆ์ได้ประชุมกันเพ่ือหาเจ้าอาวาสรูปใหม่และต่างลงความเห็นพ้องต้องกัน
เห็นควรว่า พระภิกษุ เจ้าเกษม เขมโก มีคุณสมบัติเหมาะสมกับต าแหน่งเจ้าอาวาส เมื่อท่านได้รับ
เลือกเป็นเจ้าอาวาสวัดบุญยืน ท่านก็ไม่ยินดียินร้าย แต่ท่านก็ห่วงทางวัดเพราะท่านเคยจ าวัดนี้ ท่าน
เห็นว่าถือเป็นภารกิจทางศาสนาเพราะท่านเองต้องการให้พระศาสนานี้ด ารงอยู่ จึงยอมรับต าแหน่ง
เจ้าอาวาสวัดบุญยืน หลังจากนั้นท่านก็ตัดสินใจลาออกจากต าแหน่งเจ้าอาวาสหลายครั้งเนื่องจากท่าน
อยากจะออกธุดงค์ แต่ไม่เป็นผลส าเร็จ ดังนั้น ท่านจึงออกจากวัดบุญยืนไปที่ศาลาวังทานพร้อมเขียน
ข้อความลาออกจากการเป็นเจ้าอาวาสไว้ด้วย 
    หลวงพ่อเกษม เขมโก เป็นพระสายวิปัสสนาธุระ ไม่ยึดติดแม้แต่สถานที่ ท่านได้
ปฏิบัติธรรม ณ สุสานไตรลักษณ์ตลอดชนชีพ เป็นพระที่เป็นที่เคารพสักการะของคนในจังหวัดล าปาง
และท่ัวประเทศ ท่านปฏิบัติศีลบริสุทธิ์ตามพระธรรมค าสั่งสอนของพระสัมมาสัมพุทธเจ้าโดยไม่ติดยึด
ในกิเลสทั้งปวง  
   มรณภาพ 
    หลวงพ่อเกษม เขมโก มรณภาพ ณ ห้องไอซียู โรงพยาบาลล าปาง จังหวัดล าปาง 
เมื่อเวลา 19 : 40 น. ของวันจันทร์ที่ 15 มกราคม พ.ศ. 2539 ซึ่งตรงกับวันแรม 11 ค่ า เดือน 2 ยัง
ความอาลัยเศร้าโศกเสียใจมายังหมู่สานุศิษย์ทั่วประเทศ  ส่วนสรีระของท่านนั้นก็ยังความอัศจรรย์ด้วย
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เนื่องจากไม่เน่าเปื่อยเหมือนอย่างสังขารทั่วไป ทั้งยังเขียนป้ายบอกผู้ที่มาเคารพสรีระ ท่านด้วยว่าให้
พนมมือไหว้ที่หน้าอกเพียงครั้งเดียวแล้วไม่ต้องกราบแบบเบญจางคประดิษฐ์อย่างศพของพระเถระ
ทั่วไปนับว่าท่าน นั้นถือสมถะเป็นอย่างมาก 
   พระคาถาหลวงพ่อเกษม เขมโก สุสานไตรลักษณ์ 
    เป็นบทที่ใช้ภาวนาเพื่อป้องกันอันตราย แคล้วคลาด เมื่อท่องพระคาถาบทนี้แล้ว 
ให้ระลึกถึงหลวงพ่อเกษม เขมโก ก่อนการเดินทางหรือออกจากบ้าน ตั้งนะโม 3 จบ แล้วภาวนาพระ
คาถาหลวงพ่อเกษม ดังนี้ 
     พุทโธ วะโร สะติมะโต สัพพะอันตะรายา วินัสสะตุ ฯ 
    บทสวดภาวนาบูชาหลวงพ่อเกษม เขมโก 
     โอกาสะ โอกาสะ อาจาริโย เมนาโถ ภัณเตโหตุ อายัสมา เขมโกภิกขุ เมนา
โถภัณเตโหตุ อาจาริยัง วันทามิหัง 
    สวดบูชาหรือร าลึกถึงหลวงพ่อหลวงพ่อเกษม เขมโกแบบย่อ 
     สังฆะรูปัง วันทามิหัง สังฆังนะมามิ 
    อาราธนาพระเครื่องหลวงพ่อเกษม วัตถุมงคลของหลวงพ่อติดตัว 
     เขมกะภิกขุง อาราธนานัง วันทามิหัง (สวด 3 จบ) 
    คาถาป้องกันอันตราย 
     นะโนนะ อันตรายา วินัส สันติ (สวด 3, 5 ,7 จบ) 
  สรุป  พระเกจิอาจารย์ในประเทศไทยมีเป็นจ านวนมาก  แต่ละท่านมีความรู้  
ความสามารถ เผยแผ่พุทธศาสนาแตกต่างกันไป  เป็นที่เคารพบูชา  ศรัทธาของพุทธศาสนิกชนทั่วไป
ตามอัตลักษณ์ของแต่ละท่าน   
 
องค์ความรู้เกี่ยวกับความม่ันคงของชุมชน 
 
 ความหมายและความส าคัญของความมั่นคง 
  เมื่อกล่าวถึงค าว่า  ความมั่นคง  โดยการรับรู้และสามัญส านึกพ้ืนฐานทางสังคม  มัก
ทึกทักนัยความหมายที่หมายถึง  ความมั่นคงของชาติ  ที่มาจากค าว่า  National  Security ใน
ภาษาอังกฤษ  จากการสนธิของค าว่า  Security  ในความหมายตามพจนานุกรมฉบับ
ราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ. 2525 ว่า หมายถึง  ความแน่นและคงทนไม่กลับกลายเป็นอย่างอ่ืน  ค าว่า 
ชาติ  (Nation)  หรือ  รัฐ  ในภาษาไทย หมายถึง  ชุมชนการเมืองแบบหนึ่งที่สร้างขึ้นจากขอบเขต 
อาณาบริเวณเชิงพ้ืนที่ของประชากร ภายใต้การมีรัฐบาลที่มีอ านาจในการปกครองและมีอ านาจ
อธิปไตย  ตามแบบแผนที่แสดงถึงความเป็นอันหนึ่งอันเดียวกันในทางวัฒนธรรม  เกิดการผสมผสาน
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กลมกลืนให้มีแนวคิดร่วมกับการเป็นสมาชิกของหน่วยหรือชุมชนการเมือง  ที่มีวัฒนธรรม 
ขนบธรรมเนียมประเพณี ความผูกพันในเผ่าพันธุ์  ภาษา  ศาสนา  วัฒนธรรม  ตลอดจนมี
ประสบการณ์ทางประวัติศาสตร์ร่วมกันหรือมีวิวัฒนาการทางการเมืองการปกครองที่ไม่แตกต่าง  ผ่าน
กระบวนการผสมผสานกลมกลืน  และการคงไว้ซึ่งความแตกต่างแต่มีความเห็นพ้องต้องกันในความ
เป็นชาติ  ดังนั้นค าว่าความม่ันคงของชาติในความหมายแบบรวม ๆ  หมายถึง  การที่ชาติหรือรัฐมีเอก
ราช  สวัสดภิาพของสังคม  และประชาชนมีความปลอดภัย  อยู่ดี  มีสุข  มีความสามัคคีเป็นน้ าหนึ่งใจ
เดียวกัน  มีระเบียบวินัย  และมีวัฒนธรรม  การพิจารณาองค์ประกอบของความมั่นคงแห่งชาติได้เป็น
การเฉพาะ  มีจุดมุ่งหมายให้มีความสอดคล้องกับเรื่องของยุทธศาสตร์เนื่องจากยุทธศาสตร์ชาติเป็น
เรื่องของศาสตร์และศิลปินในการพัฒนาและการใช้ก าลังอ านาจในด้านต่าง  ๆ  ได้แก่  การเมือง  
เศรษฐกิจ สังคมจิตวิทยา  การทหาร  วิทยาศาสตร์ เทคโนโลยี  การพลังงาน และสิ่งแวดล้อม  เพื่อให้
บรรลุวัตถุประสงค์ของชาติ  หรือในสถานการณ์พิเศษท่ีจ าเพาะเจาะจง เช่น  การประกาศสถานการณ์
ฉุกเฉิน  มีความหมายที่ไม่แตกต่างกันมากนัก เช่น ในพระราชบัญญัติว่าด้วยการบริหารราชการใน
สถานการณ์ฉุกเฉิน  พ.ศ. 2495  ได้ให้ความหมายว่า ความม่ันคงของรัฐ  หมายถึง  การให้เอกราช
ของชาติหรือสวัสดิภาพของประชาชนอยู่ในความมั่นคงและปลอดภัย  รวมตลอดถึงการให้ประเทศ
ด ารงอยู่ในการปกครองระบบประชาธิปไตยภายใต้รัฐธรรมนูญแห่งราชอาณาจักร ภายใต้กรอบคิด
ดังกล่าว  ความมั่นคงของชาติ รัฐ มีองค์ประกอบที่ส าคัญ 8 ประการคือ (วิทยาลัยป้องกัน
ราชอาณาจักรไทย, 2560) 
   1.  ความม่ันคงด้านการเมือง หมายถึง  สภาพการณ์ทางการเมืองที่ท าให้ประชาชนมี
ความเชื่อถือและศรัทธาต่อระบอบการปกครองต่อรัฐบาล  การมีรัฐบาลตามวิถีทางและครรลองแห่ง
ระบบการปกครองและรัฐธรรมนูญ  การมีรัฐบาลที่มีเสถียรภาพและปราศจากการบงการหรือบังคับ
ข่มขู่จากภายนอกประเทศ  การบริหารราชการแผ่นดินให้บรรลุวัตถุประสงค์ชาติ  การบริหารราชการ
แผ่นดินให้เกิดประสิทธิภาพสูงสุดปราศจากการทุจริต  คอร์รัปชั่น มีความโปร่งใส  และยุติธรรมกับ
ประชาชน 
   2.  ความม่ันคงด้านเศรษฐกิจ  หมายถึง  สภาพการณ์ทางเศรษฐกิจที่ท าให้บังเกิด
ความอยู่ดีมีสุขของประชาชนและเป็นเครื่องมือในการยกระดับ พัฒนาเศรษฐกิจให้ในอัตราที่เหมาะสม 
ขจัดความเหลื่อมล้ าตลอดจนแก้ไขปัญหาความยากจนภายใต้การมีระบบเศรษฐกิจและระบบภาษีท่ี
เหมาะสมและเป็นธรรม 
   3. ความมั่นคงด้านจิตวิทยาสังคม  หมายถึง สภาพการณ์ทางด้านสังคมที่สามารถท า
ให้ประชาชนสามารถด ารงชีวิตได้อย่างเป็นปกติสุข  มีความปลอดภัยในชีวิตทรัพย์สิน  มีความสามัคคี   
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มีความรู้ความสามารถในการสร้างสรรค์วัฒนธรรม จริยธรรม  ศีลธรรม  เกิดส านึกในหน้าที่การเป็น
พลเมืองในชุมชนการเมืองนั้น  และรวมความรับผิดชอบต่อหน้าที่ของพลเมืองและสังคมอย่างมี
จิตส านึก  ภาคภูมิใจในความเป็นชาติและเกียรติภูมิ และการยึดมั่นในอุดมการณ์ชาติ 
   4.  ความม่ันคงด้านการทหาร  หมายถึง  การมีขีดความสามารถในด้านการป้องกัน
ประเทศด้วยความเข้มแข็ง  ความมีประสิทธิภาพของอาวุธยุทโธปกรณ์และการใช้อาวุธ  และ
การทหารอ่ืน ๆ  เพ่ือเป็นการป้องกันเอกราช  และการรุกรานจากภายนอก 
   5.  ความม่ันคงด้านวิทยาศาสตร์ เทคโนโลยี  การพลังงาน และสิ่งแวดล้อม  
หมายถึง  สภาพการณ์ด้านวิทยาศาสตร์  เทคโนโลยี  การพลังงาน  และสิ่งแวดล้อมที่สามารถต่อ
สนองความต้องการสมาชิกในชุมชนชาติ  มีการคิดค้นและวิจัยที่เป็นประโยชน์ในการส่งเสริมการ
พัฒนาประเทศในด้านต่าง ๆ  ให้ทัดเทียมกับนานาอารยประเทศ 
   6.  ความม่ันคงด้านการพลังงาน  หมายถึง  สภาพการณ์ด้านการพลังงานของชาติที่
มีการบริหารจัดการใช้พลังงานอย่างมีประสิทธิภาพ  สามารถเข้าถึงแหล่งพลังงานทั้งในและ
ต่างประเทศตลอดจนมีเทคโนโลยีทางด้านพลังงาน 
   7.  ความม่ันคงด้านทรัพยากรธรรมชาติและสิ่งแวดล้อม  หมายถึง  สภาพการณ์ด้าน
ทรัพยากรธรรมชาติและสิ่งแวดล้อมของประเทศ  มีการอนุรักษ์  และการบริหารจัดการ
ทรัพยากรธรรมชาติและสิ่งแวดล้อมอย่างยั่งยืน  มีการปรับปรุงกฎหมายทรัพยากรธรรมชาติและ
สิ่งแวดล้อมให้ทันสมัย  และมีการบังคับใช้อย่างมีประสิทธิภาพ 
   8.  ด้านความม่ันคงด้านการบริหารจัดการข้อมูลข่าวสารสาธารณะ  หมายถึง 
สภาพการณ์ของประเทศมีการบริหารจัดการข้อมูลข่าวสารสาธารณะ  อย่างมีประสิทธิภาพโดยใช้สื่อ
เป็นเครื่องมือเชิงรุก  สังคมบริโภคข่าวสารอย่างมีวิจารณญาณ  สามารถเลือกรับข่าวสารอย่าง
เหมาะสมและมีเหตุผลและประชาชนมีโอกาสในการเข้าถึงข่าวสารได้อย่างทั่วถึงและเท่าเทียม 
  ความมั่นคง (Security)  และเสถียรภาพ (Stability)  มีความหมายที่ใกล้เคียงกันและ
บ่อยครั้งที่ถูกน ามาใช้อย่างปะปนและสับสน  ทั้งท่ีมีความแตกต่างกันพอสมควร  สุรพงษ์  โสธนะ
เสถียร  (2533 : 24)  ได้สรุปไว้ว่า เสถียรภาพเป็นการธ ารงรักษาสังคมและความสัมพันธ์ระหว่าง
สถาบันของสังคม ด้วยเหตุนี้เสถียรภาพจึงเป็นการศึกษาที่เน้นถึงโครงสร้างของสถาบันและความเป็น
ระเบียบแบบแผนที่เก่ียวข้องกับบริบทของโครงสร้าง  เช่น  การเปลี่ยน การพัฒนาและการเติบโต  
เป็นต้น ส่วนความมั่นคงเป็นความสามารถของระบบในการปกป้องคุณค่าของสังคม  คุณค่าของสังคม
มีขอบเขตท่ีกว้างไกล  เช่น  อธิปไตย  ความมั่งคั่ง  ความถูกต้องและผลประโยชน์  เป็นต้น 
  (สพรั่งพร สว่างวิบูลย์พงศ์, 2532)  ได้สรุปว่าความมั่นคงแห่งชาติรัฐ  หมายถึง ความ
ปลอดภัย  การรักษา  การป้องกันและการประกันให้ชาติบ้านเมืองด ารงอยู่ได้ตลอดจนการท าให้บรรลุ
วัตถุประสงค์ของชาติ 
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  การนิยามและให้ความหมายความม่ันคง มักถูกวิจารณ์ว่าเป็นการให้ความหมายอย่าง
แคบ  กล่าวคือมักมุ่งเน้นไปที่ความมั่นคงทางด้านทหาร  การป้องกันการรุกรานจากภายนอก  หรือ
การสร้างวาทกรรมเพ่ือสร้างความม่ันคงให้กับกลไกอ านาจของชาติมากกว่าการสร้างความม่ันคงให้
เกิดข้ึนกับประชาชน (มนุษย์) ในฐานะพลเมืองของชาติ  กล่าวอีกนัยหนึ่ง ประชาชนในฐานะพลเมือง
ของชุมชนการเมืองนั้น ๆ  โดยทั่วมักถูกลดทอนคุณค่าให้เป็นเพียงเครื่องมือการสร้างความม่ันคงแก่รัฐ
ซึ่งหมายถึงการเสริมสร้างความแข็งแกร่งและการสถาปนาอ านาจรัฐส่วนกลางให้เข้มแข็ง  ด้วยการ
ดูดกลืนทรัพยากรของสังคมมากกว่าการสร้างความมั่นคงของชาติในฐานะเครื่องมือในกระบวนการ
สร้างชาติขณะที่แนวคิดเกี่ยวกับความมั่นคงของมนุษย์เป็นแนวคิดท่ีได้รับการขานรับและสูงขึ้น  
ภายหลังมีการน าเสนอแนวคิดว่าด้วยการสร้างความม่ันคงของมนุษย์  (Human  Security)  ใน
รายงานการพัฒนามนุษย์  ค.ศ.  1994  ที่เกี่ยวข้องกับการค้นคว้าเพ่ือสร้างความม่ันคงของมนุษย์เพ่ือ
การพัฒนา ของส านักงานโครงการพัฒนาแห่งสหประชาชาติ (UNDP) และเริ่มมีความเด่นชัดมากขึ้น  
หลังจากจัดประชุมสุดยอดแห่งสหัสวรรษ  ในปี ค.ศ. 2000 (2543) เมื่อบรรดาผู้น าจากประเทศ
สมาชิกองค์การสหประชาชาติ  189  ประเทศ  ตกลงยอมรับที่จะร่วมกันผลักดันให้บรรลุเป้าหมาย 8  
ประการแห่งเป้าหมายของการพัฒนาแห่งสหัสวรรษ  อันประกอบด้วย  การขจัดความยากจนและ
ความหิวโหย  การพัฒนาการศึกษาข้นประถม  การส่งเสริมความเท่าเทียมทางเพศ  การลดอัตราการ
ตายของเด็ก  การพัฒนาสุขภาพของแม่  การป้องกันโรคเอดส์  มาลาเรีย  และโรคติดต่ออ่ืน ๆ  การ
รักษาสิ่งแวดล้อมอย่างยั่งยืน  การส่งเสริมความเป็นหุ้นส่วนการพัฒนาในโลกให้บรรลุภายใน พ.ศ. 
2558  ประกอบกับปัญหาทางสังคมท่ีส่งผลกระทบต่อคุณภาพชีวิตและความเป็นอยู่ของประชาชนที่
เริ่มทวีความรุนแรงมากยิ่งขึ้น  ไม่ว่าจะเป็นปัญหาความมั่นคงปลอดภัยในชีวิตประจ าวัน  ความอด
อยากหิวโหย  ความขัดแย้งทางการเมือง  เผ่า  ชาติพันธุ์ ภัยธรรมชาติ  เป็นต้น  ท าให้แนวคิดเรื่อง
ความมั่นคงของมนุษย์ได้รับการยอมรับและน าไปสู่การปฏิบัติเพื่อสร้างความม่ันคงท่ีแตกต่าง
หลากหลาย 
  การสร้างความมั่นคงของมนุษย์  ในมุมมองของโครงการพัฒนาแห่งสหประชาชาติ 
ประกอบด้วยแนวคิดท่ีส าคัญ  2  ประการคือ  (UNDP, 1994)   
   1. การสร้างความมั่นคงท่ีเพียงพอในการท าให้ปลอดภัยจากความหิวโหย  เจ็บป่วย  
และการคุ้มครองป้องกันการคุกคามอันไม่พึงประสงค์ท่ีจะลดทอนความเป็นมนุษย์อย่างไม่เป็นธรรมใน
ชีวิตประจ าวันจากถ่ินอาศัย  บ้าน  ที่ท างานและชุมชน  เพ่ือเป้าหมายส าคัญในการท าให้มนุษย์และ
ความเป็นมนุษย์มีความมั่นคง 
   2.  สามารถด ารงชีวิตโดยไม่ขาดแคลน  และปราศจากความกลัว  
  Alkira (2003 :  96) เห็นว่าวตัถุประสงค์ส าคัญของการสร้างความมั่นคงของมนุษย์คือ
การปกป้องคุณค่าหลัก (Core  Values) ของการด ารงชีวิตให้มีอิสระจากการถูกคุกคามในทิศทางที่
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สามารถท าให้มนุษย์บรรลุความปรารถนาในระยะยาวได้  โดยให้ความส าคัญอย่างยิ่งยวดกับคุณค่า
หลักของการด ารงชีวิต  การคุ้มครองเชิงสถาบันที่ไม่ได้มีขอบเขตเพียงแค่คุณภาพชีวิตที่ดีเท่านั้น หาก
ยังหมายถึงการกระท าในทุกวิถีทาง คุณค่าหลักในการด ารงชีวิตของมนุษย์ประกอบด้วย 
   1.  การปกป้อง  มนุษย์และชุมชนอาจถูกคุกคามจากสภาพการณ์ที่อยู่นอกเหนือการ
ควบคุม  เช่น  วิกฤตการณ์ทางการเงิน  ปัญหาความรุนแรง  นโยบายสังคมที่เก่ียวข้องกับการลงทุน 
รายจ่ายสาธารณะและบุคคล  การสาธารณสุข  การก่อการร้าย  การขาดแคลนน้ า  ความแร้นแค้น
เรื้อรัง  มลภาวะที่ไกลออกไป ดังนั้นความส าคัญในประเด็นของการปกป้อง ชี้ให้เห็นว่าหัวใจของการ
สร้างความม่ันคงต้องยึด คน  เป็นศูนย์กลางไม่ใช่  ภัยคุกคาม อย่างที่เข้าใจ 
   2.  คุณค่าหลักของการมีชีวิตอยู่  โดยครอบคลุมขอบข่ายด้านสิทธิมนุษยชนขั้น
พ้ืนฐาน ขีดความสามารถพ้ืนฐาน  และความจ าเป็นที่แท้จริง  โดยมีพ้ืนฐานส าคัญอยู่ที่การเคารพใน
สิทธิมนุษยชนขั้นพ้ืนฐานโดยเฉพาะอย่างยิ่งในประเทศเรื่องสิทธิ  เสรีภาพ  การมีชีวิตรอด  วิถีชีวิต  
และศักดิ์ศรีความเป็นมนุษย์  ที่ท าให้คนมีความมั่นคงในการมีชีวิตและการด ารงชีวิตอย่างมีศักดิ์ศรี  
แม้ในสถานการณ์ที่ย่ าแย่เมื่อเผชิญกับความยากจน  สงคราม  หรือภัยธรรมชาติ 
   3. การด ารงชีวิตของมนุษย์  การด ารงอยู่ของมนุษย์ในแง่การสร้างความมั่นคงจะมี
คนเป็นศูนย์กลางโดยเน้นไปที่ความใส่ใจของสถานบันที่มีต่อปัจเจกบุคคล  ชุมชนต่าง ๆ  ทั่วโลก  ใน
เรื่องเพศ  สภาพ  เชื้อชาติ  ศาสนา  ชาติพันธุ์  ความเป็นพลเมือง  หรืออัตลักษณ์  ดังนั้นการสร้าง
ความมั่นคงในแง่มุมนี้จะเกิดขึ้นควบคู่ไปกับการเคลื่อนไหวด้านการพัฒนาเศรษฐกิจ  กฎหมาย
ระหว่างประเทศท่ีเปลี่ยนจากวัตถุประสงค์ที่เป็นพ้ืนฐานเดิม  เช่น  การสร้างความเจริญเติบโต  สิทธิ
กระท าโดยรัฐ  เป็นการพัฒนามนุษย์และสิทธิมนุษยชนในฐานะท่ีเป็นทั้งวิธีการและเป้าหมายของการ
พัฒนาที่มีคนเป็นศูนย์กลาง 
   4.  วิกฤตที่เป็นภัยคุกคาม คือการค านึงถึงการด ารงอยู่ของมนุษย์อย่างมี
ประสิทธิภาพโดยจ าแนกว่าภัยคุกคามคืออะไรและจะเตรียมพร้อมรับมือภัยคุกคามนั้นอย่างไร  เพราะ
ภัยคุกรามจะมีขอบข่ายกว้างหรือสามารถเกิดข้ึนได้ซ้ าแล้วซ้ าอีก  ทั้งทางตรงและทางอ้อม 
   5.  การเติมเต็มให้บรรลุความเป็นมนุษย์  เป็นการเติมเต็มให้บรรลุความเป็นมนุษย์
ด้วยกิจกรรมและความสามารถของปัจเจกบุคคล  เพราะมนุษย์นอกจากจะได้รับการปกป้องคุ้มครอง
เฉพาะหน้าแล้วต้องได้รับการปกป้องคุ้มครองที่ดีในระยะยาวด้วยโดยผ่านกระบวนการต่าง ๆ เช่น 
การยึดหลักธรรมาภิบาล  การมีส่วนร่วมของประชาชน  ความโปร่งใส  การสร้างขีดความสามารถ  
และการสร้างสถาบัน  ด้วยเหตุนี้วิถีทางที่เหมาะสมระหว่างการปกป้องคุ้มครองเฉพาะหน้ากับการ
ปกป้องคุ้มครองที่ดีในระยะยาวจึงเป็นพื้นฐานที่ส าคัญในการสร้างความมั่นคงของมนุษย์ 
  (Thakur, 1977)  ระบุว่าการสร้างความม่ันคงของมนุษย์หมายถึง  คุณภาพชีวิตของ
ประชาชนในสังคม  สิ่งใดที่มีผลต่อคุณภาพชีวิตของประชาชนไม่ว่าจะเป็นความกดดันด้านประชากร  
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การลดความสามารถในการเข้าถึงคลังหรือทรัพยากรอ่ืน ๆ  ถือเป็นภัยคุกคามต่อความม่ันคงของ
มนุษย์ในทางตรงกันข้ามการยกระดับพัฒนาคุณภาพชีวิตไม่ว่าจะเป็นความเจริญเติบโตทางเศรษฐกิจ  
การพัฒนาความสามารถในการเข้าถึง  และการเสริมอ านาจทางสังคมและการเมือง  จัดเป็นการ
ส่งเสริมมั่นคงของมนุษย์ การสร้างความม่ันคงของมนุษย์เป็นการผสมผสาน ครอบคลุมความม่ันคงใน
มิติการปลอดพ้นจากความกลัว  ความขัดแย้ง  ความไม่รู้  ความยกจน  การเสื่อมทรามทางสังคมและ
วัฒนธรรมและความหิวโหย 
  Human  Security  Network (2010 : 21)  เสนอว่ามนุษยชาติต้องได้ด ารงอยู่อย่าง
มั่นคงปลอดภัย  มีศักดิ์ศรีความเป็นมนุษย์  ปลอดพ้นจากความยากจนและความสิ้นหวัง  มีความ
ใฝ่ฝันต่อสิ่งใด ๆ  ที่จะสามารถเติมเต็มชีวิตให้มีความสุข  ปัจเจกบุคคลสามารถสร้างมีหลักประกันใน
การด ารงชีวิตโดยไม่ขาดแคลนและปราศจากความกลัว  รวมทั้งการท าให้อิสระจากภัยคุกคามที่ด ารง
อยู่อย่างแพร่หลาย  และมีผลต่อความปลอดภัย สิทธิ  หรือสถานการณ์ใด  ๆ  ในการด ารงชีวิตของ
มนุษย์ 
  (UNDP, 1994)  ได้เสนอว่าการบรรลุเป้าหมายของการสร้างความมั่นคงของมนุษย์มี
องค์ประกอบส าคัญ  7  องค์ประกอบคือ 
   1.  ความมั่นคงด้านเศรษฐกิจ  ได้แก่ หลักประกันการมีรายได้จากการผลิตและการ
จ้างงาน  การได้รับการช่วยเหลือในด้านการเงิน  และการมีงานท า 
   2.  ความม่ันคงด้านอาหาร  หมายถึง ประชาชนสามารถเข้าถึงแหล่งอาหารเลี้ยงชีพ
ที่พอเพียง  ทั้งในทางกายภาพและเศรษฐกิจ 
   3.  ความม่ันคงด้านสุขภาพ หมายถึง  ประชาชนมีสุขภาพดี  ปลอดจากโรคติดต่อ
และความเจ็บไข้ได้ป่วย   
   4.  ความม่ันคงด้านสิ่งแวดล้อม  หมายถึง ความสมบูรณ์ของทรัพยากรบนแผ่นดิน  
ในอากาศและแหล่งน้ า  ที่ท าให้ประชาชนสามารถตั้งถิ่นฐานและด ารงชีวิตได้อย่างเหมาะสม 
   5.  ความม่ันคงส่วนบุคคล  หมายถึง  ประชาชนมีความปลอดภัยจากความรุนแรง
ทางกายภาพ  การถูกคุกคามโดยความรุนแรงฉับพลันและไม่สามารถคาดการณ์ได้ 
   6.  ความม่ันคงของชุมชน  หมายถึง  ความมั่นคงจากการเป็นสมาชิกของกลุ่ม 
ชุมชน  องค์กรที่จะสามารถสร้างอัตลักษณ์ทางวัฒนธรรม  ค่านิยม และกฎเกณฑ์ของชุมชนที่ยึดถือ 
   7.  ความม่ันคงทางการเมือง  หมายถึง  การที่ประชาชนสามารถมีชีวิตในสังคมได้
อย่างมีเกียรติ  มีศักดิ์ศรี  ตามหลักสิทธิมนุษยชนขั้นพ้ืนฐาน 
  จะเห็นได้ว่าความหมายของความม่ันคงได้ถูกตีความในแง่มุมใหม่ท่ีกว้าง หลากหลาย
ครอบคลุมหลายมิติมากข้ึน  ไม่ว่าจะเป็นบริบทางสังคม  เศรษฐกิจ  และการเมืองที่แตกต่าง ภายใต้
การหลอมรวมและการผสมผสานสมาชิกภายในชุมชนให้เกิดการยอมรับ เห็นพ้องและร่วมเป็นส่วน
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หนึ่งของการสร้างความเป็นปึกแผ่น  พร้อมกับที่ต้องมีพันธะหน้าที่ด าเนินการให้เกิดความสมบูรณ์พูน
สุข  การกดินดีอยู่ดี  มีคุณภาพชีวิตที่เหมาะสม   
 
กฎหมายและนโยบายท่ีเกี่ยวข้อง 
 
 1.  กฎหมายที่เก่ียวข้อง 
  ระบบกฎหมาย  และการลงโทษที่สอดคล้องกับพระวินัย  และกฎหมายคณะสงฆ์ 
   หลังจากท่ีพระพุทธเจ้าได้ออกเผยแพร่พระพุทธศาสนา  ในตอนแรกที่ยังมีพระภิกษุ
น้อยอยู่  การปกครองก็ไม่สู้ต้องการเท่าไรนัก  สาวกท้ังปวงได้ประพฤติตามปฏิปทาของพระศาสดา  
และเข้าใจพระศาสนาทั่วถึง  ครั้นภิกษุมีมากขึ้นโดยล าดับกาลและกระจายกันอยู่  ไม่ได้อยู่รวมกันเป็น
หมู่เดียวกัน  การปกครองก็ต้องการมากขึ้นตามกัน  คนเราที่อยู่เป็นหมวดหมู่จะอยู่ตามล าพังไม่ได้
เพราะมีอัธยาศัยต่างกัน  มีก าลังไม่เท่ากัน  ผู้มีอัธยาศัยหยาบและมีก าลังมาก  ก็จะข่มเหงคนอ่ืน  คน
สุภาพและมีก าลังน้อย  ก็จะอยู่ไม่เป็นสุข  เหตุนั้นพระเจ้าแผ่นดินจึงทรงตรากฎหมายขึ้น  ห้ามปราม
ไม่ให้คนประพฤติในทางที่ผิด  และวางโทษแก่ผู้ล่วงละเมิดไว้ด้วย  นอกจากนี้ในหมู่หนึ่ง  ๆ ก็ยังมี
ธรรมเนียมส าหรับประพฤติอีก  เช่น  ในสกุลผู้ดีก็มีธรรมเนียมส าหรับคนในสกุลนั้น  ในหมู่ภิกษุก็
จ าต้องมีกฎหมายและขนบธรรมเนียม  ส าหรับป้องกันความเสียหายและชักจูงให้ประพฤติงาม
เหมือนกัน  พระศาสดาทรงตั้งอยู่ในที่เป็นพระธรรมราชาผู้ปกครอง  และทรงตั้งอยู่ในที่เป็นสังฆบิดร
ผู้ดูแลภิกษุสงฆ์  พระองค์จึงได้ทรงท าหน้าที่ทั้ง  2  ประการนั้น  คือทรงพุทธบัญญัติเพ่ือป้องกันความ
เสียหาย  และวางโทษแก่ภิกษุผู้ล่วงละเมิด  ด้วยปรับอาบัติหนักบ้าง  เบาบ้าง  อย่างเดียวกับพระเจ้า
แผ่นดินทรงตราพระราชบัญญัติ  อีกฝ่ายหนึ่งทรงตั้งขนบธรรมเนียมซึ่งเรียกว่า  อภิสมาจาร  เพ่ือชัก
น าความประพฤติของภิกษุสงฆ์ให้ดีงาม  ดุจบิดาผู้เป็นใหญ่ในสกุลฝึกปรือบุตรของตนใน
ขนบธรรมเนียมของสกุลฉะนั้น 
   พระพุทธบัญญัติและอภิสมาจารทั้ง  2  นี้  รวมเรียกว่า  พระวินัย  พระวินัยนี้  ท่าน
เปรียบเหมือนด้ายร้อยดอกไม้  อันควบคุมดอกไม้ไว้ไม่ให้กระจัดกระจาย  เพราะเหตุรักษาสงฆ์ให้
ตั้งอยู่เป็นอันดี อีกอย่างหนึ่งคนที่บวชเป็นภิกษุจากสกุลต่างๆ  สูงบ้าง  กลางบ้าง  ต่ าบ้าง  มีพ้ืนเพ
ต่างกันมาแต่เดิม  มีน้ าใจต่างกัน  หากจะไม่มีพระวินัยปกครอง  หรือไม่ประพฤติตามพระวินัย  จะ
เป็นหมู่ภิกษุท่ีเลวทรามไม่เป็นที่ตั้งแห่งศรัทธาและเลื่อมใส  ถ้าต่างรูปประพฤติตามพระวินัยอยู่แล้ว  
จะเป็นหมู่ภิกษุที่ดี  น าให้เกิดศรัทธาเลื่อมใส (สมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมพระยาวชิรญาณวโรรส, 
2533)  
   พระวินัยหรือพุทธบัญญัติ  หมายถึง  ข้อที่พระพุทธเจ้าทรงบัญญัติเกี่ยวกับระเบียบ
ปฏิบัติ  ขนบธรรมเนียมประเพณี  วิถีชีวิต  และวิธีด าเนินกิจการต่าง  ๆ  ของภิกษุสงฆ์และภิกษุณี   
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   (พระธรรมปิฏก (ป.อ.ปยุตโต), 2541)  ได้กล่าวถึงความหมายอย่างง่าย  ๆ  ของ  
พระวินัย  ออกเป็น  2  อย่างคือ 
    1.  การฝึกให้มีความประพฤติและความเป็นอยู่เป็นระเบียบแบบแผน  หรือ  การ
บังคับควบคุมตนให้อยู่ในระเบียบแบบแผน  รวมทั้งการใช้ระเบียบแบบแผนต่าง  ๆ  เป็นเครื่องจัด
ระเบียบความประพฤติ  ความเป็นอยู่ของคน  และกิจการของหมู่ชน 
    2.  ระเบียบแบบแผน  กฎเกณฑ์  ข้อบังคับต่าง  ๆ  ที่วางลงไว้เป็นหลักหรือเป็น
มาตรฐานส าหรับใช้ฝึกคน  หรือใช้บังคับควบคุมคน  ตลอดจนเป็นเครื่องจัดระเบียบความประพฤติ  
ความเป็นอยู่ของคนและกิจการของหมู่ชนให้เรียบร้อยดีงาม 
   พระวินัย  แบ่งออกเป็น  2  ส่วนคือ 
    1.  อาทิพรหมจริยกาสิกขา  หมายถึง  หลักการศึกษาอบรมในฝ่ายบทบัญญัติ
หรือข้อปฏิบัติอันเป็นเบื้องต้นแห่งพรหมจรรย์  ที่พระพุทธเจ้าทรงบัญญัติไว้เป็นพุทธอาณา  (อ านาจ
ปกครองของพระพุทธเจ้า  หรืออ านาจปกครองฝ่ายพุทธจักร)  เพ่ือป้องกันความประพฤติเสียหายของ
พระภิกษุและวางโทษผู้ล่วงละเมิด  โดยปรับอาบัติสถานหนักบ้าง  เบาบ้าง  ตามสมควรแก่ความผิด  
และให้พระสงฆ์สวดทุกครึ่งเดือน  เรียกว่า  “พระปาฏิโมกข์” 
    2.  อภิสมาจาริกาสิกขา  หมายถึง  หลักการศึกษาอบรมในฝ่ายขนบธรรมเนียม
เกี่ยวกับมารยาท  และความประพฤติความเป็นอยู่อันดีงามของพระภิกษุ  อันน ามาซึ่งความเคารพ
ศรัทธาเลื่อมใสของพุทธศาสนิกชน 
   พระวินัยก าหนดอาบัติไว้ดังนี้ 
    1.  ปาราชิก  4  เป็นอาบัติหนัก  ถ้าภิกษุล่วงละเมิดแล้วต้องขาดจากความเป็น
ภิกษุ  คือ  เสพเมถุน  ลักทรัพย์มีมูลค่าตั้งแต่  5 มาสก  (มาตราเงินในครั้งโบราณ  5  มาสก  เป็น  1  
บาท)  ขึ้นไป  ฆ่ามนุษย์  และอวดอุตริมนุสธรรมที่ไม่มีในตน 
    2.  สังฆาทิเสส  13  เป็นอาบัติหนักรองจากปาราชิก  ต้องอยู่กรรมจึงพ้นได้  
แก้ไขได้  เช่น  เจตนาท าให้น้ าอสุจิเคลื่อน  มีความก าหนัดจับต้องกายหญิง  มีความขุ่นเคือง  แล้ว
กล่าวหาภิกษุอ่ืนด้วยอาบัติปาราชิกไม่มีมูล  เป็นต้น 
    3.  อนิยต  2  ค าว่า  อนิยต  แปลว่า  ไม่แน่นอน  เป็นอาบัติที่ยังไม่แน่นอน
ระหว่างปาราชิกกับสังฆาทิเสสหรือปาจิตตีย์  ซึ่งพระวินัยธรจะต้องวินิจฉัย  มี  2  ข้อคือ  ภิกษุนั่งใน
ที่ลับตากับหญิงสองต่อสอง  และภิกษุนั่งในที่ลับหูกับหญิงสองต่อสอง 
    4.  นิสสัคคียปาจิตตีย์  30  เป็นอาบัติเบา  แก้ไขได้ด้วยการแสดงหรือการปลงที่
เรียกว่า  แสดงอาบัติหรือปลงอาบัติ  เช่น  ภิกษุทรงอติเรกจีวร  (ผ้าส่วนเกินจากไตรจีวร)  ได้เพียง  
10 วันเป็นอย่างยิ่ง  ถ้าทรงเกิน  10 วันก็อาบัติ  ภิกษุรับประเคนเภสัชทั้ง  5  คือ  เนยใส  เนยข้น  
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น้ ามัน  น้ าผึ้ง  น้ าอ้อยแล้ว  เก็บไว้ฉันได้เพียง  7  วัน  เป็นอย่างยิ่ง  ถ้าเก็บไว้เกิน  7  วันต้องอาบัติ  
เป็นต้น 
    5.  ปาจิตตีย์  92  เป็นอาบัติเบา  แก้ไขได้  ด้วยการแสดงหรือการปลง  เช่น  
พูดปด  ด่าภิกษุ  นั่งในที่แจ้งกับหญิงสองต่อสอง  หลอกภิกษุให้กลัวผี  เป็นต้น 
    6.  ปฏิเทสนียะ  4  เป็นอาบัติเบา  เป็นอาบัติที่จะพึงแสดงคืน  เช่น  ภิกษุรับ
ของเคี้ยวของฉันจากมือของภิกษุณีที่มิใช่ญาติด้วยมือของตนมาบริโภค  เป็นต้น 
    7.  เสขิยวัตร  75  เป็นวัตรที่ภิกษุ  จะต้องศึกษา  อันเป็นธรรมเนียมเกี่ยวกับ
มารยาทที่ภิกษุพึงส าเหนียกหรือพึงฝึกฝนปฏิบัติ  เช่น  พึงส าเหนียกว่าเราจักนุ่งห่มให้เรียบร้อย  เรา
จักไม่พูดเสียงดัง  เราจักไม่นั่งรัดเข่าในบ้าน  เป็นต้น 
   การลงโทษตามบทบัญญัติของพระวินัย 
    ระดับโทษของอาบัติในพระวินัย  มี  3  สถาน  คือ (พระครูกัลยาณสิทธิวัฒน์ 
(สมาน กลยาณธมโม), 2549)  
     1.  โทษสถานหนัก  หรือ  ครุโทษ  แก้ไขไม่ได้  เรียก  “อเตกิจฉา”  ได้แก่  
อาบัติปาราชิก  ภิกษุต้องแล้ว  (ล่วงละเมิดแล้ว)  ขาดจากความเป็นภิกษุอย่างเดียว  จะกลับมาบวช
ใหม่อีกไม่ได้ 
     2.  โทษสถานกลาง  หรือ  มัชฌิมโทษ  แก้ไขได้  เรียก  “สเตกิจฉา”  ได้แก่  
อาบัติสังฆาทิเสส  ภิกษุต้องเข้าแล้วต้องอยู่กรรม  คือจะต้องอยู่ปริวาสให้ครบตามจ านวนวันที่ปกปิด
นับตั้งแต่วันต้องอาบัติ  และประพฤติมานัตอีก  6  ราตรี  จึงจะพ้นจากอาบัตินั้นได้ 
     3.  โทษสถานเบา  หรือ  ลหุโทษ  แก้ไขได้  เรียก  “สเตกิจฉา”  เหมือนข้อ  
2  แต่เบากว่า  เพราะเมื่อภิกษุต้องแล้ว  เพียงแสดงอาบัติที่ต้องนั้นต่อหน้าภิกษุด้วยกัน  ก็พ้นจาก
อาบัตินั้นได้  อาบัติเหล่านี้  ได้แก่  ถุลลัจจัย  ปาจิตตีย์  ปาฏิเทสนียะ  ทุกกฏ  และทุพภาษิต 
    โทษของอาบัติจัดประเภทเป็นคู่  ๆ  ได้แก่ 
     1.  โทษเกี่ยวกับมีเจตนา  และไม่มีเจตนา  ได้แก่  สจิตตกะ  อาบัติที่เกิดโดย
มีเจตนาเป็นเหตุ  คือเป็นไปพร้อมกับจิตหรือเจตนา  และอจิตตกะ  อาบัติที่เกิดโดยไม่มีเจตนาเป็น
เหตุ  คือไม่คิดจะท าหรือไม่มีเจตนาที่จะท า 
     2.  โทษของอาบัติในความหมายของอาบัติหนัก  อาบัติเบา  ได้แก่  ครุกาบัติ  
คือ  อาบัติหนัก  มี  2  ประเภท  คือ  (1)  ประเภทแก้ไขไม่ได้  เรียกว่า  “อเตกิจฉา”  ได้แก่  อาบัติ
ปาราชิก (2)  ประเภทแก้ไขได้  เรียกว่า  “สเตกิจฉา”  ได้แก่  อาบัติสังฆาทิเสส  และลหุกาบัติ  คือ  
อาบัติเบา  แก้ไขได้ด้วยการแสดงอาบัติ  น าความผิดของตนมาแสดงให้เพ่ือนภิกษุรับทราบ  เรียก   
“สเตกิจฉา”  ได้แก่  อาบัติถุลลัจจัย  ปาจิตตีย์  ปาฏิเทสนยีะ  ทุกกฎ  และทุพภาษิต 
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     3.  โทษของอาบัติในความหมายอาบัติชั่วหยาบและไม่ชั่วหยาบ  ได้แก่  
ทุฏฐุลลาบัติ  อาบัติชั่วหยาบ  ภิกษุไม่ควรประพฤติ  ได้แก่อาบัติปาราชิก  และสังฆาทิเสส  แต่ในบาง
กรณีท่านหมายเอาเฉพาะอาบัติสังฆาทิเสส  เช่น  พูดเก้ียวหญิง  จับต้องกายหญิง  และเจตนาท าให้
น้ าอสุจิเคลื่อนออกมา  เป็นต้น  และอทุฏฐุลลาบัติ  อาบัติไม่ชั่วหยาบ  เป็นอาบัติเบา  มีโทษเล็กน้อย  
และกิริยาที่ล่วงละเมิดไม่หยาบคาย  เช่น  ภิกษุฉันอาหารที่ยังไม่รับประเคน  เป็นต้น 
     4.  โทษของอาบัติในความหมายว่ามีส่วนเหลือ  และไม่มีส่วนเหลือ  ได้แก่   
อนวเสสาบัติ  คือ  อาบัติที่ไม่มีส่วนเหลือ  เมื่อภิกษุต้องแล้วขาดจากความเป็นภิกษุ  ได้แก่  อาบัติ
ปาราชิก  และสาวเสสาบัติ  คืออาบัติที่มีส่วนเหลือ  เมื่อภิกษุต้องแล้ว  แม้จะมีความผิดต้องโทษ  คือ
เป็นอาบัติแต่ก็ยังคงเป็นภิกษุอยู่  เมื่อแสดงอาบัติแล้ว  ก็พ้นจากโทษนั้น  ๆ 
     5.  โทษของอาบัติในความหมายว่า  แสดงคืนได้และแสดงคืนไม่ได้  ได้แก่   
เทสนาคมมินี  อาบัติที่พ้นได้ด้วยการแสดงคือเปิดเผยความผิดของตน  และอเทสนาคามินี  อาบัติที่ 
ไม่พ้นได้ด้วยการแสดง 
     6.  โทษของอาบัติในความหมายว่า  ท าคืนได้และท าคืนไม่ได้  ได้แก่  อปฏิ
กรรม  อาบัติที่ภิกษุต้องแล้วไม่สามารถท าคืนได้  หรือแสดงอาบัติให้หายได้  ต้องขาดจากความเป็น
ภิกษุ  คืออาบัติปาราชิก  และสปฏิกรรม  อาบัติที่ภิกษุต้องเข้าแล้วสามารถท าคืนได้  คือหลุดพ้นจาก
อาบัตินั้น  ๆ  ได้ 
     7.  โทษของอาบัติในความหมายว่า  ท าเอง  และใช้ให้ผู้อ่ืนท า  ได้แก่  สาณัต
ติกะ  อาบัติที่ภิกษุต้องเพราะสั่งผู้อ่ืนท า  เช่น  สั่งให้ผู้อื่นลักทรัพย์  เป็นต้น  และอาณัตติกะ  อาบัติที่
ภิกษุต้องเฉพาะที่ท าเอง  ไม่ต้องเพราะสั่งผู้อ่ืนท า  อาบัติบางสิกขาบท  ภิกษุท าเองจึงต้องอาบัติ  ใช้
ให้บุคคลอื่นท าตนเองไม่ต้องอาบัติ  อาบัติบางสิกขาบท  ภิกษุท าเองก็ต้องอาบัติ  และใช้ให้ผู้อื่นท าก็
ต้องอาบัติเช่นกัน 
    พระธรรมปิฎก  (ป.อ.  ปยุตฺโต) (2541  :  448-449)  ได้กล่าวถึง  วินัยบัญญัติ  
ในฐานะที่เป็นกฎระเบียบหรือกฎหมายของสังคมไว้อย่างน่าสนใจว่า 
     “วินัยบัญญัติของสงฆ์มิใช่ศีลในความหมายแคบ  ๆ  อย่างที่มักเข้าใจกันง่าย  
ๆ  แต่ครอบคลุมเรื่องเก่ียวกับความเป็นอยู่ทั่ว  ๆ  ไปที่เรียกว่าชีวิตด้านนอกของภิกษุสงฆ์ทุกแง่  เริ่ม
ตั้งแต่ก าหนดคุณสมบัติ  สิทธิ  หน้าที่  และวิธีการรับสมาชิกใหม่เข้าสู่ชุมชนคือสงฆ์  การดูแล
ฝึกอบรมสมาชิกใหม่  การแต่งตั้งเจ้าหน้าที่ท ากิจการสงฆ์พร้อมด้วยคุณสมบัติและหน้าที่ที่ก าหนดให้  
ระเบียบเกี่ยวกับการแสวงหา  จัดท า  เก็บรักษา  แบ่งสรรปัจจัย  4  เช่น  ประเภทต่าง  ๆ  ของ
อาหาร  ระเบียบการรับและจัดแบ่งส่วนอาหาร  การท าจีวรและข้อปฏิบัติเกี่ยวกับจีวร  ประเภทของ
ยา  การปฏิบัติต่อภิกษุอาพาธ  ข้อปฏิบัติของคนไข้และผู้รักษาพยาบาลไข้  การจัดสรรที่อยู่อาศัย  ข้อ
ปฏิบัติของผู้อยู่อาศัย  ระเบียบการก่อสร้างที่อยู่อาศัย  การด าเนินงานและรับผิดชอบในการก่อสร้าง  
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การจัดผังที่อยู่อาศัยของชุมชนสงฆ์คือวัดว่า  พึงมีอาคารหรือสิ่งก่อสร้างอย่างใดบ้าง  ระเบียบ
วิธีด าเนินการประชุม  การโจทหรือฟ้องคดี  ข้อปฏิบัติของโจทก์  จ าเลยและผู้วินิจฉัยคดี  วิธี
ด าเนินคดีและตัดสินคดี  การลงโทษแบบต่าง  ๆ  ฯลฯ  ว่าโดยสาระ  วินัยก็ได้แก่  ระบบแบบแผน
ทั้งหมดส าหรับหมู่ชนหนึ่ง  ที่จะให้หมู่ชนนั้นตั้งอยู่ได้ด้วยดี  สามารถมีชีวิตอยู่ตามหลักของตน  และ
สามารถปฏิบัติกิจด าเนินการต่าง  ๆ  เพ่ือเข้าถึงเกี่ยวกับการปกครอง  การบริหาร  การศาล  นิติ
บัญญัติ  การเศรษฐกิจ  การศึกษา  เป็นต้น  ทั้งหมดเท่าท่ีชุมชนตลอดถึงประเทศชาติจะตกลงใช้
ปฏิบัติเป็นทางการ  โดยตราไว้เป็นธรรมนูญ  กฎหมาย  ประกาศ  หรือค าสั่งต่าง  ๆ” 
   ความมีคุณค่าและความเป็นกฎเกณฑ์ทางสังคมของพระวินัย 
    (พระมหาสมจินต์ สมฺมาปญฺโญ, 2542)  กล่าวถึงความมีคุณค่าและความเป็น
กฎเกณฑ์ทางสังคมของพระวินัย  ไว้ดังนี้ 
     ประการที่  1  พระวินัยคืออายุของพระพุทธศาสนา  ในคราวก่อนที่จะเริ่มท า
ปฐมสังคายนา  พระมหากัสสปะได้ปรึกษากับพระเถระผู้เข้าร่วมท าสังคายนาแล้วเห็นพ้องต้องกันว่า   
จะด าเนินช าระสังคายนาพระวินัยก่อน  เพราะพระวินัยเป็นอายุของพระพุทธศาสนาพระวินัยจัดว่า
เป็นอายุของพระพุทธศาสนา  เมื่อพระวินัยยังด ารงอยู่  พระศาสนาชื่อว่ายังด ารงอยู่  ดังนั้น  จึงขอ
สังคายนาพระวินัยก่อน 
     ประการที่  2  พระวินัยเป็นด้ายร้อยเรียงลักษณะนิสัย/พฤติกรรมของคนไว้
ในกรอบเดียวกัน  พุทธประสงค์ในการประกาศพระศาสนา  ในเชิงจริยศาสตร์สังคมมี  2  ประการ  
คือ     
      1.  ก าจัดความคิดแบ่งแยกทางสังคม 
      2.  กระตุ้นเตือนให้มนุษย์ค านึงถึงศักดิ์ศรีและคุณค่าภายในตน 
      พระพุทธองค์ทรงเปิดโอกาสให้ทุกคนเข้ามาในพระพุทธศาสนาได้  ไม่ว่า
จะเป็นรูปแบบใด  ถ้าประสงค์จะบวชเป็นพระภิกษุ  ภิกษุณีก็บวชได้  โดยไม่จ ากัดว่าจะเกิดในตระกูล
ใด  วรรณะใด  และเมื่อประสงค์จะพัฒนาตนก็มีโอกาสพัฒนาได้เต็มที่  ผู้ใดปฏิบัติ  ผู้นั้นย่อมได้รับผล
แห่งการปฏิบัติ  ไม่มีใครบันดาลให้ใครได้  สุทฺธิ  อสุทฺธิ  ปจฺจตฺต   นาญฺโญ  อญญ   วิโสธเย  ความ
บริสุทธิ์  ความไม่บริสุทธิ์เป็นของเฉพาะตน  ผู้อ่ืนจะให้ผู้อื่นบริสุทธิ์ไม่ได้ 
      ด้วยพุทธประสงค์อย่างนี้  จ าเป็นต้องมีพระวินัยไว้เป็นกฎเกณฑ์
ควบคุมดูแล  เพราะธรรมดาคนที่มาจากสังคมหลากหลาย  ย่อมมีลักษณะนิสัย  และพฤติกรรม
ต่างกันอยู่แล้ว 
     ประการที่  3  ความมีคุณค่าและความเป็นกฎเกณฑ์ทางสังคมของพระวินัย   
ที่ชัดเจนอีกประการหนึ่ง  เห็นได้จากพุทธประสงค์  10  ประการในการบัญญัติพระวินัย  คือ  เพ่ือ
ความรับว่าดีแห่งสงฆ์  เพ่ือความผาสุกแห่งสงฆ์  เพื่อข่มบุคคลผู้แก้อยาก  เพื่อความอยู่ผาสุกแห่งภิกษุ
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ผู้มีศีลดีงาม  เพื่อปิดกั้นอาสวะอันจะบังเกิดในปัจจุบัน  เพ่ือบ าบัดอาสวะอันจะบังเกิดในอนาคต  เพ่ือ
ความเลื่อมใสของชุมชนที่ยังไม่เลื่อมใส  เพ่ือความเลื่อมใสยิ่งขึ้นของชุมชนที่เลื่อมใสแล้ว  เพ่ือความตั้ง
มั่นแห่งสัจธรรม  เพื่อเอ้ือเฟ้ือพระวินัย วัตถุประสงค์ทั้ง  10  ข้อนี้  กล่าวโดยสรุปคือ  (1)  เพ่ือความ
เรียบร้อยดีงามของสังคมสงฆ์   (2)  เพื่อความสบายใจของสังคมคฤหัสถ์  และ  (3)  เพื่อพระพุทธ 
ศาสนาโดยตรง ประเด็นนี้หมายถึง  เมื่อมีพระวินัยเป็นเกณฑ์มาตรฐาน  ความสามัคคี  ความผาสุก
ย่อมเกิดขึ้น  สังคมมีมาตรการในการที่จะตัดสินลงโทษคนผิดชัดเจน  ก าจัดความเสื่อมเสียที่เกิดขึ้น
แล้วในปัจจุบัน  และป้องกันความเสื่อมเสียอันจะเกิดในอนาคต  ในส่วนของประชาชนคฤหัสถ์  แม้จะ
ไม่ได้นับถือพระพุทธศาสนา  แต่เมื่อเห็นภาพการประพฤติดีปฏิบัติชอบของพระสงฆ์  ย่อมเกิดความ
เลื่อมใส  ส่วนผู้ที่นับถือพระพุทธศาสนาซึ่งมีความเลื่อมใสเป็นทุนเดิมอยู่แล้ว  เมื่อเห็นภาพแห่งการ
ประพฤติดีปฏิบัติชอบของพระสงฆ์  ย่อมมีความเลื่อมใสมากยิ่งข้ึน  อันว่าความเลื่อมใสนี่แหละท าให้
จิตใจเย็นสบาย  ไม่อึดอัดไม่ขัดเคือง 
     ประการที่  4  พระวินัยสร้างหลักประกันให้บุคคลผู้ปฏิบัติทั้งในปัจจุบันและ
อนาคต  เห็นได้จากที่พระพุทธองค์ตรัสอานิสงส์  5  ประการแห่งความเป็นผู้มีศีล  คือ  (1)  ได้โภค
ทรัพย์กองใหญ่  (2)  ชื่อเสียงดีงามขจรไป  (3)  เป็นผู้องอาจในที่ประชุมชน  (4)  ไม่หลงตาย  คือ  
ตายไปอย่างมีสติ  (5)  เมื่อตายไป  ย่อมไปเกิดในสุคติ  โลกสวรรค์ 
     ประการที่  5  ความเป็นกฎเกณฑ์และความมีคุณค่าทางสังคมของพระวินัย  
เห็นได้จากประเด็นต่อไปนี้ 
      ค าว่า  วินัย  ในที่นี้หมายถึงศีล  2  ส่วน  คือ  (1)  ศีลที่มาในพระ
ปาติโมกข์ของภิกษุ  227  ข้อและศีลของภิกษุณี  311  ข้อ  (2)  ศีลที่มานอกพระปาติโมกข์อีก
จ านวนมาก  ศีลมีอรรถะลักษณะ  รส  ปัจจุปัฏฐาน  และปทัฏฐานดังนี้ 
       1.  ลักษณะของศีล  คือความเป็นรากฐาน 
       2.  รสของศีล  คือ  ก าจัดความทุศีล  หรือคุณท่ีหาโทษมิได้ 
       3.  ปัจจุปัฏฐานของศีล  คือความสะอาด 
       4.  ปทัฏฐานของศีล  คือ  หิริและโอตตัปปะ 
      ประเด็นที่  1  สังคมแห่งศีลธรรมเป็นสังคมที่มีรากฐานแข็งแกร่ง 
      ประเด็นที่  2  สังคมแห่งศีลธรรมเป็นสังคมที่ไร้ทุกข์โทษ 
      ประเด็นที่  3  สังคมแห่งศีลธรรมเป็นสังคมสะอาด 
      ประเด็นที่  4  สังคมแห่งศีลธรรมเป็นสังคมแห่งความละอายและเกรงกลัว
ต่อความชั่ว 
     กล่าวโดยสรุป  สังคมต้องมีวินัย  วินัยแบ่งตามกลุ่มของผู้ปฏิบัติ  มี  2  อย่าง  
คือ 
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      1.  อาคาริยวินัย  กรอบควบคุมวิถีชีวิต  แนวทางประพฤติส าหรับคฤหัสถ์   
การกล่าววาจาถึงพระรัตนตรัยว่า  พุทฺธ   สรณ   คจฺฉามิ  ข้าพเจ้าขอถึงพระพุทธเจ้าเป็นที่พ่ึงที่ระลึก  
การสมาทานศีล  5  ศีล  8  หรือกุศลกรรมบถ  1 จัดเป็นอาคาริยวินัยหรือวินัยของคฤหัสถ์  ซึ่งเมื่อ
ชายหญิงถือปฏิบัติทั่วถึงกันแล้ว  ชื่อว่าป็นมงคลสูงสุดแก่ชีวิต  เพราะเป็นเหตุน าความสงบสุขมาให้ทั้ง
แก่ตนและแก่หมู่คณะ 
      2.  อนาคาริยวินัย  กรอบควบคุมวิถีชีวิต  แนวทางประพฤติส าหรับ
สามเณร  สามเณรี  สิกขมานา  พระภิกษุและภิกษุณี  เช่น  ศีล  1  มีเว้นจากการฆ่าสัตว์เป็นข้อต้น  
เว้นจากการรับทองและเงินเป็นข้อสุดท้าย  ปาติโมกขสังวรศีล  อินทริย-สังวรศีล  อาชีวปาริสุทธิศีล  
และปัจจยสันนิสิตศีล 
 
 2. นโยบายที่เกี่ยวข้อง 
  นโยบายของส านักงานพระพุทธศาสนา 
   พิศาล  แช่มโสภา  (2556 : เว็บไซต์)  ได้สรุปข้อมูลนโยบายที่ควรจะเป็นและแนว
ปฏิบัติของส านักงานพระพุทธศาสนาแห่งชาติดังนี้  
    นโยบายสนับสนุนให้ศาสนิกชนของแต่ละศาสนาน าหลักหลักธรรมของศาสนาที่
ตนนับถือไปใช้ในการปฏิบัติตนในชีวิตประจ าวันเพ่ือพัฒนาตน ชุมชน และสังคม มีความเข้าใจซึ่งกัน
และกัน  มีความสมานฉันท์กับศาสนิกชนทุกศาสนา  เพื่อความสงบสุขของประเทศชาติ  โดยมี
มาตรการดังนี้ 
     1. จัดให้มีการประชุมร่วมระหว่างผู้น าพระพุทธศาสนาแต่ละนิกายและหรือ
ผู้น าศาสนาต่าง ๆ ในระดับท้องถิ่น จังหวัด ประเทศ เพ่ือก าหนดบทบาทในการเผยแผ่ค าสอนของแต่
ละศาสนาให้สอดคล้องกัน บนพื้นฐานความเข้าใจร่วมกัน ส่งเสริมความเข้าใจอันดีต่อกัน เพ่ือให้ศา
สนิกชนแต่ละศาสนาปฏิบัติตามหลักค าสอนของศาสนานั้น ๆ โดยมีพ้ืนฐานอยู่บนความเข้าใจซึ่งกัน
และกัน มีความสมานฉันท์ในชุมชน  สังคม  ตลอดจนถึงประเทศชาติ  
     2. จัดให้มีการศึกษาหลักธรรมของศาสนาต่าง ๆ ทุกศาสนา เพ่ือให้ศาสนิก
ชนของแต่ละศาสนามีความรู้และเข้าใจในหลักปฏิบัติของศาสนานั้น ๆ ในรูปแบบต่าง เช่น เอกสาร
สิ่งพิมพ์ ระบบเทคโนโลยีสารสนเทศต่าง ๆ เว็บไซต์ ฯลฯ 
     3. ส่งเสริมและสนับสนุนการศึกษาพระพุทธศาสนาระบบธรรมศึกษาให้
แพร่หลายยิ่งขึ้น ประสานคณะสงฆ์ให้มีระบบและรูปแบบการศึกษาธรรมศึกษาให้มีความหลากหลาย 
สามารถตอบสนองความต้องการศึกษาธรรมศึกษาของประชาชนทั้งในและต่างประเทศ 
     4. สนับสนุนให้วัดเป็นศูนย์กลางชุมชน โดยให้มีการจัดกิจกรรมต่าง ๆ เพื่อ
เป็นเครื่องมือในการสร้างความสมานฉันท์ของชุมชนต่างศาสนา เช่น กิจกรรมสาธารณประโยชน์ 
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กิจกรรมอาสาสมัคร ต่าง ๆ เช่น 1) กิจกรรมสาธารณประโยชน์ ได้แก่   ซ่อมแซม/สร้างถนน ขุดลอก
แม่น้ าล าคลอง จัดหาระบบสาธารณูปโภค (ไฟฟ้า ประปา)  ศูนย์ฝึกวิชาชีพอาชีพ  2)  กิจกรรม
อาสาสมัครต่าง ๆ เช่น อาสาบรรเทาสาธารณภัย  อาสาสมัครป้องกันภัยประจ าหมู่บ้าน  อาสาสมัคร
กิจกรรมสาธารณประโยชน์ ฯลฯ 
     5. จัดและสนับสนุนการจัดกิจกรรมของแต่ละศาสนา  เนื่องในโอกาสวัน
ส าคัญต่าง ๆ เช่น วันขึ้นปีใหม่ วันเฉลิมพระชนมพรรษา  เป็นต้น 
    นโยบายส่งเสริมและสนับสนุนการเผยแผ่พระพุทธศาสนาสู่ประชาชนทุกเพศทุก
วัย ในระดับชาติและระดับนานาชาติ มีมาตรการคือ 
     1. ส่งเสริมและสนับสนุนพระธรรมทูตที่ปฏิบัติศาสนกิจทั้งในประเทศและ
ต่างประเทศ  ด้วยวิธีการและรูปแบบต่าง ๆ เพื่อให้การเผยแผ่พระพุทธศาสนาเป็นไปอย่างมี
ประสิทธิภาพ โดยเฉพาะการฝึกอบรมก่อนปฏิบัติงานและระหว่างปฏิบัติงาน รวมทั้งให้มีการ
ประเมินผลเป็นระยะ เพื่อการพัฒนาการด าเนินการให้มีประสิทธิภาพมากยิ่งข้ึน   สนับสนุนด้านการ
ฝึกอบรมถวายความรู้พระธรรมทูตและพระสงฆ์ที่ปฏิบัติหน้าที่เผยแผ่พระพุทธศาสนาทุกประเภท  
โดยในต่างประเทศจะเน้นให้มีความรู้และทักษะในการใช้ภาษาอังกฤษหรือภาษาของประเทศที่ไป
ปฏิบัติศาสนกิจ  สามารถปฏิบัติหน้าที่ได้อย่างมีประสิทธิภาพ  สนับสนุนด้านเอกสาร  ต ารา  สิ่งพิมพ์
อ่ืน ๆ โดยเฉพาะการน าเทคโนโลยีมาประกอบการด าเนินงานให้เหมาะสม เช่น วีซีดี  โปรแกรม
ส าเร็จรูปเพ่ือน ามาประกอบการศึกษาพระพุทธศาสนา เกมธรรมะ เป็นต้น โดยในต่างประเทศจะเน้น
สื่อที่เป็นภาษาอังกฤษหรือภาษาของประเทศนั้น ๆ   จัดและหรือสนับสนุนให้มีเว็บไซต์ทาง
พระพุทธศาสนา เพ่ือเผยแผ่พระพุทธ-ศาสนา หลักธรรม เป็นต้น ทั้งภาคภาษาไทยและภาษาอังกฤษ 
รวมทั้งให้มีการเชื่อมโยงระหว่างเว็บไซต์ทางพระพุทธศาสนาต่าง ๆ  จัดให้มีระบบถวายความสะดวก 
สร้างขวัญและก าลังใจในการปฏิบัติศาสนกิจ ที่เหมาะสม เช่น การเสนอผลงานเพ่ือประกาศเกียรติคุณ 
การตรวจเยี่ยมของคณะสงฆ์ระดับสูง เป็นต้น 
     2. ส่งเสริมและสนับสนุนการเผยแผ่พระพุทธศาสนาทั้งภาควิชาการและ
ภาคปฏิบัติ โดยเน้นการน าหลักธรรมของพระพุทธศาสนาไปใช้ในชีวิตประจ าวันจนเป็นนิสัย  
     3. ส่งเสริมให้วัดที่มีความพร้อมและสามารถจัดตั้งส านักปฏิบัติธรรมให้มาก
ยิ่งขึ้น อย่างน้อย 1 ต าบลต่อ 1 ส านัก โดยสนับสนุนให้มีการจัดอบรมพระวิปัสสนาจารย์ให้สามารถ
น าหลักธรรมไปอบรมประชาชน  เน้นการปฏิบัติธรรมตามหลักพระพุทธศาสนา  ทั้งโดยผู้สอนและผู้
ศึกษา 
     4. ส่งเสริมให้พุทธศาสนิกชนจาริกแสวงบุญ ณ สังเวชนียสถาน แสะสถานที่
ส าคัญทางพระพุทธศาสนาทั้งในและต่างประเทศ  โดยจัดให้มีกฎหมายคุ้มครองและอ านวยความ
สะดวกที่เหมาะสม 
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     5. ส่งเสริมให้มีการจัดท าแผนที่วัด  โดยให้มีการแบ่งแยกเขตพุทธาวาส เขต
สังฆาวาส และเขตต่าง ๆ เช่น เขตอภัยทาน ภายในวัด ให้ชัดเจนเป็นสัดส่วน ตามความเหมาะสมของ
วัดนั้น ๆ ให้มีเสนาสนะที่มั่นคงแข็งแรง สวยงาม ประหยัด และปรับภูมิทัศน์ให้เหมาะสม ปราศจาก
มลพิษ  เป็นสถานที่สะอาด สงบ ร่มรื่น และร่มเย็น  เหมาะส าหรับเป็นสถานที่ปฏิบัติธรรมของ
พระสงฆ์และชาวพุทธทุกเพศ ทุกวัย  เป็นสถานที่พักผ่อนหย่อนใจเพ่ือความสงบสุขของจิต 
     6. สนับสนุนให้วัดเป็นศูนย์รวมกิจกรรมที่เป็นประโยชน์แก่วัดและชุมชน
โดยรอบ ซึ่งรวมทั้งศาสนิกชนของศาสนาต่าง ๆ เพ่ือความสมานฉันท์และอยู่ร่วมกันอย่างสงบสุข เช่น 
เป็นศูนย์การศึกษาพระพุทธศาสนาและวิชาการต่าง ๆ  ศูนย์การปฏิบัติศาสนกิจและการปฏิบัติธรรม  
ธนาคารข้าว  ศูนย์ฝึกวิชาชีพ  ศูนย์กระจายเสียงเสนอข้อมูลข่าวสารที่เป็นประโยชน์แก่ชุมชน วิทยุ
ชุมชน  เป็นต้น 
     7. จัดให้มีเครือข่ายระหว่างองค์กรสาธารณกุศลทางพระพุทธศาสนา กลุ่ม
อาสาสมัคร ในทุกจังหวัด  ให้มีความเข้มแข็งและสามารถปฏิบัติงานได้อย่างมีประสิทธิภาพ  โดยมี
ศูนย์รวมที่วัดของเจ้าคณะจังหวัดหรือส านักงานพระพุทธศาสนาจังหวัด เพื่อให้ความช่วยเหลือ
เบื้องต้นแก่วัด ชุมชน หรือประชาชาชนผู้ประสบภัยพิบัติต่าง ๆ โดยให้มีคลังสิ่งของที่จ าเป็นในการยัง
ชีพเบื้องต้นพร้อมปฏิบัติการให้ความช่วยเหลือ และให้มีการปฏิบัติการให้ความช่วยเหลือที่รวดเร็ว ทัน
เหตุการณ์ ในจัดหวัดนั้น ๆ รวมทั้งในพ้ืนที่จังหวัดใกล้เคียง  และขยายผลไปสู่อ าเภอต่าง ๆ ที่มีความ
พร้อม 
     8. ประสานคณะสงฆ์และผู้น าศาสนาต่าง ๆ ในการสร้างเครือข่ายให้ความ
ช่วยเหลือให้ครอบคลุมทั่วประเทศ  รวมทั้งประสานงานกับคณะสงฆ์ในการระดมทุนเพ่ือช่วยเหลือวัด 
ชุมชน และประชาชน โดยหลักการให้วัดและชุมชนสามารถพ่ึงตนเองได้ เป็นต้นแบบและเป็นที่พ่ึงของ
วัดและชุมชนอื่น 
     9. สนับสนุนให้วัดที่มีความพร้อมหรือสามารถให้จัดตั้งโรงเรียนการกุศลของ
วัดในพระ-พุทธศาสนาให้มากยิ่งขึ้น  
     10. จัดและสนับสนุนให้มีการยกย่องส่งเสริมวัด พระสงฆ์ หรือองค์กรทาง
พระพุทธศาสนาที่มีส่วนร่วมในการจัดการศึกษาของสถานศึกษา เช่น บริจาคเงินหรือช่วยเหลือสร้าง
อาคาร จัดหาอุปกรณ์การเรียนการสอน  ทุนการศึกษาแก่นักเรียน  โดยประกาศยกย่องเชิดชูเกียรติ
ตามความเหมาะสม 
    นโยบายด าเนินการเพื่อให้ประเทศไทยเป็นศูนย์กลางพระพุทธศาสนาของโลก 
โดยมีมาตรการดังนี้ 
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     1. ปรับปรุงโครงสร้างพุทธมณฑล ทั้งด้านภารกิจและบุคลากร รวมทั้ง
องค์ประกอบด้านต่าง ๆ คือ อาคารสถานที่ ภูมิทัศน์ ห้องสมุด พิพิธภัณฑ์ กิจกรรม การด าเนินการ 
เพ่ือให้เหมาะสมกับการเป็นศูนย์กลางทางพระพุทธศาสนาของโลกอย่างแท้จริง 
     2. สนับสนุนการจัดให้มีการประชุมสัมมนาทางวิชาการ การประกอบ
กิจกรรม/พิธีกรรม การแลกเปลี่ยนทรรศนะของผู้น า/นักวิชาการ  ทางพระพุทธศาสนา  อย่างน้อยปี
ละ ๑ ครั้ง โดยประสานกับคณะสงฆ์ระดับต่าง ๆ รวมทั้งมหาวิทยาลัยสงฆ์เป็นแกนน าในการ
ด าเนินการ 
     3. สนับสนุนให้มีการบริหารจัดการเพื่อสร้างความสัมพันธ์ระหว่างนิกายใน
พระพุทธศาสนาและศาสนาต่าง ๆ  โดยประสานมหาวิทยาลัยสงฆ์เป็นหลักในการด าเนินการ เช่น 
การแลกเปลี่ยนนักศึกษา/อาจารย์ ระหว่างสถาบันการศึกษาในประเทศและต่างประเทศ  การมอบ
ทุนการศึกษาพระพุทธศาสนา ระหว่างสถาบันการศึกษา และระหว่างประเทศ 
     4. ส่งเสริมจังหวัดที่มีความพร้อมให้จัดตั้งอนุพุทธมณฑลจังหวัด  อย่างน้อย 
ภาคละ 1   จังหวัด 
    นโยบายน าหลักธรรมาภิบาลมาใช้เป็นวัฒนธรรมในการปฏิบัติงานของบุคลากร 
เป็นผู้น าในการเปลี่ยนแปลงและพัฒนาหน่วยงานสู่ระบบองค์กรเรียนรู้ เน้นศักยภาพของบุคลากรและ
ประสิทธิภาพของงาน  ให้บุคลากรของหน่วยงานปฏิบัติตนตามหลักพระพุทธศาสนา เศรษฐกิจ
พอเพียง  เพ่ือให้เกิดความสงบสุขในชีวิต โดยมีมาตรการดังนี้ 
     1. ปรับปรุงโครงสร้างส านักงานพระพุทธศาสนาแห่งชาติและส านักงาน
พระพุทธศาสนาจังหวัดให้มีความเหมาะสม มีความคล่องตัวในทางปฏิบัติ สอดคล้องกับภารกิจตาม
กฎหมายที่เกี่ยวข้อง พร้อมทั้งจัดเจ้าหน้าที่ทุกประเภทของหน่วยงานในต าแหน่งต่าง ๆ ให้เหมาะสม  
สามารถปฏิบัติภารกิจได้อย่างมีประสิทธิภาพ ในการสนองงานของรัฐบาลและคณะสงฆ์ 
     2. ส่งเสริมให้เจ้าหน้าที่ของส านักงานพระพุทธศาสนาแห่งชาติทุกประเภท
ประพฤติและปฏิบัติตนตามหลักธรรมของพระพุทธศาสนา หลักธรรมาภิบาล แนวเศรษฐกิจพอเพียง
ตามพระราชด ารัส รวมทั้งส่งเสริมและสนับสนุนให้เจ้าหน้าที่ได้ศึกษาต่อ ฝึกทักษะ เข้ารับการอบรม 
เพ่ือเพ่ิมพูนความรู้และประสบการณ์ด้านต่าง ๆ  ที่จ าเป็นในการพัฒนางานในหน้าที่ให้มีประสิทธิภาพ 
เพ่ือให้หน่วยงานเป็นผู้น าในการเปลี่ยนแปลงและพัฒนาหน่วยงานสู่ระบบองค์กรเรียนรู้ รวมทั้งจัดให้
ปฏิบัติงานในต าแหน่งตามวุฒิและประสบการณ์ที่ได้รับ 
     3. ปรับระบบการท างานตามโครงสร้างใหม่ให้มีความคล่องตัว รวดเร็ว ลด
ขั้นตอนที่ไม่จ าเป็น โดยจัดหาเทคโนโลยีที่เหมาะสมมาใช้ในการปฏิบัติงาน พร้อมทั้งฝึกอบรม
เจ้าหน้าที่ให้สามารถใช้เครื่องมือเครื่องใช้ได้อย่างมีประสิทธิภาพ เน้นกระบวนการท างานเชิงรุก  
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การประชาสัมพันธ์ข้อมูลข่าวสาร  และประสานให้เกิดการมีส่วนร่วมในความร่วมมือในการสนองงาน
ด้านพระพุทธศาสนากับหน่วยงานทางพระพุทธศาสนาและองค์กรทางพระพุทธศาสนาต่าง ๆ เพื่อให้ 
การสนองงานพระพุทธศาสนาเป็นไปอย่างมีประสิทธิภาพ 
     4. จัดให้มีสวัสดิการของเจ้าหน้าที่ทุกประเภท เพื่อเป็นการสร้างขวัญและ
ก าลังใจในการปฏิบัติงาน  รวมทั้งจัดระบบอื่น ๆ ที่จะให้ความช่วยเหลือแก่เจ้าหน้าที่ในสังกัดให้มี
ความเป็นอยู่อย่างมีความสุขตามสภาพที่เหมาะสม 
     5. จัดหาเครื่องมือเครื่องใช้ในการปฏิบัติงานให้พอเพียงในการปฏิบัติงานเชิง
รุก และการให้การบริการแก่พระภิกษุสามเณรและผู้มาติดต่อขอรับบริการ 
     6. ปรับปรุงด้านสถานที่ ภารกิจ และบทบาท ของสถาบันพระสังฆาธิการให้
สามารถรองรับการจัดอบรมพระสังฆาธิการได้มากยิ่งขึ้น  โดยรูปแบบและวิธีการที่หลากหลาย 
     7. ปรับปรุงฐานข้อมูลพ้ืนฐานและสารสนเทศทางพระพุทธศาสนาที่ส าคัญให้
เป็นปัจจุบันอยู่เสมอ เพ่ือเผยแพร่และให้บริการแก่ผู้ศึกษาค้นคว้าทางพระพุทธศาสนาทางระบบ
อินเตอร์เน็ต รวมทั้งสนับสนุนให้เจ้าหน้าที่ทุกประเภทสามารถใช้อินเตอร์เน็ตเป็นเครื่องมือในการ
ปฏิบัติการด้านพระพุทธศาสนาให้มากยิ่งขึ้น 
  3.  พระราชบัญญัติคณะสงฆ์ 
   พระราชบัญญัติคณะสงฆ์  เป็นพระราชบัญญัติที่ตราไว้ในพุทธศักราช  2505  และ
พระราชบัญญัติคณะสงฆ์  (ฉบับที่  2)  พ.ศ.  2535  ในส่วนที่เกี่ยวข้อกับการปกครองคณะสงฆ์  ดังนี้ 
    1.  ก าหนดให้สมเด็จพระสังฆราช  ทรงบัญชาการคณะสงฆ์  ตามมาตรา  8  
ความว่า  “สมเด็จพระสังฆราชทรงด ารงต าแหน่งสกลมหาสังฆปรินายก  ทรงบัญชาการคณะสงฆ์  
และทรงตราพระบัญชาสมเด็จพระสังฆราช  โดยไม่ขัดแย้งกับกฎหมาย  พระธรรมวินัยและกฎมหา
เถรสมาคม” 
    2.  ก าหนดให้มีมหาเถรสมาคม  เป็นคณะกรรมการบริหาร  มีองค์ประกอบตาม
มาตรา  12   ความว่า  “มหาเถรสมาคมประกอบด้วยสมเด็จพระสังฆราช  ซึ่งทรงด ารงต าแหน่ง
ประธานกรรมการโดยต าแหน่ง  สมเด็จพระราชาคณะทุกรูปเป็นกรรมการโดยต าแหน่ง  และ
พระราชาคณะ  ซึ่งสมเด็จพระสังฆราชทรงแต่งตั้งมีจ านวนไม่ต่ ากว่าสี่รูป  และไม่เกินแปดรูป  เป็น
กรรมการ” 
    3.  ก าหนดการปกครองคณะสงฆ์  โดยมีมาตรา  20  กล่าวถึงการจัดระเบียบ
การปกครองคณะสงฆ์ให้เป็นไปตามก าหนดในกฎมหาเถรสมาคม  มาตรา  21   แบ่งการปกครอง
คณะสงฆ์ส่วนภูมิภาค  ออกเป็น  ภาค  จังหวัด  อ าเภอ  และต าบล  และให้มีพระภิกษุผู้ปกครองตาม
ชั้นตามล าดับดังนี้  (มาตรา  22)  เจ้าคณะภาค  เจ้าคณะจังหวัด  เจ้าคณะอ าเภอ  และเจ้าคณะ
ต าบล 
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    4.  ก าหนดให้มีบทก าหนดโทษ  ตามความผิดของพระภิกษุสามเณรที่ละเมิดพระ
ธรรมวินัย  โดยมีการก าหนดลงโทษสูงสุดคือสละสมณเพศ 
  กล่าวโดยสรุป  พระวินัย  คือ  กฎหมายที่พระพุทธเจ้าทรงบัญญัติขึ้นเพ่ือป้องกันการ
ละเมิดและการกระท าผิดในครั้งต่อไปของพระภิกษุ  จะเห็นได้ว่าพระพุทธเจ้า  พระองค์ทรงบัญญัติ 
พระวินัยในกรณีท่ีพระภิกษุรูปนั้น  ๆ  กระท าผิดที่เป็นสาเหตุให้พระพุทธศาสนาของพระองค์มัวหมอง  
ท าให้พุทธศาสนิกชนขาดศรัทธาที่จะท านุบ ารุง  และขาดความเลื่อมใสในพระพุทธศาสนาของ
พระองค์  จึงทรงบัญญัติข้อห้ามไว้เพ่ือป้องปรามพระภิกษุรูปอื่นท่ีจะละเมิดและกระท าผิดในอนาคต
เช่นนั้นอีก  พระองค์จะไม่ทรงบัญญัติพระวินัยขึ้นบังคับก่อนเหตุการณ์จะเกิดขึ้น  จะบัญญัติพระวินัย
เพ่ือลงโทษพระภิกษุรูปนั้น  ๆ  หลังกระท าผิดแล้ว  เพ่ือไม่ให้ภิกษุรูปอื่นยึดถือเป็นเยื้องอย่างในการ
กระท าผิดต่อไป  แต่ในยุคต่อมา  จนถึงยุคปัจจุบัน  การจะควบคุมพระภิกษุ  สามเณร  ที่ละเมิดพระ
วินัย  โดยอาศัย 
พระวินัยอย่างเดียวมาควบคุมลงโทษคงไม่เพียงพอ  จะต้องอาศัยกฎหมายของบ้านเมือง  โดยเฉพาะ
อย่างยิ่ง  กฎหมายปกครองคณะสงฆ์  พ.ศ.  2505  แก้ไขเพ่ิมเติม  พ.ศ.  2535  มาควบคุมพฤติกรรม
ของพระภิกษุท่ีละเมิดพระวินัยและกฎหมายต่อไป 
  4.  แผนพัฒนาเศรษฐกิจและสังคมแห่งชาติฉบับที่  11 พ.ศ.2555-2559 
   มีแนวคิดที่มีความต่อเนื่องจากแนวคิดของแผนพัฒนาฯ   ฉบับที่ 8-10 โดยยังคง 
ยึดหลัก  ปรัชญาของเศรษฐกิจพอเพียง ที่มุ่งให้ คนเป็นศูนย์กลางของการพัฒนา และ สร้างสมดุลการ
พัฒนา ในทุกมิติ แต่การประยุกต์ใช้ แนวคิดดังกล่าว และสร้างความม่ันใจว่าการพัฒนาจะเป็นไปใน
แนวทางท่ียั่งยืนและสร้างความสุขให้กับคนไทย จ าเป็นต้องพิจารณา การเปลี่ยนแปลงทั้งภายนอก
และภายในประเทศอย่างรอบด้านและวางจุดยืนการพัฒนาในระยะยาว ภายใต้วิสัยทัศน์ประเทศไทย
ปี พ. ศ. 2570 ซึ่งพิจารณาถึงบริบทการเปลี่ยนแปลงในอนาคต และทุกภาคส่วนในสังคมไทยได้เห็น
พ้องร่วมกันก าหนดวิสัยทัศน์ปี พ.ศ. 2570 ไว้ดังนี้ “คนไทยภาคภูมิใจในความเป็นไทย มีมิตรไมตรี 
บนวิถีชีวิตแห่งความพอเพียง ยึดมั่นในวัฒนธรรมประชาธิปไตย และหลักธรรมาภิบาล การบริการ
สาธารณะขั้นพ้ืนฐานที่ทั่วถึง มีคุณภาพ สังคมมีความปลอดภัยและมั่นคง อยู่ในสภาวะแวดล้อมท่ีดี 
เกื้อกูลและเอ้ืออาทรซึ่งกันและกัน ระบบการผลิตเป็นมิตรกับสิ่งแวดล้อม มีความม่ันคงด้านอาหาร
และพลังงาน อยู่บนฐานทางเศรษฐกิจที่ พ่ึงตนเองและแข่ง ขันได้ ในเวทีโลก สามารถอยู่ ใน
ประชาคมภู มิภาคและโลกได้ อย่างมีศักดิ์ศรี”  
   การก าหนดทิศทางการพัฒนาประเทศในระยะแผนพัฒนาฯ ฉบับที่  11 จึงเป็น 
การสร้างภูมิคุ้มกันในมิติต่างๆ เพื่อให้การพัฒนาประเทศสู่ความสมดุลและยั่งยืน โดยน าทุนของ
ประเทศที่มีศักยภาพ มาใช้ประโยชน์อย่างบูรณาการและเกื้อกูลกัน พร้อมทั้งเสริมสร้างให้แข็งแกร่ง
เพ่ือเป็นรากฐานการพัฒนาประเทศที่ส าคัญ ได้แก่ การเสริมสร้างทุนสังคม (ทุนมนุษย์ ทุนสังคม ทุน
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ทางวัฒนธรรม) ให้ความส าคัญกับการพัฒนาคนและสังคมไทยสู่สังคมคุณภาพ  มุ่งสร้างภูมิคุ้มกัน
ตั้งแต่ระดับปัจเจก ครอบครัว และชุมชน สามารถจัดการความเสี่ยง และปรับตัวเข้ากับการ
เปลี่ยนแปลง มีโอกาสเข้าถึงทรัพยากรและได้รับประโยชน์จากการพัฒนาเศรษฐกิจและสังคมอย่าง
เป็นธรรม ส าหรับการเสริมสร้างทุนเศรษฐกิจ (ทุนกายภาพ ทุนทางการเงิน)  มุ่งพัฒนาเศรษฐกิจ
ภายในประเทศให้เข้มแข็ง โดยใช้ภูมิปัญญา วิทยาศาสตร์และเทคโนโลยี  และความคิดสร้างสรรค์ ให้
ความส าคัญกับการปรับโครงสร้างการค้าและการลงทุนให้สอดคล้องกับความต้องการของตลาด
ภายในประเทศและต่างประเทศ การผลิตที่เป็นมิตรต่อสิ่งแวดล้อม และมีการเชื่อมโยงกับประเทศในภู 
มิภาคต่าง ๆ บนพ้ืนฐานการพ่ึงพาซึ่งกันและกัน ในส่วนการเสริมสร้างทุนทรัพยากรธรรมชาติและ
สิ่งแวดล้อม ให้ความส าคัญกับการสร้างความมั่นคงด้านอาหาร การบริหารจัดการทรัพยากรธรรมชาติ
และสิ่งแวดล้อมที่เป็นฐานการผลิตภาคเกษตร มุ่งสู่การเป็นเศรษฐกิจและสังคมคาร์บอนต่ าและเป็น
มิตรกับสิ่งแวดล้อม การเตรียมความพร้อมรองรับการเปลี่ยนแปลงภูมิอากาศและภัยพิบัติทาง
ธรรมชาติ รวมทั้งการสร้างภูมิคุ้มกันด้านการค้าจากเงื่อนไขด้านสิ่งแวดล้อม ควบคู่ไปกับการเพ่ิม
บทบาทไทยในเวทีประชาคมโลก 
   ยุทธศาสตร์การสร้างความเป็นธรรมในสังคม มุ่งสร้างภูมิคุ้มกันตั้งแต่ระดับปัจเจก  
ครอบครัวและชุมชน  เพ่ือให้เป็นสังคมที่มีคุณภาพ  สามารถปรับตัวเข้ากับการเปลี่ยนแปลงและ
บริหารจัดการความเสี่ยงได้อย่างมีประสิทธิภาพ  โดยให้ความส าคัญกับการสร้างความมั่นคงทาง
เศรษฐกิจและสังคมให้ทุกคนในสังคมไทยสามารถเข้าถึงบริการทางสังคมที่มีคุณภาพ  ได้รับการ
คุ้มครองทางสังคมที่ครอบคลุมทั่วถึงและมีคุณภาพเท่าเทียมกัน  มีโอกาสเข้าถึงทรัพยากรและ
โครงสร้างพื้นฐานในการสร้างอาชีพและรายได้ที่มั่นคงปลอดภัยในชีวิตและทรัพย์สินอย่างเท่าเทียม 
และสามารถด ารงชีวิตอยู่ได้อย่างมีศักดิ์ศรี  ภายใต้ระบบริหารจัดการภาครัฐที่โปร่งใส  ยึดประโยชน์
ส่วนร่วมและเปิดโอกาสมีส่วนร่วมของประชาชนทุกภาคส่วนในกระบวนการพัฒนาประเทศ  
(ส านักงานคณะกรรมการพัฒนาการเศรษฐกิจและสังคมแห่งชาติ.   2554  :  23) 
 
แนวคิดและทฤษฎีที่เกี่ยวข้อง 
  
 1.  แนวคิดท่ีเกี่ยวข้อง 
  1.1  แนวคิดเก่ียวกับจิตวิทยาทางศาสนา 
   จิตวิทยาแนวพุทธเป็นแนวคิดที่น าแก่นของพุทธธรรม ได้แก่  อริยสัจสี่   
ปฏิจจสมุปบาท และไตรลักษณ์  มาประยุกต์ผสมผสานกับกระบวนการทางจิตวิทยา  โดยมี
จุดมุ่งหมายเพ่ือช่วยเยียวยาและยกระดับคุณภาพจิตใจของมนุษย์  พุทธธรรมถือเป็นบรมสัจจะ  หรือ
ความจริงอันประเสริฐเกี่ยวกับโลกและชีวิตที่ชี้ให้เห็นถึงรากเหง้าของความทุกข์ที่บีบคั้นจิตใจมนุษย์ซึ่ง
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ปรากฏอยู่อย่างซ่อนเร้น  เห็นได้ยาก แต่ส่งผลกระจายอยู่ในทุกมิติของชีวิตไม่ว่าจะเป็นชีวิตส่วนตัว  
การงานอาชีพ สัมพันธภาพระหว่างมนุษย์กับมนุษย์  และกับสิ่งแวดล้อมทั้งหมด  พร้อมทั้งได้เสนอวิธี
แห่งการช าระชีวิตและจิตใจให้พ้นจากความทุกข์ทั้งปวง  ซึ่งความพิเศษและความลึกซ้ึงของการเห็น
ความจริงแห่งทุกข์และการช าระความทุกข์  คือ  ปัญญาอันบริสุทธิ์ที่พระพุทธเจ้าทรงค้นพบ และ
น ามาสั่งสอนเพ่ือประโยชน์สุขของมวลมนุษยชาติมาเป็นเวลากว่า  2500  ปีมาแล้ว  และจาก
ระยะเวลาอันยาวนาวถึงปัจจุบัน  พุทธธรรมได้รับการยอมรับแล้วว่าเป็นอกาลิโก  คือ  เป็นธรรมที่ให้
ผลได้ไม่จ ากัดกาล  ยังประโยชน์ต่อบุคคลทุกเพศ  ทุกวัย  และทุกระดับชั้น  พุทธธรรมจึงมีคุณค่า
ส าหรับมนุษยชาติโดยถ้วนหน้าตามระดับสติปัญญาของบุคคล (พระธรรมปิฏก (ป.อ.ปยุตโต), 2541)   
   จิตวิทยาแนวพุทธจึงเป็นการศึกษาธรรมชาติของจิตใจมนุษย์จากหลักพุทธธรรมอัน
เป็นแหล่งรวบรวมความรู้  การวิเคราะห์จิตใจของมนุษย์ไว้อย่างละเอียด  โดยมีจุดมุ่งหมายเพื่อให้
บุคคลสามารถจัดการกับชีวิตที่ด าเนินอยู่ในแต่ละวันในโลกใบนี้ได้  สาระส าคัญของจิตวิทยาแนวพุทธ
จึงอยู่ท่ีการเสนอถึงหลักการตามธรรมชาติของกระบวนการเกิดและดับทุกข์  พร้อมทั้งน าเสนอถึง
วิธีการปฏิบัติหรือวิธีด าเนินชีวติให้บรรลุถึงการดับทุกข์หรือปัญหาในจิตใจที่เกิดข้ึนให้หมดสิ้นไป ผู้
ศึกษาสามารถน าความรู้ความเข้าใจที่ได้ศึกษาเหล่านี้ไปขัดเกลาจิตใจตนเองให้สามารถมองเห็นและ
เข้าใจอย่างแจ่มแจ้งถึงความจริงตามหลักพุทธธรรม  จนกระทั่งสามารถน าความรู้ความเข้าใจดังกล่าว
ที่เกิดมีในตนไปเป็นกัลยาณมิตรเพื่อให้ความช่วยเหลือทางด้านจิตใจแก่ผู้อ่ืนเสมอไป  หลักธรรมที่เป็น
หัวใจส าคัญที่ท าให้มนุษย์เข้าถึงสาเหตุของความทุกข์และประจักษ์แจ้งถึงแนวทางในการดับทุกข์ คือ  
อริยสัจ 4 อันเป็นหลักธรมส าคัญท่ีครอบคลุมค าสอนทั้งหมดในพุทธศาสนา  และเป็นหลักธรรมที่เป็น
แก่นส าคัญของแนวคิดจิตวิทยาแนวพุทธ  เนื่องจากเป็นหลักธรรมที่มุ่งผลในทางปฏิบัติ  สามารถใช้
แก้ไขปัญหาในชีวิต  มีความลึกซ้ึงและมีหลักธรรมอ่ืน ๆ  ซ่อนเร้นและผสมผสานรวมกันอยู่ใน
หลักธรรม  ความเข้าใจแจ่มแจ้งในหลัก  อริยสัจ 4 จะช่วยน าพาผู้ที่ศึกษาเข้าใจถึงกระบวนการแห่ง
ความทุกข์ท่ีเกิดข้ึนในชีวิตและจิตใจตั้งแต่จุดเริ่มต้นไปจนถึงสุดสิ้นสุดของความทุกข์อย่างละเอียดและ
ลึกซึ้ง  ซึ่งความเข้าใจเช่นนี้จะช่วยเปลี่ยนแปลงวิธีการมองโลก  อันจะน าไปสู่การเปลี่ยนแปลงแนวคิด
และการกระท าของบุคคลทั้งภายในจิตใจของตนเองและในสัมพันธภาพที่มีต่อผู้อ่ืนและต่อสรรพสิ่ง
รอบตัว  
    (พระธรรมปิฎก, 2546)  สรุปถึงคุณค่าท่ีเด่นของอริยสัจ 4 ไว้ว่า  นอกจากเป็นค า
สอนที่ครอบคลุมหลักธรรมทั้งหมดในพระพุทธศาสนาทั้งภาคทฤษฎีและภาคปฏิบัติแล้ว  ยังมีคุณค่า
เด่นที่น่าสังเกตอีกหลายประการ  ดังนี้ 
     1.  เป็นวิธีการแห่งปัญญา  ซึ่งด าเนินการแก้ไขปัญหาตามระบบแห่งเหตุผล  
เป็นระบบวิธีแบบอย่าง  ซึ่งวิธีการแก้ปัญหาใด ๆ  ก็ตามที่จะมีคุณค่าและสมเหตุสมผลจะต้องด าเนิน
ไปในแนวเดียวกันเช่นนี้ 
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     2. เป็นการแก้ปัญหาและจัดการกับชีวิตของตนด้วยปัญญาของมนุษย์เอง   
โดยน าเอาหลักความจริงที่มีอยู่ตามธรรมชาติมาใช้ประโยชน์  ไม่ต้องอ้างอ านาจดลบันดาลของสิ่งที่
เหนือธรรมชาติหรือสิ่งศักดิ์สิทธิ์ใด ๆ 
     3.  เป็นความจริงที่เกี่ยวข้องกับชีวิตของคนทุกคน  ไม่ว่ามนุษย์จะไป
เกี่ยวข้องสัมพันธ์กับสิ่งที่อยู่ห่างไกลตัวมากมายเพียงใดก็ตาม  แต่ถ้าเขายังจะต้องใช้ชีวิตอย่างมีคุณค่า
และสัมพันธ์กับสิ่งภายนอกด้วยดี  เขาจะต้องเก่ียวข้องและใช้ประโยชน์จากหลักความจริงนี้ตลอดไป 
     4.  เป็นหลักความจริงกลาง  ๆ  ที่ติดอยู่กับตลอดชีวิต  หรือเป็นเรื่องของชีวิต
แท้  ๆ  ไม่ว่ามนุษย์จะสร้างสรรค์ศิลปะวิทยาการ  หรือด าเนินการใด ๆ ขึ้นมาเพ่ือแก้ปัญหาหละ
พัฒนาความเป็นอยู่ของตนและไม่ว่าศิลปะวิทยาการ  หรือกิจการต่าง ๆ  นั้นจะเจริญขึ้น เสื่อมลง  
หรือสูญสลายไป  หรือเกิดมีใหม่มาแทน  อย่างไรก็ตาม  หลักความจริงที่เรียกว่าอริยสัจนี้คงใหม่และ
ใช้เป็นประโยชน์ได้ตลอดทุกกาล 
    แนวคิดท่ีส าคัญของจิตวิทยาแนวพุทธ 
     อริยสัจ 4  
      สิ่งส าคัญอย่างหนึ่งเก่ียวกับอริยสัจ คือ การรู้และท าหน้าที่ต่ออริยสัจและ
แต่ละข้อให้ถูกต้อง  เพ่ือจะได้เกิดความเข้าใจและน าไปปฏิบัติได้อย่างถูกต้องดังนี้  (พระธรรมปิฎก. 
2546  :  904-905) 
      1.  ทุกข์  ค าว่า  ทุกข์  ในพุทธธรรมแบ่งความทุกข์ออกเป็น  3  ลักษณะ
คือ 
       1.1  ทุกข์ที่เป็นความรู้สึกทุกข์  คือ  ความทุกข์กาย  ทุกข์ใจ  เจ็บปวด  
โศกเศร้า  เป็นต้น 
       1.2  ทุกข์เนื่องด้วยความผันแปร  คือ  ความสุขที่กลายเป็นความทุกข์  
เมื่อมีความสุขกับบางอย่าง พอนึกว่าสุขนั้นจะต้องสิ้นสุดลง  จิตใจเป็นทุกข์ด้วยความกังวลและ
หวั่นไหวและพอสุขนั้นจืดจางหรือหายไปหรือผ่านพ้นไปแล้ว  ก็หวนระลึกถึงด้วยความโหยหาอาลัย  
ซึ่งยิ่งสุขมากข้ึนเท่าใดก็จะกลับกลายเป็นทุกข์ท่ีรุนแรงมากขึ้นเท่านั้น 
       1.3  ทุกข์ตามสภาพสังขาร  คือ สภาพของร่างกายท่ีมีความ
เปลี่ยนแปลง  มีการเสื่อมลง  และดับไป  จึงเป็นสภาพที่พร้อมจะก่อให้เกิดทุกข์แก่ผู้ที่ไม่รู้เท่าทันและ
เข้าไปฝืนกระแสด้วยความยึดมั่นถือมั่น 
       สิ่งที่บุคคลมีหน้าที่ต้องปฏิบัติในอริยสัจข้อที่  1  คือ การยอมรับความ
จริงเกี่ยวกับทุกข์ตามที่มันเป็นอยู่  เพื่อที่จะได้รู้จักทุกข์หรือรู้จักปัญหาของตนเองตามท่ีมันเป็นจริง   
ด้วยการยอมรับรู้และเผชิญหน้าท าความรู้จักกับทุกข์  ซึ่งถือว่าเป็นจุดเริ่มต้นในการพิจารณาแก้ปัญหา
ต่อไป 
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      2.  สมุทัย  คือ  เหตุแห่งทุกข์  หรือสาเหตุของปัญหา  กล่าวคือ   
เมื่อก าหนดรู้แล้วว่าทุกข์หรือปัญหาของตนคืออะไร  สิ่งที่จะต้องกระท าต่อไปคือการหาเหตุแห่งความ
ทุกข์และละเหตุนั้นเสีย 
      3.  นิโรธ  คือ  ความดับทุกข์  หรือภาวะหมดปัญหา  เป็นภาวะที่สุขสงบ  
ไม่เป็นทุกข์  ไม่บีบคั้น  ไม่ปั่นป่วนวุ่นวาย  เป็นสภาวะของจิตใจที่สงบอันเป็นผลมาจากเข้าใจอย่าง 
แจ่มแจ้งถึงต้นเหตุแห่งทุกข์ที่เกิดข้ึนในวงจรปฏิจจสมุปบาท  และดับท่ีเหตุแห่งทุกข์นั้นด้วยความมีสติ
ระลึกรู้ในทุกขณะ 
      4.  มรรค  คือ  วิธีการที่น าไปสู่ความดับทุกข์ หรือข้อปฏิบัติเพ่ือก าจัด
สาเหตุแห่งปัญหา  กล่าวคือ เมื่อรู้ท้ังปัญหา  ทั้งสาเหตุแห่งปัญหา  ทั้งจุดหมายที่เป็นภาวะหมดสิ้น
ปัญหา  ก็ถึงเวลาที่จะต้องลงมือปฏิบัติ  ซึ่งการที่พระพุทธเจ้าจัดนิโรธไว้ก่อนมรรคก็เนื่องด้วยเหตุผล
ให้ผู้ฟังเห็นคุณค่าหรือประโยชน์ของสิ่งที่เป็นจุดหมายก่อน  จนเกิดความสนใจมีก าลังใจและยินดีที่จะ
เรียนรู้วิธีปฏิบัติและลงมือปฏิบัติต่อไป 
     สรุปคือ  หน้าที่ของบุคคลที่จะต้องกระท าต่ออริยสัจ 4 คือ ทุกข์  เป็นสิ่งที่
ควรก าหนดรู้  สมุทัยเป็นสิ่งที่ควรละหรือก าจัด  นิโรธ  เป็นสิ่งที่ควรท าให้แจ้งหรือควรบรรลุ  และ
มรรค  เป็นสิ่งที่ควรด าเนินหรือการปฏิบัติ 
    ปฏิจจสมุปบาท เหตุแห่งทุกข์ 
     หลักปฏิจจสมุปบาท (กระบวนการของชีวิต)  การศึกษาหลักปฏิจจสมุปบาท
ให้เกิดความเข้าใจถูกต้องนั้น จ าเป็นต้องศึกษาค าจ ากัดความและความหมายขององค์ประกอบแต่ละ
หัวข้อให้รู้ชัดเจนเสียก่อน เพ่ือจะได้ไม่เข้าใจผิดในเรื่องกระบวนการที่เกิดขึ้นและดับไปของสรรพสิ่ง  
จนท าให้หลักพุทธธรรมถูกท าลายและไร้ค่า  องค์ประกอบของปฏิจจสมุปบาท  12  ข้อ  มีโดยย่อ
ดังต่อไปนี้ 
      1.  อวิชชา  (Ignorance,  Lack  of  Knowledge) คือ ความไม่รู้ ไม่เห็น   
ตามความเป็นจริง ความไม่รู้เท่าทันตามสภาวะ  ความหลงไปตามสมมติบัญญัติ  ความไม่เข้าใจ 
ในเรื่องโลกและชีวิตตามท่ีเป็นจริง  ความไม่รู้ที่แฝงอยู่กับความเชื่อถือต่าง ๆ ภาวะของการขาด 
ปัญญา  ความไม่หยั่งรู้เหตุปัจจัย ตัวอย่างเช่น  ความไม่รู้แจ้งในเรื่องชีวิต  คือไม่รู้ว่า  อะไรคือทุกข์
อะไรคือเหตุให้เกิดทุกข์  อะไรคือความดับทุกข์ และอะไรคือทางที่จะด าเนินไปสู่การดับทุกข์เป็นต้น
      2.  สังขาร  (Volitional  Activities)  คือ ความคิดปรุงแต่ง  ความจงใจ 
ความมุ่งหมาย การตัดสินใจ  การที่จะแสดงเจตนาออกมาเป็นการกระท า  กระบวนความคิดที่เป็นไป
ตามความโน้มเอียง  ความเคยชิน  และคุณสมบัติต่าง ๆ ของจิตที่ได้สั่งสมไว้ ตัวอย่างเช่น ความคิด
ปรุงแต่งให้วิญญาณดีหรือชั่ว  ให้เป็นกลาง ๆ ปรุงแต่งให้คิดไปทางที่ดี เรียกว่า “กุศลสังขาร”ปรุงแต่ง
ให้ คิดไปในทางท่ีชั่ว เรียกว่า “อกุศลสังขาร”  ปรุงแต่งให้คิดกลาง ๆ ไม่ดีไม่ชั่ว  เรียกว่า “อัพยาก
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ฤต” กล่าวให้สั้นก็คือ  สังขาร ได้แก่  กิเลส และคุณธรรม ทั้งสองอย่างนี้จะผลัดเปลี่ยนกันเข้ามาปรุง
แต่งจิตใจของคนไปในทางใดทางหนึ่งใน  3  ทางดังกล่าว  คนเราจะคิดไปในทางไหน  
อย่างไรนั้นก็อยู่ที่ตัวสังขารนี่เอง 
      3.  วิญญาณ  (Consciousness)  คือ ความรู้แจ้งอารมณ์  การรับรู้ต่อ
อารมณ์ต่าง ๆ ที่ผ่าน  เข้ามาทางทวารทั้ง  6  (อายตนะ  6)  ในวิภังคปกรณ์  แสดงวิญญาณ  6  ไว้
ดังนี้  
       3.1 จักขุวิญญาณ  คือการรับรู้ทางตา 
       3.2 โสตวิญญาณ  คือการรับรู้ทางหู 
       3.3  ฆานวิญญาณ  คือการรับรู้ทางจมูก 
       3.4  ชิวหาวิญญาณ  คือการรับรู้ทางลิ้น 
       3.5  กายวิญญาณ  คือการรับรู้ทางกาย (สัมผัส) 
       3.6  มโนวิญญาณ  คือการรับรู้ทางใจ (ธัมมารมณ์) 
      วิญญาณท้ัง  6  นี้บางทีเรียกว่า “วิถีวิญญาณ” เพราะมันท าหน้าที่โดยที่ 
เราไม่รู้สึก เช่น เวลานอนหลับ เป็นต้น  
      4.  นามรูป  (Animated  Organism)  คือ ความมีอยู่ของรูปธรรมและ
นามธรรม (รูปและนาม) ในความรู้ของบุคคล  ภาวะที่ร่างกายและจิตใจทุกส่วนอยู่ในสภาพที่
สอดคล้องและปฏิบัติหน้าที่เพ่ือสนองตอบในแนวทางของวิญญาณท่ีเกิดข้ึน ส่วนต่าง ๆ ของร่างกาย
และจิตใจที่เจริญหรือเปลี่ยนแปลงไปตามสภาพ ของจิต 
      ค าว่า “นาม”  ในพระบาลี  พระพุทธเจ้าตรัสหมายเอา  เวทนา  สัญญา 
เจตนา  และมนสิการในอภิธรรม ท่านหมายเอา เวทนาขันธ์  สัญญาขันธ์  และสังขารขันธ์ 
      ค าว่า “รูป” ท่านหมายเอา มหาภูตรูป  4  คือ  ดิน  น้ า  ลม  ไฟ และ 
อุปาทายรูป  24 (คือรูปอาศัยมหาภูตรูป)  ตามทัศนของพุทธศาสนา  รูปคือสิ่งที่ต้องสูญสลายหรือ 
แปรสภาพไปตามเหตุปัจจัยมีเย็น ร้อน  เป็นต้น 
      เมื่อน าเอานามกับรูปมารวมกัน ก็เป็น  “นามรูป” ซึ่งทั้งสองส่วนนี้จะต้อง 
คู่กันและอิงอาศัยกัน  ขาดอย่างใดอย่างหนึ่งไม่ได้  หากส่วนใดส่วนหนึ่งไปก็เท่าการดับสลายตามหลัก 
สากลของปฏิจจสมุปบาทที่กล่าวว่า  “เมื่อสิ่งนี้มี  สิ่งนี้ก็มี  เพราะสิ่งนี้เกิด  สิ่งนี้จึงเกิด” และ 
“เมื่อสิ่งนี้ไม่มี  สิ่งนี้ก็ไม่มี  เพราะสิ่งนี้ดับไป  สิ่งนี้ก็ดับ (ด้วย) 
     5.  สฬายตนะ (The  Six Sense-bases)  คือ ที่ต่อหรือเชื่อมโยง  6  อย่าง 
หมายถึง ภาวะที่อายตนะที่เกี่ยวข้องปฏิบัติหน้าที่โดยสอดคล้องกับสถานการณ์นั้น ๆ อายตนะมี 6   
เรียกว่า“อายตนะภายใน 6” ได้แก่  จักขุ (ตา) โสตะ (หู) ฆานะ (จมูก) ชิวหา (ลิ้น) กาย (ร่างกาย) 
มโน (ใจ) อายตนะ 6  นี้จับคู่กับอายตนะภายนอก 6  คือ รูป  เสียง  กลิ่น รส  สัมผสั (ทางกาย) และ 



 

 

  112 

ธัมมารมณ์ (อารมณ์ท่ีเกิดท่ีใจ) 
     6.  ผัสสะ (Contact)  คือ การเชื่อมต่อความรู้กับโลกภายนอก  การรับรู้
อารมณ์หรือประสบการณ์ต่าง ๆ อีกนัยหนึ่ง ผัสสะ  คือการกระทบกันระหว่างอายตนะภายใน 6 กับ
อายตนะภายนอก  6     
     7.  เวทนา  (Feeling)  คือ ความรู้สึกหรือการเสวยอารมณ์  เวทนาเกิดจาก 
จักขุสัมผัส  โสตสัมผัส  ฆานสมัผัส  กายสัมผัส  มโนสัมผัส  เรียกว่า “เวทนา  6”  เวทนาหากแบ่ง
ออกตามลักษณะจะแบ่งได้  3  คือ สุข  ทุกข์และอทุกขมสุข หรือแบ่งเป็น  5  สุข (ทางกาย)  ทุกข์  
(ทางกาย)  โสมนัส(ทางใจ) และโทมนัส (ทางใจ) และอุเบกขา  หากแบ่งความรู้สึกออกเป็น   
2  ชนิดใหญ่ ๆ คือ  ความรู้สึกท่ีกาย  และความรู้สึกที่ใจ  ความรู้สึกท่ีกายแบ่งตามลักษณะได้  2  คือ   
สุขกาย  และทุกข์กาย  ส่วนความรู้สึกท่ีใจ แบ่งตามลักษณะได้  2  คือ ความรู้สึกในทางที่ดี   
(กุศลเวทนา)  และความรู้สึกในทางชั่ว  (อกุศลเวทนา)  และลักษณะทั้ง  2  ยังแบ่งออกไปอีก  
     8.  ตันหา  (Craving)  คือ ความอยาก  ความต้องการ  ความยินดี  ความ
พอใจ อารมณ์ต่าง ๆ ตามพระบาลีท่านได้แสดงตัณหาไว้คือ  รูปตัณหา  (ตัณหาในรูป)  สัททตัณหา 
(ตัณหาในเสียง)  คันธตัณหา (ตัณหาในกลิ่น)  รสตัณหา  (ตัณหาในรส) โผฏฐัพพตัณหา (ตัณหาใน
สัมผัสทางกาย)  และธัมมตัณหา (ตัณหาในธรรมารมณ์) เรียกว่า “ตัณหา  6” 
     9. อุปาทาน  (Attachment,  Clinging)  คือ อาการที่จิตเข้าไปยึดถือสิ่งใดสิ่ง
หนึ่ง  ความยึดติดหรือเกาะติดในเวทนาที่ชอบและเกลียดชังรั้งเอาสิ่งต่าง ๆ และภาวะที่ชีวิตอ านวย
เวทนานั้น  เข้ามาผูกพันกับตัว  การตีค่ายึดถือความส าคัญของภาวะและสิ่งต่าง ๆ ในแนวทางท่ีเสริม
หรือสนองตอบตัณหาของตน 
     10.  ภพ  (Process  of  Becoming)  คือ พฤติกรรมทั้งหมดที่แสดงออกเพ่ือ
สนองตัณหาและอุปาทานนั้น  กล่าวคือ  เมื่อยึดมั่นถือมั่นในสิ่งใดแล้วจึงคิดมุ่งหมายหรือมีเจตจ านงให้
เป็นอย่างนั้น ๆ  หรือเมื่อต้องการหลีกเลี่ยงความเป็นอย่างนั้น ๆ  ก็จะแสวงหาวิธีการต่าง ๆ  เพ่ือ
ไม่ให้ต้องเผชิญกับสิ่งนั้น ๆ  โดยที่ความคิดและการกระท าทั้งหมดถูกผลักดันให้ด าเนินไปในทิศทางที่
อุปาทานก าหนดยึดถือไว้  แล้วจึงแสดงออกซึ่งพฤติกรรมต่าง ๆ  โดยสอดคล้องกับอุปาทานนั้น ภพ
แบ่งได้  5 ภพ คือ 
      10.1  กามภพ  สัตว์ที่ยินดียึดถือในรูป เสียง กลิ่น รส  สัมผัส (ทางกาย)   
ก็เป็นกามภพอยู่ในใจ 
      10.2  รูปภพ  เมื่อสัตว์ยึดถืออรูปเป็นนิมิต  ก็เป็นรูปภพอยู่ในจิตใจ 
      10.3  อรูปภพ เมื่อสัตว์ยึดถืออรูป (อรูปฌาน) ก็เป็นอรูปภพอยู่ในจิตใจ
อีกนัยหนึ่ง  ภพ  แบ่งออกได้ 2  อย่างคือ 
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      10.4  กรรมภพ  คือ กระบวนการพฤติกรรมทั้งหมดที่แสดงออกเพ่ือสนอง
ตัณหาอุปาทาน 
      10.5 อุปัตติภพ  คือ ภาวะแห่งชีวิตส าหรับตัวตนหรือตัวตนที่จะมี จะ
เป็นไปในรูปใดรูปหนึ่ง  โดยสอดคล้องกับอุปาทานและกระบวนการพฤติกรรมนั้น 
     11. ชาติ (Birth) คือ การเกิด  การปรากฏแห่งขันธ์ทั้งหลาย  การได้อายตนะ
เฉพาะการก้าวลง หรือการเป็นไปพร้อมข้ึนมาในหมู่สัตว์นิกาย อีกนัยหนึ่ง ชาติ  หมายถึง ความ
ตระหนักในตัวตนว่า  อยู่หรือไม่ได้อยู่ในภาวะชีวิตนั้น ๆ มีหรือไม่มี  เป็นหรือไม่ได้เป็นอย่างนั้นๆ ชาติ
ที่หมายถึง การเกิด  มีความหมายกว้าง มิได้หมายเอาเฉพาะปรากฏของสิ่งที่เป็นรูปธรรม เช่น เป็นคน  
เป็นสัตว์  ผู้ชาย   ผู้หญิง เป็นต้น 
     12.  ชรามรณะ  (Decay  and  Death)  ค าว่า “ชรา” คือความเสื่อมอายุ  
ความหลอมอินทรีย์ และค าว่า “มรณะ” คือความเสื่อมกับความสลายแห่งธรรมต่าง ๆ เหล่านั้น 
อีกนัยหนึ่ง “ชรามรณะ” มีความหมายว่า ความส านึกในความขาด  พลาดหรือพรากแห่ง ตัวตนจาก
ภาวะชีวิตอันนั้น  ความรู้สึกว่าตัวตนถูกคุกคามด้วยความสูญสิ้น สลายหรือพลัดพรากกับภาวะชีวิต 
นั้น ๆ หรือการได้มีได้เป็นอย่าง ๆ ดังนั้นสิ่งที่เกิดขึ้นตามมาผสมก็คือ โสกะ  ปริเทวะ  ทุกข์  โทมนัส   
อุปายาส พวงเข้ามาด้วยความรู้รู้สึกคับแค้น  ขัดข้อง  ขุ่นมัว แห้งผากในใจ  หดหู่  ซึมเซา  กระวน
กระวาย ไม่สมหวัง และทุกขเวทนาต่าง ๆ ส าหรับชรามรณะนี้ก็มิได้หมายเอาเพียง ความเสื่อมกับ 
ความสลายของสิ่งที่เป็นรูปธรรมเท่านั้น แต่รวมไปถึงสิ่งทั้งปวงที่เป็นนามธรรมด้วย 
    กระบวนการของปฏิจจสมุปบาท  12  ข้อ   
     องค์ประกอบ 12  ข้อที่กล่าวมา ย่อมมีความสัมพันธ์อิงอาศัยและสนับสนุน
กัน เป็นปัจจัยอาศัยสืบต่อกันไปเป็นรูปวงกลม ไม่มีต้นไม่มีปลาย ไม่มีองค์ประกอบตัวใดเป็นตัวเหตุ 
เริ่มแรกท่ีสุด แม้ปฏิจจสมุปบาทแต่ละช่วงจะมีความสัมพันธ์ไปทุกข์ช่วงแต่ในทางปฏิบัติ  (ในความ
เป็นจริง) ก็ไม่จ าเป็นต้องเป็นไปหรือด าเนินไปตามล าดับเสมอไปบางครั้งก็อาจจะมีความสัมพันธ์ข้าม
ช่วงก็ได้  เช่น พระมีอวิชชา  จึงเกิดตัณหาขึ้น เพราะตัณหาเป็นปัจจัย  สังขาร  (บาปบุญ) จึงมี เป็น
ต้น  จึงอาจกล่าวโดยสรุปได้ว่า ปฏิจจสมุปบาททุกช่วงต่างก็เป็นปัจจัยที่เป็นเหตุเป็นผลของกันและกัน 
ทั้งสิ้น เปรียบเหมือนกับอวัยวะในร่างกายของคนเรา  แม้จะมีหลายส่วนก็จริง แต่เมื่อบุคคลนั้น เดิน  
ยืน  นั่ง  หรือนอน ณ ที่ใดอวัยวะก็จะพร้อมกันและท างานอย่างประสานกันได้ในทุกขณะ 
    องค์ประกอบของปฏิจจสมุปบาทนั้น  จะนับตั้งแต่อวิชชาถึงชรามรณะเท่านั้น  
ส่วนสุดท้ายคือ โสกะ  ปริเทวะ  ทุกข์  โทมนัส  อุปายาส  เป็นตัวพลอยผสม (ตัวประกอบ) การ
หมักหมมอาสวะ   ซึ่งเป็นปัจจัยให้เกิดอวิชชาหมุนวงจรต่อไป  ความสัมพันธ์สืบเนื่องด าเนินไปเป็น
กระบวนการ  
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    ตามหลักพุทธธรรมที่ว่า  สิ่งทั้งหลายเกิดจากส่วนประกอบต่าง ๆ มาประชุมกัน
เขา้หรือมีอยู่ในรูปของการรวมตัวเข้าด้วยกันของส่วนประกอบต่าง ๆ นั้น ในทางปฏิบัติ  ในสภาวะที่
เป็นจริง มิได้หมายความว่าเป็นการเอาส่วนประกอบที่เป็นชิ้นๆ เป็นอัน ๆ ที่ส าเร็จรูปอยู่แล้วมา
ประกอบกันเข้า และเมื่อประกอบกันแล้วก็เกิดเป็นรูปเป็นร่างคุมกันอยู่ต่อไป  ในความเป็นจริงแล้ว 
ค ากล่าวที่ว่า สิ่งทั้งหลายเกิดจากการประชุมกันของส่วนประกอบต่าง ๆ นั้นเป็นเพียงค ากล่าวเพ่ือให้
เข้าใจง่าย เป็นเบื้องต้นเท่านั้น  โดยสภาพที่จริงสิ่งทั้งหลายมีอยู่ในรูปของกระแส  ส่วนประกอบ      
แต่ละอย่าง ยังต้องประกอบขึ้นด้วยส่วนประกอบย่อย ๆ อีก และส่วนประกอบแต่ละอย่างก็เป็น 
อิสระเฉพาะของตน  มีเกิด  ดับ  ไม่เที่ยง  ไม่คงที่  กระแสนี้ก็ไหลเวียนหรือด าเนินต่อไป โดยมี
ความสัมพันธ์อาศัยกัน อันเป็นเหตุปัจจัยสืบต่อแก่กันประการหนึ่งและเพราะส่วนประกอบเหล่านั้น 
แต่ละอย่างล้วนไม่มีตัวตนของมันเอง และไม่เที่ยงแท้คงที่อีกประการหนึ่ง  ไตรลักษณ์นี้ มีชื่อเรียกอีก
อย่างหนึ่งว่า “สามัญลักษณะ” (The  Three  Univer  or  Common  Characteristics  of  
Existence)  แปลว่า ลักษณะทั่วไปของสิ่งทั้งปวงลักษณะที่เสมอเหมือนกันหมดของสิ่งทั้งปวงค าทั้ง
สองคือ  “ไตรลักษณ์” และ  “สามัญลักษณ์”  มีความหมายเหมือนกันคือ ทุกสิ่งไม่ว่าจะเป็นสิ่งมีชีวิต
หรือสิ่งไม่มีชีวิต  ล้วนตกอยู่ภายใต้กฎธรรมชาติ  (ธรรมดา) ทั้ง  3  นี้ เสมอเหมือนกันหมดโดยไม่มี
ข้อยกเว้นใด ๆ  “ไตรลักษณ์”  หรือ  “สามัญลักษณ์”  มีความหมายโดยย่อ ดังต่อไปนี้ 
     1.  อนิจจตา (Impermanence)  ความไม่เที่ยง  ไม่คงท่ี ไม่อยู่ในสภาพเดิม 
ตลอดภาวะที่เกิดข้ึนแล้วเสื่อมสลายไป 
     2.  ทุกขตา (Suffering  or  Conflict) ความเป็นทุกข์  ภาวะที่ถูกบีบคั้นด้วย
การเกิดขึ้นและสลายตัว  ภาวะที่กดดัน  ฝืนและขัดแย้งอยู่ในตัว  เพราะปัจจัยที่ปรุงแต่งให้มีสภาพ
เป็นอย่างนั้นเปลี่ยนแปลงไป  จะท าให้คงอยู่สภาพนั้นไม่ได้  ภาวะที่ไม่สมบูรณ์อันมีความบกพร่องอยู่ 
ในตัว 
     3.  อนัตตตา (Soullessness  or  Non-self)  ความมิใช่ตัวตน  ความมิใช่
ตัวตนที่แท้จริงของสิ่งทั้งหลายที่เป็นฝ่ายรูปธรรมและนามธรรม  หมายความว่า  ชีวิตร่างกายนี้มิใช่ 
ตัวที่แท้จริงของเรา  ที่เรามองเห็นเป็นรูปร่างก็เพราะการรวมกันของขันธ์  5  คือ รูปและนาม       
(รูปขันธ์มีส่วนประกอบคือ มหาภูตรูป 4  (ธาตุ 4  ได้แก่  ดิน น้ า  ลม  ไฟ) และอุปาทายรูป         
(รูปอาศัย) มี 24  นามขันธ์มีส่วนประกอบ  4  ได้แก่  เวทนา  สัญญา  สังขาร  วิญญาณ  
เมื่อส่วนประกอบทั้งเป็นรูปขันธ์และนามขันธ์มารวมกันเข้าแล้ว  มันก็คุมกันอยู่ได้เพียงชั่วคราวเท่านั้น  
มันก็จะเปลี่ยนแปลง  เสื่อม คร่ าคร่า  ทรุดโทรม  ในที่สุดมันก็จะแยกออกจากกัน (ดับ)  ที่เรียกว่า  
“ตัวตน”  ก็คือ ขันธ์  5  นี่เอง ซึ่งเราสมมติบัญญัติเรียกเพ่ือให้เข้าใจตรงกันว่าสิ่งนั้น สิ่งนี้เท่านั้น 
ในความเป็นจริงแล้ว  ตัวตนจริง ๆ ไม่มี  นั่นคือ  หากเราแยกส่วนประกอบต่าง ๆ ในขันธ์ 5  ออกไป 
แล้วก็จะหาตัวตนไม่พบ 
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    ประโยชน์จากการรู้กฎธรรมชาติ (ไตรลักษณ์) 
     1.  ท าให้เรามองเห็นสรรพสิ่งตามความเป็นจริง 
     2.  ท าให้เรามองเห็นสรรพสิ่งครบทุกด้าน 
     3.  ท าให้เราไม่ยึดถือ “ตัวเรา” “ของเรา” มากเกินไป 
  1.2  แนวคิดเก่ียวกับความเชื่อ   
   ความเชื่อเป็นสิ่งที่ฝังแน่นอยู่ในความรู้สึกของมนุษย์  ทั้งท่ีเป็นเรื่องเก่ียวกับตนเอง
และเรื่องต่างๆ  เพราะเชื่อว่าความเชื่อช่วยให้เข้าใจวิถีทุกอย่างในการด ารงอยู่ในโลก  ทั้งที่เป็นความ
จริงและไม่เป็นความจริง  แต่มีอิทธิพลต่อมนุษย์ท าให้มีผลต่อพฤติกรรมของมนุษย์  ความเชื่อมีทั้ง
ความส าคัญในตนเองและยังมีความส าคัญในฐานะเป็นแหล่งที่มาของค่านิยม  อุดมการณ์และบรรทัด
ฐานทางสังคม  ซึ่งเป็นสิ่งที่มนุษย์สร้างขึ้น  การจัดระเบียบและน ามาบังคับพฤติกรรมของคน  เพ่ือ
เป็นแนวในการปฏิบัติระหว่างกันและกัน  ความเชื่อจึงเป็นสิ่งส าคัญอย่างหนึ่งในชีวิตมนุษย์  (สัญญา  
สัญญาวิวัฒน์.    2545  :  14–19)  และความเชื่อของมนุษย์เกิดจากสิ่งที่มีอ านาจเหนือมนุษย์  เช่น  
อ านาจของดิน  ฟ้า  อากาศ  และเหตุการณ์ต่าง  ๆ  ที่เกิดขึ้นโดยไม่รู้สาเหตุ  มนุษย์ย่อมรักความสุข
และเกลียดความทุกข์  ฉะนั้นเมื่อเกิดภัยพิบัติจึงวิงวอนขอความช่วยเหลือจากสิ่งที่เชื่อว่าจะช่วยได้  
เมื่อพ้นภัยก็แสดงความรื่นเริง  รู้คุณต่อสิ่งนั้นๆ  ด้ายการบูชาให้เป็นสิริมงคลแก่ตนตามคติความเชื่อ
ในสมัยนั้นๆ (พูนพิศมัย ดิสกุล, 2522) ส่วน  (มณี พยอมยงค์, 2530) ได้ศึกษาเกี่ยวกับความเชื่อของ
คนไทยพบว่าความเชื่อเป็นเรื่องธรรมชาติที่เกิดขึ้นกับมนุษย์ทุกคน  ความเชื่อเป็นพื้นฐานที่ท าให้เกิด
การกระท าด้านต่างๆ  ทั้งด้านดี  และร้าย  ท าให้เกิดความเชื่อมั่น  เกิดพลัง  เกิดฤทธิ์ทางใจ  เกิดการ
สร้าง  เป็นต้น  ความเชื่อดั้งเดิมของคนไทยว่า  เป็นความเชื่อกับสิ่งเหนือธรรมชาติ  มี  9  ประเภท  
ได้แก่  ความเชื่อเก่ียวกับผีสางเทวดา  เครื่องรางของขลังคาถาอาคม  และเวทมนตร์  ฤกษ์ยามและ
ลางสังหรณ์  ความฝัน  ขวัญ  สิ่งแวดล้อม  และปรากฏการณ์ธรรมชาติ  ยากลางบ้าน  และความเชื่อ
ลักษณะของบุคคล  ซึ่งความเชื่อเหล่านั้นยังมีในวิถีชีวิตคนปัจจุบัน   
   ความเชื่อของคนอีสาน  ความเป็นมาของต านาน  เทพนิยาย  พิธีกรรมและ 
ความเชื่อ  ความเชื่อเกี่ยวกับต านานและพิธีกรรมอันสัมพันธ์กับชีวิตในสังคมอีสาน  ความจ าเป็น 
และประโยชน์ของความเชื่อ  อิทธิพลของความเชื่อคาถาอาคมความแตกต่างระหว่างศาสนา 
และคาถาอาคม  คาถาอาคมกับวิทยาศาสตร์  คะล ากับความเชื่อในไสยศาสตร์ของอีสาน  (จรัส 
พยัคฆราชศักดิ์, 2538) 
   พระอริยานุวัตร  เขมจารี  (2529  :  1–60)  ได้กล่าวถึงคติความเชื่อของชาวอีสาน 
ซึ่งได้สืบทอดมาแต่บรรพบุรุษว่ามีความเชื่อในเรื่องต่างๆ  คือ เชื่อในฤกษ์ยาม  เชื่อเทวดาผีสาง  
นางไม้  และพระภูมิเมือง  เชื่อผีวิญญาณของบรรพบุรุษ  เชื่อลางสังหรณ์  เชื่อลางจอมปลวก  หมูสี  
เชื่อลางไก่ป่า อีแร้งจับหลังคาเรือน  เชื่อลางนกแสก  งูเห่า  งูสิงห์  เชื่อบาปเคราะห์  นึ่งข้าวแดง  เชื่อ
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ลางนกเค้าร้อง  เชื่อลางธาตุชะตา  เชื่อประเพณีสูตรขวัญก่อง  เชื่อพิธีตัดกรรมตัดเวร  เชื่อการแต่ง
บูชาพระเคราะห์  เชื่อประเพณีผูกเสี่ยว  ผูกน้องรัก  ผูกพ่อแม่รัก  และเชื่อประเพณีฮีต  12 
   พระยาอนุมานราชธน  (2505  :  12)  ได้กล่าวถึงวิวัฒนาการของความเชื่อเอาไว้ใน
หนังสือศาสนาเปรียบเทียบว่า  ความเชื่อครั้งแรกของมนุษย์ก่อนที่จะคลี่คลายออกมาเป็นศาสนา 
ต่าง  ๆ  นั้นอาจแบ่งออกได้สองระยะคือ  ระยะแรกมนุษย์เชื่อว่าสิ่งต่าง  ๆ  จะเป็นสิ่งมีชีวิตหรือไม่มี
ชีวิตก็ตาม  ย่อมมีอะไรอย่างหนึ่งเป็นแรงอ านาจอยู่ในตัวของสิ่งนั้นเอง  อาจให้คุณให้โทษแก่คนได้
ระยะต่อมามนุษย์มีความเชื่อว่า  คนตลอดจนสิ่งมีชีวิตหรือไม่มีชีวิตก็ตาม  ย่อมมีสิ่งหนึ่งซึ่งมองไม่เห็น
ตัวสิงอยู่ในนั้น  สิ่งนี้คือที่เรียกว่าผี  หรือวิญญาณ  ซึ่งพัวพันกันอยู่อย่างใกล้ชิดแยกออกจากกันได้ยาก 
   วิทย์  พิณคันเงิน  (2515  :  8)  ได้กล่าวถึงความเป็นมาถึงความเชื่อเอาไว้ในหนังสือ
ความเป็นมาของมนุษยชาติว่า  ความเชื่อของมนุษย์เป็นส่วนหนึ่งของวัฒนธรรมมนุษย์โดยทั่วไป
ต้องการความปลอดภัยทั้งทางร่างกายและจิตใจมาตั้งแต่ดึกด าบรรพ์  ความเชื่อต่าง  ๆ  นั้นมักได้ค า
บอกเล่าจากคนรุ่นก่อนว่ามีอ านาจลึกลับที่ช่วยคุ้มครองรักษาตนจึงมีการประกอบพิธีขึ้นเพ่ือแสดง
ความเคารพสิ่งศักดิ์สิทธิ์  ภูติ  ผี  ปีศาจ  ที่มีอยู่ในสังคมนั้นจะเป็นส่วนหนึ่งที่ปรับปรุงคนให้เจริญขึ้น
เพ่ือแสดงความเคารพสิ่งศักดิ์สิทธิ์  ภูต  ผ ี ปีศาจที่มีอยู่ในสังคมนั้นจะเป็นส่วนหนึ่งที่ปรับปรุงคนให้
เจริญขึ้น 
   บุปผา  ทวีสุข  (2520  :  19)  ได้ศึกษาเกี่ยวกับสาเหตุของการสร้างความเชื่อเอาไว้
ในหนังสือคติชาวบ้านว่าเหตุที่มนุษย์สร้างความเชื่อขึ้นมานั้น  อาจแยกเหตุผลได้สองประการใหญ่  ๆ  
คือ  ความเชื่อถืออันเกิดจากความกลัวของมนุษย์ความไม่รู้ของมนุษย์หรือบางสิ่งที่มนุษย์หาเหตุผล
ไม่ได้  แต่มนุษย์ก็เชื่อว่าเหตุผลทั้งหลายต้องมาจากการกระท าของผู้ใดผู้หนึ่ง  ซึ่งก็ไม่ทราบว่ามาจาก
ใครจึงอาจสมมติเป็นการกระท าของเทพ  ภูต  ปีศาจ  และความเชื่ออันเกิดจากมนุษย์ 
   มณี  พยอมยงค์  (2530  :  9)  ได้กล่าวถึงประเภทของความเชื่อและความส าคัญ
ของความเชื่อเอาไว้ในหนังสือวัฒนธรรมพื้นบ้าน  :  คติความเชื่อว่าความเชื่อแบ่งออกเป็นสอง
ประเภทใหญ่  ๆ  คือ  ความเชื่อทั่วไปหรือความเชื่อธรรมดา  เช่น  เรื่อง  นรก  สวรรค์  เทวดา  และ
อีกประการหนึ่งคือ  ความเชื่อทางไสยศาสตร์  ความเชื่อทั้งสองแบบอาจแบ่งออกได้หลายประการ
เช่น  ความเชื่อเป็นพ้ืนฐานให้เกิดการกระท าสิ่งต่าง  ๆ  ทั้งด้านดี  ด้านร้าย  คนโบราณจึงสร้างศรัทธา
ให้เกิดแก่ลูกหลานอันเป็นการปลูกฝังความเชื่อให้ลึกลงไปในส านึกของแต่ละคน  จนไม่อาจถอนได้เมื่อ
มีความเชื่อเต็มที่แล้ว  ก็จะท าให้ในสิ่งที่คนต้องการมากข้ึนกว่าเดิม  เพราะความเชื่อก่อให้เกิดคุณค่า
หลายประการ  เช่น  เกิดความม่ันใจเกิดพลัง  เกิดการสร้างสรรค์  ในทางตรงข้ามถ้าต้องการบอกเล่า
อย่างเดียว  ไม่มีการวิเคราะห์เหตุผล  ความเชื่อเช่นนี้ย่อมก่อให้เกิดผลเสีย  โดยเฉพาะอย่างยิ่งการ
พัฒนาสังคม  เพราะผู้ที่มีความเชื่อเช่นนี้จะต่อต้านกับเหตุผลมาแล้ว  ความไม่เจริญก้าวหน้าของ
บ้านเมอืงก็อาจมาจากศรัทธาความเชื่อของประชาชนส่วนหนึ่งเหมือนกัน 
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   ธวัช  ปุณโณทก  (2530  :  56)  ได้กล่าวถึงความเชื่อพ้ืนบ้านอันสัมพันธ์กับวิถีชีวิต
ในสังคมอีสาน  โดยมุ่งศึกษาความเชื่อพ้ืนฐานของสังคมอีสานวิธีการยึดต านานและนิทานปรัมปรา  
ผลของการศึกษาพบว่าความเชื่อของคนอีสาน  ได้รับอิทธิพลจากพุทธศาสนาเป็นหลัก  ส าหรับความ
เชื่อเรื่องการรักษาโรคภัยไข้เจ็บนั้น  โรคบางชนิดชาวอีสานยังรักษาด้วยวิธีการพ้ืนฐานและยังมีความ
เชื่อว่าโรคบางชนิดวิธีการแพทย์สมัยใหม่ไม่สามารถรักษาให้หายขาดได้ 
   จารุวรรณ  ธรรมวัตร  (2530  :  12)  ได้กล่าวถึงความเชื่อเกิดจากปัญหาการ 
ด าเนินชีวิตประจ าวัน  ปัญหานั้นเกินขีดความสามารถที่จะแก้ไขได้  จึงสร้างความเชื่อว่าน่าจะมี
อ านาจลึกลับเหนือธรรมชาติบันดาลให้เป็นไปเพ่ือป้องกันภัยพิบัติท่ีเกิดขึ้นกับตัวเอง  มนุษย์จึงวิงวอน
ขอความช่วยเหลือจากอ านาจลึกลับ  ถ้าบอกกล่าวหรือท าให้อ านาจนั้นพอใจอาจช่วยให้ปลอดภัยได้
เมื่อมีการประกอบพิธีกรรมที่ถูกต้องท าให้รอดพ้นจากภัยพิบัติต่าง  ๆ  และส่งผลให้อยู่เย็นเป็นสุข  มี
การสืบทอดมาจนถึงปัจจุบัน 
   เอ่ียม  ฉายางาม  (2532  :  8)  ได้กล่าวถึงศาสนาเกิดจากความเชื่อถ้าไม่มีความเชื่อ
ศาสนาก็ไม่มี  เพราะศาสนาเป็นการแสดงออกถึงความเชื่อจึงเป็นรูปธรรมคู่กับความเชื่อซึ่งเป็น
นามธรรม  ความเชื่อแปลว่าความท่ีเห็นจริงด้วย  ความเชื่อตามปกติมีความยินดีตามมาด้วยเรียกว่า  
Faith  :  ภักดี  นอกจากนี้ยังกล่าวถึงความเชื่อศรัทธาในพุทธศาสนามีหลักไว้  4  ประการ 
คือ  1)  เชื่อกรรม  2)  เชื่อผลของกรรม  3)  เชื่อว่ากรรมของเป็นของผู้กระท า  4)  เชือ่เรื่องการตรัส
รู้ของพระตถาคต 
  สรุปได้ว่า  ความเชื่อคือการยอมรับนับถือว่าเป็นความจริง  หรือมีอยู่จริง  การยอมรับ
หรือการยึดมั่นนี้  อาจมีหลักฐานเพียงพอที่จะพิสูจน์ได้  หรืออาจไม่มีหลักฐานที่จะพิสูจน์สิ่งนั้นให้เห็น
จริงได้  ความคิด  ความเข้าใจและการยอมรับ  นับถือ  เชื่อมั่นในสิ่งหนึ่งสิ่งใดโดยไม่ต้องมีเหตุผลใด
มาสนับสนุนหรือพิสูจน์  ทั้งนี้บางอย่างอาจมีหลักฐานอย่างเพียงพอที่จะพิสูจน์ได้  หรืออาจจะไม่มี
หลักฐานที่จะน ามาใช้พิสูจน์ให้เห็นจริงเก่ียวกับสิ่งนั้นก็ได้  และผู้วิจัยได้น าแนวคิดเกี่ยวกับความเชื่อไป
ใช้ประโยชน์ในการศึกษาวิเคราะห์เกี่ยวกับพลังศรัทธาของประชาชนที่มีต่อพระเกจิอาจารย์อีสานใต้
ในการสร้างความมั่นคงของชุมชนในบทต่อไป 
 2.  ทฤษฎีที่เก่ียวข้อง 
  2.1  ทฤษฎีอัตลักษณ์ 
   แนวคิดพ้ืนฐานของทฤษฎีอัตลักษณ์ 
     สมศักดิ์  สีดากุลฤทธิ์  (2545  :  23)  สรุปถึงแนวคิดพ้ืนฐานของทฤษฎีอัต
ลักษณ์ของสไตรเกอร์  (Stryker.  1980)  ที่ส าคัญมี  2 แนวคิดคือ 
     1.  แนวคิดปฏิสัมพันธ์เชิงสัญลักษณ์นิยม  (Symbolic  Interactionism)  
แนวคิดปฏิสัมพันธ์เชิงสัญลักษณ์นิยม ได้พัฒนาขึ้นตั้งแต่ศตวรรษที่  18  โดยนักปรัชญาชาวสก็อต  
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(เช่น David  Hume,  France  Hultceson,  Adam  Smith,  Adam  Ferguson  and  others) 
พยายามที่จะอธิบายถึงการด ารงอยู่ของมนุษย์ในลักษณะวัตถุตามธรรมชาติที่สามารถศึกษาได้  โดย
เน้นการกระท าท่ีเป็นปกติประจ าวันเพื่อพัฒนาเห็นหลักการแห่งพฤติกรรม  นักปรัชญากลุ่มนี้ได้ให้
ความส าคัญกับจิต  (Mind)  และสังคม  (Society)  ที่ท าให้มนุษย์แสดงความสัมพันธ์ระหว่างกันโดย
มองว่าพฤติกรรมที่มนุษย์แสดงออกมาขึ้นอยู่กับจิตที่มีต่อสิ่งแวดล้อมทางสังคม ต่อมากลุ่มนักปรัชญา
ชาวอเมริกัน (เช่น  William  James,  John  Dewey,  Charles  Horton  Cooley,  George  
Herbert Mead  and  others)  ได้พัฒนาแนวคิดปฏิสัมพันธ์เชิงสัญลักษณ์นิยมตามความหมายเดิม  
เช่น  การอธิบายแนวคิดปฏิสัมพันธ์สัญลักษณ์นิยมของ Mead  (Stryker.  1980 :  33–40 ; Stryker 
& Statham.   1985 : 316) ที่ได้อธิบายพฤติกรรมเชิงสังคมโดยเน้นความสนใจในกระบวนการที่
บุคคลได้มาซึ่งสิ่งสั่งสมเชิงพฤติกรรม (Behavioral Repertoire)  ซ่ึงเป็นผลมาจากการปรับตนให้เข้า
กับแบบแผนการจัดการจัดระเบียบทางสังคม ที่ก าลังด าเนินอยู่ ดังนั้นในการวิเคราะห์พฤติกรรมของ
บุคคลไม่เพียงแต่เฉพาะการกระท าที่สังเกตได้เท่านั้น แต่ยังรวมถึงพฤติกรรมภายในด้วย เช่น การคิด 
การตรวจสอบ และการประเมิน ภายใต้บริบททางสังคม (Social Context) เนื่องจากพฤติกรรมของ
มนุษย์ รวมทั้งพฤติกรรมที่เป็นลักษณะพิเศษของมนุษย์อันประกอบด้วย จิตและตัวตน เกิดข้ึนมาจาก
การดัดแปลงและการปรับตนให้เข้ากับกิจกรรมทางสังคม  (พงษ์สวัสดิ์ สวัสดิพงษ์.   2532 :  32-33) 
โดยที่จิตเป็นการตอบสนองเชิงพฤติกรรมประเภทหนึ่ง(Behavioral Response) ซึ่งเกิดขึ้นจากการมี
ปฏิสัมพันธ์กับคนอ่ืนในบริบททางสังคมตลอดจนเป็นความสามารถเชิงพฤติกรรมที่ท าให้มนุษย์ ใช้
สัญลักษณ์ในการเรียกชื่อวัตถุต่าง ๆ และท าการสวมบทบาท โดยใช้วัตถุต่าง ๆ เป็นตัวเรา  พฤติกรรม
หักห้ามพฤติกรรมซักซ้อมทางเลือกพฤติกรรมโดยจิตนาการและเลือกวิถีการกระท า  
     ดังนั้นจิตจึงช่วยให้บุคคลสามารถร่วมมือ และประสานการกระท าซึ่งกันและ
กันได้กระบวนการทางสังคมที่ก่อให้เกิดจิต เรียกว่า กระบวนการสื่อสารโดยท่าที  (Gestures)  ของ
การตอบสนองต่อสิ่งเร้าอย่างมีความหมาย (Meaning)  ส่วนตัวตน หมายถึง ความสามารถในการมอง
ตนเองที่เป็นวัตถุชนิดหนึ่ง โดยตัวตนพัฒนาขึ้นมาในบุคคลอันเป็นผลมาจากความสัมพันธ์กับบุคคลอ่ืน 
มิติของตัวตนประกอบด้วย ฉันในฐานะเป็นฝ่ายกระท า (I ) และฉันในฐานะเป็นฝ่ายถูกกระท า (Me) 
โดยที่ I เป็นส่วนหนึ่งของปัจเจกชนที่รวมเอาลักษณะนิสัยตามธรรมชาติและเป็นอัตลักษณ์ส่วนตัวของ
บุคคลเช่น แรงขับต่าง ๆ ที่ท าให้บุคคลแสดงออกมาอย่างอิสระ ส่วน Me เป็นกระท าระหว่างกันทาง
สังคม ซึ่งเป็นพฤติกรรมที่มีการตอบสนองระหว่างกัน (Reciprocal Behavior) แบบแผนดังกล่าว
เรียกว่าสถานภาพ (Status) ส่วนสิทธิและหน้าที่ที่ต้องแสดงตามสถานภาพเรียกว่าบทบาท (Role) 
สถานภาพและบทบาทท าให้บุคคลมีรูปแบบเฉพาะตน (Individual Form) การปรับตัวของบุคคล
เพ่ือให้สอดคล้องกับสถานภาพและบทบาทขึ้นอยู่กับหน้าที่ทางสังคม โดยบุคคลมีทั้งบทบาททั่วไป 
(General Role) เช่น บทบาททางเพศ ซึ่งเป็นบทบาทที่ติดตัวมา (Achieved Role) โดยที่
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กระบวนการได้มาซึ่งบทบาทถูกอธิบายได้ด้วยกระบวนการถ่ายทอดทางสังคม (Stryker  และ  
Statham.   1985 : 334–336) ซึ่งเป็นกระบวนการที่ท าให้บุคคลได้มาซึ่งความรู้ ทักษะคุณลักษณะ 
และแรงจูงใจในการปฏิบัติหน้าที่ในฐานะสมาชิกท่ีดี (Effective  Member) ของสังคมและของกลุ่มที่
แตกต่างกันภายในสังคม โดยทั้งกลุ่มและสังคมมีรูปแบบโครงสร้างที่ถูกจัดระเบียบโดยปทัสถาน 
(Norms) ซึ่งท าให้บุคคลต้องปฏิบัติตามเพ่ือให้หน่วยของสังคมท าหน้าที่อย่างต่อเนื่องในขณะเดียวกัน
บุคคลที่ซึมซับปทัสถานเขาสู่บทบาทท่ีตนแสดง ผ่านตัวแทนของการถ่ายทอดทางสังคมได้แก่ บิดา 
มารดา พี่น้อง เพื่อนและครูนอกจากนี้การถ่ายทอดทางสังคมยังส่งผลให้บุคคลรับรู้ถึงการปฏิบัติหน้าที่
ตามบทบาทที่เหมาะสม  (Adequate Role Performance) โดยบทบาทที่บุคคลแสดงออกเกิดจาก
การมีความคิดเก่ียวกับตนเองที่เป็นลักษณะ เฉพาะบุคคลที่เรียกว่า อัตลักษณ์  (Stryker  และ 
Statham.    1985 : 335-345) สรุปได้ว่าโครงสร้างและหน้าที่ทางสังคมก าหนดให้บุคคลมีสถานภาพ
และบทบาทตามต าแหน่งที่ตนครอบครองอยู่ และบทบาทที่บุคคลแสดงออกมาขึ้นอยู่กับความคิด
เกี่ยวกับตนเองที่เรียกว่าอัตลักษณ์ ปฏิสัมพันธ์ระหว่างบุคคลต่อสังคมตามบทบาทที่กล่าวแล้วจึงน ามา
สู่การพัฒนาทฤษฎีอัตลักษณ์  (Stryker.    1982  :  207) 
   ความเป็นมาและหลักการของทฤษฎีอัตลักษณ์ 
    ทฤษฎีอัตลักษณ์  (Identity  Theory)  เป็นทฤษฎีทางจิตวิทยา (Social  
Psychological  Theory)  ที่อธิบายพฤติกรรมตามบาทบาทของบุคคล  ทฤษฎีอัตลักษณ์มีความ
เป็นมาและมีหลักการของทฤษฎีดังนี้ (Stryker.   1989  :  39) 
     Sheldon  Stryker  ศาสตราจารย์ประจ าภาควิชาสังคมวิทยา  มหาวิทยาลัย
อินเดียนา  ประเทศสหรัฐอเมริกา ได้พัฒนาทฤษฏีอัตลักษณ์ข้ึน  โดยอาศัยกรอบแนวคิดตามบริบท
ทางสังคมวิทยาบนพื้นฐาน  ทัศนภาพโครงสร้างปฏิสัมพันธ์เชิงสัญลักษณ์นิยม (Structural 
Symbolic–Integrationist Perspective)  โดยมีวัตถุประสงค์ของทฤษฎีคือ เพ่ืออธิบายพฤติกรรม
แสดงบทบาท(Explanation of Role Behavior) ซึ่งเกิดจากการปฏิสัมพันธ์เชิงสัญลักษณ์ระหว่าง
สังคม  (Society) และตัวตน (Self) ของบุคคล โดยมีโครงสร้างทางสังคม (Social Structure) และ
การปฏิสัมพันธ์ทางสังคม (Social Interaction) เป็นตัวก าหนดหรือควบคุมการแสดงพฤติกรรมของ
บุคคล ทฤษฎีนี้อาศัยข้อตกลงเบื้องต้น  (Assumptions or Premises)  (Stryker.   1968  : 558–
564)  
     จากแนวคิดว่าสังคมและตัวตนมีความซับซ้อน ความหลากหลายแง่มุม และมี
การจัดระบบระเบียบ จึงท าให้เกิดการสร้างทฤษฎีเกี่ยวกับความสัมพันธ์ระหว่างส่วนต่าง ๆ ของสังคม
กับส่วนต่าง ๆ ของตัวตนตลอดจนการด าเนินการในเรื่องนี้อย่างเป็นเหตุเป็นผลดีขึ้น ทฤษฎีอัตลักษณ์
ได้น าแนวคิดปฏิสัมพันธ์เชิงสัญลักษณ์นิยมมาใช้อธิบายพฤติกรรมของบุคคล โดยให้ความส าคัญกับ
การเลือกบทบาท กล่าวคือพฤติกรรรมการเลือกบทบาท  (Role Choice Behavior) เป็นผลที่เกิดจาก
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ความเด่นของอัตลักษณ์ (Identity Salience) ซึ่งเป็นส่วนประกอบหนึ่งของตัวตน (Self)  ในขณะที่
ความผูกพันต่อบทบาท (Commitment) ส่งผลต่อความเด่นของอัตลักษณ์  สรุปหลักการนี้ตาม
ภาพประกอบ  13 
 

 
 

ภาพประกอบ 12 ความสัมพันธ์ระหว่างความผูกพันต่อบทบาท  ความเด่นของอัตลักษณ์และ
พฤติกรรมการเลือกบทบาท 

 

      จากภาพประกอบ  13 แสดงให้เห็นถึงความสัมพันธ์เชิงสาเหตุระหว่างความ
ผูกพันต่อบทบาทซึ่งมีผลต่อความเด่นของอัตลักษณ์ส่วนความเด่นของอัตลักษณ์ก็มีผลต่อพฤติกรรม
การเลือกบทบาทโดยมีแนวคิดในแต่ละองค์ประกอบดังนี้ 
      1.  ความผูกพันต่อบทบาท (Commitment  Concept) 
       1.1 แนวคิดเก่ียวกับความผูกพันต่อบทบาท (Commitment 
Concept) Stryker  (1991 :  873) กล่าวว่า ความผูกพันต่อบทบาท มีพ้ืนฐานมาจากเครือข่าย
ความสัมพันธ์ทางสังคมที่บุคคลเข้าไปมีส่วนร่วม  โดยทั่วไปประกอบด้วยเครือข่ายทางสังคมที่
สลับซับซ้อน ในขณะเดียวกันแต่ละเครือข่ายก็ประกอบด้วยบุคคลที่ด าเนินชีวิตอยู่  และมีการติดต่อ
สัมพันธ์กันตามต าแหน่งทางสังคมและการปฏิบัติตนตามบทบาท ดังนั้นความผูกพันกับเครือข่ายทาง
สังคมอันใดอันหนึ่ง  คือการที่สมาชิกของเครือข่ายนั้นแสดงบทบาทของตนโดยการแสดงอัตลักษณ์
เฉพาะส าหรับเรื่องนั้นออกมาในการติดต่อสัมพันธ์ต่อกันจนถึงข้ันที่ว่าถ้าความสัมพันธ์ระหว่างกันใน
เรื่องนั้นขึ้นอยู่กับการท าตนเป็นคนแบบหนึ่ง บุคคลก็มีความผูกพันที่ต้องเป็นคนแบบนั้นการวัดความ
ผูกพันวัดได้จากการที่บุคคลลงทุนสละความสัมพันธ์ที่มีความหมายกับใคร ๆ ในเครือข่ายอ่ืน  เพ่ือไป
มีพฤติกรรมตามแบบของเครือข่ายที่ตนเลือก จากนิยามและวิธีการวัดที่กล่าวมาแล้ว จึงสามารถกล่าว
ได้ว่าความผูกพันต่อบทบาท เป็นสาเหตุให้เกิดความเด่นของอัตลักษณ์ใดอัตลักษณ์หนึ่ง 
        1.1.1  กระบวนการของความผูกพันต่อบทบาท (Commitment 
Process)  Burke  and  Reitzes (1991 : 142–245) กล่าวว่า ความผูกพันต่อบทบาทเป็นส่วนหนึ่ง
ของกระบวนการอัตลักษณ์ในฐานะที่เป็นกระบวนการควบคุมพฤติกรรมโดยผ่านการปฏิสัมพันธ์ทาง
สังคม (Cybernetic Control Process) (Burke and Reitzes.   1991 :  242) กระบวนการดังกล่าว
ประกอบด้วยการรับรู้การประเมินค่าจากผู้อ่ืน  (Reflected  Appraisals)  ซึ่งเป็นปัจจัยน าเข้า 
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(Input) และลักษณะทางอัตลักษณ์ของบุคคล (Individuals Identity Setting) โดยพฤติกรรมที่
บุคคลแสดงออกอย่างมีแบบแผนค่อนข้างถาวรนั้น เป็นผลลัพธ์ของความสอดคล้องระหว่างการรับรู้
การประเมินค่าจากผู้อ่ืนและลักษณะทางอัตลักษณ์ของบุคคลความผูกพันเป็นผลรวมของพลังผลักดัน
ต่างๆ ที่มีต่อบุคคลในการที่รักษาความสอดคล้องกันระหว่างคุณลักษณะทางอัตลักษณ์และการรับรู้
การประเมินค่าถ้าพลังผลักดันมีน้อยหรืออ่อนแอ (Weak) บุคคลแสดงพฤติกรรมที่เปลี่ยนการรับรู้การ
ประเมินค่าจากผู้อ่ืน  ในทางกลับกันถ้าบุคคลมีความผูกพันต่อบทบาทมาก  มีความสอดคล้องกันมาก
ระหว่างการรับรู้  การประเมินค่ากับลักษณ์อัตลักษณ์กล่าวคือ  เมื่อมีความผูกพันต่อบทบาทมากการ
รับรู้การประเมินมีแนวโน้มที่ประกอบไปด้วยความหมายรวมกันซึ่งยืนยันและสอดคล้องกับอัตลักษณ์
เนื่องจากการรับรู้การประเมินค่าส่วนหนึ่งขึ้นอยู่กับพฤติกรรมที่บุคคลแสดงจึงคาดหวังว่าความหมาย
ของพฤติกรรมที่บุคคลแสดงสอดคล้องกับความหมายตามอัตลักษณ์  ซึ่งขึ้นอยู่กับความผูกพันที่บุคคล
นั้นมีต่ออัตลักษณ์นั้น ๆ  โดยที่ความสอดคล้องมากหรือน้อย  ขึ้นอยู่กับว่าบุคคลมีความผูกพันต่ออัต
ลักษณ์นั้นมากหรือน้อย  บุคคลมีส่วนร่วมในกระบวนการควบคุมพฤติกรรมให้สอดคล้องกับการรับรู้
การประเมินค่าจากผู้อ่ืน  บุคคลสามารถที่เรียนรู้ว่าพฤติกรรมอะไรมีประสิทธิภาพในการธ ารงรักษา
ความสอดคล้องระหว่างลักษณะทางอัตลักษณ์ท่ีก าหนดและการรับรู้การประเมินค่า  
       นอกจากนี้บุคคลก็สามารถเรียนรู้ที่จะพัฒนาและธ ารงรักษาความ
สอดคล้องระหว่างการรับรู้  การประเมินค่าและลักษณะทางอัตลักษณ์โดยมีข้อแม้ว่าในระหว่างการ
เรียนรู้นั้น  การให้ความหมายต่อสิ่งต่าง ๆ  และการให้ความหมายต่อพฤติกรรมต้องไม่เปลี่ยนแปลงไป   
คือต้องมีความมั่นคงเชิงความหมายในบริบทของการเรียนรู้  แม้ว่าการเรียนรู้มีความซับซ้อน  มีข้อ
เรียกร้องต่าง  ๆ  มากมาย  และเต็มไปด้วยความเครียด  ดังนั้นบุคคลก็มีความสนใจในการด ารงอยู่ใน
บริบทที่มั่นคงเชิงความหมายเพ่ือที่หลีกเลี่ยงปัญหาการตอบสนองข้อเรียกร้องและความกดดันต่าง ๆ 
ในการที่หาความหมายรวมกันระหว่างตนเองกับคนอ่ืน ๆ  ในการมีปฏิสัมพันธ์ระหว่างกัน  ความ
ผูกพันต่อบทบาทเกิดขึ้นเมื่อบุคคลพยายามที่ธ ารงรักษาความสอดคล้องระหว่างอัตลักษณ์และการ
รับรู้การประเมินค่า 
       1.1.2 หลักพ้ืนฐานของความผูกพันต่อบทบาท  (Base  of  
Commitment)   ความผูกพันต่อบทบาทเป็นหนึ่งในพลังผลักดันในกระบวนการพัฒนาอัตลักษณ์ใน 
งานวิจัยบางเรื่องกล่าวว่าสิ่งที่เป็นพื้นฐานรวมกันของความผูกพันต่อบทบาทคือการได้รับรางวัล 
(Gained Rewards) การหลีกเลี่ยงการลงทุน (Avoided Aosts) และความผูกพันทางจิตใจ 
(Attachment)  (Burke and Reitzes.   1991 :  244) Burke and  Reitzes เห็นว่าปัจจัยทั้งหลาย
ที่เป็นพลังผลักดันให้เกิดความผูกพันต่อบทบาทถือเป็นพื้นฐานของความผูกพันทั้งสิ้น การได้รับรางวัล
และความผูกพันทางจิตใจอาจเป็นพื้นฐาน ส าหรับความผูกพันต่อบทบาท ซึ่งเป็นพลังผลักดันที่ส าคัญ
ที่รักษาความสอดคล้องระหว่างการรับรู้การประเมินค่าและลักษณะทางอัตลักษณ์ ดังนั้นจึงกล่าวได้ว่า
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หากบุคคลได้รับรางวัลหรือมีความผูกพันทางใจกับคนอ่ืน  ๆ ในการรักษาอัตลักษณ์ของเขา เขาก็มี
แนวโน้มที่มีระดับความผูกพันต่ออัตลักษณ์นั้นมากกว่าคนอ่ืน ๆ  ที่ไม่ได้รับรางวัลหรือไม่มีความผูกพัน
ทางจิตใจกับคนอ่ืนๆ  Burke  and  Reitzes  (1991  :  244)  ได้แบ่งหลักพ้ืนฐานของความผูกพัน
ต่อบทบาทแบ่งออกเป็น 2 ประเภท คือ 
          1) พ้ืนฐานความผูกพันต่อบทบาทด้านการรู้คิด (Cognitive 
Bases of  Commitment) หมายถึง การที่บุคคลรับรู้ความหมายและรางวัลในเชิงบวก ตลอดจน
ประเมินผลได้เสียในการธ ารงรักษาอัตลักษณ์ไว้ ตัวอย่าง การที่นักศึกษาได้รับค าชวนให้ไปงานรื่นเริง
คืนก่อนสอบนักศึกษาหญิงก็ค านึงถึงผลได้ผลเสีย  การตัดสินใจอยู่กับบ้านดูหนังสือสอบอาจเป็นผลมา
จากความคาดหวังที่ได้รับค าชมจากบุคคลนัยส าคัญ  (Significant Others) ในการได้คะแนนสอบสูง 
ดังนั้นผลได ้(Rewards) คือความสนุกสนานในงานรื่นเริงน้อยกว่าผลเสียในเชิงอัตลักษณ์ (Identity 
Costs) คือ การได้คะแนนสอบไม่ดี 
         2) พ้ืนฐานความผูกพันต่อบทบาทด้านสังคม–อารมณ์ (Social 
Motional Bases of Commitment) หมายถึง ความผูกพันทางใจและอารมณ์ในการธ ารงอัตลักษณ์
ไว้ ซึ่งเกิดข้ึนมาจากการมีปฏิสัมพันธ์กับคนอ่ืน ๆ บนพ้ืนฐานของอัตลักษณ์เชิงบทบาทกับคนเหล่านั้น 
การมีเครือข่ายทางสังคมและความสัมพันธ์กับคนอ่ืนที่เกี่ยวข้องกับบทบาทเป็นพ้ืนฐานของความ
ผูกพัน ตัวอย่างเช่น การมีปฏิสัมพันธ์ที่เต็มไปด้วยความอบอุ่น การสนับสนุน และต่อเนื่องกันไปของ
นักศึกษาครู กับอาจารย์ผู้สอน หรือ เพื่อนนักศึกษา ในฐานะเป็นนักศึกษาครูที่มีความรับผิดชอบทาง
วิชาการ ช่วยเพิ่มพลังผลักดันให้นักศึกษาครูแสดงพฤติกรรมที่ยืนยันอัตลักษณ์นั้นต่อไป  Stryker  
(1987 : 97–98) ได้แบ่งความผูกพันต่อบทบาทด้านอารมณ์และสังคม แบ่งออกเป็น 2 มิติ คือ 
          2.1)  ความผูกพันเชิงปฏิสัมพันธ์ ( Interactional or 
Extensiveness Commitment) หมายถึง การที่บุคคลสามารถมีความสัมพันธ์กับเครือข่ายทางสังคม
ต่าง ๆ ได้จ านวนมาก  จากการใช้อัตลักษณ์หนึ่ง ตัวอย่างการที่บุคคลใช้อัตลักษณ์ความเป็นครู ซึ่ง
บุคคลนอกจากมีความสัมพันธ์ทางสังคมกับเครือข่ายที่เป็นนักเรียนแล้วยังต้องใช้อัตลักษณ์ความเป็น
ครูกับผู้ปกครองของนักเรียน หรือสมาคมผู้ปกครองและครูตลอดจนชุมชนที่นักเรียนเป็นเครือข่ายอยู่  
       2.2) ความผูกพันเชิงอารมณ์ (Affective or Intensiveness 
Commitment)  การที่บุคคลรับรู้ว่าเครือข่ายทางสังคมที่ตนเกี่ยวข้องมีความส าคัญทางจิตใจที่ลึกซึ้ง
ต่ออัตลักษณ์ท่ีตนได้เลือกใช้ 
       1.1.3  ผลของความผูกพันต่อบทบาท (Consequences of 
Commitment)  ความผูกพันต่อบทบาทส่งผลต่อพฤติกรรมการปฏิบัติหน้าที่ตามบทบาท 
กล่าวคือ บุคคลที่มีความผูกพันต่ออัตลักษณ์ตามบทบาทสูง บุคคลนั้นมีความพยายามมากท่ีธ ารง 
รักษาการรับรู้การประเมินค่าที่สอดคล้องกับอัตลักษณ์ของตนในทางตรงกันข้าม หากบุคคลมี     
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ความผูกพันต่ออัตลักษณ์ตามบทบาทต่ าก็ไม่มีความพยายามมากนักในการรักษาความสอดคล้อง 
ระหว่างการรับรู้การประเมินค่า และลักษณะทางอัตลักษณ์ ท าให้มีความสอดคล้องกันน้อยระหว่าง 
การให้ความหมายของอัตลักษณ์และการให้ความหมายของพฤติกรรมตามบทบาท จึงกล่าวได้ว่าความ 
ผูกพันเป็นตัวแปรปรับ (Moderates) ของความสัมพันธ์ระหว่างอัตลักษณ์ และ พฤติกรรมการปฏิบัติ 
หน้าที่ตามบทบาท (Role Performance) (Burke  and  Reitzes.   1991 :  244)   
      2.  ความเด่นของอัตลักษณ์ (Identity Salience) 
       พัฒนามาจากความมีหลากหลายแง่มุมของตัวตนประกอบ 
ด้วยชุดของอัตลักษณ์ท่ีมีความแตกต่างกันจ านวนมาก (Sets of Discrete Identities) บุคคลมี
ศักยภาพที่มีอัตลักษณ์จ านวนมากตามบทบาทต่าง ๆ ที่ตนครอบครองอยู่ โดยอัตลักษณ์มีคุณสมบัติ 2 
ประการคือ  1) การที่บุคคลอื่นมอบต าแหน่งอันใดอันหนึ่งทางสังคมให้ตัวเรา  และ 2) ตัวเรายอมรับ
ต าแหน่งที่บุคคลอ่ืนมอบให้  (Stryker.   1968 : 599) ดังนั้นในแง่นี้อัตลักษณ์จึงเป็นการรู้คิดเก่ียวกับ
ตนที่เกี่ยวกับบทบาทและต าแหน่งในระบบความสัมพันธ์ทางสังคมของบุคคล เช่น  อัตลักษณ์ความ
เป็นครู  อัตลักษณ์ความเป็นมารดา เป็นภรรยา ลูก เป็นต้น นอกจากนี้อัตลักษณ์ที่บุคคลมีอยู่ผันแปร
ไปตามความเด่นที่ถูกจัดวางตามล าดับความเด่น (Salience Hierarchy) ซึ่งความเด่นของอัตลักษณ์
อันใดอันหนึ่งถูกน ามาใช้หรือไม่ใช้ ขึ้นอยู่กับความน่าเป็นตามสถานการณ์ต่างๆ ดังนั้นจึงสรุปได้ว่าการ
เลือกแสดงพฤติกรรมอย่างใดอย่างหนึ่งย่อมสะท้อนให้เห็นถึงต าแหน่งความเด่นของอัตลักษณ์ที่
เกี่ยวข้องกับบทบาทนั้น ๆ  Stryker  (1982 :  207) กล่าวว่า โดยปกติแล้วบุคคลแสดงพฤติกรรมตาม
ความเด่นของอัตลักษณ์ท่ีมีความชัดเจนอย่างใดอย่างหนึ่งดังนี้  
          2.1 การให้ความหมายกับคุณลักษณะของ สถานการณ์ต่างๆ 
(Defining Characteristics of  Situations) หมายถึง ระดับที่บุคคลยินยอมให้อัตลักษณ์อ่ืน ๆ 
(Alternative Densities) ได้แสดงพฤติกรรมออกมาตามสถานที่มีความหมายนั้น 
        2.2 ลักษณะอ่ืน ๆ ภายในตัวบุคคล (Other Self Characteristics) 
หมายถึง การที่บุคคลมีความภาคภูมิใจในตนเอง (Self – Esteem) หรือมีความพึงพอใจ 
(Satisfaction) 
        3. พฤติกรรมการเลือกบทบาท (Role Choice Behavior) หมายถึง 
พฤติกรรมที่บุคคลแสดงออกตามอัตลักษณ์ที่มีความเด่นที่สุดในสถานการณ์นั้น ๆ พฤติกรรมการเลือก
บทบาทจึงเป็นผลลัพธ์ของความเด่นของอัตลักษณ์ตามบทบาทที่บุคคลเลือกและแสดงออกมาเรียกว่า
พฤติกรรม การปฏิบัติหน้าที่ตามบทบาท (Role Performance)   โดยบุคคลประเมินตนเองและ
บุคคลนัยส าคัญ (Significant others) จึงแสดงพฤติกรรม กระบวนการประเมินนี้สะท้อนถึงคุณค่าใน
ตนเองเกี่ยวกับบทบาทเฉพาะของบุคคล (Role–Specific Self–Esteem) ทั้งนี้การปฏิบัติตนตาม
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บทบาทประสบความส าเร็จหรือล้มเหลวขึ้นอยู่กับการให้ความส าคัญกับความเด่นของอัตลักษณ์  
(Stryker. 1987 : 97) 
  2.2  ทฤษฏีโครงสร้างหน้าที่นิยม 
   ทฤษฎีโครงสร้างหน้าที่นิยม  เจ้าของทฤษฎีคือ  AR Radcliffe- Brown เป็นนัก
มานุษยวิทยาเกิดเมื่อวันที่  17  มกราคม  ค.ศ. 1881  และเสียชีวิตเมื่อวันที่  24  ตุลาคม ค.ศ.  
1955  Radcliffe-Brown  ศึกษาหน้าที่สังคม  โดยได้รับอิทธิพลจากแนวความคิดของนักสังคมวิทยา
ชาวฝรั่งเศส  โดยเฉพาะอย่างยิ่งกลุ่มนักคิดท่ีก่อตัวขึ้นในทศวรรษ  ปี  ค.ศ.1890  ผู้น ากลุ่ม  คือ  
Emile  Durkheim  (1858-1917)  Emile และผู้ร่วมงานได้เสนอผลงานและแนวความคิดทางสังคม
วิทยาส่วนใหญ่ มีพ้ืนฐานจากปรัชญาในสังคมยุคภูมิธรรม  ถึงแม้นักปรัชญาสังคมแนวเดียวกับยุคภูมิ
ธรรม  จะมีจ านวนลดน้อยลง  ในช่วงสงครามโลกครั้งที่  1 นักสังคมวิทยาชาวฝรั่งเศสกลุ่มหนึ่ง ก็
พยายามศกึษาสังคม ตามแนวปรัชญายุคภูมิธรรมอย่างต่อเนื่องไม่ขาดสาย ผลงานดังกล่าวมีอิทธิพล
ต่อทฤษฎีสังคมวิทยาและ มานุษยวิทยาในยุคหลังมาก เช่น ทฤษฎีหน้าที่นิยมตามแนวความคิดของ 
Radcliffe- Brown  ก็ได้รับอิทธิพลจากนักคิดกลุ่มนี้ด้วย 
   Radcliffe- Brown  นักมานุษยวิทยาสังคมชาวอังกฤษ  ได้เสนอแนวคิดทฤษฎีนี้ไว้
ในข้อเขียนของเขาชื่อ  On  Social  Structure  (1940)  และในหนังสือชื่อ  Structure  and  
Function in  Primitive Society ซ่ึง  Radcliffe- Brown  กล่าวว่าทฤษฎีเปรียบเสมือนอินทรีย์ซึ่งมี
ชีวิต  มีการเกิด  เจริญเติบโต  อาพาธเจ็บป่วยได้  เยียวยารักษาได้  เมื่อหายแล้วก็จะก้าวเดินต่อไปได้  
ร่างกายมนุษย์มีอวัยวะเป็นประกอบเพื่อการคงอยู่  สังคมก็มีโครงสร้างเพ่ือการด ารงตนทั้งอวัยวะของ
คนและโครงสร้างของสังคมต่างก็ท าหน้าที่ประสานสัมพันธ์กันเพ่ือผดุงร่างกายและสังคม หากสังคม
เกิดความขัดแย้งกันในโครงสร้างอันเนื่องมาจากการขัดกันในการท าหน้าที่ไม่สอดคล้องกันท าให้สังคม
ชะงักงัน  หรือพัฒนาไปได้ช้าสังคมก็จะหาทางแก้ไข หรือปรับเปลี่ยนโครงสร้างของตนเองเพ่ือด ารงอยู่
หรือพัฒนาก้าวหน้าต่อไป  ร่างกายมนุษย์นั้นเมื่อเจ็บป่วยลงสามารถเยียวยาได้เช่นกันอวัยวะใน
ร่างกายบางส่วนก็สามารถปรับเปลี่ยนและแทนที่ได้แต่ก็ท าไม่ได้ทั้งหมดทุกส่วนโครงสร้างหลัก ๆ  ไม่
สามารถจะเปลี่ยนได้  เช่น  ตับ  ล าไส้  สมอง เป็นต้น  คนจึงตายได้  แต่สังคมไม่มีวันตายหลังจากท่ี
ได้รับปรับตัวให้พัฒนาขึ้นแล้วสังคมจะก้าวเดินต่อไปได้ 
   การศึกษาพฤติกรรมของคนในสังคมในเชิงความสัมพันธ์ของหน้าที่ตามโครงสร้าง
หน้าที่ของ Radcliffe-Brown นี้ในทางมานุษยวิทยาเรียกว่า  Holistics  ซึ่งเป็นการมองสังคมทีเดียว
ทุกโครงสร้างเพ่ือความเข้าใจสังคมท้ังหมด  Radcliffe-Brown เชื่อว่า การศึกษาเฉพาะโครงสร้างใด
โครงสร้างเดียวไม่สามารถเข้าใจโครงสร้างนั้น ๆ  ได้  เช่น  ถ้าจะศึกษาโครงสร้างทางการปกครองของ
สังคมก็ต้องศึกษาระบบค่านิยมเศรษฐกิจ  ศาสนา  การศึกษา  ครอบครัว  และเครือญาติของ
สังคมไทยด้วยเพราะระดับดังกล่าวมานั้นมีผลต่อโครงสร้างทางการปกครองทั้งสิ้น 
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   แนวคิดของ Radcliffe-Brown อาจตีความไปได้ว่าสังคมของ Radcliffe-Brown   
ต้องราบรื่น  Radcliffe-Brown ไม่สนับสนุนความขัดแย้งทางสังคมซ่ึงนักมานุษยวิทยารุ่นใหม่ มองว่า 
Radcliffe-Brown เชื่อในแนวคิดท่ีว่า  “สังคมร่มรื่น”  ซึ่งเป็นแนวคิดของคนรุ่นเก่า  นักมานุษยวิทยา
รุ่นใหม่ได้แก่  Max Gluckman (1965), Edmund  Leach (1954), และ  Victor  (1967)  ค้าน
แนวคิดแบบสังคมร่มรื่นของ Radcliffe-Brown ว่าแนวคิดดังกล่าวเป็นจริงไม่ได้  ไม่มีสังคมใดเลยใน
โลกนี้ที่ปราศจากความขัดแย้ง  ความขัดแย้งเป็นธรรมชาติ  ปกติของมนุษย์ทุกคนมีความขัดแย้งใน
เวลาใดเวลาหนึ่งเสมอ ความขัดแย้งเป็นกรอบของเหตุผล  ท าให้เกิดการแข่งขัน  การแข่งขันท าให้เกิด
การพัฒนาในสังคมได้  (Radcliffe-Brown.    1952  :  181) 
   Radcliffe-Brown  มองสังคมโดยเปรียบเทียบกับสิ่งมีชีวิต  (Organism)  คือ  
ร่างกายของคนประกอบด้วยระบบการท างานของอวัยวะต่าง  ๆ  ซึ่งแต่ละระบบก็มี  “โครงสร้าง”  
และ  “หน้าที่”  ของตนเอง  เช่น ระบบย่อยอาหาร  ประกอบด้วยอวัยวะต่าง ๆ  เช่น  กระเพาะ
อาหาร  ล าไส้  เป็นต้น ท าหน้าที่ย่อยอาหารและดูดซึมอาหารไปตามเส้นเลือด เป็นต้น  ทุกระบบใน
ร่างกายจะท าหน้าที่สม่ าเสมอเพ่ือให้ร่างกายมีชีวิตอย่างปกติสุข  แต่ถ้าหากระบบใดหยุดท าหน้าที่ก็จะ
ท าให้ร่างกายเกิดอาการผิดปกติ  สังคมก็เช่นเดียวกันคือประกอบไปด้วยระบบต่าง ๆ  เช่น ระบบ
ครอบครัว  ศาสนา  เศรษฐกิจ  การเมือง  เป็นต้น  ซึ่งแต่ละระบบก็มีโครงสร้างและหน้าที่จะท าให้
สังคมด าเนินไปอย่างราบรื่น 
   หน้าที่ของนักมานุษยวิทยาตามทัศนะของ Radcliffe-Brown คือการค้นหาและ
อธิบายว่าระบบต่าง ๆ  ของสังคมมีโครงสร้างและหน้าที่อย่างไร  แต่ละระบบมีความสัมพันธ์กัน
อย่างไร  ความสัมพันธ์ระหว่างระบบต่าง ๆ  ของสังคมก็คือโครงสร้างสังคมนั่นเอง  ในแต่ละระบบซึ่ง
เป็นส่วนหนึ่งของสังคมจะประกอบไปด้วยสถาบันต่าง ๆ  เช่น ระบบศาสนาจะประกอบไปด้วย
พิธีกรรม  ความเชื่อ  องค์กรทางศาสนา  เป็นต้น  ซึ่งแต่ละสถาบันจะท าหน้าที่ร่วมกันอย่างใกล้ชิด  
เพ่ือให้ระบบด าเนินไปอย่างมีประสิทธิภาพและเพ่ือรักษา  “สมดุล”  ของสังคมเอาไว้ 
   Radcliffe-Brown  ได้น าเอามโนทัศน์เรื่อง “หน้าที่”  (Function)  มาจาก Emile  
Durkheim  โดยน าเอามารวมกับมโนทัศน์เรื่อง “โครงสร้างสังคม”  Radcliffe-Brown  เสนอว่าเรา
สามารถศึกษาโครงสร้างของสังคม  (หรือความสัมพันธ์ของคนในสังคม)  โดยดูจากหน้าที่ของ
พฤติกรรมต่าง ๆ  ว่ามีส่วนช่วยในการสร้างความเป็นปึกแผ่นและรักษาความสมดุลของสังคมได้
อย่างไรบ้าง  เช่น  Radcliffe-Brown อธิบาบายพิธีกรรม  ความเชื่อ และเทพนิยายต่าง ๆ ของชาว
อันดามันว่าเป็นส่วนหนึ่งของระบบศาสนา  ซึ่งมีหน้าที่เสริมสร้างความรู้สึกเป็นอันหนึ่งอันเดียวกัน
ของคนในสังคม  พิธีกรรมช่วยเสริมสร้าง  “อารมณ์ร่วม”  (Collective  Emotions)  และช่วย
ควบคุมความประพฤติของสมาชิกสังคมให้อยู่ในกรอบของจารีตประเพณี  กล่าวอีกนัยหนึ่งคือ  
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พิธีกรรมมีหน้าที่หลักในการช่วยบ ารุงรักษาความสามัคคีกลมเกลียวระหว่างสมาชิกสังคม  ส่วนการ
ตอบสนองความต้องการทางจิตใจนั้นเป็นหน้าที่รองลงมาของพิธีกรรม 
   โครงสร้างหน้าที่ตามแนวคิดของ  Bronislow  Malinowski   
    Bronislow  Malinowski  (1884-1942)  นักมานุษยวิทยาชาวโปแลนด์เสนอว่า
องค์ประกอบของวัฒนธรรมต่างได้ท าหน้าที่ตอบสนองความต้องการจ าเป็นของมนุษย์และวัฒนธรรม  
เช่น  อาหาร  ที่อยู่อาศัย  และการมีลูกมีหลานสืบพันธุ์  จึงต้องมีการรวมตัวกันเป็นชุมชนหรือกลุ่ม
สังคม  หรือแม้แต่การสร้างสัญลักษณ์ทางวัฒนธรรมขึ้นใช้เพ่ือท าหน้าที่ควบคุมให้บุคคลต้องปฏิบัติ
หรือกระท าตามแบบที่ก าหนด  เพ่ือให้ตอบสนองความต้องการจ าเป็นได้อย่างเป็นระเบียบและมี
ประสิทธิภาพ  ในขณะเดียวกันการตั้งกลุ่มหรือชุมชนและวัฒนธรรมขึ้นใหม่ก็เป็นสาเหตุให้มีความ
ต้องการจ าเป็นเพ่ิมข้ึนอีก  ความต้องการจ าเป็นนี้จะต้องมีกลุ่มหรือชุมชนที่ซับซ้อนขึ้นไป  สนองความ
ต้องการที่เพ่ิมข้ึนมานั้นอีกทอดหนึ่งเป็นวัฏจักรอยู่ตลอดไป  ความต้องการจ าเป็นแบ่งได้  3  ประเภท
คือ ความต้องการจ าเป็นทางชีวภาพ  ทางจิตวิทยา  และความต้องการแบบอนุกรม 
    Bronislow  Malinowski  (1884-1942)   ได้น าเสนอแนวคิดหลักของ 
ทฤษฎีโครงสร้างหน้าที่นิยมคือ  การเน้นที่วัฒนธรรมในการท าหน้าที่สนองความต้องการต่อความ
จ าเป็นของปัจเจกบุคล  โดยวัฒนธรรมได้เติบโตมาจากความต้องการต่อความจ าเป็น  3  ด้านของ
มนุษย์คือ 
     1.  ความต้องการด้านความจ าเป็นพื้นฐาน  (Basic  Biological  and  
Psychological  Needs)  เปน็ความต้องการของมนุษย์ ได้แก่  ความต้องการที่เก่ียวข้องกับการดิ้น
รนเพื่อให้มีชีวิตอยู่  เช่น  ต้องการอาหาร  ที่อยู่อาศัย  เครื่องนุ่งห่ม  การพักผ่อน  การเจริญเติบโต  
การสืบพันธุ์  เป็นต้น 
     2.  ความต้องการด้านสังคม  (Instrumental  Needs)  จะเก่ียวกับเรื่องการ
ร่วมมือกันทางสังคมเพ่ือแก้ปัญหาพื้นฐานและท าให้ร่างกายได้รับการตอบสนองความต้องการเบื้องต้น
ได้  เช่น  การแบ่งงานกันท า  การแจกจ่ายอาหาร  การป้องกันภัย  การผลิตสินค้า  การบริการ   
และการควบคุมทางสังคม 
     3.  ความต้องการทางด้านจิตใจ  (Symbolic  Needs)  คือ  ความต้องการ
ของมนุษย์เพ่ือความมั่นคงทางด้านจิตใจ  เช่น  ความต้องการสงบทางใจ  ความกลมกลืนทางสังคม
และเป้าหมายชีวิต  ระบบสังคมที่สนองความต้องการเหล่านี้ได้แก่  ความรู้  กฎหมาย  ศาสนา  นิยาย
ปรัมปรา  ศิลปะ  และเวทย์มนต์คาถา 
    Bronislow  Malinowski  (1884-1942)  วัฒนธรรมทุกด้านมีหน้าที่ต้องท าคือ  
การตอบสนองความต้องการของมนุษย์อย่างใดอย่างหนึ่งหรือทั้ง  3  อย่าง  ส่วนต่าง ๆ  ของ
วัฒนธรรมมีหน้าที่เพื่อสนองความต้องการของปัจเจกชนในสังคมนั้น  แนวความคิดดังกล่าวจึงเป็น
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หลักส าคัญในการน ามาใช้วิเคราะห์พฤติกรรมของคนในสังคมทั้งหมดของแต่ละวัฒนธรรม  (งามพิศ  
สัตย์สงวน.    2539  :  32-34)   
   โครงสร้างหน้าที่นิยมตามแนวคิด  Durkheim 
    Durkheim  เป็นนักสังคมวิทยาชาวฝรั่งเศส ได้วางฐานคติส าคัญเกี่ยวกับสังคม 
ดังนี้  (สัญญา  สัญญาวิวัฒน์.    2549  :  45-46) 
     1.  สังคมมนุษย์เป็นองค์ภาวะ (Entity) โดยตัวของมันเองเสมือนสิ่งมีชีวิต 
ในตัวของมันเองที่แตกต่างไปจากส่วนผสมที่มารวมกัน (Society  Is  Serigeneris  on  Entity in 
Itself and Not Its Constituent Part) โดยถือว่า สังคมเป็นองค์ภาวะทางสังคม (Social  Whole) 
     2.  ส่วนประกอบของระบบ (สังคม) ปฏิบัติหน้าที่สนองความต้องการจะ 
เป็นทั้งมวลที่ระบบพึงมีในฐานะท่ีเป็นระบบอินทรีย์ระบบหนึ่ง 
     3.  ถ้าระบบ (สังคม) สามารถสนองความต้องการจ าเป็น (Functional 
Needs) ของระบบได้แล้ว สังคมหรือระบบก็จะอยู่ในภาวะปกติ 
     4.  ความสมดุลของระบบด้วยจุดสมดุล (Equilibrium Points) คือ จุดที่ 
สังคมมีความเป็นปกติ ความคิดของ  Durkheim ได้แสดงว่า เรื่องการแบ่งหน้าที่งานในสังคมได้ช่วย 
วางรากฐานให้กับแนวคิดหรือทฤษฎีโครงสร้างหน้าที่นิยมพอสมควร 
   โครงสร้างหน้าที่นิยมตามแนวคิดของ  Parsons 
    แนวความคิดโครงสร้างหน้าที่นิยมของ Parsons  (สัญญา  สัญญาวิวัฒน์.    
2549  :  46-48   ;  อ้างอิงมาจาก  Parsons) กล่าวถึง ส่วนที่เป็นความคิดโครงสร้างหน้าที่นิยม
สมัยใหม่นั่นคือ Talcott Parsons กับ Robert Merton ส่วนของ Parsons นั้น จะกล่าวถึง 
     1.  กลวิธีการสร้างทฤษฎีสังคมวิทยาของ Parsons  ยึดถือแนว 
Analytical Realism  ในการสร้างทฤษฎีสังคมวิทยาโดยเฉพาะในส่วนโครงสร้างของการกระท าทาง 
สังคม (The Structure of  Social Action) ซึ่งการสร้างทฤษฎีที่  Parsons  ก าหนดขึ้นของทฤษฎี 
องค์การสังคมเชิงหน้าที่ขึ้น (Functional Theory of  Social  Organization) โดยขั้นแรก 
อาศัยทฤษฎีการกระท าอาสานิยม (Voluntaristic  Theory of Action) มาตัดสินใจของผู้กระท า 
ทางสังคม (Social Actor) ซึ่งจะตัดสินใจท าอะไรอย่างเสรีภายใต้กฎระเบียบ (Normative 
Constraints) และสถานการณ์ (Situational Constraints Action) ดังนั้นการกระท าโดยเสรีหรือ 
เชิงอาสา (Voluntaristic) ประกอบด้วย ธาตุมูล คือ 
      1.1  ผู้กระท า หมายถึง ปัจเจกชน 
      1.2  เป้าหมาย ที่ผู้กระท ามุ่งประสงค์ 
      1.3  วิธีที่ผู้กระท าจะเลือกใช้เพ่ือบรรลุเป้าหมาย 
      1.4  สถานการณ์ อันเป็นฉากซึ่งผู้กระท าต้องน าเข้ามาพิจารณา 
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โดยใช้วิธีที่ดีในการบรรลุเป้าหมาย 
      1.5  ตัวก าหนดเชิงบรรทัดฐาน เช่น ค่านิยม ความคิด 
      1.6  การตัดสินใจโดยเสรี ภายใต้เงื่อนไขข้อบังคับหรือประสบการณ์ 
(บรรทัดฐาน) รูปแบบของทฤษฎีการกระท าอาสานิยม  Voluntaristic  Action 
 

 
 

ภาพประกอบ 13 รูปแบบของทฤษฎีการกระท าอาสานิยม  Voluntaristic  Action 
 
     2.  ความคิดเรื่องระบบสังคมของ  Parsons ในความคิดของ  Parsons นั้น
ระบบสังคมจะเกิดขึ้นได้อยู่กับความต้องการจ าเป็นเชิงหน้าที่ (Functional Requisite) 2 ประการ 
คือระบบสังคมจะต้องมีคนจ านวนหนึ่ง ซึ่งเพียงพอที่จะแสดงบทบาทท่ีระบบต้องการ 
      2.1  ระบบสังคม จะต้องพยายามหลีกเลี่ยงแบบแผนวัฒนธรรมที่ไม่เป็น 
ระบบ ซึ่งจะท าให้เกิดความขัดแย้ง และโต้แย้งเกิดข้ึน Parsons  จึงได้สร้างกรอบความคิดเกี่ยว 
กับความต่อเนื่องสัมพันธ์กับระบบสังคม คือ จินตภาพ (Concept) ที่กลายเป็นสถาบัน 
(Institutionalization) หมายถึง แบบแผนที่ค่อนข้างถาวรของการกระท าระหว่างกันของบุคคล 
ในสถานภาพนั้นอยู่ในกรอบของวัฒนธรรม ซึ่งการยึดค่านิยมของคนเรานั้นเกิดได้ 2 ทาง 
       2.1.1  บรรทัดฐานทางสังคมที่บังคับพฤติกรรมสะท้อนค่านิยมทั่วไป 
และระบบความเชื่อของวัฒนธรรมนั้น 
       2.1.2  ค่านิยมและแบบแผนอ่ืนอาจกลายเป็นส่วนหนึ่งในระบบบุคคล 
      2.2  การกลายเป็นสถาบันนั้นเป็นทั้งกระบวนการและโครงสร้าง 
มีข้ันตอน ดังนี้ 
       2.2.1  ผู้กระท าซึ่งมีภูมิหลังต่างกันเข้าสู่ความสัมพันธ์ทางสังคม 
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       2.2.2  สิ่งที่ผู้กระท าได้รับการขัดเกลามาก่อน ย่อมเป็นผลจากความ
ต้องการ และวิธีการจะได้รับการสนองตอบด้วยการรับเอาแบบแผนวัฒนธรรม 
       2.2.3  ผ่านกระบวนการกระท าระหว่างกันของบรรทัดฐาน 
       2.2.4  บรรทัดฐานเหล่านั้นเกิดเป็นแนวทางปรับการขัดเกลาเข้าหากัน
ของผู้กระท า แต่ในขณะเดียวกันก็ถูกรวบรวมโดยวัฒนธรรม 
      2.3  บรรทัดฐานเหล่านี้จะท าหน้าที่ควบคุมการกระท าระหว่างกันท าให้
เกิดเสถียรภาพเมื่อการกระท าระหว่างกันกลายเป็นสถาบันเป็นกระบวนการที่ท าให้โครงสร้างสังคม
เกิดข้ึนและด ารงอยู่ 
     Parsons ได้สร้างสิ่งที่เรียกว่า Pattern Variables ใช้จ าแนกประเภทของ 
ภูมิหลัง (Model of Orientation) ในระบบบุคคล ระบบค่านิยมของวัฒนธรรม Pattern Variables 
ที่สร้างขึ้นมานี้มีตัวแปรคู่ที่มีลักษณะตรงข้ามกันเวลาวิเคราะห์ อาจน าไปใช้จ าแนกแนวการตัดสินใจ 
ของผู้กระท า ระบบค่านิยม ความคาดหมายตามบทบาท ได้แก่ 
      1.  Affectivity-affective Neutrality = เกี่ยวกับอารมณ์หรือความพึง
พอใจกับสถานการณ์ที่ใช้ 
      2.  Diffuseness-specificity = ความผูกพันในการกระท าระหว่างกันมาก
น้อยเพียงใดและเจาะจงทางใด 
      3.  Universalism-particularism = เป็นตัวแปรที่กล่าวถึงหลักการ
ประเมินค่าการกระท าของผู้อื่น ควรใช้หลักการวัดค่าสากลอันเป็นที่ยอมรับกันทั่วไปหรือจะใช้ หลัก
จิตวิสัยเฉพาะกรณี 
      4.  Achievement-ascription = เกี่ยวกับการประเมินผู้อื่น โดยเลือก
จากผลงาน (Performance) เป็นหลักหรือพิจารณาจาก เพศ อายุ เชื้อสาย 
      5.  Self-collectivity หมายถึง การกระท านั้นควรมุ่งประโยชน์ส่วนรวม
หรือประโยชน์ส่วนตัวเป็นหลัก 
   ทฤษฏีโครงสร้างหน้าที่นิยมมีประโยชน์ในการน าไปวิเคราะห์ความเป็นมาของพระ
เกจิอาจารย์อีสานใต้ว่ามีโครงสร้างและหน้าที่อย่างไร  และแต่ละระบบมีความสัมพันธ์กันอย่างไร 
  2.3 ทฤษฎีสัญลักษณ์สัมพันธ์ (Symbolic  Interactionism  Theory)  
   ทฤษฎีสัญลักษณ์สัมพันธ์  แนวคิดนี้เริ่มจากนักจิตวิทยาคือ  George  Herbert  
Mead,  Jacob  Moreno,  Ralph  Linton  ต่อมาพัฒนาขึ้นภายหลังในสังคมอเมริกัน  โดยนักคิด
อเมริกัน  เช่น  William  James,  Charles  Horton  Cooley,  James  Mark  Balwin  และ  
John  Dewey  เป็นต้น  ทฤษฎีนี้เริ่มด้วยความคิดเรื่องการกระท าระหว่างกัน  (Interactionism)  
และสัญลักษณ์  (Symbol)  ซึ่งเป็นหัวใจแล้วจึงขยายวงออกไปถึงมนุษย์แต่ละคน  ความสัมพันธ์
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ระหว่างมนุษย์กับสังคมและสภาพของสังคมมนุษย์  ทฤษฎีนี้นับเป็นทฤษฎีประเภทจุลภาค  เพราะ  
ให้ความส าคัญต่อมนุษย์แต่ละคน  ทฤษฎีนี้เข้ามาช่วยให้ความรู้เกี่ยวกับมนุษย์  (จิตใจตัวตน  หรือ
อัตตา  บุคลิกภาพ)  และสังคมครบถ้วนสมบูรณ์มากขึ้น 
   Mead  (934)  เปนนักจิตวิทยาสังคม  ไดรวบรวมทฤษฎีเกี่ยวกับสัญลักษณสัมพันธ
มีสาระส าคัญที่  Mead  กลาวถึงการจัดระเบียบทางสังคมคือ  ความสัมพันธทางสังคมของบุคคลใน
สังคมนั้นอยูที่การมีและการใหความหมายรวมกัน  (Shared  Meaning)  การกระท าระหวางกันของ
บุคคลในสังคม  จนเกิดเปนความสัมพันธกันข้ึนนั้นเปนเพราะใชสัญลักษณรวมกัน  Mead  กลาววา 
มนุษยกับสังคมมีความสัมพันธตอกัน  มนุษยเปนสวนหนึ่งในสังคมและสังคมก็จ าเปนตองมีมนุษย
อาศัยอยูและมีการกระท าตอกันทั้งมนุษยและสังคมจึงพ่ึงพาอาศัยกัน  แกปญหารวมกันเพ่ือความอยู
รอดของทั้งสองฝาย  เพราะฉะนั้นกระบวนการของการกระท าระหวางกัน  (Social  Interaction)  
จึงมีความส าคัญมากในทฤษฎีของสัญลักษณสัมพันธ (Mead.    1934  ;  อ้างอิงมาจากสมศักดิ์  ศรี
สันติสุข.    2544  :  137-142) 
   Mead  ไดเนนถึงความสัมพันธของสัญลักษณที่มนุษยไดใชรวมกัน  การรวมกลุม 
ทางสังคมมิไดเกิดขึ้นจากการรวมกัน  แตมาจากความตั้งใจ  การกระท าก็แสดงดวยความตั้งใจ   
ดานสัญลักษณจะเปนเครื่องกระตุนใหบุคคลหนึ่งแสดงโตตอบความหมายนั้น  ๆ  จนเกิดความ
สัมพันธกันข้ึน  จึงมองเปนการจัดระเบียบอยางหนึ่ง   
     Blumer  (1962)  ไดอธิบายการจัดระเบียบทางสังคมวา  ความสัมพันธทางสังคม 
ของกลุมตาง  ๆ  เกิดจากผลของการที่บุคคลแปลหรือก าหนดความหมายของการกระท าตอกัน  การ
มีปฏิกิริยาโตตอบมิไดมีโดยตรงตอการกระท าของบุคคล  แตเพราะปฏิกิริยต่อความหมายของการ
กระท าตอกัน  หรือปฏิกิริยตอกันตองอยูในรูปแบบของกระบวนการที่บุคคลทั้งหลายเขาใจใน
เหตุการณ สามารถประเมินเหตุการณ ใหความหมาย  และตัดสินใจที่จะมีการกระท าโตตอบ  
แนวความคิดของ  Blumer  มีลักษณะที่คลายกับความคิดของ  Mead  แตไดเนนถึงปฏิกิริยาโตตอบ
ระหวางการกระท าระหวางกันตอการแปลความหมายของสัญลักษณ เราอาจกลาวไดวาการ
เปลี่ยนแปลงในแบบแผนการกระท าระหวางกันของบุคคลในสังคมนั้น  มาจากการที่บุคคลหรือกลุมมี
ความคิดริเริ่มความคิดสรางสรรค์ตอการแปลความหมายหรือการตีความในแบบแผนการกระท าใหม
เพ่ือใหเกิดการเปลี่ยนแปลงจากแบบแผนเดิมยอมจะน าไปสูการเปลี่ยนแปลงแบบแผนการกระท า
ระหวางกันได (Blumer.    1962  ;  อ้างอิงมาจากสมศักดิ์  ศรีสันติสุข.    2544  :  137-142) 
   ทฤษฎีสัญลักษณ์สัมพันธ์  เปนทฤษฏีที่กลาวถึงกระบวนการกระท าระหวางกัน   
มีขอสมมติที่เกี่ยวกับการจัดระเบียบทางสังคมและการเปลี่ยนแปลงทางสังคมและวัฒนธรรม       
ดังตอไปนี้ 
    1.  เนื่องจากพฤติกรรมเปนการโตตอบหรือปฏิกิริยาของกระบวนการที่บุคคล 
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ตาง  ๆ  ไดแปลความหมาย  ประเมินผล  ใหความหมายตามเนื้อหาสาระที่บุคคลกระท าตอกัน  การ
จัดระเบียบทางสังคมจึงมีลักษณะเปนกระบวนการมากกวาที่จะเปนโครงสราง 
    2.  โครงสรางทางสังคมเปนปรากฏการณที่เกิดขึ้นทันที  โดยไมท าใหการกระท า
ของปจเจกบุคคลชะงัก  การที่จะเขาใจแบบแผนของการจัดระเบียบทางสังคม  จะตองยอมรับวา 
แบบแผนตาง  ๆ  เหลานั้นเปนพฤติกรรมปลีกยอยของปจเจกบุคคล 
    3.  ขณะที่ท าการมีลักษณะเปนการกระท าท่ีซ้ า  ๆ  และมีโครงสรางในเรื่อง 
การกระท านั้น  ๆ  โดยการนิยามสถานการณและการคาดหวังที่เห็นไดอยางเดนชัด  ธรรมชาติของ 
สัญลักษณแสดงใหทราบถึงความสามารถของการใชสัญลักษณใหม ๆ  ผลก็คือ  ท าใหมีการแปล 
ความหมายใหม การประเมินผลใหม การนิยามใหม และการก าหนดพฤติกรรมใหม ๆ  เกิดข้ึน 
ไดเสมอ  โครงสรางสังคมที่มีอยูเดิมจึงมีการเปลี่ยนแปลงอยูเสมอ  ทั้งนี้ก็เพราะเปนการกระท า 
ระหวางกัน 
    4.  แบบแผนของการจัดระเบียบทางสังคม  จึงเปนตัวแทนของปรากฏการณ 
หนึ่ง  ๆ  ที่เกิดข้ึนทันทีทันใด  ซึ่งสามารถรักษาไวเสมือนเปนเรื่องราวตาง  ๆ  ที่นิยามสถานการณ 
ตาง  ๆ  ซึ่งกอใหเกิดและสนับสนุนแบบแผนเหลานี้สามารถด าเนินการเปลี่ยนแปลง  ตลอดจน 
สามารถเปลี่ยนแปลงแบบแผนนั้น  ๆ  ดวย 
    5. การเปลี่ยนแปลงที่เกิดขึ้นในสังคมเปนลักษณะของธรรมชาติ  เนื่องจากการ
กระท าระหวางกันก็เปนการเปลี่ยนแปลงอยูแลว  สังคมเองจะหารูปแบบที่เหมาะสมที่สุดวาจะ 
เปลี่ยนแปลงเปนรูปแบบใด  และการเปลี่ยนแปลงจะไมมีการยุติในรูปแบบใดรูปแบบหนึ่ง  ในสมัย 
หนึ่งจากแบบแผนการกระท าระหวางกันนั้น  อาจจะแตกตางกันไปจากระบบแบบแผนการกระท า 
ระหวางกันในอีกสมัยหนึ่งก็ได 
   การอธิบายเกี่ยวกับการเปลี่ยนแปลงทางสังคมและวัฒนธรรมตามทฤษฎีสัญลักษณ 
สัมพันธอาจจะกลาวไดวาสามารถที่จะวิเคราะหไดดีในระดับทางการกระท าระหวางกันของปจเจก 
บุคคลและไดชี้ใหเห็นถึงการเปลี่ยนแปลงทางสังคมและวัฒนธรรมเกิดจากการกระท าของปจเจก 
บุคคลเนื่องจากปจเจกบุคคลเปนสวนหนึ่งของสังคม  ความสัมพันธอันเกิดจากการกระท าระหวาง 
กันทางสังคมจึงเปนเรื่องราวของธรรมชาตินั่นเอง  เปรียบเสมือนกับเวลาและกระแสน้ าไมเคย 
คอยใคร  แบบแผนพฤติกรรมตาง  ๆ  ที่เกิดจากการกระท าระหวางกันจึงมีการสะสม  มีการ
เปลี่ยนแปลงและพัฒนาไปสูการกระท าระหวางกันทางสังคมอ่ืน  ๆ  ตอเนื่องกันไปอยางไมมีที่สิ้นสุด 
  การกระท าระหว่างกันด้วยสัญลักษณ์ 
   หัวใจของทฤษฎีสัญลักษณ์ทางสังคมอยู่ที่คติการกระท าระหว่างกันและสัญลักษณ์
รวมเรียกว่า  คติ  หรือทฤษฎีการกระท าระหว่างกันด้วยสัญลักษณ์  (Symbolic  Interactionism)  
แต่ในที่ขอเรียกง่ายๆ  ว่า  ทฤษฎีสัญลักษณ์ทางสังคม  ทฤษฎีนี้มีสมมุติฐานส าคัญว่ามนุษย์ติดต่อกัน  
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(หรือจะเรียกว่ามีการกระท าระหว่างกันก็ได้)  โดยอาศัยสัญลักษณ์เป็นสื่อที่ท าให้เกิดความเข้าใจ  
สัญลักษณ์ต่างกับสัญญาณ  (Signal)  ซึ่งมีความหมายอย่างเดียว  เช่น  สัญญาณไฟจราจร  สีแดง-
ห้ามไป  สีเหลือง-ระวัง  และ  สีเขียว-ไปได้  แต่ละสีหรือแต่ละสัญญาณมีความหมายเพียงอย่างเดียว  
แต่สัญลักษณ์แต่ละอัน  มีความหมายได้หลายอย่าง  เช่น  ค าว่า  หมู  อาจ  หมายถึงสัตว์ประเภท
หนึ่ง  หมายถึงคนอ้วน  หรือเรื่องอะไรที่ง่ายไม่ยุ่งยาก  สีแดงส าหรับมนุษย์มีความหมายได้มากกว่า
อย่างเดียว  เช่น  ถ้าใช้กับการจราจรก็แปลว่าต้องหยุด  ปล่อยให้คนในเส้นทางอ่ืนเขาไป  หรือถ้าอยู่
ในธงไตรรงค์ของเราหมายถึงเลือด  มีความหมายต่อไปอีกว่าคนไทยเป็นนักรบ  สู้ไม่ยอมถอยอะไร
ท านองนั้น  สัตว์มีความสามารถแค่ใช้สัญญาณ  แต่มนุษย์มีความสามารถใช้ทั้งสัญญาณ  และ
สัญลักษณ์ 
   สัญลักษณ์มีได้หลายแบบ  เช่น  ภาษา  กิริยาท่าทางหรือการกระท า  ภาษาเป็น
ระบบสัญลักษณ์ท่ีมีความสลับซับซ้อน  ยากแก่การเข้าใจ  ต้องอาศัยการฝึกฝนอบรมเรียนรู้เป็น
เวลานาน  มีความช่ าชองจึงจะใช้ได้  แต่กระนั้นก็ยังมีผิดพลาดอยู่เสมอ  เพราะต้องอาศัยการตีความ
ตามสถานการณ์  (Context)  ในขณะนั้นๆ  เช่น  ครูมองเห็นลูกศิษย์ในชั้นที่ตนก าลังสอนคนหนึ่ง
ก าลังคุยจึงเรียกชื่อศิษย์คนนั้น  แปลว่าให้เด็กคนนั้นหยุดคุย  ครูภูมิศาสตร์ใช้ค าว่า  Capital  ใน
ความหมายเมืองหลวง  ครูบัญชีใช้ค านั้นในความหมายเงินทุน  ครูสังคมวิทยาใช้ค านั้นในความหมาย
ว่าหนักหรือมหันต์  ในค าว่า  Capital  Punishment  กิริยาท่าทางหรือการกระท าแต่ละอย่างก็มี
ความหมายได้หลายอย่างตามความคิดของมนุษย์  เช่น  การร้องไห้  อาจแปลว่า  ดีใจ  เสียใจ  หรือ
เจ็บแค้นใจก็ได้  หัวเราะ  ท านองเดียวกัน  ยักคิ้วหลิ่วตาก็มีความหมายได้หลายอย่าง  มนุษย์รู้
ความหมายได้โดยอาศัยการตีความในบริบทนั้น  ๆ  (สัญญา  สัญญาวิวัฒน์.    2549  :  28-30) 
   นักทฤษฎีสัญลักษณ์ทางสังคม  น าเอาความรู้เหล่านี้มาใช้กับสังคมมนุษย์โดยสร้าง
เป็นทฤษฎีขึ้นมาว่า  ตัวมนุษย์  (อัตตา)  นั้นเป็นสัญลักษณ์  มีความหมายได้หลายอย่างในสายตาของ
ผู้อื่น  มนุษย์จึงพัฒนาตัวตนขึ้นมาจากความรู้สึกหรือสายตาของผู้อ่ืน  ท าตัวดีงามตามสายตาหรือ
มาตรฐานของสังคม  ตัวตนจึงเป็นตัวตนทางสังคม  (Social  Self)  คือเป็นผลผลิตของสังคม  
(Social  Product)  แน่นอนจะเป็นตัวตนตามสายตามผู้อื่นได้ต้องอาศัยจิต  (Mind)  ช่วยคิด  จิตจะ
รู้จักคิดได้  ก็ต้องอาศัยสื่อคือสัญลักษณ์  ๆ  ส าคัญในที่นี้คือ  ภาษา  จึงกล่าวได้ว่า  ภาษาท าให้เกิด
จิต  จิตท าให้เกิดตัวตน  แล้วตัวตน  (อาศัยสัญลักษณ์อีก)  ก็สร้างสังคมขึ้น  สังคมจะอยู่หรือจะไปก็
แล้วแต่มนุษย์เหล่านี้เอง  ทฤษฎีนี้จึงให้ความส าคัญแก่มนุษย์มาก 
  2.4  ทฤษฎีการแพร่กระจายทางวัฒนธรรม  (Diffusionism  Theory) 
   ทฤษฎีการแพร่กระจายทางวัฒนธรรม  นักมานุษยวิทยาในแนวความคิดนี้คือ  
Franz  Boas  เปนนักมานุษยวิทยาชาวเยอรมัน  ท างานในต าแหนงอาจารยในมหาวิทยาลัยโคลัมเบีย  
ประเทศสหรัฐอเมริกา   
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    Franz  Boas  เนนวา  “การแพรกระจายทางวัฒนธรรมเปนกระบวนการที่มี
ลักษณะส าคัญของวัฒนธรรมหนึ่งแพรกระจายไปสูอีกวัฒนธรรมหนึ่ง  โดยปรับเปลี่ยนใหสอดคลอง
กับวัฒนธรรมใหม”  นอกจากนั้นยังเปนผูสนับสนุนใหเกิดแนวคิดท่ีเชื่อวา  “วัฒนธรรมสามารถวัดได
โดยน าวัฒนธรรมที่แตกตางกันมาเปรียบเทียบกันและพิจารณาคุณลักษณะที่สูงกวาหรือดอยกวาของ
แตละวัฒนธรรม  แตยังคงเชื่อวาวัฒนธรรมนั้นไมมีวัฒนธรรมใดที่ดีกวาหรือเลวกวากัน”  (ยศ  สันต
สมบัติ.    2548  :  35-41) 
   แนวคิดของ  H.G.  Barnett  นักมานุษยวิทยาชาวอเมริกันผูซึ่งสนใจศึกษาใน
ประเด็นที่เกี่ยวกับนวัตกรรม  (Innovation)  ที่ถือวาเปนตัวแทนจากวัฒนธรรมหนึ่งและมีการถา
ยทอดไปยังวัฒนธรรม  อื่น  ในงานเขียนชื่อ  “Innovation  :  The  Basis  of  Cultural  
Change”  (1953)  กลาวไววานวัตกรรมก็คือ  ความคิดหรือพฤติกรรมหรือสิ่งใดๆ  ก็ตามที่เปนของ
ใหม เพราะมันแตกตางทางดานคุณภาพไปจากรูปแบบที่มีอยู Barnett  เชื่อวา  “วัฒนธรรม
เปลี่ยนไปเพราะนวัตกรรม  แตขณะเดียวกันวัฒนธรรมบางวัฒนธรรมอาจเปนตัวถวงหรือไมสนับสนุน
ใหเกิดมีนวัตกรรมก็ได ฉะนั้นเขาจึงเสนอวาจ าเปนตองมีวิธีการสงเสริมใหเกิดนวัตกรรมข้ึนในสังคม
หรือวัฒนธรรม”  (นิยพรรณ  (ผลวัฒนะ)  วรรณศิริ.    2540  :  93) 
   แนวคิดของ  Everett  M.  Rogers  ผเูขียนงานชื่อ  “Diffusion  of  
Innovations”  ไดเนนวา  การเปลี่ยนแปลงสังคมสวนใหญเกิดจากการแพรกระจายทางวัฒนธรรม
จากภายนอกเขามามากกวาเกิดจากการประดิษฐคิดคนภายในสังคม  และนวัตกรรม  (Innovation)  
ที่ถายทอดกันนั้นอาจเปนความคิด  (Idea)  ซึ่งรับมาในรูปสัญลักษณ (Symbolic  Adoption)  ถา
ยทอดไดยาก  หรืออาจเปนวัตถุ  (Object)  ที่รับมาในรูปการกระท า  (Action  Adoption)  ซึ่งจะ
เห็นไดงายกวา  Rogers  ยังไดกลาวอีกวา  “นวัตกรรมที่จะยอมรับกันไดงาย  ตองมีลักษณะ  5  
ประการ  ไดแก (1)  มีประโยชนมากกวาของเดิม  (Relative  Advantage)  (2)  สอดคลองกับ
วัฒนธรรมของสังคมที่รับ  (Compatibility)  (3)  ไมยุงยากสลับซับซอนมาก  (Less  Complexity)  
(4)  สามารถแบงทดลองรับมาปฏิบัติเปนครั้งคราวได (Divisibility)  และ  (5)  สามารถมองเห็นเข
าใจงาย  (Visibility)  นอกจากนั้น  Rogers  ยังไดน าเสนอขั้นตอนการตัดสินใจรับเอานวัตกรรมใหม
อีก  5  ขั้นตอนไดแก (1)  ขั้นตอนในการรับรูนวัตกรรม  (Awareness)  (2)  เกิดความสนใจใน
นวัตกรรมนั้นๆ  (Interest)  (3)  ประเมินคานวัตกรรม  (Evaluation)  (4)  ทดลองใชนวัตกรรม  
(Trial)  และ  (5)  การรับหรือไมรับเอานวัตกรรม  (Adoption  or  Refection)  โดยผรูับนวัตกรรม
อาจมีทั้งผูรับเร็วหรือชาแตกตางกันไป  (นิยพรรณ  (ผลวัฒนะ)  วรรณศิริ.    2540  :  93) 
   นิยพรรณ  (ผลวัฒนะ)  วรรณศิริ  (2540  :  93)  กลาวถึง  หลักของการแพร
กระจายวัฒนธรรมหนึ่ง  ๆ  จะแพรกระจายไปยังแหลงอ่ืน  ๆ  ไดตองยึดหลักวา  วัฒนธรรม  คือ  
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ความคิด  และพฤติกรรม  (ผลของความคิด)  ที่ติดตัวบุคคล  บุคคลไปถึงที่ใดวัฒนธรรมก็จะไปถึงที่
นั่น  ดังนั้น  การแพรกระจายของวัฒนธรรมจะขึ้นอยูกับปจจัยตอไปนี้ 
    1.  หลักภูมิศาสตร ตองไมมีอุปสรรคทางภูมิศาสตรขวางกั้น  เชน  ไมมีภูเขา   
ทะเลกวาง  ทะเลทราย  แหลงหิมะ  ปาทึบ  เปนตน  เพราะสิ่งเหลานี้เปนอุปสรรคตอการเดินทาง
ของคนที่มีวัฒนธรรมติดตัว 
    2.  ปจจัยทางเศรษฐกิจ  การที่ผูคนตองเดินทางติดตอไปมาหาสูกันสวนมาก 
เนื่องมาจากปญหาทางเศรษฐกิจ  บางก็ตองการไปติดตอคาขาย  หรือแสวงหาโอกาสที่ดีกวาทาง 
เศรษฐกิจ  บางตองการไปเท่ียวเตรดูสิ่งแปลกใหม แตก็ตองมีเงินทองจึงจะไปเที่ยวยังถิ่นอื่นได คนที่ 
มีเศรษฐกิจดีจึงมีโอกาสน าวัฒนธรรมติดตัวไปสังสรรคกับวัฒนธรรมอื่นได 
    3.  ปจจัยทางสังคม  ไดแก  การจงใจไปแลกเปลี่ยนวิธีการ  พฤติกรรมใหม 
และความรู เปนตน  การไปศึกษายังถิ่นอ่ืนจึงเปนการไปแพรกระจายวัฒนธรรมโดยตรง  การรูจักรัก 
ใครและแตงงานกับคนตางวัฒนธรรม  การไปรวมปฏิบัติตามพิธีกรรมทางศาสนาและการอพยพ 
โยกยายถิ่นเพราะเกิดภัยทางสังคม  เชน  เกิดสงคราม  และความขัดแยง  การประสพภัยธรรมชาติ 
เชน  ขาวยากหมากแพง  แหงแลง  และการยึดครองโดยผูรุกราน เหลานี้ลวนเปนปจจัยใหเกิดการ 
แพรกระจายทางวัฒนธรรมทั้งสิ้น 
    4.  การคมนาคมขนสงที่ดี  เปนปจจัยเอ้ือตอการแพรกระจายทางวัฒนธรรม 
เชน  ถนนดี  พาหนะส าหรับการโดยสารและการเดินทางในระยะทางไมไกลเกินไปนัก  ลวนแลว 
แตเปนอัตราเรงการแพรกระจายที่ดีดวย 
   ยศ  สันตสมบัติ  (2548  :  35)  อธิบายวา  ในชวงปลายคริสตศตวรรษท่ี  19 
มีนักมานุษยวิทยา  2  กลุมที่เนนอิทธิพลของการแพรกระจายทางวัฒนธรรม  (Diffusion)   
ตอการเปลี่ยนแปลง  นักมานุษยวิทยากลุมแรกเปนชาวอังกฤษ น าโดย  G.Elliot  Smith,  William  
J.  Perry,  และ  W.H.R.  Rivers  นักมานุษยวิทยากลุมนี้เสนอวา  อารยธรรมชั้นสูงมีจุดก าเนิดใน
ประเทศอียิปตไดน าเอาความรูดานการเกษตรกรรม  การท าภาชนะ  การหลอมเหล็ก  การทอผา  
และการกอสรางไปใชท าใหศิลปวิทยาแขนงตาง  ๆ  แพรกระจายไปยังสวนตาง  ๆ  ของโลก  สวน 
นักมานุษยวิทยาอีกกลุมซึ่งสนใจในแนวคิดเรื่องการแพรกระจายทางวัฒนธรรมเปนนักมานุษยวิทยา
ชาวเยอรมันและออสเตรีย  เชน  Fritz  Graeb  และ  Wilhelm  Schmidt  นักมานุษยวิทยากลุมนี้ 
เสนอวา  จุดศูนยกลางของวัฒนธรรมนั้นมิไดมีเพียงจุดเดียวหากแตมีหลายจุด  แตละจุดก็แพร
กระจายวัฒนธรรมของตนออกไปรอบ  ๆ  เปนวงกลม  เรียกวา  Culture  Circle  หรือ  
Kulturkreis  ดูเหมือนวาทฤษฎีการแพรกระจายทางวัฒนธรรมของนักมานุษยวิทยาทั้งสองกลุมดังกล
าวขางตนจะวางอยูบนขอสมมติฐานวา  มนุษยสวนใหญในสังคมตาง  ๆ  มักไมคอยมีความคิดสราง
สรรค ไมรจูักคิดคนสิ่งใหม แตมักคอยลอกเลียนจากผูอ่ืนอยูเสมอ  แนวความคิดของนัก
มานุษยวิทยาทั้งสองกลุมนี ้ไดรับการโจมตีจากนักมานุษยวิทยาอเมริกัน  ในเวลาตอมาและเสื่อมความ
นิยมลง 
  การแพรกระจายทางวัฒนธรรม  หมายถึง  การที่วัฒนธรรมจากสังคมหนึ่งแพรกระจาย
ไปสูอีกสังคมหนึ่ง  โดยมีการกระท าผานตัวแทนตาง  ๆ  เชน  นักปราชญ นักกวี  หนังสือพิมพ วิทยุ 
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กระจายเสียง  วิทยุโทรทัศน หรือในรูปแบบที่มีการแลกเปลี่ยนทางการคา  เปนตน  การแพร
กระจายทางวัฒนธรรมยังเกี่ยวของกับสภาพแวดลอมทางสังคม  (Social  Milieu)  ของสังคมผูแพร
และสังคมที่ยอมรับการแพรกระจายทางวัฒนธรรมดวยและเปนที่นาสังเกตวาการแพรกระจายทาง
วัฒนธรรมที่เกีย่วของกับวัตถุโดยทั่วไปมักจะแพรกระจายเร็วกวาและไดรับการตอตานนอยกว
าวัฒนธรรมที่ไมเกี่ยวของกับวัตถุ 
  ทฤษฎีการแพร่กระจายทางวัฒนธรรมน าไปใช้ประโยชน์ในการวิจัยครั้งนี้คือ  น าไป 
วิเคราะห์เกี่ยวกับพลังศรัทธาของประชาชนที่มีต่อพระเกจิอาจารย์อีสานใต้ในการสร้างความม่ันคง
ของชุมชน 
 
งานวิจัยท่ีเกี่ยวข้อง 
 
 1.  งานวิจัยในประเทศ 
  1.1  งานวิจัยในประเทศในอดีต 
   พระมหาปรม  โอภาโส  (กองค า)  (2542  :  208-214)  ได้วิจัยศึกษาวิเคราะห์
ศรัทธาของชาวพุทธไทยในปัจจุบัน  ผลการวิจัยพบว่า  คัมภีร์พระไตรปิฏกมีเรื่องของศรัทธาอยู่เป็น
จ านวนมาก  เช่น ในอุรังคุตตรนิกาย  อัฏฐกนิบาตพระไตรปิฏก  เล่มที่  23  ได้กล่าวถึงสัทธาสัมปทา  
อังคุตตรนิกาย  จตุกกนิบาตพระไตรปิฏก  เล่มที่  21  ได้กล่าวถึง  สมสัทธา  อังคุตตรนิกาย  ปัญจก
นิบาตพระไตรปิฏก  เล่มที่  22  ได้กล่าวถึงศรัทธา  ความเชื่อที่มีเหตุผลยึดมั่นในหลักการกระท าดี  
กล่าวโดยสรุปแล้วหลักของศรัทธาในพระพุทธศาสนาได้มุ่งไปที่ความเชื่อที่ยึดหลักกรรมคือ  การท าดี
ท าชั่ว  ผลของกรรมดีและชั่ว  เป็นต้น  ในคัมภีร์อ่ืน ๆ  ได้แสดงความคิดความเชื่อของคนในกลุ่มชน
ชั้นต่าง  ๆ  โดยเฉพาะในกลุ่มชนชาวไทยตั้งแต่ในอดีตจนถึงปัจจุบัน  เช่น  ในคัมภีร์มิลินทปัญหาได้
พูดถึงศรัทธาว่า  มีลักษณะท าจิตให้ผ่องใสและมีลักษณะจูงใจ  ในคัมภีร์ภูมิวิลาสินีได้พูดถึงความคิด  
ความเชื่อเรื่องของการเวียนว่ายตายเกิด  นรกสวรรค์ และเทวดา  เป็นต้น  วิถีชีวิตของกลุ่มชน
เกี่ยวข้องกับลัทธิ  ปรัชญา  และศาสนา  ตลอดถึงวัฒนธรรมประเพณีมี  2  ประเภทคือ  1)  ประเภท
พุทธศาสตร์  คือ  กลุ่มผู้ที่ใช้เหตุผล  ใช้ปัญญาพิจารณาถึงความเชื่อของตนว่า  จะมีลักษณะของ
ความเชื่ออย่างไร  มีประโยชน์ต่อตนต่อกลุ่มชนของตนอย่างไร  2)  ประเภทไสยศาสตร์  คือ  กลุ่มผู้ที่
ไม่ต้องการทีเ่หตุผลเกี่ยวกับแนวความคิดความเชื่อแตกต่างกัน  แต่ก็มีการผสมผสานกันอยู่หลาย
ประการ  จนบางครั้งแทบจะแยกกันไม่ออกและก็เป็นสภาวะทางจิตใจเพราะเรื่องของความเชื่อท้ัง  2 
ประเภท  มีเนื้อหาสาระที่แตกต่างกันโดยสิ้นเชิง  พระพุทธศาสนามีความส าคัญมุ่งไปในพระสัทธรรม  
คือ  ปริยัติ  ปฏิบัติและปฏิเวธ  ส่วนไสยศาสตร์นั้นหันหลังให้พระสัทธรรมจะไม่สามารถน ามาเป็นข้อ
พิสูจน์ใด  ๆ  ได้  แต่เมื่อน าศรัทธาในพระพุทธศาสนามาเป็นประเด็นแล้วก็สรุปลงได้ตรงที่มี
จุดมุ่งหมายไปเพื่อปัญญานั่นเอง 
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   รัฐวรรณ  เทพหัสดิน  ณ  อยุธยา  (2544  :  108-111)  ได้วิจัยศรัทธาในพุทธ
ศาสนาเถรวาท  ผลการวิจัยพบว่า  ศรัทธามีความหมาย  3  อย่างคือ   ความเชื่ออย่างมีเหตุผล  
ความเชื่อในกุศลกรรมและเหตุผลในกฎแห่งกรรม  ความเชื่อและความเลื่อมใสในพระรัตนตรัย  
ศรัทธาแบ่งเป็น  4  ประเภท  คือ  เชื่อในปัญญาตรัสรู้ของพระพุทธเจ้า  เชื่อกรรม  เชื่อผลของกรรม  
เชื่อความที่สัตว์มีกรรมเป็นของตน  ศรัทธามี  2  ลักษณะคือ  1)  ศรัทธาที่ไม่มีเหตุผล  ไม่
ประกอบด้วยปัญญาพิจารณาไตร่ตรอง  เรียกว่า  ศรัทธาญาณวิปยุต  2)  ศรัทธาที่เกิดจากปัญญา
พิจารณาจนเข้าใจในเหตุผล  เรียกว่า  ศรัทธาญาณสัมปยุต  จุดมุ่งหมายของศรัทธามีทั้งที่เป็นโลกิย
สุข และโลกุตตรสุข  โลกิยสุขเป็นสุขแบบชาวโลกที่ยังประกอบด้วยอาสวะ  ส่วนโลกุตตรสุข  เป็นสุข
ที่เหนือกว่าระดับของชาวโลก  เป็นสุขของพระอริยบุคคล  บทบาทของศรัทธาคือ  การข่มนิวรณ์  ซึ่ง
เป็นกิเลสเครื่องกั้นจิต  ท าให้จิตเกิดความผ่องใส  ไม่ขุ่นมัว  และท าให้เกิดความเชื่อมั่น  เป็นก าลังมุ่ง
แลนไปในการปฏิบัติ  สามารถท าให้ส าเร็จเป็นพระอริยบุคคลได้  ส าหรับการศึกษา  ศรัทธาในสังคม  
พบว่า  พุทธศาสนิกชนไทยในปัจจุบันมีศรัทธาอยู่  2 ประเภท  คือ  1)  ศรัทธาที่คลาดเคลื่อนไปจาก
หลักค าสอนของพระพุทธศาสนา  เช่น  การนับถือบูชาพระพุทธเจ้าอย่างเทพเจ้า  การนับถือพระอริย
สงฆ์อย่างผู้วิเศษ  การมีศรัทธาโดยยึดติดตัวบุคคล  ความเชื่อในการท าบุญที่ผิด  2)  ศรัทธาที่ผิดไป
จากหลักค าสอนของพระพุทธศาสนา  เช่น  การเชื่อในปาฏิหาริย์  อ านาจดลบันดาลของเทวดา  แนว
ทางแก้ไขคือ  เน้นให้มีศรัทธาที่ประกอบด้วยปัญญา  เพราะเมื่อใดก็ตามท่ีศรัทธาปราศจากปัญญา  
จะเป็นศรัทธาที่มืดบอด 
   พระมหาถวิล  พลเตมา  (2546  :  97-101)  ได้วิจัยบทบาทของพระสงฆ์ต่อการ
พัฒนาชุมชน  :  กรณีศึกษาพระครูสุธีปริยัตโยดม  ผลการวิจัยพบว่า  พระครูสุธีปริยัตโยดม  นามเดิม
ชื่อ  สี  นามสกุล  สุรวิค  เกิดเมื่อวันศุกร์ที่  31  มกราคม  พ.ศ.  2499  เป็นบุตรอันดับที่  8  ของ 
นายผล  นางสา  เกิด  ณ  บ้านเลขท่ี  50  หมู่ที่  1  ต าบลยางอุ้ม  อ าเภอท่าคันโท  จังหวัดกาฬสินธุ์   
มีพ่ีน้องร่วมมารดาเดียวกันรวม  9  คน  ปัจจุบันพระครูสุธีปริยัตโยดมประจ าอยู่  ณ  วัดชัยศรี  
ต าบลวังชัย  อ าเภอน้ าพอง  จังหวัดขอนแก่น  โดยด ารงต าแหน่งเจ้าคณะอ าเภอน้ าพอง  จังหวัด
ขอนแก่นด้วย พระครูสุธีปริยัตโยดมส าเร็จการศึกษาฝ่ายธรรมนักธรรมชั้นเอก  ฝ่ายบาลี  เปรียญ
ธรรม  6  ประโยค  และฝ่ายสามัญ  การศึกษาปริญญาตรีศึกษาศาสตรบัณฑิต  (ศษ.บ.)  จาก
มหาวิทยาลัย สุโขทัยธรรมาธิราช  พระครูสุธีปริยัตโยดมเป็นพระมีความตั้งใจที่จะช่วย
พระพุทธศาสนา  ช่วยพัฒนาสังคมและชุมชนทั่วไป  โดยได้ยึดหลักธรรมทางพระพุทธศาสนาเป็น
เครื่องชี้น าในการพัฒนา  บทบาทด้านสังคมวัฒนธรรมที่มองเห็นเป็นรูปธรรมคือ  ด้านการจัดการ
เรียนการสอนนักธรรมและบาลีแก่พระภิกษุและสามเณรภายในวัดชัยศรีและเขตใกล้เคียง  รวมถึงการ
อบรมธรรมแก่ประชาชนทั่วไป  โดยเฉพาะเน้นให้ประชาชนมีความสามัคคี  มีจิตส านึกสาธารณะ  เข้า
วัดรักษาศีล  ซื่อสัตย์สุจริต  ประกอบสัมมาอาชีพโดยชอบธรรมด้านเศรษฐกิจได้น าประชาชนจัดตั้ง
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ธนาคารหมู่บ้านเสียว  วัดชัยศรี  ตามแนวพระราชด าริของพระบาทสมเด็จพระเจ้าอยู่หัว  เพ่ือเป็น
การออมทรัพย์รู้จักประหยัดใช้จ่ายในครอบครัว  น าการจัดตั้งร้านค้าสหการหมู่บ้าน  เพ่ือเป็นการ
แก้ปัญหาซื้อสินค้า  การจัดเครื่องอุปโภคบริโภคในเวลาไม่มีเงินสดในมือ  การส่งเสริมอาชีพสร้าง
รายได้ให้แก่ชุมชน  คือการตั้งกลุ่มพืชผักสวนครัวปลอดสารพิษด้านสิ่งแวดล้อม  ได้แก่การพัฒนา
สาธารณูปการพ้ืนฐานภายในหมู่บ้านการสร้างถนนที่มีความมั่นคง  การจัดระบบรักษาความสะอาด  
ฟ้ืนฟู  และอนุรักษ์ล าน้ าพอง  โครงการธนาคารขยะจัดเก็บขยะให้เรียบร้อยโดยมีที่พักขยะหรือ
ธนาคารขยะ  เป็นต้น 
   บทบาทการพัฒนาของพระครูสุธีปริยัตโยดมที่ปรากฏเป็นรูปธรรมในทัศนะของ
ชุมชนมากที่สุด  คือการเผยแผ่ศีลธรรม  ซึ่งสอดคล้องกับความต้องการของชุมชนที่อยากเห็นบทบาท
การพัฒนาชุมชนในอนาคตของพระครูสุธีปริยัตโยดมด้านศีลธรรมมากกว่าบทบาทอ่ืนเพราะชีวิตจะดี
งามมีความสุข  ประเทศชาติจะเจริญรุ่งเรืองมั่นคง  สังคมจะร่มเย็นเป็นสุขได้ด้วยการพัฒนาทั้ง
ทางด้านวัตถุและจิตใจควบคู่กันไป 
   เอ้ือมพร  นวลน้อย  (2547  :  72-78)  ได้วิจัยบทบาทของพระสงฆ์กับการพัฒนา
การศึกษา  :  กรณีศึกษาพระราชวุฒาจารย์  เจ้าคณะจังหวัดเลยและเจ้าอาวาสวัดศรีวิชัยวนาราม  
ผลการวิจัยพบว่า  พระราชวุฒาจารย์  ขณะอยู่ในเพศบรรพชิตได้รับต าแหน่งในด้านการปกครอง
ตั้งแต่ระดับเจ้าอาวาส  เจ้าคณะต าบล  เจ้าคณะอ าเภอ  รองเจ้าคณะจังหวัดและเจ้าคณะจังหวัด  
บทบาทด้านการพัฒนาการศึกษาของพระราชวุฒาจารย์  พบว่า  ในด้านการจัดการศึกษาของสงฆ์ ได้
มีบทบาทประสานงานด้านการศึกษาทั้งแผนกธรรมบาลีและแผนกสามัญศึกษาต่อจากพระศรีอรรถ
เมธี  ผู้เป็นศิษยด์้วยการเข้ามารับต าแหน่งเจ้าอาวาสวัดศรีชัยวนาราม  เมื่อปลายปี พ.ศ.  2534  ซึ่ง
เป็นยุคของการพัฒนาการศึกษาของคณะสงฆ์ท่ีเด่นชัดและเป็นรูปธรรมมากยิ่งขึ้น  และใน พ.ศ.  
2537  ได้ด าเนินการจัดการศึกษาในระดับอุดมศึกษาขึ้นโดยขยายห้องเรียนคณะครุศาสตร์  และเป็น
ศูนย์การศึกษาวัดศรีชัยวนาราม  จากมหาวิทยาลัยจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย  วิทยาเขตขอนแก่น  
และต่อมาเมื่อปี พ.ศ.  2540  ได้ยกฐานะเป็นวิทยาลัยสงฆ์เลยตามพระราชบัญญัติของมหาวิทยาลัย  
การพัฒนาการด้านการศึกษาของพระราชวุฒาจารย์มีการบริหารจัดการอย่างเป็นระบบโดยการมีส่วน
ร่วมของคณะกรรมการผู้ทรงคุณวุฒิ  กรรมการบริหาร  ครู  อาจารย์  พระราชวุฒาจารย์เคยด ารง
ต าแหน่งผู้ช่วยอธิการบดีประจ าศูนย์  การศึกษาวัดศรีวิชัยวนาราม  อันเนื่องมาจากพัฒนาการศึกษา
อันเกิดจากความเสียสละทั้งแรงกาย  แรงใจและทุนทรัพย์  เพื่อมุ่งหวังพัฒนาส่งเสริมเยาวชนที่ขาด
แคลนทุนทรัพย์และส่งเสริมพระภิกษุสามเณรที่ยากจนให้เป็นศาสนทายาทที่มีการศึกษาในระดับสูง  
มีคุณธรรม  จริยธรรม และมีคุณภาพชีวิตที่ดีอย่างพึงประสงค์ของชุมชน  สังคม  และประเทศชาติสืบ
ต่อไป 
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   ธงชัย  สิงอุดม  (2548  :  115-122)  ได้วิจัยบทบาทของพระสงฆ์กับการพัฒนา
การศึกษา  :  กรณีศึกษาพระพุทธิรังสี  วัดวังสะพุงพัฒนาราม  อ าเภอวังสะพุง  จังหวัดเลย  
ผลการวิจัยพบว่า  พระพุทธิรังสีเป็นพระเถระรูปหนึ่งของยุคเริ่มแรกที่ได้พัฒนาการศึกษาของคณะ
สงฆ์จังหวัดเลยตั้งแต่  พ.ศ.  2497  ถึงปัจจุบัน  (2547)  ได้มีบทบาทในการพัฒนาการศึกษาของสงฆ์
จังหวัดเลยคือ  ส่วนที่  1  บทบาทในการพัฒนาการศึกษาโรงเรียนวัดวังสะพุงพัฒนาราม  แผนก
ธรรม-บาลี  โดยมีบทบาทเป็นเจ้าส านักเรียน  และโรงเรียนปริยัติธรรมแผนกสามัญศึกษา  เป็น
ผู้จัดการโรงเรียนวัดวังสะพุงพัฒนาราม  การพัฒนาการศึกษาโรงเรียนพระพุทธศาสนาวันอาทิตย์  
เป็นผู้อ านวยการ  และการพัฒนาการศึกษาโรงเรียนเด็กก่อนเกณฑ์ได้เป็นผู้อ านวยการศูนย์เด็กก่อน
เกณฑ์วัดวังสะพุงพัฒนาราม  อ าเภอวังสะพุง  จังหวัดเลย  และส่วนที่  2  คือ  บทบาทในการพัฒนา
การศึกษาของคณะสงฆ์จังหวัดเลย  ในระดับอุดมศึกษามหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย  
วิทยาลัยสงฆ์เลย อ าเภอเมือง  จังหวัดเลย  ได้มีบทบาทเป็นกรรมการสภาวิทยาลัยสงฆ์เลย  
ผู้ทรงคุณวุฒิ  และต าแหน่งบริหารงานการศึกษาคือผู้ช่วยอธิการบดี  ฝ่ายวางแผนพัฒนาและวิจัย  
และผู้ช่วยผู้อ านวยการศูนย์การศึกษาวัดศรีวิชัยวนาราม อ าเภอเมือง  จังหวัดเลย  ตลอดระยะเวลา  
59  พรรษา  ของพระพุทธิรังสี  (สังข์  จนทมโน)  ได้ให้ความส าคัญกับการศึกษาและอุทิศตนเพ่ือ
พระพุทธศาสนา  เป็นพระเถระท่ีเสียสละทั้งแรงกายแรงใจปฏิบัติหน้าที่ได้ด้วยความรู้ความสามารถ  
ทรงไว้ซึ่งพระธรรมและพระวินัยเป็นผู้มุ่งมั่นในการศึกษาธรรม  เอาใจใส่ต่อหน้าที่ในการปฏิบัติธรรม
และรักษาธรรม  ได้ส่งเสริมเด็กผู้ด้อยโอกาสตั้งกองทุนเพ่ือสนับสนุนเยาวชนผู้ขาดแคลนทุนทรัพย์  ให้
เด็กและเยาวชนเหล่านั้นได้เป็น 
ทรัพยากรบุคคลที่สมบูรณ์  ทั้งทางร่างกายและจิตใจ  เป็นคนดี  คนเก่ง  และคนมีความสุข  ตามคุณ 
ลักษณะที่พึงประสงค์  พร้อมที่จะเป็นก าลังใจในการพัฒนาชุมชน  สังคม และประเทศต่อไป 
   พระภาณุฑัต  ก าจัดภัย  (2549  :  109-113)  ได้วิจัยการพัฒนาบทบาทของ
พระสงฆ์ในการเผยแผ่ธรรมะเพ่ือพัฒนาสังคม  :  กรณีศึกษาอ าเภอสหัสขันธ์  จังหวัดกาฬสินธุ์  
ผลการวิจัยพบว่าพระสงฆ์หลังจากท่ีได้ไปศึกษาดูงาน  ประชุมเชิงปฏิบัติการ  ปฏิบัติจริง  และนิเทศ
ติดตามผลซึ่งได้ด าเนินการตามกระบวนการวิจัยเชิงปฏิบัติการแล้ว  ท าให้พระสงฆ์รู้และเข้าใจใน
บทบาทของพระสงฆ์ในการเผยแผ่ธรรมะมากขึ้น  รู้และเข้าใจปัญหาเกี่ยวกับการด าเนินการตาม
บทบาทของพระสงฆ์ในการเผยแผ่ธรรมะ  และมีความรู้ความเข้าใจ  มีความสามารถ  ความช านาญ
และทักษะในการปฏิบัติงานด้านการเผยแผ่ธรรมะได้อย่างดียิ่ง  พระสงฆ์สามารถท างานเป็นทีมคอย
ให้ค าแนะน าปรึกษาหารือกัน  ช่วยเหลือซึ่งกันและกันในการพัฒนาปรับปรุงข้อบกพร่องซึ่งกันและกัน  
และท าให้เกิดการเปลี่ยนแปลง  2  ด้านคือ  1)  ด้านการวางแผนการเผยแผ่  พระสงฆ์สามารถวาง
แผนการเผยแผ่ธรรมะด้วยการอบรมแบบจัดค่ายคุณธรรม  จริยธรรมได้  สามารถวางแผนการ
เผยแพร่ธรรมะได้สอดคล้องกับธรรมชาติและความต้องการของผู้เข้าอบรมได้อย่างเหมาะสม พระสงฆ์
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ที่เข้าร่วมการวิจัยสามารถน าความรู้และประสบการณ์ท่ีได้จากการไปศึกษาดูงาน  การประชุมเชิง
ปฏิบัติการ  ไปปฏิบัติจริงได้อย่างมั่นใจและมีประสิทธิภาพ  พระสงฆ์มีความกระตือรือร้นในการ
เตรียมสื่อและอุปกรณ์เผยแผ่ธรรมะ  รู้จักฝึกให้ผู้เข้าอบรมคิด  โดยการถามกระตุ้นผู้เข้าอบรม  และผู้
เข้าอบรมได้ปฏิบัติกิจกรรมเป็นกลุ่มได้แสดงออก  และมีส่วนร่วมในกิจกรรมการเผยแผ่มากข้ึน  
พระสงฆ์มีความตั้งใจที่จะพัฒนาตนเองมากข้ึน  2)  ด้านด าเนินการตามบทบาทในการเผยแผ่ธรรมะ  
พระสงฆ์สามารถด าเนินการตามบทบาทการเผยแผ่ธรรมะเพ่ือพัฒนาสังคม  ด้วยรูปแบบการอบรม
แบบจัดค่ายพุทธธรรม  จริยธรรมได้อย่างมีประสิทธิภาพ  และพระสงฆ์ให้ผู้เข้าอบรมมีส่วนร่วมในการ
ด าเนินการเผยแผ่ธรรมะมากขึ้น  ให้ผู้เข้าอบรมได้ร่วมปฏิบัติกิจกรรมอย่างทั่วถึง ผู้เข้าอบรมทุกคน  
ตั้งใจกระตือรือร้น สนุก  มีความสุข  และมีคุณธรรม  จากการเข้าการอบรม 
   พระมหานฤพนธ์  น้อยโนนงิ้ว  (2549  :  85-89)  ได้ศึกษาบทบาทของพระสงฆ์กับ
การพัฒนาสังคมและวัฒนธรรม  :  กรณีศึกษาพระรัตนกวี รองเจ้าคณะจังหวัดเลยรูปที่  1  ฝ่าย
มหานิกาย  ผลการวิจัยพบว่า  บทบาทด้านการพัฒนาสังคมและวัฒนธรรมพระรัตนกวีเป็นพระที่มี
ความตั้งใจในการเผยแผ่พระพุทธศาสนา  ช่วยพัฒนาสังคมและวัฒนธรรม  โดยพระรัตนกวีได้ยึด
หลักธรรมทางพระพุทธศาสนาเป็นเครื่องมือในการพัฒนาบทบาทด้านการสังคมได้แก่  การจัดการ
ศึกษาทั้งแผนกสามัญและแผนกนักธรรมบาลีแก่พระภิกษุสามเณรภายในวัดศรีบุญเรือง และเขต
ใกล้เคียง  รวมถึงการพัฒนาชุมชนและการสงเคราะห์ชุมชนโดยพระรัตนกวีพัฒนาชุมชนในด้านจิตใจ
ด้วยการอบรมธรรมะเพ่ือให้ประชาชนมีคุณธรรมและจริยธรรมประกอบสัมมาอาชีพโดยชอบธรรม  
ส่วนในด้านการพัฒนาทางวัตถุได้ก่อสร้างสิ่งอ านวยความสะดวกแก่ผู้ที่มาท าบุญภายในวัดและท า
กิจกรรมอ่ืน ๆ  ตลอดถึงการตกแต่งบริเวณภายในวัดบางส่วนเป็นสวนหย่อมเพ่ือให้ประชาชนได้เข้า
มาพักผ่อน 
   ในการพัฒนาวัฒนธรรม  ได้แก่  การเผยแผ่ธรรมะและการสืบสานวัฒนธรรม
ประเพณี  พระรัตนกวีได้ท าบทบาทด้านการพัฒนามนุษย์โดยการเผยแผ่ธรรมะมาโดยตลอดและ
ปฏิบัติตนเป็นแบบอย่างที่ดีให้กับหมู่คณะสงฆ์ท่ีอยู่ภายใต้การปกครองได้ยึดถือประพฤติปฏิบัติและ
เป็นแบบอย่างในการครองสมณเพศ  โดยพระรัตนกวีจะแบ่งลักษณะของการอบรมอยู่สองส่วนคือ  
อบรมพระภิกษุสามเณรและอบรมอุบาสก-อุบาสิกาทั่วไป  ในส่วนของพระภิกษุสามเณรมีการอบรม
และเผยแผ่ธรรมะแก่พระภิกษุสามเณรทั้งที่อยู่ในวัดและนอกวัดศรีบุญเรืองให้ตั้งมั่นอยู่ในธรรมวินัย  
และในส่วนของอุบาสก-อุบาสิกา  เพื่อเป็นการสืบสานวัฒนธรรมประเพณี  พระรัตนกวีได้ท าการ
อบรมศีลธรรมและฝึกสอนการสวดสรภัญญะเกี่ยวกับคุณธรรมและจริยธรรม  ซึ่งท่านเป็นผู้ประพันธ์
เป็นกลอนข้ึนมาเองเพ่ือให้อุบาสก-อุบาสิกา  น าไปสวดในงานพิธีตามวัดต่าง  ๆ  ตามโอกาส  ส าหรับ
กิจกรรมการอนุรักษ์วัฒนธรรมที่กระท าทุกปี  คือ  โครงการบรรพชาสามเณรภาคฤดูร้อนซึ่งเปิด
โอกาสให้เยาวชนชายเข้ารับการบรรพชา  เพ่ือเป็นการส่งเสริมให้เยาวชนได้ใช้เวลาว่างให้เป็น
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ประโยชน์  ได้เรียนรู้หลักธรรมทางพระพุทธศาสนาและสามารถน าหลักธรรมนั้นมาประยุกต์ใช้ใน
ชีวิตประจ าวันของตัวเอง 
  1.2  งานวิจัยในประเทศในปัจจุบัน 
   พระมหาวินิจ  เสาธง  (2553  :  117-121)  ได้วิจัยบทบาทของพระสงฆ์กับการ
พัฒนาสังคม  :  กรณีศึกษาพระครูภาวนาวิสุทธิญาณ  อดีตรองเจ้าคณะอ าเภอด่านซ้าย  และอดีตเจ้า
อาวาสวัดเนรมิตวิปัสสนา  อ าเภอด่านซ้าย  จังหวัดเลย  ผลการวิจัยพบว่า  บทบาทเกี่ยวกับการ
พัฒนาสังคมของพระครูภาวนาวิสุทธิญาณ  พบว่าหลังจากการก่อตั้งวัดเนรมิตวิปัสสนา  การก่อสร้าง
ถาวรวัตถุมีบทบาทที่ส าคัญเกี่ยวเนื่องกับการพัฒนาสังคมในด้านต่าง  ๆ  ได้แก่  การก่อตั้งวัดให้เป็น
สถานที่ปฏิบัติธรรมเพื่อเป็นสถานที่เจริญวิปัสสนากัมมัฏฐานแก่พุทธศาสนิกชนทั่วไป  การรักษา
สิ่งแวดล้อมภายในวัด  การอนุรักษ์ทรัพยากรป่าไม้  การรักษาสภาพดิน  การอนุรักษ์ทรัพยากรแหล่ง
น้ า  จากการพัฒนาวัดเนรมิตวิปัสสนาเป็นสถานที่ปฏิบัติธรรมของพ่อพระครูภาวนาวิสุทธิญาณ  ท า
ให้วัดเนรมิตวิปัสสนาเป็นสถานที่ท่องเที่ยวประจ าอ าเภอด่านซ้าย  สร้างรายได้ให้กับประชาชนใน
ท้องถิ่น  ก่อให้เกิดอาชีพต่าง  ๆ  เกิดข้ึน  ประชาชนมีรายได้จากการขายของที่ระลึก  ธุรกิจโรงแรมที่
พัด  เป็นต้น 
    บทบาทด้านการสืบทอดและอนุรักษ์ศิลปวัฒนธรรมประเพณี  พระครูภาวนา 
วิสุทธิญาณได้สืบทอดศิลปวัฒนธรรม  ผ่านทาง  3  ด้าน  คือ  ด้านคติธรรม  ด้านวัตถุธรรม  และ 
ด้านสหธรรม  ในส่วนของวัฒนธรรมประเพณี  บทบาทของพระครูภาวนาวิสุทธิญาณในการอนุรักษ์ 
วัฒนธรรมประเพณี  ได้ก าหนดให้วัดเนรมิตวิปัสสนาจัดพิธีกรรมที่ได้ปฏิบัติเป็นประจ าคือ  บุญเดือน
แปด  วันเข้าพรรษา  เดือนเก้า  บุญข้าวประดับดิน  เดือนสิบ  บุญข้าวสาก  เดือนสิบเอ็ด  บุญออก 
พรรษาและเดือนสิบสอง  บุญกฐิน  ส่วนพิธีกรรมที่เข้าร่วมพิธีมี  9  ประเพณี  คือ เดือนอ้ายบุญ 
เข้ากรรม  เดือนยี่บุญคูณลาน  เดือนสามบุญข้าวจี่  เดือนห้าบุญสงกรานต์  เดือนแปดบุญเข้าพรรษา 
เดือนเก้าข้าวสลากภัต  เดือนสิบข้าวประดับดิน  เดือนสิบเอ็ดบุญออกพรรษา  และเดือนสิบสอง 
บุญกฐิน  และได้ส่งให้พระภิกษุภายในวัดรับนิมนต์ไปร่วมมี  3  ประเพณี  ได้แก่  เดือนสี่บุญเผวส 
เดือนหกบุญบั้งไฟ  เดือนเจ็ดบุญซ าฮะ 
    บทบาทด้านการพัฒนาสังคมพบว่า  มีส่วนสัมพันธ์พระภิกษุกับชุมชน  โดยมีวัด
เป็นศูนย์กลางท าให้เห็นบทบาทพระสงฆ์กับการพัฒนาสังคม  บทบาทด้านสังคมสงเคราะห์  บทบาท
ด้านการอนุรักษ์ศิลปวัฒนธรรม  จากการก่อตั้งวัดเนรมิตวิปัสสนาเป็นสถานที่ปฏิบัติธรรมจน
กลายเป็นสถานที่ท่องเที่ยวที่ส าคัญของอ าเภอด่านซ้าย  และจังหวัดเลย  พระครูภาวนาวิสุทธิญาณได้
มีบทบาทที่ส าคัญทั้งด้านคุณประโยชน์แก่สังคม  เป็นแบบอย่างให้แก่พุทธบริษัทโดยทั่วหน้ากัน  
ผลงานของท่านจึงเป็นที่ประจักษ์อยู่ตราบจนถึงทุกวันนี้ 
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   พระอธิการสังคม  จุนเสริม  (2553  :  88-90)  ได้วิจัยความศรัทธาของ
พุทธศาสนิกชนต่อบทบาทของพระสงฆ์ในปัจจุบัน  :  กรณีศึกษาพุทธศาสนิกชนต าบลโคกล่าม  
อ าเภอล าปลายมาศ  จังหวัดบุรีรัมย์  ผลการวิจัยพบว่า  1)  บทบาทด้านการปกครองคณะสงฆ์พบว่า   
การปกครองคณะสงฆ์โดยรวม  กลุ่มตัวแทนประชาชนมีความศรัทธามาก และกลุ่มผู้น าชุมชนมีความ
ศรัทธาน้อย  การปกครองคณะสงฆ์ในอดีตมีความศรัทธามากก  การปกครองคณะสงฆ์แบบยืดหยุ่นได้
ตามสถานการณ์มีความศรัทธาน้อย  2)  บทบาทเจ้าอาวาสพบว่า  ประชาชนศรัทธาเจ้าอาวาสที่
บริหารจัดการวัดให้สะอาดร่มรื่น  เจ้าอาวาสมีวัตถุมงคลให้เช่าและบริการ  ปฏิบัติเคร่งครัดในพระ
ธรรมวินัย  เคร่งครัดตามกฎระเบียบมหาเถรสมาคม  บริหารจัดการวัดให้เป็นส านักปฏิบัติธรรม  สอน
ธรรมแก่พระภิกษุสามเณร  อ านวยความสะดวกแก่ผู้มาบ าเพ็ญกุศลภายในวัด  เป็นสถานพยาบาล  
เจ้าอาวาสประกอบพิธีปลุกเสกวัตถุมงคล  3)  บทบาทด้านการศึกษาของพระสงฆ์พบว่า  ศรัทธาต่อ
พระสงฆ์ท่ีใฝ่เรียนรู้อยู่เสมอ  การศึกษาของพระสงฆ์ท าให้เจริญทั้งด้านจริยาวัตรและจิตใจ  พระสงฆ์
รู้จักพัฒนาตนเองและสังคมท าให้พระสงฆ์มีคุณธรรม  ศรัทธาพระสงฆ์ที่ศึกษาพระธรรมวินัย  ศึกษา
ฝ่ายโลก  เป็นผู้น าที่ดี   
   พระมหาขวัญ  ถิรมโน  (2553  :  224-231)  ได้วิจัยวัดอรุณราชวราราม  :  
บทบาทการพัฒนาทางเศรษฐกิจ  สังคมและวัฒนธรรมของวัดที่สงผลตอศรัทธาของประชาชน  
ผลการวิจัยพบว่า วัดอรุณราชวรารามมีบทบาทต่อชุมชนหลายด้านคือ  ด้านการพัฒนา  เศรษฐกิจ  
ด้านการส่งเสริมกิจกรรมการท่องเที่ยว  ด้านการให้ความรู้ทางพุทธศาสนาแก่เด็กและเยาวชน  ด้าน
การสืบทอดพระพุทธศาสนา  บทบาทด้านการพัฒนาสังคม  ด้านการส่งเสริมคุณธรรมจริยธรรมใน
ชุมชน ด้านการสงเคราะห์ชุมชน  และด้านการส่งเสริมประเพณีและพิธีกรรม  ความสัมพันธ์ของ
บทบาทการพัฒนาทางด้านเศรษฐกิจ  สังคม  และวัฒนธรรมที่ส่งผลต่อศรัทธาของประชาชนที่ส าคัญ
มี  4  ด้าน  คือ  ด้านความแน่นแฟ้นของศรัทธาประชาชนที่มีต่อวัดอรุณราชวราราม  ด้านศักยภาพ
ของวัดในการสร้างระบบสวัสดิการแก่ผู้ด้อยโอกาส  ด้านการขยายเครือข่ายและกระบวนการมีส่วน
ร่วมของชุมชนในการพัฒนา  และด้านความเข้มแข็งในการเป็นสถาบันหลักของชุมชน  รูปแบบการ
สร้างศรัทธาของวัดอรุณราชวราราม ผ่านกิจกรรมตามภารกิจคณะสงฆ์ในการส่งเสริมการพัฒนาทาง
เศรษฐกิจ  สังคม  และวัฒนธรรมของชุมชน  เป็นรูปแบบที่เน้นจุดแข็งของวัดอรุณราชวราราม  คือ  
เน้นการมีส่วนร่วมของภาคีเครือข่ายการพัฒนาชุมชนตามแนวคิด  “บวร”  ที่ให้ความส าคัญกับ  3  
สถาบันหลักในชุมชน  ได้แก่  สถาบันครอบครัว  (บ=บ้าน)  สถาบันศาสนา  (ว=วัด)  และ
สถาบันการศึกษา  (ร=โรงเรียน) 
   พระครูสุตวิสุทธิคุณ  พัด  (2553  :  200-219)  ได้ศึกษารูปแบบการจัดการอย่าง
ยั่งยืนเพื่อการพัฒนาเศรษฐกิจ  สังคม  และวัฒนธรรม ที่เกิดจากความเชื่อ  และพิธีกรรมเก่ียวกับ
พุทธโสธร  จังหวัดฉะเชิงเทรา  เมื่อปี  พ.ศ.  2552  ผลการวิจัยพบว่า  การบริหารจัดการในด้านการ
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พัฒนาเศรษฐกิจ  สังคม  และวัฒนธรรมของวัดโสธรวรารามวรวิหาร  คือ  ใช้ความเชื่อหลักของ
ประชาชนที่เดินทางมากราบไว้ในการท ากิจกรรมที่ส่งเสริมการพัฒนาเศรษฐกิจ  สังคม  และ
วัฒนธรรมโดยความเชื่อหลักดังกล่าวคือประชาชนส่วนใหญ่เชื่อว่าหลวงพ่อโสธรจะปกปักรักษาและให้
ความช่วยเหลือแก่บุคคลที่ประกอบกรรมดีและมีจิตใจที่ดี  เมื่อทางวัดใช้ความเชื่อที่กล่าวถึงมา
สอดแทรกในการชวนเชิญให้ประชาชนร่วมท ากิจกรรม  จึงมีผลท าให้ประชาชนมีส่วนร่วมในการ
พัฒนาเศรษฐกิจสังคม  และวัฒนธรรมในพื้นท่ีจังหวัดฉะเชิงเทราด้วยเช่นกัน 
   อภิสร  มีผล  (2555  :  73)  ได้ท าการศึกษาศรัทธาในฐานะปจจัยเกื้อกูลตอการ 
เข้าถึงเป้าหมายของพระพุทธศาสนา  ผลการวิจัยพบวาในคัมภีรพระพุทธศาสนาเถรวาท  ศรัทธา  
หมายถึง  ความเชื่อซึ่งประกอบดวยปญญาและกลั่นกรองในการตัดสินใจ  ศรัทธา  หมายถึง  ความ
เชื่อในพระรัตนตรัยซึ่งการเก่ียวของกับการบรรลุธรรมของพระพุทธศาสนา  ศรัทธามีลักษณะท าให
ใจผองใสท าใหแลนไปดวยดีในการบรรลุธรรม  มูลเหตุใหเกิดศรัทธา  ไดแก รูป  ความเศราหมอง  
เสียงธรรม  ศรัทธามีความส าคัญตามความหมายและหนาที่คือ  เปนพ้ืนฐานในกระบวนการพัฒนาสูป
ญญาเปนพื้นฐานในกระบวนการปฏิบัติกัมมัฏฐาน  เปนสวนประกอบพื้นฐานในหมวดธรรม  ศรัทธา  
4  ประเภท  ไดแก กัมมสัทธา  วิปากสัทธา  กัมมัสสกตาสัทธา  ตถาคตโพธิสัทธา  คุณคาและประโย
ชนของศรัทธาในการพัฒนามนุษย คือ  1)  ศรัทธาท าใหคนไดอริยทรัพย 2)  ศรัทธาท าใหคนขาม
โอฆะ  3)  ศรัทธาท าใหคนบรรลุธรรมของพระอรหันต 4)  ศรัทธาท าใหคนผูอยูครองเรือนใหไดรับทั้ง
ประโยชนในปจจุบันและประโยชนภายหนา  ความสัมพันธของศรัทธาในฐานะปจจัยเกื้อกูลตอการเข
าถึงเปาหมายในระดับ  โลกิยะ  คือ  ปญญาในระดับที่เปนความรูเห็นในเรื่องของโลก  ศรัทธาซึ่งเกิด
จากพระรัตนตรัย  และโยนิโสมนสิการ  ความสัมพันธในระดับโลกิยะมีความส าคัญและประโยชนคือ  
ท าใหไดโลกิยปญญา  มีผลตอการเกิดโลกุตตรปญญา  ยังมีประโยชนสุขตอภพปจจุบันและภพหนา  
ความสัมพันธระดับโลกิยะเปนปจจัยเริ่มตนของการปฏิบัติตามอริยมรรค  และเปนปจจัยเกื้อกูลของ
เครื่องขมนิวรณ เมื่อพัฒนาระดับปญญาใหเปนระดับโลกุตตระ  จะไดโลกุตตรปญญา  ปญญาในโล
กุตตรธรรมบรรพชิตใชสิกขา  3  ไดแก ศีล  สมาธิปญญากับการปฏิบัติของตน  สวนคฤหัสถใชทาง
แหงการท าความดี  3  ไดแก ทาน  ศีล  ภาวนากับการปฏิบัติของตน  ความสัมพันธของศรัทธาใน
ระดับโลกุตตระ  มีความส าคัญเปน  เครื่องมือในการปฏิบัติกัมมัฏฐานเพื่อการบรรลุมรรคผล  
นิพพาน 
  พระครูปลัดจเร  อัฐเศรษฐ  (กิตติวุฑโฒ)  (2556  :  73-77)  ได้วิจัยความเชื่อและ
ศรัทธาที่มีต่อหลวงพ่อปาน  วัดมงคลโคธาวาสกับการเป็นอัตลักษณ์วัฒนธรรมทางพระพุทธศาสนา
ของชุมชนในอ าเภอบางบ่อ  จังหวัดสมุทรปราการ  ผลการวิจัยพบว่า  ความเชื่อและความศรัทธาที่มี
ต่อหลวงพ่อปานเป็นความเชื่อและความศรัทธาของชุมชนอ าเภอบางบ่อมีมาแต่ดั้งเดิมจวบจนปัจจุบัน
มากกว่า  100  ปี  ความเชื่อและความศรัทธาจะปรากฏในรูปแบบของการมีวัตถุมงคลของหลวงพ่อ
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ปานที่สร้างในสมัยที่มีชีวิตอยู่หรือวัตถุมงคลที่สร้างขึ้นภายหลังไว้ติดตัวหรือมีวัตถุมงคลในบ้านเพื่อ
กราบไหว้บูชาปรากฏอยู่ในชุมชนทุกสาขาอาชีพ ทุกเพศทุกวัยที่เป็นกลุ่มตัวอย่าง แม้แต่ในเรือประมง
ในต าบลคลองด่าน จะมีวัตถุมงคลของหลวงพ่อปานอยู่ในเรือประมงทุกล าที่จะออกจับสัตว์ทะเลที่อ่าว
ไทย ทั้งเรือประมงพ้ืนบ้านและเรือประมงขนาดใหญ่ ความเชื่อและความศรัทธาที่มีต่อหลวงพ่อปาน
จะมีในด้านต่างๆ คือ มีบทบาทเก่ียวกับการสร้างขวัญและก าลังใจ บทบาทเกี่ยวกับการสร้างพลัง
อ านาจของบุคคล และบทบาทเก่ียวกับการเสี่ยงโชคเสี่ยงทายเป็นความเชื่อและศรัทธาของชุมชน 
หรือเป็นวัฒนธรรมร่วมอย่างหนึ่งของชาวอ าเภอบางบ่อ ความเชื่อท่ีมีต่อหลวงพ่อปานชองชาวชุมชน
บางบ่อเป็นมูลเหตุให้เกิดพิธีกรรมที่แสดงออกซ่ึงความเชื่อและศรัทธาคือ มีการจัดงานประเพณี
นมัสการหลวงพ่อปานทุกปี หรือไปกราบไหว้ขอพรกับรูปหล่อหลวงพ่อปานที่วัดมงคลโคธาวาสมีมา
อย่างต่อเนื่องจากอดีตจวบจนปัจจุบัน เมื่อศึกษาวิเคราะห์โดยภาพรวมแล้วจะพบว่าความเชื่อและ
ศรัทธาที่มีต่อหลวงพ่อปานของชาวอ าเภอบางบ่อ จังหวัดสมุทรปราการและมีการแสดงออกซ่ึงความ
เชื่อและศรัทธามีมาตั้งแต่อดีตจนปัจจุบันนั้นมีเฉพาะในอ าเภอบางบ่อ ดังนั้นจึงสรุปได้ว่าหลวงพ่อปาน
เป็นอัตลักษณ์วัฒนธรรมทางพุทธศาสนาของจังหวัดสมุทรปราการและความเป็นอัตลักษณ์ที่โดดเด่นนี้
ชาวอ าเภอบางบ่อ ควรจะอนุรักษ์วัฒนธรรมโดยการสร้างพิพิธภัณฑ์เพ่ือเก็บรวบรวมวัตถุมงคลของ
หลวงพ่อปานและความเชื่อและศรัทธาที่มีอยู่ในชุมชนให้ธ ารงอยู่กับจังหวัดสมุทรปราการ 
  จุไรรัตน์  บุญที่สุด  (2556  :  29-30)  ได้วิจัยบทบาทของพระสงฆ์ในการพัฒนาสังคม  
กรณีศึกษาพระเทพรัตนกวี  (สุรินทร์  ชุตินธโร)  วัดมหาธาตุ  อ าเภอเมือง  จังหวัดเพชรบูรณ์ 
ผลการวิจัยพบว่า  1)  พระเทพรัตนกวี  (สุรินทร์  ชุตินธโร)  มีบทบาทในการพัฒนาสังคมในด้านต่าง  
ๆ  นั้นเพราะพระสงฆ์มีความสัมพันธ์กับสังคมโดยใช้หลักศาสนาช่วยวางรากฐานความเจริญแก่สังคม
ซึ่งท่านได้พัฒนาในด้านการปกครอง  การศึกษา  การสงเคราะห์  การสาธารณูปการ  สาธารณะ
สงเคราะห์  และด้านการเผยแผ่พระศาสนา  เพื่อช่วยส่งเสริมให้สังคมปฏิบัติในสิ่งที่ถูกต้องตามหลัก
พระพุทธศาสนา 2)  พระเทพรัตนกวี  (สุรินทร์  ชุตินธโร)  มีการประยุกต์แนวคิดในการพัฒนาสังคม  
พบว่าท่านได้น าหลักธรรมมาปรับใช้ให้เกิดประโยชน์ในด้านการปกครองได้อย่างเหมาะสมในการได้
ปกครองคณะสงฆ์ตามระเบียบของมหาเถรสมาคม  โดยถือพระธรรมวินัยเป็นส าคัญ ด้านการศึกษาได้
วางรากฐานโดยส่งเสริมการศึกษาทั้งทางโลกและทางธรรม  ทั้งแผนกธรรม-บาลี  แผนกสามัญศึกษา  
และระดับอุดมศึกษาโดยสร้างโรงเรียนพระปริยัติธรรมขึ้น  ด้านการเผยแผ่พระพุทธศาสนาได้ท าการ
เผยแผ่หลักธรรม  ค าสอนของพระพุทธองค์ด้วยการแสดงพระธรรมเทศนาในวาระโอกาสและวัน
ส าคัญทางพระพุทธศาสนา  และมีการจัดตั้งหน่วยและบุคลากรในการเผยแผ่โดยเฉพาะ  เช่น  งาน
พระธรรมทูต ให้การอบรมประชาชนในแต่ละโอกาส  ด้านการสาธารณูปการ  ได้ให้การสนับสนุนการ
ก่อสร้างถาวรวัตถุและบูรณปฏิสังขรณ์เสนาสนะต่าง  ๆ  และด้านการสาธารณสงเคราะห์ได้ให้การ
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สนับสนุนการก่อสร้างแก่หน่วยงานราชการ  เช่น  โรงเรียน  สถานพยาบาล  และองค์กรภาค
ประชาชนตามความเหมาะสม 
  สรุปงานวิจัยในประเทศ  พบว่า  พระสงฆ์มีบทบาทในการพัฒนาวัด  ให้เป็นสถานที่
พักผ่อนทางจิตใจของพุทธศาสนิกชน  ประชาชนให้ความเคารพศรัทธาต่อพระสงฆ์ในฐานะท่ีเป็นผู้เผย
แผ่พุทธศาสนา  มีการบริหารจัดการในด้านการพัฒนาเศรษฐกิจ  สังคม  และวัฒนธรรม  ทั้งภายใน
วัดและชุมชน 
 
 2.  งานวิจัยต่างประเทศ 
  2.1  งานวิจัยต่างประเทศในอดีต 
   A.T.  Ariyaratne  (1980  :  587-589)  ได้ศึกษาบทบาทของพระสงฆ์ในการพัฒนา  
พบว่า  ตั้งแต่ครั้งแรกของพระพุทธศาสนา  พระสงฆ์ได้มีบทบาทส าคัญทั้งในเรื่องจิตวิญญาณและ
สังคม พระสงฆ์ได้รับการกลับตัวกลับใจที่จะท างานเพ่ือความเป็นอยู่ของทุกคนและเป็นผลให้พวกเขา
และวัดในพุทธศาสนากลายเป็นศูนย์กลางของชีวิตทางจิตวิญญาณและการเกษตรของหมู่บ้านในศรี
ลังกา  รัฐบาล Colonical  ตะวันตกก าลังลบบทบาทของพระสงฆ์ในการจะเข้าสู่จิตวิญญาณ   และได้
เริ่มมีการเปลี่ยนแปลงและการเคลื่อนไหว  Sarvodaya  พระสงฆม์ีความแข็งขันในความพยายามมี
ส่วนร่วมในชุดของหลักสูตรการฝึกอบรมและมีการใช้งานในความพยายามที่จะตระหนักถึง   
Sarvodaya  ของสังคมที่ชอบธรรมและมีความก้าวหน้าทางเศรษฐกิจ 
   Darlington  (1990  :  266)  ได้ศึกษาพุทธศาสนา คุณธรรมและการเปลี่ยนแปลง 
พบว่า  ความพยายามท่ีจะรักษาวัฒนธรรมไทยเอาไว้  ในขณะที่ประเทศก าลังอยู่ระหว่างการพัฒนา
ทางเศรษฐกิจ องค์กรที่เกี่ยวกับการพัฒนาในประเทศไทย ต่างใช้หลักการทางพุทธศาสนาเป็นพื้นฐาน
ของโครงการต่างๆ ตัวอย่างเช่น มูลนิธิเพ่ือการศึกษาและพัฒนาชนบทเป็นองค์กรพัฒนาของเอกชน 
ซึ่งเป็นพระสังฆาธิการต าแหน่งสูงในภาคเหนือ พระคุณเจ้าองค์นี้คือพระเทพกวี ท่านเชื่อว่าการพัฒนา
เศรษฐกิจและทางจิตวิญญาณ จะต้องด าเนินงานร่วมกันเพ่ือแก้ปัญหาต่างๆ  จากปรัชญาอันนี้ ทาง
มูลนิธิเพ่ือการศึกษาและพัฒนาชนบทได้ด าเนินโครงการพัฒนาการเกษตร  เช่น  ธนาคารควาย 
ธนาคารข้าว  และโครงการเงินกู้ดอกเบี้ยต่ าส าหรับกว่า  30  หมู่บ้านการน าโครงการไปปฏิบัติ ตาม
หลักการทางพุทธศาสนา ได้เกิดเป็นปัญหาขึ้น คือ  การตีความและการปฏิบัติทางศาสนาของพระเทพ
กวี ซึ่งเป็นส่วนหนึ่งของขบวนการเคลื่อนไหว 
   Grady  (1995  :  226)  ได้ศึกษาการตอบสนองของชาวพุทธต่อการพัฒนาสู่ความ
ทันสมัยที่เกิดขึ้นในประเทศไทย  (จากกรณีพระป่านักอนุรักษ์ธรรมชาติ)  ผลการศึกษาสรุปได้ว่า    
จากการวิจัยจ านวนมากที่ด าเนินการในช่วงทศวรรษที่  1970  โดยนักวิจัยชาวตะวันตก  สรุป
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ผลการวิจัยว่า  พุทธศาสนาเป็นอุปสรรคส าคัญต่อการพัฒนาทางเศรษฐกิจของไทย  แนวคิดใน
ลักษณะนี้เป็นแนวคิดที่เป็นไปในลักษณะเดียวกันกับท่ีเกิดข้ึนในการพัฒนาสู่ความทันสมัยและ 
การปฏิบัติในการพัฒนาของประเทศในโลกที่สาม  เช่นเดียวกัน  ในช่วงหลายปีที่ไม่นานหลังจากเสร็จ
สิ้นสงครามโลกครั้งที่  2  นโยบายต่าง  ๆ  ที่มุ่งหมายเพ่ือพัฒนาสู่ความทันสมัยได้ถูกโจมตีว่าท าให้
เกิดความเสียหายทางสิ่งแวดล้อมและการพัฒนาเหล่านี้มิได้ช่วยพัฒนาสภาพความเป็นอยู่ของ
ประชาชนให้ดีขึ้น  โดยดูได้จากโครงการต่าง  ๆ  ที่ได้ด าเนินการไปแล้ว  ทั้งนี้เกิดจากแนวคิดของ
ชาวตะวันตกที่มุ่งเน้นที่การให้ผลผลิตสูงและการบริโภคโดยไม่ค านึงถึงในแง่ความด ารงอยู่ของสภาพ
ทางเศรษฐกิจและสังคมด้านอ่ืน  ๆ  งานวิจัยนี้ผู้วิจัยมุ่งเน้นที่ชุมชนชาวพุทธกับการปฏิบัติต่อ
สิ่งแวดล้อม  เป็นการตอบสนองต่อความยากล าบากที่เป็นผลกระทบจากการพัฒนาสู่ความทันสมัยกับ
ระบบจริยธรรมและจิตวิญญาณซึ่งยึดเป็นหลักในการปฏิบัติ  โดยเฉพาะอย่างยิ่งแสดงให้เห็นจากวัตร
ปฏิบัติของพระป่าในประเทศไทย 
   Tan (1995  :  228)  ได้ศึกษาพุทธเถรวาทกับเศรษฐกิจหมู่บ้าน  :  การศึกษา
เปรียบเทียบในมณฑลสิบสองปันนา  ในเขตภาคตะวันตกเฉียงใต้ของจีนและเอเชียตะวันออกเฉียงใต้  
ซึ่งพบว่า  พุทธฝ่ายเถรวาทยังคงมีผู้นับถือและปฏิบัติอยู่  ไม่เฉพาะในประเทศเอเชียตะวันออกเฉียงใต้  
อันได้แก่  พม่า  ลาว  และกัมพูชา  เท่านั้น  กล่าวคือยังมีผู้นับถือพุทธเถรวาทตามแนวชายแดนของ
จังหวัดยูนนานของจีน  กลุ่มชนที่นับถือพุทธเถรวาทที่ใหญ่ที่สุดในจีนคือกลุ่มไตลื้อในสิบสองปันนา   
ในเขตยูนนานตอนใต้  ซึ่งได้เริ่มนับถือพุทธศาสนา  ประมาณคริสศตวรรษท่ี  13  ในเอเชียตะวันออก
เฉียงใต้  พุทธศาสนาเถรวาทเป็นศาสนาที่ประดิษฐานขึ้นอย่างมั่นคง  ได้รับการเลื่อมใสศรัทธาและ
อุปถัมภ์จากกษัตริย์และรัฐบาล  ในทางตรงกันข้ามพุทธศาสนาเถรวาทในประเทศจีนได้รับขัดขวาง
จากการโฆษณาชวนเชื่อที่ไม่ให้เชื่อถือในศาสนาและถูกท าลายโดยรัฐบาลในช่วงปฏิวัติของพวกหัว
รุนแรงตั้งแตป่ี  ค.ศ.  1950  จากการกดข่ีทางการเมืองการแทรกแซงทางวัฒนธรรมของชาวจีนฮั่น  
และการกระตุ้นของเศรษฐกิจการตลาดได้ส่งผลต่อเอกลักษณ์เศษของความเป็นพุทธเถรวาทของสังคม
ชาวไตลื้อในสิบสองปันนาในการเปรียบเทียบกับพุทธเถรวาทในเอเชียอาคเนย์  พุทธเถรวาทแบบไต
ลื้อมีลักษณะเป็นแบบชาวบ้านเป็นอันมาก  เช่น  ความหมายของค าว่า  นิพพาน  ซึ่งโดยหลักในทาง
พุทธแล้ว  คือ  จุดมุ่งหมายสูงสุดในการปลดปล่อยตนเองจากวัฏจักรแห่งการเวียนว่ายตายเกิด  แต่
ชาวไตลื้อเข้าใจว่า  นิพพานคือสวรรค์ชั้นสูงสุดและเป็นที่ที่ดีที่สุดส าหรับอยู่อาศัย 
   Janett  และ  David  (1999  :  221-222)  ได้ศึกษาบทบาทของพุทธศาสนาใน
ประเทศพม่าในยุคร่วมสมัย  พบว่า  พุทธศาสนาในประเทศพม่าเป็นปัจจัยที่สร้างพลังของชีวิตของ
ประชาชนส่วนใหญ่ในประเทศ  ผู้บริหารประเทศมองเห็นความส าคัญของพุทธศาสนาที่มีผลต่อพลัง
ชีวิตของประชาชนและพยายามใช้อิทธิพลของพุทธศาสนาดังกล่าวนี้เป็นส่วนหนึ่งของการสร้าง
ความชอบธรรมในอ านาจการปกครองของตน  ตัวอย่างของผู้ปกครองประเทศท่ีเห็นได้ชัดคือ  การ
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ส่งเสริมให้พุทธศาสนาเป็นเอกลักษณ์ของชาติที่สัมพันธ์กันอย่างแน่นแฟ้นกับมรดกทางพุทธศาสนา
ของประเทศ  การสร้างเอกลักษณ์และอิทธิพลของพุทธศาสนาที่ว่านี้  ได้ประสานกลมกลืนกับโลกยุค
ไร้พรมแดนโดยเฉพาะในภาคเศรษฐกิจของประเทศท่ีสามารถใช้เป็นปัจจัยดึงดูดการลงทุนจาก
ต่างชาติและใช้เป็นสิ่งดึงดูดในฐานะแหล่งท่องเที่ยวที่ส าคัญ  ทั้งนี้ผลการวิจัยระบุว่าประเทศพม่าใน
ปัจจุบัน  พุทธศาสนากับการท่องเที่ยวนับวันจะมีความสัมพันธ์กันอย่างแน่นแฟ้นมากข้ึน  
ความสัมพันธ์ดังกล่าวเป็นปัจจัยส าคัญของการสร้างความมั่นคงและเสถียรภาพทางการเมืองและ
เศรษฐกิจของพม่า 
  2.2  งานวิจัยต่างประเทศในปัจจุบัน 
     Cadge  (2002  :  254-276)  ได้ศึกษาการค้นหาจิตวิญญาณ  :  การปฏิบัติของชาว
พุทธเถรวาทรุ่นแรกในสหรัฐอเมริกา  พบว่า  พุทธศาสนาเถรวาทได้ขยายตัวอย่างรวดเร็วใน
สหรัฐอเมริกา  นับแต่ปี  ค.ศ.  1996  เป็นต้นมาจนปัจจุบันโดยการอพยพมาจากประเทศไทย  ศรี
ลังกา  ลาว  พม่า  และกัมพูชา  และจากกลุ่มสนใจ  และจากชาวอเมริกันที่เปลี่ยนมานับถือพุทธ
ศาสนา  งานวิจัยนี้ได้ตั้งประเด็นปัญหาหลักไว้  2  ประเด็น  คือ 
    1.  ชาวพุทธเถรวาท  ที่เป็นผู้อพยพ  และผู้เปลี่ยนศาสนา มีแนวปฏิบัติและ 
ความเชื่อ  ร่วมกันหรือไม่ 
    2.  ขบวนการทางสังคมของชาวพุทธที่อพยพและชาวอเมริกัน  ที่เปลี่ยนมาเป็น
พุทธ  สร้างองค์กรชุมชน  และเอกลักษณ์ในสหรัฐอเมริกา  มีความคล้ายคลึงกันหรือไม่เพ่ือตอบ  
ปัญหาเหล่านี้  ผู้วิจัยได้ท าการสังเกตแบบมีส่วนร่วมที่วัดมงคลเท็มปุนี  (อีกชื่อหนึ่งว่าวัดพิลา)  ซึ่งเป็น
วัดที่ก่อตั้งขึ้นโดยผู้อพยพจากไทยรุ่นแรก  และท่ีศูนย์วิปัสสนากรรฐานเคมบริดจ์ที่จัดตั้งขึ้น  โดยชาว
อเมริกันที่เปลี่ยนมานับถือพุทธศาสนารุ่นแรก  นอกจากนี้ผู้วิจัยยังได้ท าการสัมภาษณ์  แบบกึ่ง
โครงสร้างกับผู้ปฏิบัติ  คร ู พระภิกษุ  ที่ท างานเกี่ยวข้องกับศูนย์แห่งนี้  ผลการวิจัยพบว่า  ผู้ปฏิบัติที่
วัดพิลาและที่ศูนย์วิปัสสนาเคมบริดจ์  ต่างมีการปฏิบัติ  และความเชื่อร่วมกัน  ถึงแม้จะมีความ
แตกต่างกันในหลายประการ  ยิ่งกว่านี้ผู้วิจัยยังพบว่า  พระภิกษุ  ครู  และผู้ปฏิบัติ  ที่วัดพิลาและที่
ศูนย์วิปัสสนาเค็มบริดจ์  ต่างสร้างและสนับสนุนองค์กรของพุทธศาสนิกชนในหมู่ผู้ใกล้ชิดที่เก่ียวข้อง
กับศูนย์ทั้งสองด้วยเหตุผลที่คล้ายคลึงกันกลุ่มประชาชนที่เป็นแกนหลักท่ีเกี่ยวข้องกับศูนย์ทั้งสองแม้
จะมีโครงสร้างที่ต่างกัน  ได้ท าการจัดตั้งกลุ่มหรือชุมชน  และสนับสนุนกลุ่มเหล่านี้ด้านจิตวิญญาณ  
โดยการท าบุญท่ีวัดพิลาและปฏิบัติวิปัสสนากรรมฐานที่ศูนย์วิปัสสนาเครมบริดจ์  ประชาชนของทั้ง
สองศูนย์ได้สร้างเอกลักษณ์ของตนโดยการเข้าไปมีส่วนร่วมทางวัฒนธรรมและยึดถือเอาเป็น
เอกลักษณ์ของตนในสหรัฐอเมริกา  และพบว่าผู้หญิงมีบทบาทและมีต าแหน่งหน้าที่มากกว่าที่เป็นอยู่
ในองค์กรชาวพุทธในเอเชีย  ผู้วิจัยสรุปว่า  องค์กรทั้งสองนี้  ต่างบ่งบอกถึงปฏิกิริยาตอบสนองที่
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เกิดข้ึนต่อปัญหา  ในการปรับตน  และการเปลี่ยนแปลง  ที่คนในทุกศาสนาจะต้องเผชิญเมื่อเขา
เหล่านั้นอพยพมาอยู่ในสหรัฐอเมริกา 
   Ashley  (2004  :  69-84)  ได้วิจัยการขับไล่สิ่งชั่วร้าย  ด้วยพระพุทธเจ้า  :     
พุทธศาสนาของชาวปะเลาง์ในเขตภาคเหนือของประเทศไทย  ผลการวิจัยพบว่า  พุทธศาสนาเถรวาท
มักจะมีลักษณะทางศาสนาที่เป็นนักบวชที่ปฏิบัติเพ่ือตนเอง  โดยความเชื่อนี้ท าให้นักวิชาการจ านวน
มากไม่เห็นความส าคัญของประเพณีและพิธีกรรมต่าง  ๆ  ที่จะน าไปสู่จุดประสงค์ที่ปฏิบัติได้ในทาง
โลก  เช่น  ความมีสุขภาพดี  ความมั่งค่ังและความสุข  แต่ผู้วิจัยเห็นว่าพิธีกรรมทางพุทธศาสนา
สามารถน าพาให้ผู้ปฏิบัติประสบความส าเร็จได้ในปัจจุบันหรืออนาคตอันใกล้  ยิ่งกว่านี้ผู้วิจัยยังเชื่อว่า
พิธีกรรมทางพุทธศาสนาสามารถน าพาผู้ปฏิบัติไปสู่จุดมุ่งหมายได้  ฉะนั้นพิธีกรรมเหล่านี้ย่อมสามารถ
สร้างความเข้มแข็งทางเอกลักษณ์แก่หมู่คณะสมาชิกแต่ละคนก็จะได้รับผลประโยชน์เช่นกัน  การวิจัย
ครั้งนี้ผู้วิจัยเน้นพิธีกรรมในประเพณีสงกรานต์ของหมู่บ้านชาวปะเลาง์ที่ปางแดงในจังหวัดเชียงใหม่  
ประเทศไทย  ชาวปะเลาง์เป็นคนเชื้อชาติตระกูลถ้าพูดภาษามอญ-ขแมร์  ต่าง  ๆ  ไปจากชนกลุ่ม
น้อยอ่ืน  ๆ  ที่อาศัยอยู่ในเขตภาคเหนือของประเทศไทยเป็นกลุ่มชนที่นับถือพุทธศาสนา  มาเป็น
เวลานานแม้ในงานประเพณีสงกรานต์  จะมีพิธีกรรมทางพุทธศาสนาหลายอย่าง  ตลอดงาน  แต่ใน
การวิจัยนี้ผู้วิจัยจะเน้นเฉพาะพิธีทางสงกรานต์  ซึ่งเป็นพิธีที่แต่ละหมู่บ้าน  จัดขึ้นอย่างยิ่งใหญ่เพ่ือขับ
ไล่สิ่งที่เป็นอัปมงคลและเพ่ือให้เกิดแต่สิ่งที่เป็นมงคล  แก่หมู่บ้าน  และเพ่ือเป็นหลักประกันในความ
อุดมสมบูรณ์ของหมู่บ้านในปีที่จะมาถึงพิธีกรรมอันนี้  แสดงให้เห็นถึง  การน าพุทธศาสนามาใช้ให้เกิด
ประโยชน์ในชีวิต  และเป็นการสร้าง  ความรู้สึกของการเป็นเอกลักษณ์ของหมู่คณะภายในหมู่บ้าน 
   Gallup  และ  Baylor  (2005  :  176-179)  ได้วิจัยความเคร่งศาสนาของชาว
อเมริกันในศตวรรษที่  21  มุมมองใหม่ทางศาสนาที่ลึกซึ้งและซับซ้อนในอเมริกา  ผลการวิจัยพบว่า  
ชาวอเมริกันส่วนใหญ่เชื่อในพระเจ้า  ส่วนใหญ่เป็นคริสเตียน  ส่วนใหญ่เข้าโบสถ์เฉลี่ย  1  ครั้งต่อ
สัปดาห์  มีผู้นับถือพระเจ้า  แบ่งเป็น  4  ประเภท  โดยผู้นับถือพระเจ้าทั้ง  4  ประเภท  มีความเห็น
ตรงกันว่า  การท าแท้งเป็นการกระท าที่ผิด  ในประเด็นความคาดหวังต่อรัฐบาล  ตามมุมมองของผู้นับ
ถือพระเจ้าประเภท  Critical  God  ต้องการให้รัฐบาลจัดสรรสวัสดิการสังคมอย่างเป็นธรรม  ก ากับ
ดูแลกฎระเบียบทางธุรกิจอย่างใกล้ชิด  และด าเนินการอย่างจริงกับการรักษาสิ่งแวดล้อม  ส่วนผู้ที่ 
นับถือพระเจ้าประเภท  Authoritarian  God  ต้องการให้รัฐบาลจัดสรรงบประมาณเพ่ือสนับสนุน
องค์กรทางศาสนาประเภทที่เรียกว่าสถาบันแห่งศรัทธา  (Faith-based  Organization)  ที่รัฐจัดตั้ง
ขึ้นในหลายมลรัฐของสหรัฐอเมริกา 
   Kyong  Rae Lee  (2010  :  61-81)  ได้ศึกษาบทบาทของพระสงฆ์ในการพัฒนา
คลังข้อมูลในเกาหลียุคกลาง  การศึกษาครั้งนี้เปรียบเทียบบทบาทของพระสงฆ์ในยุคกลางเกาหลีและ
พระสงฆ์ท่ีนับถือศาสนาคริสต์ในยุโรปสมัยกลางในการพัฒนาและการจัดการของคลัง  พระสงฆ์และ 
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คริสเตียนและพระราชวงศ์บทบาทที่คล้ายกันในการรักษาทั้งต าราทางศาสนาและทางโลก  แต่
บทบาทจดหมายเหตุของพระสงฆ์ที่นับถือศาสนาคริสต์ถูกจ ากัดไปเก็บสงฆ์ขณะที่พระสงฆ์เป็นหนึ่งใน
การบริหารจัดการของทั้งสองที่เก็บสงฆ์และฆราวาส สถานประกอบการในช่วงต้นราชวงศ์  Koryo  
(918-1392) ของระบบราชการส่วนกลางต้องมีระบบการจัดเก็บส่วนกลางซึ่งจดหมายเหตุสงฆ์เป็น
สาขาหนึ่ง  เหล่านี้ที่เก็บสงฆ์ได้รับการจัดการโดยหนึ่งในหน่วยงานภาครัฐที่ส าคัญของผู้มีอ านาจทาง
โลกและทางพุทธศาสนาโดยเจ้าหน้าที่ท่ีประกอบด้วยส่วนใหญ่ของพระสงฆ์ ผลการศึกษานี้แสดงให้
เห็นว่าโครงสร้างทางการเมืองและสังคมที่แตกต่างกันในยุคกลางเกาหลีและยุโรปเช่นเดียวกับการที่
แตกต่างกันปรัชญาทางศาสนาและวัฒนธรรมของศาสนาพุทธและศาสนาคริสต์ผลในการพัฒนาการ
จัดเก็บที่แตกต่างกันในสองสังคม 
  สรุปงานวิจัยต่างประเทศพบว่า  พระสงฆ์มีบทบาทในการพัฒนาเศรษฐกิจและทางจิต
วิญญาณ  ไปพร้อมกัน  พุทธศาสนาสามารถน าพาให้ไปสู่ความส าเร็จทั้งในด้านเศรษฐกิจ  สังคม  
องค์กรต่าง ๆ  ต่างใช้หลักการทางพุทธศาสนาเป็นพ้ืนฐานของโครงการต่าง  ๆ   
  สรุปจากงานวิจัยในประเทศและต่างประเทศพระสงฆ์มีบทบาทในการพัฒนาวัด  ให้เป็น
สถานที่พักผ่อนทางจิตใจของพุทธศาสนิกชน  ประชาชนให้ความเคารพศรัทธาต่อพระสงฆ์ในฐานะท่ี
เป็นผู้เผยแผ่พุทธศาสนา  มีการบริหารจัดการในด้านการพัฒนาเศรษฐกิจ  สังคม  และวัฒนธรรม  ทั้ง
ภายในวัดและชุมชน  ประชาชนเชื่อว่าพระสงฆ์  พระพุทธศาสนาจะปกปักรักษาและให้ความ
ช่วยเหลือแก่บุคคลที่ประกอบกรรมดีและมีจิตใจที่ดี  เมื่อพระสงฆ์ใช้ความเชื่อที่มาสอดแทรกในการ
ชวนเชิญให้ประชาชนร่วมท ากิจกรรม  จึงมีผลท าให้ประชาชนมีส่วนในการพัฒนาเศรษฐกิจ  สังคม  
และวัฒนธรรมด้วยเช่นกัน 
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บทที่  3  
วิธีด าเนินการวิจัย 

 
 การศึกษาวิจัยเรื่อง  พระเกจิอาจารย์อีสานใต้  :  กระบวนการสร้างอัตลักษณ์  พลังศรัทธา 
และความมั่นคงของชุมชน  ครั้งนี้ผู้วิจัยใช้ระเบียบวิธีวิจัยเชงิคุณภาพ  (Qualitative  Research)  
โดยเสนอตามล าดับดังนี้ 
  1.  ขอบเขตของการวิจัย 
   1.1  ด้านเนื้อหา 
   1.2  ด้านวิธีวิจัย 
   1.3  ด้านระยะเวลา 
   1.4  ด้านพื้นที่วิจัย 
   1.5  ด้านประชากรและกลุมตัวอยาง 
  2.  วิธีด าเนินการวิจัย 
   2.1  เครื่องมือที่ใชในการเก็บรวบรวมขอมูล 
   2.2  การเก็บรวบรวมขอมูล 
   2.3  การจัดกระท าขอมูลและการวิเคราะหขอมูล 
   2.4  การน าเสนอผลการวิเคราะหขอมูล 
 
ขอบเขตของการวิจัย 
 
 การศึกษาวิจัยเรื่อง  พระเกจิอาจารย์อีสานใต้  :  กระบวนการสร้างอัตลักษณ์  พลังศรัทธา 
และความมั่นคงของชุมชน  ผู้วิจัยก าหนดขอบเขตของการวิจัยดังนี้ 
  1.  ด้านเนื้อหา 
   ผู้วิจัยศึกษาค้นคว้าเอกสาร  แนวคิดทฤษฎี  และงานวิจัยที่เกี่ยวข้องกับกระบวนการ
สร้างอัตลักษณ์ พลังศรัทธา และความม่ันในชุมชนของพระเกจิอาจารย์อีสานใต้ 
  2.  ด้านวิธีวิจัย 
   การวิจัยครั้งนี้ผู้วิจัยใช้ระเบียบวิธีวิจัยเชิงคุณภาพ  (Qualitative  Research)   
โดยศึกษาค้นคว้าขอมูลจากเอกสาร  (Document  Analysis)  เก็บรวบรวมขอมูลภาคสนาม  (Field  
Study)  และข้อมูลจากอินเทอร์เน็ต    
  3.  ด้านระยะเวลา 
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   การวิจัยครั้งนี้ผู้วิจัยใช้ระยะเวลาในการวิจัยตั้งแต่เดือนธันวาคม  2559  ถึงเดือน
เมษายน 2561 
  4.  ด้านพื้นที่วิจัย 
   4.1  ต าบลทุ่งมน  อ าเภอปราสาท  จังหวัดสุรินทร์  เป็นต าบลที่มีวัดเพชรบุรีตั้งอยู่  
และมีหลวงปู่หงษ์  พรหมปัญโญ  จ าพรรษาอยู่  หลวงปู่หงส์  พรหมปัญญา เป็นพระสงฆ์ที่เชื่อมโยง
ศรัทธาของประชาชนเข้ากับการอนุรักษ์ทรัพยากรป่าไม้และสิ่งแวดล้อมได้อย่างกลมกลืน เป็นศูนย์
รวมจิตใจของชุมชนยึดเหนี่ยวให้ชาวบ้านหันหน้าเข้ามาร่วมกันแก้ไขปัญหาต่างๆ ทั้งปัญหาปากท้อง
และการอนุรักษ์ป่าไม้ โดยมีการล้อมรั้วทั้งรั้วลวดหนามและรั้วหิน เพ่ือให้มีแนวเขตท่ีชัดเจนสะดวกใน
การดูแลรักษาผืนป่า และเป็นการแบ่งเขตรับผิดชอบแก่ชุมชนรอบข้าง ท าให้ทุกคนรู้สึกเป็นเจ้าของ
ผืนป่าร่วมกัน 

 

 
 (ที่มา  :  https://www.google.co.th/maps/) 

ภาพประกอบ 14  แผนที่ต าบลทุ่งมน  อ าเภอปราสาท  จังหวัดสุรินทร์ 
 
   4.2  ต าบลไพรพัฒนา อ าเภอภูสิงห์  จังหวัดศรีสะเกษ  เป็นต าบลที่วัดไพรพัฒนา
ตั้งอยู่และมีหลวงปู่สรวง จ าพรรษาอยู่  หลวงปู่สรวง เป็นพระสงฆ์ผู้ซึ่งเจริญกรรมฐานตามแนวทาง
ของพระพุทธองค์จนบรรลุธรรมสูงสุด เป็น “จตุปฏิสัมภิทาญาณ” แก่กล้าในอิทธิฤทธิ์ในเดชสูงสุด 
ด าเนินตนตามแนวทางพระโพธิสัตว์ คือ แม้บรรลุหลุดพ้นแล้วก็ยังไม่เข้านิพพานจะยังโปรดสรรพสัตว์
ผู้ยากท้ังหลาย ดูแลพระพุทธศาสนาต่อไปก่อน  ช านาญในการเข้านิโรธ  เข้าสมบัติ  8  ถอดจิต

https://www.google.co.th/maps/
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ช านาญในมโนมยิทธิการแสดงฤทธิ์ทางใจ ช านาญในกสิณอภิญญา  ควบคุมบังคับธาตุทั้ง  4  ดิน  น้ า  
ลม  ไฟ  ได้อย่างเด็ดขาด สามารถเนรมิตวัตถุ  เรียกของจากอีกท่ีหนึ่งมายังอีกท่ีหนึ่งได้ ชนะแรงโน้ม
ถ่วงของโลก ชนะกาลเวลา  มีความเป็นอิสระจากพันธนาการทุกชนิด  ชนะกฎเกณฑ์ทางวิทยาศาสตร์
ทางโลกวัตถุทุกประการ   
 

 
 

(ที่มา  :  https://www.google.co.th/maps/) 
ภาพประกอบ 15 แผนที่ต าบลไพรพัฒนา  อ าเภอภูสิงห์  จังหวัดศรีสะเกษ 

 
   4.3  ต าบลสูงเนิน  อ าเภอกระสัง  จังหวัดบุรีรัมย์  ซึ่งเป็นต าบลที่วัดชลประทาน 
ราชด าริตั้งอยู่  มีหลวงปู่ฤทธิ์ รตนโชโต  อดีตเจ้าอาวาสเป็นพระเกจิดังเชื้อสายเขมรที่มีความ
เชี่ยวชาญด้านคาถาอาคมทั้งของไทย ลาว และเขมร อย่างหาผู้เทียบเคียงไม่ได้ เป็นพระที่เปี่ยมไปด้วย
ความเมตตาอย่างสูง ท่านได้ท างานช่วยชาติ ศาสนาสงเคราะห์ประชาชนด้วยเมตตาจิตกว่า  60  ปี  มี
ผลงานที่ปรากฏชัดแก่สาธารณชนจนถึงปัจจุบัน 
 

https://www.google.co.th/maps/
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ภาพประกอบ 16 แผนที่ต าบลสูงเนิน  อ าเภอกระสัง  จังหวัดบุรีรัมย์ 
 
  5.  ด้านประชากรและกลุมตัวอยาง 
   5.1  ประชากร   
    ประชากรในการวิจัยครั้งนี้คือ  ประชากรที่อาศัยอยู่ในต าบลทุ่งมน  อ าเภอ
ปราสาท  จังหวัดสุรินทร์  ต าบลไพรพัฒนา อ าเภอภูสิงห์  จังหวัดศรีสะเกษ  และต าบลสูงเนิน  
อ าเภอกระสัง  จังหวัดบุรีรัมย์ 
   5.2  กลุ่มตัวอย่าง 
    กลุ่มตัวอย่างในการวิจัยในครั้งนี้  ผู้วิจัยเลือกกลุ่มตัวอย่างแบบเจาะจง 
จ านวน  120  รูป/คน  ประกอบด้วย 
     5.2.1  กลุ่มผู้รู้  (Key  Informant)  จ านวนทั้งหมด  40 รูป/คน   
ประกอบด้วย  พระสงฆ์ ปราชญ์ชาวบ้าน  ผู้อาวุโส  เพื่อเก็บข้อมูลเกี่ยวกับกระบวนการสร้างอัต
ลักษณ์ของพระเกจิอาจารย์อีสานใต้ 
     5.2.2  กลุ่มผู้ปฏิบัติ  (Casual  Informant)  จ านวน  40  รูป/คน  
ประกอบด้วย  เจ้าอาวาสวัด/รองเจ้าอาวาสวัด  คณะกรรมการวัด  คณะกรรมการหมู่บ้าน   
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พระเจ้าหน้าที่  พระสงฆ์สามเณร  ก านัน  ผู้ใหญ่บ้าน  ผู้น าชุมชน  วัฒนธรรมจังหวัด/อ าเภอ  เพ่ือ
เก็บข้อมูลเกี่ยวกับการสร้างพลังศรัทธาต่อประชาชนของพระเกจิอาจารย์อีสานใต้ 
 
     5.2.3  กลุ่มทั่วไป  (General  Informant)  จ านวน  40 รูป/คน   
ประกอบด้วย  วัฒนธรรมจังหวัด/อ าเภอ  ชาวบ้านในชุมชน  พุทธศาสนิกชนทั่วไป  ร้านจ าหน่ายวัตถุ
มงคล  และพระสงฆ์ท่ีไม่ได้อาศัยอยู่ในพ้ืนที่วิจัย เพ่ือเก็บข้อมูลเกี่ยวกับการสร้างความมั่นคงของ
ชุมชนของพระเกจิอาจารย์อีสานใต้ 
 
วิธีด าเนินการวิจัย 
 
 การศึกษาวิจัยเรื่อง  พระเกจิอาจารย์อีสานใต้  :  กระบวนการสร้างอัตลักษณ์  พลังศรัทธา 
และความมั่นคงของชุมชน  ผู้วิจัยได้ด าเนินการวิจัยดังนี้ 
  1.  เครื่องมือที่ใช้ในการเก็บรวบรวมข้อมูล 
   เครื่องมือที่ใช้ในการเก็บรวบรวมข้อมูล  ประกอบด้วย 
    1.1  แบบส ารวจเบื้องต้น  (Basic  Survey)  ใช้ส ารวจพื้นที่ในการวิจัยเกี่ยวกับ
สภาพทั่วไปของชุมชน  วัด  ด้านการเข้าถึงข้อมูล และด้านภูมิศาสตร์ทางกายภาพ  
    1.2  แบบสังเกต  ได้แก่  แบบสังเกตแบบมีส่วนร่วม  (Participant  
Observation)  และแบบสังเกตแบบไม่มีส่วนร่วม  (Non-Participant  Observation)  ใช้สังเกต
กลุ่มพุทธศาสนิกชนทั่วไปผู้มีส่วนเกี่ยวข้องกับกระบวนการสร้างอัตลักษณ์  พลังศรัทธา ต่อพระ
เกจิอาจารย์อีสานใต้   
    1.3  แบบสัมภาษณ์  ได้แก่  แบบสัมภาษณ์แบบมีโครงสร้าง  (Structured  
Interview)  และแบบสัมภาษณ์แบบไม่มีโครงสร้าง  (Non-Structured  Interview)  ใช้สัมภาษณ์ 
กลุ่มผู้ปฏิบัติเกี่ยวกับการสร้างพลังศรัทธาและความมั่นคงในชุมชน ของพระเกจิอาจารย์อีสานใต้ 
    1.4  แบบสนทนากลุ่ม  (Focus  Group  Discussion)  ใช้สนทนากับกลุ่ม
ตัวอย่างเพ่ือหาข้อสรุปเกี่ยวกับกระบวนการสร้างความมัน่คง.oชุมชนของพระเกจิอาจารย์อีสานใต้ 
 2.  การเก็บรวบรวมข้อมูล 
  การเก็บรวบรวมข้อมูลภาคสนาม  (Field  Study)  ผู้วิจัยใชเ้ครื่องมือในการเก็บข้อมูลที่
สร้างข้ึนได้แก่  แบบส ารวจเบื้องต้น แบบสังเกต  แบบสัมภาษณ์ และแบบสนทนากลุ่ม ประกอบกับ
การเก็บข้อมูลภาคสนามโดยใช้วิธีการเก็บรวบรวมข้อมูลดังนี้ 
   2.1  การส ารวจเบื้องต้น  (Basic  Survey)   
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    ผู้วิจัยส ารวจพื้นที่ในการวิจัยเกี่ยวกับสภาพทั่วไปของชุมชน  วัด  ด้านการเข้าถึง
ข้อมูล และด้านภูมิศาสตร์ทางกายภาพ โดยการจดบันทึกและบันทึกภาพ 
   2.2  การสังเกต  (Observation)   
    2.2.1  การสังเกตแบบมีส่วนร่วม  (Participant  Observation)  ผู้วิจัย 
เข้าไปร่วมกับกลุ่มผู้ปฏิบัติ โดยการสังเกตพฤติกรรมของพุทธศาสนิกชนทั่วไปและผู้มีส่วนเกี่ยวข้อง 
     2.2.2  การสังเกตแบบไม่มีส่วนร่วม  (Non-Participant  Observation)   
ผู้วิจัยไม่เข้าร่วมกับกลุ่มผู้ปฏิบัติแต่จะสังเกตอยู่ห่าง ๆ เพื่อเก็บข้อมูลเกี่ยวกับกระบวนการสร้าง 
อัตลักษณ์ของพระเกจิอาจารย์อีสานใต้ 
    2.3  การสัมภาษณ์  (Interview)  
     2.3.1  การสัมภาษณ์แบบมีโครงสร้าง  (Structured  Interview)  ผู้วิจัยใช ้
สัมภาษณ์กลุ่มผู้รู้ และผู้ปฏิบัติ  โดยใช้ข้อค าถามทุกข้อค าถามจากแบบสัมภาษณ์  และใช้วิธีการจด
บันทึก เครื่องบันทึกเสียง และกล้องถ่ายรูป แทนค าตอบการสัมภาษณ์ โดยการสัมภาษณ์กลุ่มผู้ปฏิบัติ 
พุทธศาสนิกชนทั่วไป  นักท่องเที่ยว  ที่มีพลังศรัทธาต่อพระเกจิอาจารย์อีสานใต้ 
    2.3.2  การสัมภาษณ์แบบไม่มีโครงสร้าง  (Non-Structured  Interview) ผู้วิจัย
สัมภาษณ์กลุ่มผู้รู้ และผู้ปฏิบัติ  โดยใช้ข้อค าถามบางข้อค าถามจากแบบสัมภาษณ์และที่ไม่มีในแบบ
สัมภาษณ์  และใช้วิธีการจดบันทึก เครื่องบันทึกเสียง และกล้องถ่ายรูป แทนค าตอบการสัมภาษณ์  
โดยการสัมภาษณ์  กลุ่มผู้ปฏิบัติและผู้มีส่วนเกี่ยวข้องกับพลังศรัทธาและความมั่นคงของชุมชนที่มีต่อ
เกจิอาจารย์อีสานใต้ 
   2.4  การสนทนากลุ่ม  (Focus  Group  Discussion)  ผู้วจิัยจัดสนทนากลุ่ม 
โดยเชิญพระสงฆ์  ปราชญ์ชาวบ้าน  ผู้สูงอายุ พราหมณ์  เฒ่าจ้ า ก านัน  ผู้ใหญ่บ้าน  ผู้น าชุมชน 
วัฒนธรรมจังหวัด/อ าเภอ  เพ่ือให้ได้ค าตอบเกี่ยวกับการสร้างความม่ันคงในชุมชนของพระ
เกจิอาจารย์อีสานใต้ 
  3.  การจัดกระท าข้อมูลและการวิเคราะห์ข้อมูล   
   ผู้วิจัยน าข้อมูลที่ได้จากการศึกษาเอกสาร ข้อมูลจากงานวิจัยที่เกี่ยวข้องและข้อมูล
จากการเก็บข้อมูลภาคสนาม ตลอดระยะเวลาที่ด าเนินการวิจัย มาท าการจ าแนกข้อมูล จัดหมวดหมู่
ข้อมูลตามแต่ละประเภทตามความมุ่งหมายของการวิจัยที่ผู้วิจัยตั้งประเด็นไว้  และตรวจสอบดูอีกครั้ง
หนึ่งว่าข้อมูลที่ได้มามีความเชื่อถือได้และมีความครบถ้วนเพียงพอหรือไม่  โดยการตรวจสอบแบบสาม
เส้า (Triangulation) เพ่ือให้ได้ข้อมูลตามความมุ่งหมายของการวิจัย หากมีส่วนใดที่ยังไม่สมบูรณ์จะ
ท าการเก็บข้อมูลเพิ่มเติมในส่วนที่ขาดหายไป การน าข้อมูลทั้งหมดท่ีวิเคราะห์และสรุปเสร็จเรียบร้อย
แล้วมาจัดเรียบเรียงเพ่ือตอบความมุ่งหมายของการวิจัยและน าเสนอผลการวิจัย โดยวิธีพรรณนา
วิเคราะห์ (Descriptive Analysis) พร้อมภาพประกอบบางตอน 
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  4.  การน าเสนอผลการวิเคราะห์ข้อมูล 
   ผู้วิจัยน าข้อมูลมาวิเคราะห์ตามความมุ่งหมายที่ก าหนดไว้  โดยใช้แนวคิดและทฤษฎี
เป็นแนวทางในการวิเคราะห์ข้อมูล  และอธิบายผลตามจุดมุ่งหมายของการวิจัย แล้วน าเสนอข้อมูลที่
ได้มาสรุปอภิปรายผลในเชิงพรรณนาวิเคราะห์  (Descriptive  Analysis) 
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บทที่  4  
ผลการวิเคราะห์ข้อมูล 

 
 การวิจัยเรื่อง  พระเกจิอาจารย์อีสานใต้  :  กระบวนการสร้างอัตลักษณ์  พลังศรัทธา  
และความมั่นคงของชุมชน  ในครั้งนี้ผู้วิจัยได้วิเคราะห์ข้อมูลตามความมุ่งหมายของการวิจัยดังนี้ 
  1.  กระบวนการสร้างอัตลักษณ์ของพระเกจิอาจารย์อีสานใต้ 
  2.  การสร้างพลังศรัทธาต่อประชาชนของพระเกจิอาจารย์อีสานใต้ 
  3.  การสร้างความมั่นคงในชุมชนของพระเกจิอาจารย์อีสานใต้ 
 
กระบวนการสร้างอัตลักษณ์ของพระเกจิอาจารย์อีสานใต้ 
 
 กระบวนการสร้างอัตลักษณ์ของพระเกจิอาจารย์อีสานใต้  ผู้วิจัยได้ศึกษาค้นคว้าจาก
เอกสาร  ต ารา  หนังสือที่เกี่ยวข้อง  และได้ท าการเก็บรวบรวมข้อมูลภาคสนามจากการสังเกต การ
สัมภาษณ์  เกี่ยวกับกระบวนการสร้างอัตลักษณ์ของพระเกจิอาจารย์อีสานใต้  และท าการวิเคราะห์ใน
แต่ละด้าน  ดังนี้ 
  1.  หลวงปู่หงษ์  พรหมปัญโญ  วัดเพชรบุรี  ต าบลทุ่งมน  อ าเภอปราสาท  จังหวัด
สุรินทร์   
   1.1  อัตชีวประวัติ 
    หลวงปู่หงษ์  พรหมปัญโญ  (พระครูปราสาทพรหมคุณ)  เดิมชื่อ  สุวรรณหงส์   
จะมัวดี  เกิดวันพฤหัสบดี  ตรงกับวันที่  24  มีนาคม  พ.ศ.  2462  ตรงกับวันแรม  9  ค่ า  เดือน  5  
ปีมะแม  ที่บ้านทุ่งมน  ต าบลทุ่งมน  อ าเภอปราสาท  จังหวัดสุรินทร์  บิดาชื่อ  นายโบก  มารดาชื่อ 
นางอ่ืน  นามสกุล  จะมัวดี  มีอาชีพท านา  มีพ่ีน้องร่วมบิดา  มารดา  ทั้งหมด  8  คน  บรรพชาเมื่อ
อายุ  18  ปี  พระอุปัชฌาย์เปลี่ยนนามใหม่ให้ว่า  สามเณรพรหมศร  ต่อมาอายุครบ  20  ปี  ได้
อุปสมบท  ที่วัดเพชรบุรี  พระอุปัชฌาย์  ตั้งนามฉายาให้ว่า  พรหมปัญโญ  แปลว่า  ผู้มีปัญญาประดุจ
พรหม  โดยมีหลวงปู่แปรน  เป็นพระอุปัชฌาย์  หลวงปู่จิง  เป็นพระกรรมวาจาจารย์  หลวงปู่แว   
เป็นพระอนุสาสนาจารย์  เมื่ออุปสมบทแล้วได้ศึกษาวิชาความรู้กับพระอุปัชฌาย์  ศึกษาพระ
กัมมัฏฐานกับหลวงปู่ดิน  วัดบ่อทอง  ศึกษาวิชาด้านสรรพศาสตร์  วิชาด้านกสิณภาวนากับหลวงปู่
แจ้ม  และหลวงปู่เทิ่ง วัดตะลุง  จนจบครบวิชาของครูบาอาจารย์แล้ว  ได้กลับมาปฏิบัติภาวนาด้วย
วิริยะอุตสาหะ  พอครบ  3  ปี  ได้เห็นแจ้งในพระอรรถธรรมค าสอนของพระผู้มีพระภาค  ในข้อถึง
ความไม่ประมาทในชีวิตแห่งขันธ์ห้า  ย่อมให้บังเกิดความเบื่อหน่ายในการที่จะหาทางหลุดพ้นจากชีวิต
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ที่มีแต่ความไม่เที่ยงแท้แน่นอน  เมื่อเห็นแจ้งในธรรมเช่นนั้นแล้วจึงได้กราบลาและขอค าแนะน าจาก
พระอุปัชฌาย์ ครู อาจารย์  เพ่ือออกจาริกธุดงควัตรแสวงหาโมกขธรรม  ณ  ต่างแดน  (อิทธิ  มงคล  
บารมี  หลวงปู่หงษ์  พรหมปัญโญ.   2545  :  2-3) 
    หลวงปู่หงษ์ละสังขารเมื่อวันที่  5  มีนาคม  2557 ด้วยระบบไตไม่ท างานหลัง
นอนรักษาตัวอยู่ที่โรงพยาบาลบ ารุงราษฏร์ด้วยโรคชรา สิรริวมอายุได้ 97 ปีบริบูรณ์ คณะสงฆ์และ 
ศิษยานุศิษย์ได้อัญเชิญสรีระสังขารของหลวงปู่หงษ์ มาประกอบพิธีบ าเพ็ญกุศล ณ ปราสาทเพชร  
พิพิธภัณฑ์หลวงปู่หงษ์  พรหมปัญโญ ภายในสุสานทุ่งมน (วัดเพชรบุรี) ได้มีประชาชนพุทธศาสนิกชน
และศิษยานุศิษย์จากท่ัวทุกสารทิศเดินทางมากราบไหว้ศพ  
 

 
 

ภาพประกอบ 17 หลวงปู่หงษ์  พรหมปัญโญ  วัดเพชรบุรี  ต าบลทุ่งมน  อ าเภอปราสาท จังหวัด
สุรินทร์ 
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ภาพประกอบ 18  สรีระหลวงปู่หงษ์  พรหมปัญโญ ณ ประสาทเพชร พิพิธภัณฑ์หลวงปู่หงษ์
พรหมปัญโญ 

 

   1.2  ด้านพิธีกรรม 
    หลวงปู่หงษ์  พรหมปัญโญ  เป็นพระผู้เปี่ยมด้วยความเมตตา  ขันติวิริยะ   
งามด้วยศีล  จริยวัตร  ปฏิบัตภิาวนา  เป็นพระผู้สร้างคุณประโยชน์  ถือปฏิบัติเคร่งครัด  ดีงาม  อยู่
ในศีลธรรมแสดงตนเป็นพุทธมามกะ  รักษาศีลอุโบสถ  ถือวินัยสงฆ์  ปฏิบัติพิธีกรรมทาง
พระพุทธศาสนา  4 ประการ  คือ  1)  ความถูกต้องตามพุทธบัญญัติ  2)  ค านึงถึงความเหมาะสม  3)  
ค านึงถึงความประหยัด  และ  4)  ค านึงภาวะทางเศรษฐกิจ  นอกจากนั้นท่านยังค านึงประโยชน์ที่จะ
ได้รับต้องคุ้มค่า  3  ประการ  คือ  1)  มีคุณค่าทางจิตใจ ท าให้ศาสนามีความศักดิ์สิทธิ์  2)  ส่งเสริม
ความสามัคคีเป็นอันหนึ่งอันเดียวกันของคนในสังคม  3)  ส่งเสริมและรักษาเอกลักษณ์ที่ดีงาม  เป็น
การสร้างสมวัฒนธรรมคงอยู่ต่อไป  
    หลวงปู่หงษ์ พรหมปัญโญ นับเป็นพระเถระที่มีอายุพรรษาสูงที่สุดรูปหนึ่งของ
แดนอีสานใต้ บวชตั้งแต่อายุ 20 ปี ไม่เคยสึก ท่านเป็นพระที่เมตตาสูง และเป็นพระสายเขมรที่มีวิชา
อาคมขลัง  ได้รับการยอมรับจากคนในพ้ืนที่และต่างถิ่นมานานหลายสิบปี  จึงได้มีการสร้างพระเครื่อง
วัตถุมงคลมากมายหลายร้อยรุ่น ได้รับความนิยมทั้งจากชาวไทยและชาวต่างชาติเป็นอย่างมาก 
    วัตถุมงคลชุดประวัติศาสตร์  (รุ่นพิเศษ)  รุ่นขุดสระ  
     เพ่ือเป็นการเฉลิมฉลองอายุ  80 ปี ของหลวงปู่หงษ์ (พระครูปราสาท   
พรหมคุณ)   ท่านจึงได้อนุญาตให้มีการสร้างพระกริ่ง แซยิด 80 ปี รูปหล่อเหมือนโบราณ เหรียญรูป
เสมา เนื้อโลหะต่าง ๆ รูปหล่อเหมือนบูชา และกริชส าริด “พรหมคุณ” โดยอนุญาตให้กองทุนมูลนิธิ
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ปลูกป่า หลวงปู่หงษ์เป็นผู้ด าเนินการจัดสร้าง  ซึ่งหลวงปู่มีเจตนาที่จะน ารายได้มาซื้อที่ดินปลูกป่า 
และสร้างแหล่งน้ าให้เป็นที่อยู่อาศัยของสัตว์บกและสัตว์น้ านานาชนิด ทั้งเป็นการอนุรักษ์
ทรัพยากรธรรมชาติให้สืบไป วัตถุมงคลที่เป็นชุดแรกและชุดพิเศษของหลวงปู่ ซึ่งเป็นดังที่ท่านได้ตั้ง
ปณิธานว่า พระชุดนี้สร้างให้เป็นชุดพิเศษ ดีกว่าทั้งหลาย ท าแล้วต้องช่วยชีวิตเขาได้  เพ่ือให้สมความ
ตั้งใจของหลวงปู่  เหล่าศิษย์ทั้งหลายจึงได้รวบรวมชนวน  เหรียญ ตะกรุด  และแผ่นยันต์จาก
เกจิอาจารย์ทั่วไปโดยเฉพาะชนวนทองส าริดโบราณ อายุพันกว่าปี มาเป็นชนวนหล่อหลอมในการ
สร้างพระกริ่งแซยิด 80 ซึ่งรักษาแบบวิธีการสร้างสมัยโบราณของสมเด็จพระนพรัตน์  วัดป่าแก้ว  
สมัยกรุงศรีอยุธยา  ประกอบด้วยพระยันต์ 108 ยันต์  นะ  14 นะ รวมแผ่นยันต์ จารด้วยพระคาถา
ชินบัญชร  ที่ส าคัญของการสร้างพระชุดนี้ได้เพ่ิมพระยันต์ฉบับขอมโบราณ ต ารับหลวงปู่หงส์อีก 159 
ยันต์  นะ 129 นะ ทั้งจากพระยันต์อาถรรพณ์ 7 มุมเมืองอีก 1 ชุดใหญ่  และท่ีส าคัญแห่งการสร้าง
เทพศัตราวุธคือสร้างเป็นกริชส าริด “พรหมคุณ” ประกอบด้วยชนวนมวลสารพิเศษสุดแห่งต านาน
ขอมโบราณคือ หอกส าริด (หัก) กริชทองแดง แรงด้วยตะบัน  ดันด้วยเหล็กน้ าพ้ี ตรีนพสูรย์  น ามา
คูณเคี่ยวหล่อหลอมเป็นชนวนพิเศษ  เคี่ยวกันแล้วน ามาถวายหลวงปู่เพ่ือจารอักขระบรรจุกฤตยาคม 
ให้สมเป็นกริชส าริด  “พรหมคณุ” รุ่นแรกโดยมีคุณพิเศษใช้อาราธนาจุ่มแช่ท าน้ ามนต์ คุ้มครอง
ป้องกันอันตราย  กันภูตผีปีศาจ เขี้ยวงา  เป็นมหาอ านาจ คุ้มตัวเองและคนอื่น ๆ แก้อาถรรพณ์ 108 
แก้ผู้ต้องคุณไสยศาสตร์ หรือต้องธรณีศาลทั้งปวงให้ดับสิ้น  ดังนั้นพระทั้ง 2 ชุดนี้ เมื่อผู้บูชาแล้วจะ
บังเกิดมีแต่ความสุข  ความเจริญ  ประพรมของค้าขาย  โชคลาภเงินทองทวีคูณ  ในการประกอบ
หน้าที่ธุรกิจสัมฤทธิผล  ประดุจนามของกริชส าริด  “พรหมคุณ”  ภายในด้ามกริชบรรจุด้วยเกศาและ
ผงวิเศษ ซึ่งพระชุดนี้หลวงปู่ได้บอกว่าพระชุดนี้ดีมากเพราะครูอาจารย์ลงมาท าให้เอง  เพราะในขณะ
น าไปฤกษ์สุมหุ่น ได้บังเกิดลมพายุฝุ่นพัดหมุนรอบปริมณฑลพิธี  บังเกิดมีฟ้าร้อง  คะนองลั่น สายฝน
โปรยลงมาแล้วหยุด  สลับกันถึงสามครั้งสามครา  จากนั้นท้องฟ้าก็เปิดโล่งโปร่งใส สว่างเหมือนปกติ 
จึงเป็นที่น่าอัศจรรย์ในบุญญาปาฏิหาริย์บารมีของหลวงปู่ยิ่งนัก   (อิทธิ  มงคล  บารมี  หลวงปู่หงษ์  
พรหมปัญโญ.   2545  :  2-3) 
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ภาพประกอบ 19 รูปเหมือนบูชา หลวงปู่หงษ์ พรหมปัญโญ รุ่นขุดสระ 
 

 
 

ภาพประกอบ 20  พระกริ่ง แซยิด 80 ปี เนื้อส าริด ก้นเงิน จาร 
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ภาพประกอบ 21 กริชส าริดพรหมคุณ รุ่นแรก แซยิด 80 ปี หลวงปู่หงษ์ ด้ามงา ปลอก งา แหนบ  3 
กษัตริย์ 

 
   หลวงปู่ได้ท าพิธีพุทธาภิเษกพระกริ่ง รูปเหมือนหล่อโบราณ รุ่น 1 และพิธีสร้าง 
พระเนื้อดินปัถวีธาตุ สุมไฟแกลบ แบบโบราณ ซึ่งเคยมีมาแต่โบราณพันปีสมัยพระนางจามเทวี  
แห่งหริภุญชัยนคร โดยให้มีการสาธิตวิธีการผสมผงดิน 7 นคร  9 บุรี ผงว่านชานหมากรวมมวลสาร
จากสถานที่ศักดิ์สิทธิ์ของประเทศ  การนวดดิน  กดพิมพ์ด้วยมือแบบโบราณทุกขั้นตอน พร้อมทั้งพิธี
การหุงสีผึ้งรุ่นพิเศษแบบโบราณ โดยตั้งเบญจาพิธีกลางแจ้ง ล้อมรอบด้วยราชวัตรฉัตรธง  เป็น
ปริมณฑลพิธีดิถีฤกษ์  14.19 น. หลวงปู่ได้อธิษฐานจิตด้วยเมตตาธรรมบารมี  ได้บังเกิดปรากฏการณ์
ธรรมชาติฝนโปรยละอองกลางแสงแดดจ้า โดยไม่มีเค้าเมฆฝนเฉพาะบริเวณพิธี  บัดดลได้เกิดพระ
อาทิตย์ทรงกรดสาดแสงคลุมรอบบริเวณกลับร่มเย็นขึ้นมาทันที  งู เต่า ที่หลวงปู่ได้เคยปล่อยไปต่างก็
ขึ้นจากสระและซอกโพรงหิน เลื้อยคลานมาอยู่ข้างมณฑลพิธีอย่างสงบนิ่ง  ขณะที่หลวงปู่บริกรรม
ภาวนาหุงสีผึ้ง  และสุมไฟแกลบพระปัถวีธาตุนั้น  เหล่าฝูงแมลงภู่ผึ้ง ผีเสื้อ จ านวนมากต่างมาบิน
วนเวียนไปโดยไม่หนีควันธูปเทียน  ทั้งสายสิญจน์ที่โยงลงสู่กลางเตาสุมไฟแกลบก็หาได้ไหม้ประการใด  
เวลา 21.30 น. หลวงปู่ได้ประกอบพิธีจุดเทียนชัยและเจริญจิตภาวนานานถึง 4.30 ชั่วโมง โดยมิได้
หยุดพักภาวนาจนถึงดับเทียนชัย  ได้บังเกิดบุญบารมีมหาโชคลาภ เป็นตัวเลขเด่นชัดเต็มบาตรน้ ามนต์
ทั้งสองบาตร  ทุกคนต่างได้โชคลาภกันถ้วนหน้า  หลังจากเสร็จพิธีหลวงปู่ได้กล่าวอย่างมั่นใจว่า พระ
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ชุดนี้ดีมาก ไม่เคยท าพระชุดใดนานแบบนี้  ดีทุกอย่าง  ถ้าไปใช้แล้วไม่ดีเหมือนอย่างที่พูดก็ขอให้ตาย
วันละ 100 หน (อิทธิ  มงคล  บารมี  หลวงปู่หงษ์  พรหมปัญโญ.   2545  :  2-3) 
 

 
 

ภาพประกอบ 22  หลวงปู่หงษ์  พรหมปัญโญ ก าลังท าพิธีหุงสีผึ้ง 
 
    วัตถุมงคลรุ่นเสริมทรัพย์ 
     ในสภาวะเศรษฐกิจ  การเงินทอง การค้าขายไม่คล่อง  โชคลาภไม่ดี บรรดา
ศิษย์ทั้งหลายต่างมาขอพรหลวงปู่ให้ช่วยสงเคราะห์ หลวงปู่ได้กล่าวว่าพระทุกองค์ไม่สามารถ
ช่วยเหลือได้เต็มที่ แต่ถ้าอยากได้ลาภให้ภาวนาขอพรแด่เทพ  เทวดา  กุมารทองจะให้ลาภได้ผลดีกว่า  
ดังนั้นหลวงปู่จึงอนุญาตให้จัดสร้างกุมารจก กวักเงิน-ทอง ทั้งอัญเชิญญาณบุตรเทพมาสถิตประจ ารูป
เหมือนองค์กุมารกวักเงิน-ทอง รุ่นแรกข้ึนมาได้แสดงอภินิหารเห็นผลประจักษ์แล้วอย่างถ้วนหน้า  จึง
หมดภายใน 2 สัปดาห์  และได้จัดสร้างกุมารและกวักเงิน-ทอง รุ่นที่ 2 ภายในบรรจุผงปัถวีธาตุและ
ดินโปร่งจึงสามารถเนรมิตโชคลาภกวักเงิน-ทอง คุ้มครองป้องกันได้ดีโดยมีคาถาบูชาสั้น ๆ ว่า “นะเม
ติ  ปะจะขะ”  9 จบแล้วตั้งจิตอธิษฐานตามความปรารถนา  และพร้อมกันนี้ได้ท าผ้ายันต์รวมบารมี สี
เงิน เสริมทรัพย์  ที่ส าคัญคือการสร้าง “ลูกอมปัถวีธาตุ”  ชุดมวลสารพิเศษสุดรุ่นแรกซ่ึงประกอบด้วย
จตุธาตุ  เกศา  จีวร 
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ซานหมาก  ดอกไม้ข้ีธูปน้ าสระที่ไม่เคยแห้งบ่อ 9 บ่อ ผงว่านยา  ดินโปร่ง ดิน 7 นคร 9 บุรี  ชุดปัถวี
ธาตุผงวิเศษกันกระทะเคี่ยวสีผึ้ง  ซึ่งแรงด้วยมหาเสน่ห์ เมตตา  โชคลาภ การสร้างมงคลรุ่นเสริม
ทรัพย์นี้หลวงปู่มีวัตถุประสงค์เพ่ือซื้อที่ปลูกป่า และขุดสระน้ า  เพ่ิมความสมบูรณ์แก่ธรรมชาติแล
ประชาชน วัตถุมงคลรุ่นเสริมทรัพย์มีดังนี้ (อิทธิ  มงคล  บารมี  หลวงปู่หงษ์  พรหมปัญโญ.   2545  :  
10) 
      1.  กุมารทองขนาด 3 นิ้ว (บูชา) 
      2.  กุมารแกะ กวักเงิน-ทอง  เนื้อสามกษัตริย์  เนื้อเงิน  เนื้อนวะ เนื้อลง
หิน      3.  ผ้ายันต์รวมบารมี  สีเงิน  เสริมทรัพย์ 
      4.  ลูกอมปัถวีธาตุ     
 

 
    

ภาพประกอบ 23  กุมารทอง 
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ภาพประกอบ 24 กุมารแกะ กวักเงิน-ทอง 
 

 
ภาพประกอบ 25   ผ้ายันต์รวมบารมี 
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ภาพประกอบ 26 ลูกอมปัถวีธาตุ 
 

    วัตถุมงคล รุ่นฉลองชัย  
     ในขณะที่ประกอบพิธีบวงสรวงบูชาฤกษ์สายฝนได้ตกตลอดพิธี พอถึงฤกษ์พิธี 
เททองชนวนวัตถุมงคลรุ่นฉลองชัยปรากฏว่า ประการแรกแผ่นยันต์ที่หลวงปู่จารใส่เบ้าหลอมแล้ว 
ไม่ละลาย อย่างน่าอัศจรรย์สายฝนก็หยุดตก เมื่อหลวงปู่เททองแล้วเสร็จสายฝนก็โปรยปรายมา
เหมือนเดิม  ประการที่สอง บล็อกพิมพ์นาคปรกกวักทอง (เม็ดฟักทอง) แตกสามเสี่ยงเมื่อสร้างครบ 
ตามจ านวน  ประการที่สาม เกศา-นัขขา บรรจุด้านหลังพระผงพิมพ์ซุ้มกอได้งอกยาวทั้งเล็บเป็นผลึก
ก้อนแข็ง  ประการที่สี่  มีพญางูใหญ่นอนขดบนต้นไม้ตั้งแต่เริ่มพิธีแล้วเสร็จถึงอันตรธานหายไป  เวลา 
14.29  น.  หลวงปู่ได้เมตตาประกอบพิธีหุงสีผึ้งแบบโบราณกลางแจ้งและพิธีสาธิตการสร้างพระผง 
พุทธพิมพ์กดพิมพ์พระด้วยมือ  รวมเวลาพิธีการแบบโบราณทั้งหมด  3 ชั่วโมง ภาวนา  800 บท 
หลังจากนั้นเวลา 19.19 น. หลวงปู่ประกอบพิธีจุดเทียนชัยอธิษฐานจิตภาวนานาน 3.10 ชั่วโมง  
1,000 บทพระคาถา รวมสองพิธี หลวงปู่ได้อธิษฐานจิตภาวนาถึง 6.10 ชั่วโมง  1,800 บทพระคาถา  
แต่ละพิธีได้นั่งพับเพียบเจริญจิตภาวนาตลอดพิธีมิได้หยุดพักหรือสับเปลี่ยนอิริยาบถแต่ประการใดด้วย
จริยาวัตรอันงดงาม หลังเสร็จพิธีหลวงปู่ได้เมตตาแจกเหรียญนาคปรกกวักทอง พร้อมกับบอกว่า วัตถุ
มงคลนี้ถ้าน าไปใช้แล้วไม่ดี  ให้น าเอาตัวอาจารย์ไปฆ่า  ถ้ามีศีล 5 แล้วจะใช้ได้ดีมาก  และวัตถุมงคล
รุ่นฉลองชัยมีดังนี้ (อิทธิ  มงคล  บารมี  หลวงปู่หงษ์  พรหมปัญโญ.    2545  :  10) 
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      1. พระชัยวัฒน์ เพชรกลับ (หุ้มก้นเงิน) เนื้อเงินชุบสามกษัตริย์  เนื้อเงิน  
เนื้อส าริด (ชนวนโบราณ) เนื้อนวโลหะ  เนื้อท้องม้าฬ่อ 
      2.  เหรียญน้ ามนต์ (ขนาดเส้นผ่าศูนย์กลาง 4.5 เซนติเมตร หนา 4 
มิลลิเมตร)  เนื้อเงินชุบสามกษัตริย์  เนื้อเงิน  เนื้อส าริด (ชนวนโบราณ) เนื้อนวโลหะ  เนื้อทองแดง  
เนื้อทองเหลือง 
      3.  พระพุทธพิมพ์ พิมพ์พระประธาน พิมพ์ไกเซอร์  เนื้อผงงาช้าง  เกศา  
บรรจุตะกรุดทองค า เนื้อผงผสมว่าน 
      4.  พระปิดตา พิมพ์ฐานหนุน พิมพ์นิยม เนื้อผงงาช้าง  เกศาบรรจุตะกรุด
ทองค า 1 ดอก เนื้อผงผสมว่าน 108 เนื้อผงกะลาคลุกรัก บรรจุตะกรุดทองค า 1 ดอก เนื้อผงกะลา 
คลุกรัก 
      5. รูปเหมือนหลวงปู่หงส์  พิมพ์ซุ้มกอมหาลาภ เนื้อเงินหน้าทองค า เนื้อ
เงิน  เนื้อทองแดง 
      6.  ผ้ายันต์มหาพิไชยลาภ 
      7.  ผ้าประเจียดนางจัน 
      8.  สีผึ้งรุ่น “ฉลองชัย” พิธีหุงแบบโบราณกลางแจ้ง 
    วัตถุมงคลรุ่นรวยมหาเศรษฐี 
     เมื่อวันที่  17 ตุลาคม  2542  เวลา 06.19 นาฬิกา หลวงปู่หงษ์  ได้เมตตา
จัดท าพิธีพุทธาภิเษกพระกริ่ง “รวยมหาเศรษฐี” อธิษฐานจิตวัตถุมงคลช่วยลูกหลานยามเศรษฐกิจ
ถดถอยให้คลายทุกข์เจริญสุขรุ่งเรืองทุกคน  ในขณะที่หลวงปู่นั่งอธิษฐานจิตภาวนา ได้บังเกิดมีสายรุ้ง
พาดผ่านและเกิดเมฆหมอกปิดบังดวงอาทิตย์มืดครึ้มจนถึงเวลาดับเทียนชัย ท้องฟ้าก็สว่างเป็นปกติ 
หลวงปู่บอกว่าการท าพิธีใดๆ มีความร่มเย็น มีน้ าฝนบ้าง ก็จะท าให้การท ามาหากินเจริญรุ่งเรือง  
มีโชคลาภ และรายได้จากการวัตถุมงคลรุ่นรวยมหาเศรษฐี จะน าไปสมทบทุนสร้างประสาทพิพิธภัณฑ์ 
ต่อไป  วัตถุมงคลรุ่นรวยมหาเศรษฐีมีดังนี้ (อิทธิ  มงคล  บารมี  หลวงปู่หงษ์  พรหมปัญโญ.    2545  
:  12) 
      1. พระกริ่งรวยมหาเศรษฐี  อธิษฐานจิต 1 ไตรมาส เนื้อส าริดโบราณล้วน 
(อายุพันกว่าปี) ก้นเงิน เนื้อนวพิเศษ ก้นเงิน เนื้อนวพิเศษ ก้นทองค า เนื้อนวฤทธิ์แก่ทองค า (หล่อเม็ด
กริ่งในองค์)  
      2. รูปหล่อเหมือน (เข้าดินไทย) ขนาด 1.5 เซนติเมตร เนื้อส าริดโบราณ
ล้วน (อายุพันกว่าปี) ก้นเงิน เนื้อนวะพิเศษ 
      3. กุมารพ่วงเพชร  (แกะ) กวักรวยมหาเศรษฐี ขนาด 3 นิ้ว กุมารพ่วง
เพชร  
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(แกะ) ปิดทองขนาด 3 นิ้ว 
      4. คธาพรหมคุณ (ครูหวาย) บรรจุผงรวยมหาเศรษฐี  เนื้อส าริดโบราณ  
เนื้อทองผสม  
      5. ลูกอมปัถวีธาตุ เนื้อผงรวม+ดินรวย รุ่น 1 
      6. ล็อกเกตภาพนิมิต ฉากทองขนาดกลางบรรจุผงรวมดินรวยมหาเศรษฐี 
ตะกรุดสาลิกาทองค า ตะกรุดน้ า-ปรกส าริด-เล็บ-เม็ดปัถวีธาตุ-เม็ดธาตุขันธ์  
      7. ล็อกเกตภาพนิมิต ฉากทองขนาดเล็ก บรรจุผงรวม-ดินรวย 
      8. ผ้าประเจียดนางจัน 1 ไตรมาส 
     การสร้างพระกริ่งรุ่น รวยมหาเศรษฐีเป็นพิธีการสร้างแบบโบราณทุกขั้นตอน
ตามเจตนารมณ์ของหลวงปู่ที่จะเผยแพร่ฟ้ืนฟูมรดกไทยขึ้นมาอีกครั้งหนึ่ง ให้ลูกหลานและศิษยานุ
ศิษย์รุ่นหลัง จะได้จดจ าเล่าสู่ลูกหลานกันต่อไป แม้จะเป็นการยากล าบากต่อการเตรียมพิธีการหลวงปู่
ท่านก็ไม่บ่น ท าด้วยความเต็มใจ หลวงปู่มักพูดเสมอว่า ท าแล้วต้องท าให้ดี  ท าจริง ๆ ถ้าท าไม่ดี
หรือไม่ตั้งใจท าแล้วอย่าท า 
 

 
 

ภาพประกอบ 27  หลวงปู่หงษ์ ตั้งจิตอธิษฐานจุดไฟฤกษ์สุมหุ่นพระกริ่ง 
 
     ขั้นตอนการสร้างท าพระกริ่งแบบโบราณ มีดังนี้ 
      1. การลงอักขระเลขยันต์  108 พระยันต์  ประกอบด้วย  
       1.1 พระยันต์ปทุมตักร 5 พระยันต์   
       1.2 พระยันต์ภควัมบดี 5 พระยันต์   
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       1.3 พระยนัต์ไตรสรณคม 3 พระยันต์  
       1.4 พระยันต์นวโลกุตรธรรม 1 พระยันต์ 
       1.5 พระยันต์พุทธคุณ 7 พระยันต์   
       1.6 พระยันต์พระพุทธเจ้าทั้งห้าพระองค์ 5 พระยันต์  
       1.7 พระยันต์จตุราริยสัจ 2 พระยันต์  
       1.8 พระยันต์พระรัตนไตร 1 พระยันต์  
       1.9 พระยันต์จักรสิรโลก 9 พระยันต์  
       1.10 พระยันต์มงกุฎพระพุทธเจ้า 1 พระยันต์  
       1.11 พระยันต์บารมี  30 ทัศ 1 พระยันต์  
       1.12  พระยันต์มหาละลวย 2 พระยันต์  
       1.13 พระยันต์ปถมังพระพุทธเจ้าห้าพระองค์ 5 พระยันต์  
       1.14 พระยันต์องครักษ์ 4 พระยันต์  
       1.15 พระยันต์ฆะเฏสิ 1 พระยันต์  
       1.16 พระยันต์จตุโร 1 พระยันต์  
       1.17 พระยันต์ชฎาพรหม 1 พระยันต์  
       1.18  พระยันต์นวภา 25 พระยันต์  
       1.19 พระยันต์พระพุทธเจ้า 28 พระองค์ 28 พระยันต์   
       1.20 พระยันต์โสฬสมงคล 1 พระยันต์ รวมทั้งสิ้น 108 พระยันต์  
      2. นะปถมัง 14 นะ ประกอบด้วย 
       2.1 นะบังสมุทร  
       2.2 นะนาคบาศก์  
       2.3 นะวชิราวุธ  
       2.4 นะทน  
       2.5 นะก าจัด  
       2.6 นะปรีชาทุกทิศ  
       2.7 นะครอบจักรวาล  
       2.8 นะบังไตรภพ   
       2.9 นะบังเมฆา   
       2.10 นะสะท้านแผ่นดินไหว  
       2.11 นะก าจาย  
       2.12 นะปิด  
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       2.13  นะปิดอากาศ และ 2.14  นะล้อม  
 

 
 

ภาพประกอบ 28  แผ่นผ้ายันต์  108 นะ 
 
      3. บทพระอาถรรพณ์ 7 มุมเมือง บทใหญ่ 1 บท   
      4. พิธีเททองพระกริ่งรุ่นรวยมหาเศรษฐี   
       4.1 หลวงปู่เป็นองค์ประธานจุดธูปเทียนชัย พนักงานประโคมฆ้องสังข์ 
บัณเฑาะว์  พระพิธีธรรมสวดพระคาถาจุดเทียนชัย  
       4.2 หลวงปู่กลับมานั่งยังอาสนะหน้ามุขกลาง ณ โรงประร าพิธี  
       4.3 ฤกษ์เวลา 06.39 นาฬิกา เจ้าพิธีน าทองค าแท่งและแผ่นยันต์
ทองค าใส่พานถวาย  
       4.4 หลวงปู่น าพานทองค ามาตั้งจิตอธิษฐานพร้อมทั้งเจริญพระคาถา
       4.5 หลวงปู่จึงหยิบทองค าและแผ่นพระยันต์ทองค าใส่ช้อนเพ่ือน าไปใส่
เบ้าหลอมทองนวะ  
       4.6 เจ้าพิธีทางช่างได้ตักทองจากเบ้าเพ่ือเททองลงเบ้าพระกริ่ง  
       4.7 หลวงปู่เททองจนครบจ านวน  
     หลังจากนั้นเจ้าพิธีถวายทองค าแก่หลวงปู่อีกชุดหนึ่ง หลวงปู่ได้อธิษฐานใส่เบ้า
เนื้อทองส าริดโบราณอายุพันกว่าปี และหลวงปู่ได้ยกแผ่นทองค ามาไว้ที่หน้าผาก แล้วตั้งจิตอธิษฐาน 
อัญเชิญให้ครู บาอาจารย์มาขีดเขียนหรือจารพระยันต์เวทย์มนต์ต่าง ๆ ของการสร้างพระกริ่งรุ่นรวย
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มหาเศรษฐีในครั้งนี้ให้บังเกิดกฤษฎาอิทธิฤทธิ์ตามที่ได้อธิษฐาน  หลังจากนั้นแล้วจึงน าแผ่นทองค าใส่
ช้อนพิธีเพื่อน าทองค าไปใส่ไว้ในเบ้าหลอมใหญ่อีกครั้ง  
    วัตถุมงคลรุ่นเสาร์ 5 มหาบารมี 
     หลวงปู่หงษ์ ท าพิธีพุทธาภิเษกวัตถุมงคลเสาร์ 5 โดยมีวัตถุประสงค์เพ่ือหา
รายได้สมทบทุนซื้อที่ปลูกป่า และขุดสระ  ปล่อยพันธุ์สัตว์น้ านานาชนิด  และเพ่ือสร้างปราสาท
พิพิธภัณฑ์ และนับเป็นครั้งแรกท่ีมีการจัดพิธีแบบขอมโบราณครั้งใหญ่  โดยเริ่มเวลา  04.00 นาฬิกา  
จุดเทียนชัยอธิษฐานจิตจนถึงเวลา 06.19 นาฬิกา ประกอบพิธีเททองพระพุทธน าฤกษ์ (หลวงพ่อเพชร
สุรินทร์) พระพุทธน าชัย (พระชัยเพชร สุรินทร์)  เวลา 08.19 นาฬิกา  ประกอบพิธีสวดบูชานพ
เคราะห์ เพ่ือเพ่ิมเสริมสิริมงคลแก่ชีวิต  และธุรกิจหน้าที่การงานเจริญรุ่งเรืองส าเร็จสมความปรารถนา  
ซึ่งโบราณถือว่าเป็นวันที่มีความขลังความศักดิ์สิทธิ์  เพราะแรงด้วยวัน เดือนและปี ทั้งได้ประกอบพิธี
อัญเชิญครูอาจารย์ของหลวงปู่แบบโบราณเต็มสูตรเป็นพิธีครั้งแรก  เพ่ือบรรจุพลังความขลังแห่ง
กฤตยาคมสู่เครื่องรางและพระเครื่องของขลัง  พิธีครั้งนี้ครบถ้วนด้วยชนวนพิธี แผ่นยันต์ทั้ง 159 ยันต์  
129 นะ ชนวนพระกริ่งแซยิด 80 ชนวนพระกริ่งฉลองชัย ชนวนพระกริ่งรวยมหาเศรษฐี  (ตัดรุ้ง) 
ชนวนพระชัยเพชรกลับ ชนวนแผ่นยันต์ไม่ละลาย รุ่นฉลองชัย ปรกเม็ดฟักทอง (บล็อกแตก) ชนวน
ครอบน้ ามนต์พรหมคุณ ชนวนกริชส าริดพรหมคุณ รุ่น1-2 ตะกรุดน้ า ตะกรุด 12 ดอก ตะกรุดโทน-
เหรียญหลวงปู่  ทุกรุ่น ผงวิเศษเทพประทาน ประกอบด้วยเกศา จีวร  ข้าวก้นบาตร ข้าวสารด าพันปี  
หินงอก  เหล็กผุด ขลุยพญานาค  รังต่อเงินต่อทอง พระกรุวัดโพธิ์แจ้ง ผงกรุบ้านกร่าง  ผงว่าน 108 
เกสร 108 ผงปัถวีธาตุ  7 นคร  9 บุรี  ว่านมหาเศรษฐี  ว่านมหาโชค  ว่านมหาลาภ  วุ่นชุดมหาเสน่ห์  
ว่านชุดเพชรคง  เป็นต้น เพ่ือน ามาผสมและบรรจุวัตถุมงคลรุ่นเสาร์ 5 มหาบารมี  เพื่อให้เป็นของดี
ที่สุดตามที่ทุกท่านปรารถนาวัตถุมงคลรุ่น เสาร์ 5 มหาบารมี  มีดังนี้  (อิทธิ  มงคล  บารมี  หลวงปู่
หงษ์  พรหมปัญโญ.   2545  :  161-180) 
      1. พระพุทธน าฤกษ์ (หลวงพ่อเพชรสุรินทร์)  ขนาดบูชา 9 นิ้ว 
      2. รูปเหมือนหลวงปู่หงษ์  พรหมปัญโญ ขนาดบูชา 5 นิ้ว และ 9 นิ้ว 
      3. รูปหล่อเหมือนโบราณนั่งพาน รุ่นแรก (เข้าดินไทย) เนื้อส าริดโบราณ
อายุพันกว่าปี เนื้อนวฤทธิ์ผสมชนวน พระกริ่งตัดรุ้ง  และเนื้อลงหิน 
      4.  เหรียญเสาร์ 5 มหาบารมี เนื้อทองค าลงยา  เนื้อเงินลงยาหน้าทองค า 
เนื้อส าริด เนื้อทองแดงชุบทอง และเนื้อทองแดง 
      5.  เหรียญหยดน้ ามนต์ เนื้อทองแดง 
      6.  คธาพรหมคุณด้ามมุกยาว 19 นิ้ว บรรจุผงเทพประทาน 
      7.  ก าไลนวฤทธิ์ เนื้อนวฤทธิ์ 
      8.  แหวนนวฤทธิ์ เนื้อนวฤทธิ์ ขนาดเล็ก ขนาดใหญ่ และเนื้อลงหิน 
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      9.  กริชส าริด (พรหมคุณ) ด้ามงา ปลอกงิ้ว 
      10.  ผ้ายันต์ ชุด เสาร์ 5 มหาบารมี 
 

 
 

ภาพประกอบ 29 พระชัยเพชรสุรินทร์ 
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ภาพประกอบ 30  รูปเหมือนหลวงปู่หงส์ นั่งพาน 
 

    วัตถุมงคล รุ่น ไตรมาส “ด๊ีดี”   
     วันอาทิตย์ที่ 1 ตุลาคม  2543  เวลา 19.09 นาฬิกา ณ สุสานทุ่งมน  
(วัดเพชรบุรี) จังหวัดสุรินทร์  สุดยอดพิธีต ารับโบราณ ด้วยวิชามหาลาภหลวงปู่  เสกพระกริ่ง 3 ปี  
สร้างสิวลีปางนั่งอธิษฐานลาภรุ่นแรก  เวลา 06.09 นาฬิกา ประกอบพิธีพุทธาภิเษกเททองเหรียญ
หล่อโบราณรุ่นแรก (เข้าดินไทย) บรรจุผงพระสิวลีขนาด 1.5 เซนติเมตร พญาเสือด าเนื้อพิเศษชินฤทธิ์ 
(ชินเก่าโบราณ นวฤทธิ์)  ขณะท าพิธีได้เกิดมีสายฝนโปรยปรายลงมาโดยไม่มีเค้าฝนมาก่อน  หลวงปู่
ได้กล่าวด้วยความปิติยินดีว่า เป็นครั้งแรกที่ครูเทพ  อาจารย์ใหญ่ลงมาช่วยเททองให้  และสร้างความ
ฮือฮาแก่ศิษย์ทุกคนเพราะได้นิมิตดีจากหลวงปู่กับลาภมงคลขันน้ ามนต์ที่ล้อมรอบด้วยกุมารคงทองผู้
เลิศทางฤทธิ์ลาภอย่างถ้วนหน้า สมกับที่หลวงปู่บอกว่า รุ่นนี้ตั้งใจให้ที่ที่สุดแล้ว จึงสมชื่อรุ่น ไตรมาส 
“ด๊ีดี”  วัตถุมงคลรุ่นไตรมาส “ด๊ีดี”  มีดังนี้  (อิทธิ  มงคล  บารมี  หลวงปู่หงษ์  พรหมปัญโญ.   
2545  :  184-194) 
      1.  พระสิวลี ขนาดบูชา 4.5 นิ้ว  
      2.  รูปเหมือนหลวงปู่หงษ์ พรหมปัญโญ เนื้อผงเทพประทาน ครอบแก้วตั้ง
บูชาหน้ารถ  รูปเหมือนลอยองค์ ขนาด 1 เซนติเมตร 
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      3.  กุมารคงทอง ขนาดบูชา 4 นิ้ว ขนาด 1 เซนติเมตร เนื้อเงินชุบสาม
กษัตริย์  เนื้อนวฤทธิ์  และเนื้อลงหิน 
      4.  ตะกรุดใบลาน หุ้มเงิน 
      5.  พระสิวลีไม้พญางิ้วด าแกะ 
      6.  พญาเสือด า เนื้อชินฤทธิ์ เนื้อส าริดอายุพันกว่าปี เนื้อทองผสมชนวน
เก่า 
      7.  เหรียญบรรจุผงรุ่นแรก เนื้อส าริด  และเนื้อทองแดง 
      8.  ตะคล่องนางจัน 
 

      
 

ภาพประกอบ 31 หลวงปู่หงษ์  พรหมปัญโญ ประกอบพิธีเททองหล่อเหรียญโบราณรุ่นแรก 
(เข้าดินไทย)  อุดผงมหาราช 

 
   วัตถุมงคล รุ่นฉลองมงคล 84 
    พุทธาภิเษกวัตถุมงคลรุ่นฉลองมงคล  84  ปี  หลวงปู่มีวัตถุประสงค์เพ่ือซื้อที่ปลูก
ป่า  ขุดสระ  สร้างท านบฝายน้ าล้น ณ บ้านตาโต๊ด  และนับเป็นประวัติศาสตร์แห่งการสร้างพระกริ่งท่ี
เสกนานถึง  3 ปี  พิธีพุทธาภิเษก 5 ครั้ง ตั้งต้นครูบายศรี  21 ต้น รับอัญเชิญครู อาจารย์เต็มสูตรครบ
พิธีภายใต้มณฑลอัฏทิศตรีฉัตรยอดพรหม แผดผ่าพรหมวิหาร 4 สู่วัตถุมงคล และมณฑลหุงสีผึ้ง
สาลิกากลางแจ้ง การสร้างพระดินปัถวีธาตุสุมไฟแกลบโบราณ ในการท าพิธีครั้งนี้หลวงปู่ได้เมตตาจิต
อธิษฐานจิตภาวนานานเกือบ 4 ชั่วโมง ครบ  1200 บทพระคาถา  ด้วยขันติวิริยาญาณจนบังเกิดฌาน
แรงกล้ารวมเทพเทวามาอวยชัยให้หนาวเย็นขนลุกท่ัวทุกคนทุกเวลา  ในขณะท าพิธีจักจั่นเรไรกรีดปีก
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ร้องก้อง ทั่วพิธี กาไก่ก็พากันไล่สังวาสรอบปริมณฑลพิธีถึงสามคู่ พอสังวาสเสร็จก็พากันมายืนอยู่
ด้านหลังของหลวงปู่  วัตถุมงคลรุ่นฉลองมงคล 84 ปี มีดังนี้ 
     1. พระกริ่งรวยมหาเศรษฐี เสก 3 ปี เนื้อส าริด ก้านเงิน บรรจุกริ่งของ 9 ชนิด  
     2. เหรียญหล่อโบราณ ณ รุ่นแรก อุดผงมหาลาภ เนื้อนวฤทธิ์ (เข้าดินไทย) 
เนื้อชินฤทธิ์ เนื้อทองล าอู่  
     3. ล็อกเกตรูปสี่เหลี่ยมกลาง อุดผงมหาลาภ 
     4. พระพาลีผู้ชนะ ขนาดบูชา 1.5, 3.5 เซนติเมตร เนื้อส าริดชนวนโบราณ  
เนื้อทองผสมชนวนโบราณ เนื้อชินฤทธิ์ อุดผง เนื้อนวฤทธิ์ อุดผง เนื้อทองล าอู่ อุดผง เนื้อผงเทพ
ประทาน  เนื้อเบญจรงค์ ชุด 5 สี 
     5. ธงไชยพรหมปัญโญ  
     6. ตะกรุดมหาเดโชชัย 
     7. พระสิวลี มหาลาภ ขนาด 1.5 เซนติเมตร เนื้อชินฤทธิ์อุดผง  เนื้อนวฤทธิ์ 
อุดผง เนื้อทองล าอู่อุดผง  ไม้พญางิ้วด าแกะ 
     8. ผ้ายันต์นางจันพัดโบก 
     9. พระกริ่งฉลองมงคล 84 ขนาดบูชา 3 นิ้ว เนื้อส าริดชนวนโบราณ เนื้อทอง
ผสม ชนวนพิเศษ  
     10. พระปัถวีธาตุสุมไฟแกลบแบบโบราณ 4 พิมพ์ คือ พิมพ์เหรียญหล่อ
โบราณ อุดผงมหาราช  พระปิดตาฐานหนุน อุดผงมหาราช  พระยาพาลี  ลูกอมปัถวีธาตุ  
     11. สีผึ้งสาริกา บรรจุสาลิกางาแกะ สีผึ้งสาลิกาตลับเดิม  
     12. พญาเสือด า ไม้พญางิ้วด าแกะขนาดกลาง และขนาดเล็ก 
     13. รูปเหมือนบูชาหลวงปู่หงษ์  พรหมปัญโญ (อธิษฐานจิต 1 ปี) ขนาดหน้า
ตัก 9 นิ้ว และ 5 นิ้ว 
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ภาพประกอบ 32 ตะกรุดมหาเดโชชัย 
 

 
 

ภาพประกอบ 33 พระกริ่งรวยมหาเศรษฐี 
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   วัตถุมงคลรุ่นไตรมาส ฉลองมงคล 84 
    พิธีพุทธาภิเษกวัน เดือน ปีไหน  ไม่ได้บอกไว้ เวลาเริ่ม  04.09 นาฬิกา ณ สุสาน 
ทุ่งมน พิธีเคลื่อนขบวนเข้าสู่มณฑลพิธีจตุรทิศยอดฉัตรหลวงปู่จุดธูปเทียน ณ ศาลเทพยดาศาล 
พระพิฆเณศ ศาลพระเจ้าชัยวรมัน หลวงปู่จุดไฟฤกษ์อธิษฐานจิตหุงสีผึ้งสาลิกากลางแจ้ง  พร้อมกัน
นั้นเสียงไก่ป่าได้พากันส่งเสียงขัน และวิ่งไล่สังวาสกัน โบราณว่าเมตตาขลังแรงนัก พิธีนี้ท าอยู่ 2 วัน 
และ ไม่มีฝนตกทั้ง 2 วัน ในบริเวณพิธี แต่รอบนอกเขตสุสานฝนตกทุกวันสร้างความอัศจรรย์ใจแก่ผู้ที่
เดินทางมากราบหลวงปู่ยิ่งนัก พอเสร็จพิธีฝนก็ตกกระหน่ า ในการนี้หลวงปู่ได้เล่านิมิตให้ฟังว่า การจัด
พิธีครั้งครูบาอาจารย์มามากนักท้ังเทพ  พรหมพระฤาษีท้ัง  108 ตน พระเจ้าชัยวรมัน ต่างลงมาให้ค า
อวยชัย อวยพร  หลวงปู่บอกว่าวัตถุมงคลชุดนี้รับประกันคุณภาพดีมาก วัตถุมงคลรุ่นไตรมาส ฉลอง
มงคล 84 มีดังนี้  (อิทธิ  มงคล  บารมี  หลวงปู่หงษ์  พรหมปัญโญ.   2545  :  225-256) 
     1. พระขุนแผนชัยวรมัน ตะกรุดทองค า 3 และ 5 ดอก ตะกรุดเงิน 3 ดอก  
เนื้อผงกรุเก่า 
     2. พระพิฆเณศ ปางประทานพร บูชา  9 นิ้ว เนื้อส าริดงาจริง ชนวนส าริด
โบราณ เนื้อทองชนวนผสม  
      3. พระพิฆเณศ ปางประทานพร ขนาด 1.5 เซนติเมตร เนื้อส าริด งาจริง 
ชนวนส าริดโบราณ เนื้อทองชนวนผสม 
     4. กริ่งอ้อมจักรวาล บูชา 3 นิ้ว  เนื้อส าริดชนวนส าริดโบราณ เนื้อทองผสม
ชนวนเก่า  
     5. อ้อมจักรวาลหรือปางประทานพร ขนาด 1.5 เซนติเมตร เนื้อทองค า 
น้ าหนัก 27 กรัม เนื้อเงินชุบสามกษัตริย์ เนื้อเงิน เนื้อนวฤทธิ์ เนื้อทองล าอู่  เนื้อชานหมาก 
     6. กริชปากกา พรหมคุณ รุ่นแรก 
     7. พระสิวลี ไม้พญางิ้วด า  
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ภาพประกอบ 34  หลวงปู่ เขา้ร่วมพิธีไตรมาส ฉลองมงคล 84 
 

 
 

ภาพประกอบ 35 พระพิฆเณศ ปางประทานพร 
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    นอกจากนี้ยังมีวัตถุมงคลชุดพิเศษดังนี้  
     1.  พระขุนแผนชัยวรมัน องค์พระทองค า ตะกรุด 9 ดอก เพชร ทับทิม พระ
ธาตุสิวลี เกศา จีวร  
     2. พระปิดตาชัยวรมัน  
     3. ปฐมบรมครูปู่ตาไฟ  
     4. ตะกรุดโทนชัยวรมัน 
     5. น้ ามันสาลิกาลิ้นทอง 
     6. หนังสือพระยาพาลีคู่กับพระยาพาลี ชนวนนวพิธี 
 

 
 

ภาพประกอบ 36   พระพิมพ์ขุนแผนชัยวรมัน 
 

   การสร้างพระพิมพ์ขุนแผนชัยวรมัน 
    การสร้างพระพิมพ์ขุนแผนชัยวรมัน  เป็นการระดมมวลสารผงวิเศษส าคัญของ
การสร้างพระรุ่นเก่าทุกชุดทุกพิธีน ามาผสมสร้างเพ่ือให้เกิดความขมังฤทธิศักดิ์ โดยเฉพาะผงบังคับ
แล้วครบถ้วน  ส่วนผงที่นอกเหนือจากผงบังคับ เช่น ผงธาตุขันธ์  ผงรวมดินรวย  ดิน 7 นคร  9 บุรี 
ดินโปร่งทั้ง 5 ดินปัถวีธาตุ  ผงเตโชธาตุ (ผงฤาษีแปลงรูป) ผงวาโยธาตุ ค าหมากภาวนา  ใบพลูภาวนา   
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ดับเทียนชัย  อาโปธาตุ  น้ ามนต์มากกว่า 108 พิธี  น้ ามนต์นี้หลวงปู่จะสะสมไว้ในตุ่มน้ ามนต์ที่อยู่
ด้านบนของหัวนอนของหลวงปู่เอง หลวงปู่จะภาวนาทุกเช้าค่ า วันละ 1-2 ชั่วโมง โดยถือเคล็ดคือ 
ในการท าน้ ามนต์พิธีที่ส าคัญ ๆ หลวงปู่จะให้หาน้ าในสระที่ไม่เคยแห้ง จ านวน 9 สระ  น้ าในหนองที่ 
ไม่เคยแห้งอีกจ านวน 9 หนอง  และน าน้ าพุทธมนต์จากพระพุทธรูปองค์ส าคัญ ๆ และศักดิ์สิทธิ์ เช่น  
น้ าพระพุทธมนต์หลวงพ่อโสธร หลวงพ่อไร่ขิง  หลวงพ่อชินราช  หลวงปู่ทวด หลวงปู่สมเด็จ 
พระพุฒาจารย์ (โต) เป็นต้น ซึ่งเรียกว่าเป็นการตั้งต้นรวมธาตุทั้งสี่ คือ ธาตุดิน  น้ า  ลม ไฟ 
ต่อจากนั้นจึงได้น าสรรพวิชาว่าด้วยเรื่องเมตตามหานิยมอันบังเกิดและมีแล้วอยู่ตามธรรมชาติ ว่านต่าง 
ๆ เช่น ว่านเสน่ห์จัน จันขาว จันแดง ว่านางล้อม  ว่านช้างผสมโขลง  ว่านจูงนางเข้าห้อง ว่านคุณหญิง
คุณนายคุณหลวง  ว่านเถาวัลย์หลง เป็นต้น จากนั้นน าว่านทั้ง 108 มาตากแห้งแล้วบดผสมกับเกสร
ทั้ง 108 ขากดกอกไม้หอมธรรมชาติ  เช่น เกสรบัวทั้งห้า  สารภี  พิกุล บุนนาก มะลิ จ าปี  จ าปา 
ดอกว่านแม่กวนอิม  ดอกว่านเศรษฐี  ว่านเงินไหลมา เป็นต้น  โดยเฉพาะดอกไม้และเกสรอันเป็น
มงคลส าคัญ ๆ นั้นรวบรวมได้มากกว่า 108 ชนิด  (อิทธิ  มงคล  บารมี  หลวงปู่หงษ์  พรหมปัญโญ.   
2545  :  190) 
    สรุปกระบวนการสร้างอัตลักษณ์ของหลวงปู่หงส์ด้านพิธีกรรม พบว่า หลวงปู่หงษ์
เป็นพระที่มีความเมตตา มีเวทย์มนต์คาถา จึงได้มีการสร้างวัตถุมงคลขึ้นมาเพ่ือให้ผู้มีความเชื่อ 
ศรัทธาในตัวหลวงปู่หงษ์ไว้คอยกราบไหว้บูชาและพกพาติดตัวในการเดินทาง ซึ่งเชื่อว่าหลวงปู่หงษ์จะ
ช่วยปกป้องรักษาให้แคล้วคลาดจากอันตรายใดๆ  
   1.3  ด้านการพัฒนาชุมชน 
    หลวงปู่หงษ์ได้พัฒนาชุมชนในหลายๆ ด้านดังนี้  (อิทธิ  มงคล  บารมี  หลวงปู่
หงษ์  พรหมปัญโญ.   2545  :  21-38) 
     ปี พ.ศ. 2526  ได้เริ่มอนุรักษ์ทรัพยากรป่าไม้โดยเฉพาะป่าสงวนแห่งชาติ 
“ป่าก าใสจาน” พ้ืนที่ประมาณ 15,600 ไร่  ครอบคลุมพ้ืนที่ 2 ต าบล คือ ต าบลทุ่งมน และต าบลสมุด 
โดยเห็นว่าถ้าไม่รักษาพ้ืนป่าไว้ อนาคตจะไม่มีพ้ืนที่ป่าและสัตว์ป่าอาศัยอยู่ ชาวบ้านที่อาศัยอยู่ในพ้ืนที่
ใกล้เคียงได้ใช้ประโยชน์จากผืนป่าแห่งนี้  หลวงปู่หงษ์จึงได้ริเริ่มแจ้งแรงงานในชุมชนมาสร้างรั้วลวด
หนาม และได้น าหินซึ่งมีอยู่ทั่วไปในพ้ืนที่ป่ามากองเรียงกันเป็นแถว ขนาดความกว้าง  1 เมตร สูง  1 
เมตร และหลวงปู่ได้จ่ายค่าจ้างอัตราลูกบาศก์เมตรละ 80 บาท ล้อมรอบป่าแห่งนี้ไว้ ท าให้ป่าบริเวณ
นี้มีความอุดมสมบูรณ์ เป็นที่อาศัยของสัตว์ป่า และเป็นที่หาของป่าของชาวบ้าน  เช่น ผักหวาน ผัก
กระเจียว เห็ดดิน ไข่มดแดง เป็นต้น พื้นที่บางส่วนถูกชาวบ้านบุกรุกยึดถือครอบครอง  หลวงปู่ก็ได้
มอบเงินให้กับชาวบ้านเหล่านั้นและได้พ้ืนที่นั้นคืนมา  หลวงปู่และชาวบ้านจึงได้ช่วยกันฟ้ืนฟูสภาพป่า
โดยการปลูกป่าทดแทนในวันส าคัญต่าง  ๆ  ท าให้สภาพป่ากลับคืนอุดมสมบูรณ์อีกครั้ง  จึงเรียกป่า
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แห่งนี้ว่า  “ป่าประกายเพชร” ซึ่งมีพ้ืนที่ประมาณ 300 ไร่  ใช้เงินทั้งสิ้นประมาณ 200,000 บาท และ
ในปี พ.ศ. 2540  ได้รับพระราชทานธง “พิทักษ์ป่า เพ่ือรักษาชีวิต”   
    ได้สร้างรั้วลวดหนามล้อมพ้ืนที่ป่าซึ่งอยู่ติดกับบ้านพลับ หมู่ที่ 6 ต าบลทุ่งมน 
อ าเภอปราสาท จังหวัดสุรินทร์ พ้ืนที่ป่ามีเนื้อที่ประมาณ 70 ไร่ ใช้เงินทั้งสิ้นประมาณ 500,000 บาท  
และเรียกป่าพ้ืนที่นี้ว่า “ป่าผู้ว่าเสนอ” สาเหตุที่เรียกชื่อนี้เพราะนายเสนอ มูลศาสตร์  เป็นผู้ว่า
ราชการจังหวัดในสมัยนั้นเป็นผู้เสนอให้หลวงปู่หงษ์ล้อมรั้วพ้ืนที่แห่งนี้  นอกจากนี้แล้วหลวงปู่หงษ์ยัง
ได้ล้อมรั้วหินรอบป่าโครอย  มีพ้ืนที่ประมาณ 900 ไร่  อยู่ในพื้นที่บ้านทุ่งมน หมู่ 1, 2 ต าบลทุ่งมน 
อ าเภอปราสาท จังหวัดสุรินทร์ ใช้เงินทั้งสิ้นประมาณ 260,000 บาท และในปี พ.ศ. 2540  ได้รับ
พระราชทานธง “พิทักษ์ป่า เพ่ือรักษาชีวิต” 
    ปี พ.ศ. 2530  ได้ล้อมรั้วหิน “ป่าเขาปู่ริม”  พ้ืนที่ประมาณ 300 ไร่ ใช้เงิน
ประมาณ 200,000  บาท 
    ปี พ.ศ. 2533  ได้น าพาชาวบ้านสะพานหัน หมู่ที่  7  ต าบลทุ่งมน  อ าเภอ
ปราสาท  จังหวัดสุรินทร์ ร่วมกันฟื้นฟูป่าขุนแก้ว ให้อุดมสมบูรณ์เหมือนเดิมซึ่งป่าแห่งนี้ได้ถูกท าลาย
เป็นจ านวนมาก โดยการปลูกป่าให้เต็มพ้ืนที่ทั้งหมดประมาณ 60 ไร่  ใช้เงินประมาณ 200,000 บาท  
ล้อมรั้วลวดหนาม ปรับปรุงสถานที่ ป่าช้าบ้านสมุด หมู่ที่ 7 ต าบลสมุด อ าภอปราสาท จังหวัดสุรินทร์  
บนพื้นที่  4 ไร่ ใช้เงินประมาณ 50,000 บาท  ปรับปรุงสถานที่ ล้อมรั้วลวดหนาม และฟ้ืนฟูสภาพป่า
ช้าบ้านถนนหัก และล้อมหมู่ที่ 5 ต าบลโชคนาสาม อ าเภอปราสาท จังหวัดสุรินทร์ พื้นที่ประมาณ 40 
ไร่ ใช้เงินประมาณ  180,000 บาท 
    ปี พ.ศ. 2535 ขุดสระน้ าไว้ส าหรับดื่มและล้อมลวดหนาม พนมย่าจรู๊ก หมู่ที่ 1 
ต าบลทุ่งมน อ าเภอปราสาท จังหวัดสุรินทร์ ลึก 2 เมตร   ใช้เงินงบประมาณ 105,000 บาท และขุด
สระพนมย่าจรู๊ก ส าหรับเลี้ยงปลาและให้สัตว์ดื่ม ใช้เงินประมาณ 130,000 
    ปี พ.ศ. 2538 ปลูกป่าและล้อมรั้วลวดหนามตามโครงการปลูกป่าเฉลิมพระ
เกียรติเนื่องในวโรกาสทรงครองราชย์ปีที่ 50 บริเวณบ้านโคกจ๊ะ หมู่ที่ 4 ต าบลสมุด อ าเภอปราสาท 
จังหวัดสุรินทร์ เนื้อที่ประมาณ 60 ไร่ ใช้เงินทั้งสิ้นประมาณ 70,000 บาท   
    ปี พ.ศ. 2539 ล้อมรั้วลวดหนามที่สาธารณประโยชน์บ้านพลับ และฟ้ืนฟูสภาพ
ป่า โดยการปลูกป่าเพ่ิมเติมบ้านหมู่ที่ 6 ต าบลทุ่งมน อ าเภอปราสาท จังหวัดสุรินทร์ เนื้อที่ประมาณ 
40 ไร่ ใช้เงินทั้งสิ้นประมาณ 150,000 บาท  ล้อมรั้วลวดหนามที่สาธารณประโยชน์หนองเสม็ด และ
ฟ้ืนฟูสภาพโดยการปลูกป่าเพ่ิมเติม หมู่ที่ 6 ต าบลทุ่งมน อ าเภอปราสาท จังหวัดสุรินทร์ เนื้อที่
ประมาณ 30 ไร่  ใช้เงินทั้งสิ้นประมาณ 140,000 บาท ล้อมรั้วลวดหนามป่าช้าบ้านตาดอก และฟ้ืนฟู
สภาพป่าโดยการปลูกป่าเพ่ิมเติม หมู่ที่ 3 ต าบลสมุด อ าเภอปราสาท จังหวัดสุรินทร์ เนื้อที่ประมาณ 4 
ไร่ ใช้เงินทั้งสิ้นประมาณ  100,000 บาท  ขุดท านบหนองหัวแรด หมู่ที่ 1 ต าบลทุ่งมน อ าเภอ
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ปราสาท จังหวัดสุรินทร์ เพ่ือกั้นน้ าไว้ใช้ในฤดูแล้ง เพื่อให้สัตว์ได้ดื่มกินและเพ่ือการเกษตรเนื้อที่
ประมาณ 1 ไร่  ใช้เงินทั้งสิ้นประมาณ  50,000 บาท ล้อมรั้วหิน ป่าพนมย่าจรู๊ก แต่เดิมใช้รั้วลวด
หนาม หมู่ที่ 1 ต าบลทุ่งมน อ าเภอปราสาท จังหวัดสุรินทร์ เนื้อที่ประมาณ 400 ไร่ ใช้เงินทั้งสิ้น
ประมาณ 200,000 บาท (ปี พ.ศ. 2540 ได้รับพระราชทานธงพิทักษ์ป่า เพื่อรักษาชีวิต) จัดท าป้าย
ประชาสัมพันธ์ โครงการอนุรักษ์และปลูกป่าถาวรเฉลิมพระเกียรติพระบาทสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวเนื่อง
ในวโรกาสทรงครองราชย์ปีที่  50  จ านวน  25 ป้าย  ใช้เงินทั้งสิ้นประมาณ 75,000 บาท  จัดท าป้าย
ประชาสัมพันธ์ห้ามตัดต้นไม้ ล่าสัตว์ จ านวน 15 ป้าย ใช้เงนิทั้งสิ้นประมาณ 22,500 บาท   
 

 
 

ภาพประกอบ 37  ป้ายสระน้ าพนมย่าจรู๊ก (หงษ์อนุรักษ์)  หมู่ที่ 1 ต าบลทุ่งมน อ าเภอปราสาท                    
จังหวัดสุรินทร์ 
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ภาพประกอบ 38  ป้ายประชาสัมพันธ์ โครงการอนุรักษ์และปลูกป่าถาวรเฉลิมพระเกียรติ                       
พระบาทสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวเนื่องในวโรกาสทรงครองราชย์ปีที่  50   

 

 
 
ภาพประกอบ 39  รั้วลวดหนามป่าช้าบ้านตาดอก หมู่ที่ 3 ต าบลสมุด อ าเภอปราสาท จังหวัดสุรินทร์ 

 
    ปี พ.ศ. 2540 ขุดลอกล าน้ าชีให้กว้างและลึกเพ่ือน าปลาบึกไปปล่อย ซึ่งติดกับ
แปลงปลูกป่าถาวรเฉลิมพระเกียรติฯ บ้านโคกจ๊ะ หมู่ที่ 4 ต าบลสมุด อ าเภอปราสาท จังหวัดสุรินทร์  
ใช้เงินงบประมาณท้ังสิ้น 2,000,000 บาท สร้างศาลาพักแรมค่ายลูกเสือและขุดสระน้ าในพ้ืนที่ปลูกป่า
ถาวรเฉลิมพระเกียรติ ฯ บ้านโคกจ๊ะ หมู่ที่  4  ต าบลสมุด อ าเภอปราสาท จังหวัดสุรินทร์  ใช้เงิน
ทั้งสิ้นประมาณ 430,000 บาท และในปีนี้ได้ส่งพื้นที่ป่าเข้าประกวด ชุมชนอนุรักษ์ทรัพยากรป่าไม้
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ดีเด่น และได้รับพระราชทานธง พิทักษ์ป่า เพื่อรักษาชีวิต  จ านวน 4 ธง และได้เดินทางไปรับ
พระราชทานธงที่ต าหนักภูพานราชนิเวศน์  จังหวัดสกลนคร  
 

 
 

ภาพประกอบ 40  หลวงปู่หงษ์ถ่ายภาพบริเวณล าน้ าชีติดกับแปลงปลูกป่าถาวรเฉลิมพระเกียรติฯ                       
บ้านโคกจ๊ะ หมู่ที่ 4 ต าบลสมุด อ าเภอปราสาท จังหวัดสุรินทร์   

 
 

ภาพประกอบ 41  ศาลาพักแรมค่ายลูกเสือในพ้ืนที่ปลูกป่าถาวรเฉลิมพระเกียรติ ฯ บ้านโคกจ๊ะ                       
หมู่ที่  4  ต าบลสมุด อ าเภอปราสาท จังหวัดสุรินทร์   
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ภาพประกอบ 42  สระน้ าในพื้นท่ีปลูกป่าถาวรเฉลิมพระเกียรติ ฯ บ้านโคกจ๊ะ หมู่ที่  4  ต าบลสมุด                       
อ าเภอปราสาท จังหวัดสุรินทร์   

 

 
 

ภาพประกอบ 43  หลวงปู่หงษ์  พรหมปัญโญ เข้ารับพระราชทานธง พิทักษ์ป่า เพื่อรักษาชีวิต 
 
    ปี พ.ศ. 2541 ปรับปรุงถนนสายล าชี-ห้วยก็วล หมู่ที่  6  ต าบลทุ่งมน อ าเภอ
ปราสาท  จังหวัดสุรินทร์ ระยะทางประมาณ 1 กิโลเมตร ใช้เงินทั้งสิ้นประมาณ 50,000 บาท 
ปรับปรุงถนนหลวงปู่หงษ์พัฒนา 7 หมู่ที่ 1 ต าบลทุ่งมน อ าเภอปราสาท จังหวัดสุรินทร์ ระยะทาง 
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810 เมตร ใช้เงินทั้งสิ้นประมาณ 60,000 บาท ปรับปรุงและขุดลอกหนองน้ าสาธารณะประโยชน์สระ
ตาตวล และปรับปรุงภูมิทัศน์และสร้างศาลาสาธารณะประโยชน์   (สวนสุขภาพ-สวนสาธารณะ) บ้าน
ตาตวล  หมู่ที่ 1 ต าบลสมุด อ าเภอปราสาท จังหวัดสุรินทร์ ใช้เงินทั้งสิ้นประมาณ  668,081 บาท 
ปรับปรุงและอนุรักษ์ ป่าช้าพรหมคุณ หมู่ที่ 9 ต าบลทุ่งมน อ าเภอปราสาท จังหวัดสุรินทร์ พ้ืนที่
ประมาณ 8 ไร่ ใช้เงินทั้งสิ้นประมาณ 350,000 บาท 

 
 

ภาพประกอบ 44  หลวงปู่หงษ์ถ่ายภาพบริเวณถนนสายล าชี-ห้วยก็วล หมู่ที่  6  ต าบลทุง่มน                       
อ าเภอปราสาท  จังหวัดสุรินทร์ 

 

 
ภาพประกอบ 45  ถนนหลวงปู่หงษ์พัฒนา 7 หมู่ที่ 1 ต าบลทุ่งมน อ าเภอปราสาท จังหวัดสุรินทร์ 
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.  
 

ภาพประกอบ 46  หลวงปู่หงษ์ถ่ายภาพบริเวณหนองน้ าสาธารณะประโยชน์สระตาตวล  หมู่ที่ 1  
ต าบลสมุด  อ าเภอปราสาท จังหวัดสุรินทร์ 

 

 
 

ภาพประกอบ 47  หลวงปู่หงส์ถ่ายภาพบริเวณศาลาสาธารณะประโยชน์ (สวนสุขภาพ-
สวนสาธารณะ) บ้านตาตวล หมู่ที่ 1 ต าบลสมุด อ าเภอปราสาท จังหวัดสุรินทร์ 
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ภาพประกอบ 48  ป่าช้าพรหมคุณ หมู่ที่ 9 ต าบลทุ่งมน อ าเภอปราสาท  จังหวัดสุรินทร์ 
 
    ปี พ.ศ. 2542 หลวงปู่หงษ์ได้สนับสนุนป้ายโครงการปลูกป่าถาวรเฉลิมพระเกียรติ
ฯ จ านวน 2 ป้าย เป็นเงินทั้งสิ้นประมาณ 6,000 บาท ได้ร่วมกับทางอ าเภอปราสาทจัดโครงการปลูก
ป่าถาวรเฉลิมพระเกียรติฯ  โดยการปลูกต้นสะเดาสองข้างถนนสายทุ่งมน-ตาอี ระยะทาง  12 
กิโลเมตร ปรับปรุงถนนสายสะพานหัน-ประโคนชัย และสร้างสะพานหลวงปู่หงส์  และปรับปรุงถนน
หลวงปู่หงษ์พัฒนา 3 ระยะทาง 1,070 เมตร ในหมู่ที่ 7 ต าบลทุ่งมน อ าเภอปราสาท จังหวัดสุรินทร์  
รวมใช้เงินทั้งสิ้นประมาณ 182,321 บาท  ปรับปรุงถนนหลวงปู่หงส์พัฒนา 7 หมู่ 1 ต าบลสมุด 
อ าเภอปราสาท จังหวัดสุรินทร์ ระยะทาง 575 เมตร ใช้เงินทั้งสิ้นประมาณ 70,000 บาท ปรับปรุง
ถนนหลวงปู่หงส์ พัฒนา 9 หมู่ที่  1 ต าบลสมุด อ าเภอปราสาท จังหวัดสุรินทร์ ระยะทาง 100 เมตร 
ใช้เงินทั้งสิ้นประมาณ 4,100 บาท สร้างศาลาเฉลิมพระเกียรติฯ กลางหมู่บ้านสมุด หมู่ที่ 7 ต าบลสมุด 
อ าเภอปราสาท จังหวัดสุรินทร์ ใช้เงินทั้งสิ้นประมาณ 39,800 บาท  ล้อมรั้วหินป่าวัดหินกองและฟ้ืนฟู
สภาพป่าโดยการปลูกป่าเพ่ิม หมู่ที่ 1 ต าบลทุ่งมน อ าเภอปราสาท จังหวัดสุรินทร์ พื้นที่ประมาณ 250 
ไร่ ใช้เงินทั้งสิ้นประมาณ 1,000,000 บาท ขุดท านบกลางป่าสงวนแห่งชาติฯ เพื่อกักเก็บน้ าไว้ใช้ในฤดู
แล้งและสัตว์ได้อยู่อาศัยใช้เงินทั้งสิ้นประมาณ 100,000 บาท ล้อมรั้วลวดหนามป่าหนองจอก หมู่ที่ 3  
บ้านตาเจียด  ต าบลทุ่งมน อ าเภอปราสาท จังหวัดสุรินทร์ พื้นที่ 1,800 ไร่ ใช้เงินทั้งสิ้นประมาณ 
900,000 บาท ล้อมรั้วลวดหนามที่สาธารณประโยชน์ป่าชุมชนหนองเต็ง ต าบลป่าชัน-ต าบลทุ่งมน 
อ าเภอปราสาท จังหวัดสุรินทร์ พ้ืนที่ประมาณ 95 ไร่ ใช้เงินทั้งสิ้นประมาณ 50,000 บาท สร้างฝาย
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น้ าล้นกั้นล าน้ าชี เพื่อกักเก็บน้ าไว้ใช้ในฤดูแล้ว เพื่อการเกษตรและสัตว์ป่าได้อยู่อาศัยในหมู่ที่ 3 ต าบล
ทุ่งมน อ าเภอปราสาท จังหวัดสุรินทร์ ใช้เงินทั้งสิ้นประมาณ 4,000,000 บาท  
 

 
 

ภาพประกอบ 49  ป้ายถนนหลวงปู่หงษ์พัฒนา 7 หมู่ 1 ต าบลสมุด  อ าเภอปราสาท จังหวัดสุรินทร์ 
 

 
 

ภาพประกอบ 50  หลวงปู่หงษ์ถ่ายภาพบริเวณหน้าป้ายถนนหลวงปู่หงษ์พัฒนา 9 หมู่ที่  1 ต าบล
สมุด  อ าเภอปราสาท จังหวัดสุรินทร์ 
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ภาพประกอบ 51 หลวงปู่หงษ์ถ่ายภาพบริเวณถนนสายสะพานหัน-ประโคนชัย  หมู่ที่ 7 ต าบลทุ่งมน  
      อ าเภอปราสาท จังหวัดสุรินทร์   

 

  
 

ภาพประกอบ 52  หลวงปู่หงษ์ถ่ายภาพบริเวณสะพานหลวงปู่หงษ์  หมู่ที่ 7 ต าบลทุ่งมน 
  อ าเภอปราสาท จังหวัดสุรินทร์   
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ภาพประกอบ 53  ถนนหลวงปู่หงษ์พัฒนา 3 หมู่ที่ 7 ต าบลทุ่งมน อ าเภอปราสาท  จังหวัดสุรินทร์                       
ที่มีการปรับปรุง 

 

 
 

ภาพประกอบ 54  รั้วหินวัดหนิกอง หมู่ที่ 1 ต าบลทุ่งมน อ าเภอปราสาท จังหวัดสุรินทร์ 
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ภาพประกอบ 55 หลวงปู่หงษ์ถ่ายภาพบริเวณรั้วลวดหนามป่าหนองจอก หมู่ที่ 3 บ้านตาเจียด  
ต าบลทุ่งมน  อ าเภอปราสาท  จังหวัดสุรินทร์ 

 

 
 

ภาพประกอบ 56 รั้วลวดหนามป่าชุมชนหนองเต็ง  ต าบลป่าชัน-ต าบลทุ่งมน อ าเภอปราสาท                       
จังหวัดสุรินทร์ 
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ภาพประกอบ 57  ฝายน้ าล้นกั้นล าน้ าชี หมู่ที่ 3 ต าบลทุ่งมน อ าเภอปราสาท จังหวัดสุรินทร์ 
 
    ปี พ.ศ. 2543 ขุดท านบกลางป่าสงวนแห่งชาติฯ (บ้านโชคบรันพัฒนา) หมู่ที่ 2 
ต าบลสมุด อ าเภอปราสาท จังหวัดสุรินทร์ เพื่อกักเก็บน้ าไว้ใช้ในฤดูแล้งและสัตว์ใหญ่ได้อยู่อาศัย ใช้
เงินทั้งสิ้นประมาณ 140,000 บาท ขุดท านบกลางป่าสงวนแห่งชาติฯ  (บ้านตาปาง) หมู่ที่ 6 ต าบล
สมุดอ าเภอปราสาท จังหวัดสุรินทร์ เพื่อกักเก็บน้ าไว้ใช้ในฤดูแล้งและสัตว์ได้อยู่อาศัยใช้เงินทั้งสิ้น
ประมาณ 240,000 บาท  ล้อมรั้วลวดหนามและปรับปรุงภูมิทัศน์ที่สาธารณประโยชน์ หนองถนน  
หมู่ที่ 2 ต าบลสมุด  อ าเภอปราสาท จังหวัดสุรินทร์ พื้นที่ประมาณ 30 ไร่  ใช้เงินทั้งสิ้นประมาณ 
700,000 บาท สร้างศาลากลางหมู่บ้าน ศาลาปราสาทพรหมคุณ (หลวงปู่หงษ์) หมู่ที่ 7 ต าบลสมุด 
อ าเภอปราสาท จังหวัดสุรินทร์  ใช้เงินทั้งสิ้นประมาณ 59,640 บาท ขุดสระน้ าสาธารณประโยชน์เพื่อ
กักเก็บน้ าไว้ใช้บริโภคในฤดูแล้ง บ้านทุ่งมน หมู่ที่ 1 ต าบลทุ่งมน อ าเภอปราสาท จังหวัดสุรินทร์ ใช้
เงินทั้งสิ้นประมาณ 150,000 บาท  สร้างรั้วและปรับปรุงภูมิทัศน์โรงเรียนสุวรรณาคารสงเคราะห์ หมู่
ที่ 1 ต าบลสมุด อ าเภอปราสาท จังหวัดสุรินทร์ ใช้เงินทั้งสิ้นประมาณ 150,000 บาท สร้างรั้วและ
ปรับปรุงภูมิทัศน์โครงการโรงพักเพ่ือประชาชน สถานีต ารวจภูธรต าบลทุ่งมน อ าเภอปราสาท จังหวัด
สุรินทร์ ใช้เงินทั้งสิ้นประมาณ 150,000 บาท อนุรักษ์และปลูกป่าซ่อมแซมแปลงปลูกป่าโครงการปลูก
ป่าถาวรเฉลิมพระเกียรติฯ บ้านโคกจ๊ะ หมู่ที่ 4  ต าบลสมุด อ าเภอปราสาท จังหวัดสุรินทร์ เนื้อท่ี
ประมาณ 60 ไร่ จัดท าป้ายหน่วยป้องกันรักษาป่าที่ สร.2 และก่อสร้างรั้วด้านหน้าส านักงานหน่วยฯ 
พร้อมทั้งบริจาคเก้าอ้ี 12 ตัว และพัดลมเพดาน 2 ตัว รวมเป็นเงินทั้งสิ้นประมาณ 100,000 บาท  
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ภาพประกอบ 58  หลวงปู่หงษ์ถ่ายภาพบริเวณท านบกลางป่าสงวนแห่งชาติฯ (บ้านโชคบรันพัฒนา)   
หมู่ที่ 2 ต าบลสมุด อ าเภอปราสาท จังหวัดสุรินทร์  

 

 
 

ภาพประกอบ 59  ท านบกลางป่าสงวนแห่งชาติฯ  (บ้านตาปาง)  หมู่ที่ 6 ต าบลสมุด อ าเภอปราสาท       
จังหวัดสุรินทร์  
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ภาพประกอบ 60 หลวงปู่หงษ์ถ่ายภาพบริเวณรั้วลวดหนาม  หมู่ที่ 2 ต าบลสมุด อ าเภอปราสาท 
จังหวัดสุรินทร์ 

 

 
 

ภาพประกอบ 61 ศาลากลางหมู่บ้าน “ศาลาปราสาทพรหมคุณ  (หลวงปู่หงษ์)”  หมู่ที่  7 
ต าบลสมุดอ าเภอปราสาท  จังหวัดสุรินทร์ 
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ภาพประกอบ 62 สระน้ าสาธารณประโยชน์บ้านทุ่งมน หมู่ที่ 1 ต าบลทุ่งมน อ าเภอปราสาท 
จังหวัดสุรินทร์ 

 

 
 

ภาพประกอบ 63 หลวงปู่หงษ์ถ่ายภาพบริเวณรั้วสถานีต ารวจภูธรต าบลทุ่งมน อ าเภอปราสาท 
จังหวัดสุรินทร์ 
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ภาพประกอบ 64 หลวงปู่หงษ์ถ่ายภาพบริเวณรั้วโรงเรียนสุวรรณาคารสงเคราะห์  หมู่ที่ 1 
ต าบลสมุดอ าเภอปราสาท จังหวัดสุรินทร์  

 
    ปี พ.ศ. 2544 กองหินล้อมรั้วป่าช้าบ้านหนองรี่  และปลูกป่าเพ่ิมเติมในหมู่ที่ 8 
ต าบลทุ่งมน อ าเภอปราสาท  จังหวัดสุรินทร์ เนื้อที่ 4 ไร่ ใช้เงินประมาณ 100,000 บาท 
   สรุป กระบวนการสร้างอัตลักษณ์ของหลวงปู่หงส์ด้านการพัฒนาพบว่า  หลวงปู่หงษ์ 
เป็นพระนักพัฒนาที่หาใครเทียบไม่ได้  ท่านได้พัฒนาชุมชนไว้ในหลาย ๆ ด้าน เช่น สร้างถนน สะพาน 
ขุดสระ  ล้อมรั้วป่าสาธารณะ ล้อมรั้วสถานที่ราชการ ปลูกป่า สร้างท านบกั้นน้ า สร้างศาลากลาง
หมู่บ้าน ศาลาที่พักตามที่สาธารณะต่าง ๆ เพื่อให้ชาวบ้านได้มีน้ ากินน้ าใช้ในฤดูแล้ง  มีถนนในการ
เดินทางที่สะดวก จนหลวงปู่มีชื่อเสียงและได้รับเข้ารับพระราชทานธง พิทักษ์ป่า เพื่อรักษาชีวิต  
   1.4  ด้านการสงเคราะห์ชุมชน 
    จากการศึกษาเอกสารและจากการสัมภาษณ์พบว่า 
     หลวงปู่ท่านเป็นพระที่มีความเมตตากับชาวบ้าน  ท่านได้มองเห็นว่าชาวบ้าน
ที่เจ็บป่วย  เดินทางมาให้หลวงปู่รักษาอาบน้ ามนต์ ขจัดปัดเป่า สิ่งชั่วร้ายออกจากร่างกาย มีทั้งผู้คน
ที่มาจากต่างบ้าน ต่างถิ่น มาแล้วไม่มีที่พักอาศัยหลับนอนพักผ่อน หลวงปู่ท่านก็ได้หาเงินมาสร้าง
อาคารที่พักข้ึนบริเวณด้านทิศตะวันออกของสุสานทุ่งมน เป็นตึกสูง 3 ชั้น จ านวน 3 อาคาร มีห้องน้ า  
โรงครัว  น้ าประปา ไว้ให้ใช้อยู่ในบริเวณเดียวกันสร้างความสะดวกให้กับผู้ป่วยและญาติเป็นอย่างมาก  
และท่านได้สมทบทุนสร้างที่พักส าหรับผู้มาปฏิบัติธรรม และซื้อที่ดินเพ่ิมเติมพร้อมกับเสนาสนะต่าง ๆ 
ในสุสานทุ่งมนให้เสร็จเรียบร้อย  (อุดม หวังทางมี.    2560  :  สัมภาษณ์) 
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ภาพประกอบ 65 อาคารที่พักส าหรับผู้ป่วยและญาติ ในสุสานทุ่งมน 
     

 
 

ภาพประกอบ 66 โรงครัว และที่เก็บน้ าประปา บริเวณอาคารที่พัก ในสุสานทุ่งมน 
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    หลวงปู่ท่านเห็นว่าผู้คนที่มากราบหลวงปู่  ที่มาจากต่างบ้าน ต่างถ่ินเข้ามาไม่ขาด 
มาเพ่ือให้หลวงปู่รดน้ ามนต์  มานั่งสวดมนต์  มาพักผ่อนหย่อนใจ  มาปฏิบัติธรรม  ซึ่งในแต่ละวันมี
จ านวนมาก มาแล้วไม่มีที่จะปฏิบัติธรรม นั่งสมาธิ หลวงปู่จงึได้หาเงินมาสร้างศาลาเอนกประสงค์ข้ึน   
(สายตา  รุ่งเรือง.   2560  : สัมภาษณ์) 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

ภาพประกอบ 67 ศาลาเอนกประสงค์ในบริเวณสุสานทุ่งมน 
 
     หลวงปู่ซื้อที่ดินและได้สร้างศาลาเอนกประสงค์เป็นศูนย์การเรียนรู้และบริการ
ประชาชน ท่านได้ให้ขุดสระน้ าไว้บนพื้นที่เดียวกันติดกับถนนในหมู่บ้าน  ตรงทางเข้าไปสุสานทุ่งมน  
ให้กับชาวบ้านไว้เป็นศูนย์รวมของหน่วยงานและที่ท าการต่าง ๆ เช่น เป็นศูนย์การเรียนรู้และบริการ
ประชาชนบ้านทุ่งมนตะวันออก  เป็นศูนย์ด ารงธรรมประจ าหมู่บ้าน เป็นที่ท าการกลุ่มออมทรัพย์เพ่ือ
การผลิต  เป็นที่ท าการก านันต าบลสมุด ร้านค้าชุมชนสหกรณ์  ให้พ่อค้า แม่ค้า  เข้ามาจ าหน่ายสินค้า
ได้  โดยไม่คิดค่าเช่า แล้วแต่จะบริจาคค่าน้ า ค่าไฟให้กับหมู่บ้าน  ส่วนสระน้ านั้นได้สร้างไว้ส าหรับเป็น
ที่เก็บน้ าไว้ใช้ตอนที่ชุมชนขาดแคลนน้ า  (อุทัย  แปลงดี.   2560  :  สัมภาษณ์) 
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ภาพประกอบ 68 ศูนย์การเรียนรู้และบริการประชาชนบ้านทุ่งมน 
 

 
 

ภาพประกอบ 69 สระน้ าด้านหน้าศูนย์การเรียนรู้และบริการประชาชนบ้านทุ่งมน 
 
     สรุป กระบวนการสร้างอัตลักษณ์ของหลวงปู่หงส์ด้านการสงเคราะห์ชุมชน 
พบว่า หลวงปู่หงษ์ พรหมปัญโญ  ได้สงเคราะห์ชุมชนในการสร้างอาคารที่พักส าหรับผู้เจ็บป่วย  
บริจาคเงินช่วยเหลือชาวบ้านที่ยากจน  ให้ทุนการศึกษาแก่พระ และนักเรียนที่ยากจน ส่งเสริม
สนับสนุนให้พระเณรได้ศึกษาต่อ  ซื้อที่ดินสร้างศูนย์การเรียนรู้และบริการให้แก่ชุมชน ขุดสระไว้เก็บ
ไว้ใช้ในฤดูแล้งท าให้ชาวบ้านในชุมชนมีการศึกษาท่ีดี  มีน้ ากินน้ าใช้มีแหล่งค้าขายท าให้คุณภาพชีวิตดี
ขึ้น 
    1.5  ด้านการเผยแผ่ธรรมะ   
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     จากการสัมภาษณ์พบว่า 
      หลวงปู่หงษ์ท่านได้สอนบอกองค์ภาวนาพระกัมมัฏฐานให้ปฏิบัติตามเช้า
เย็นจนแจ้งเข้าถึงพระอรรถธรรมค าสอนของพระผู้มีพระภาคเจ้าในข้อถึงความเป็นผู้ไม่ประมาทในชีวิต
แห่งขันธ์ 5 ย่อมท าให้เกิดความเบื่อหน่ายในการที่จะหาทางหลุดพ้น จากชีวิตที่มีแต่ความไม่เที่ยงแท้
แน่นอนเมื่อเห็นแจ้งในธรรมเช่นนั้น ท่านก็ออกจาริกธุดงค์แสวงหาโมกขธรรมในท่ีต่าง ๆ  (จุฑามาศ  
ครอบแก้ว. 2560  :  สัมภาษณ์)   
      หลวงปู่หงษ์ท่านได้สอดแทรกของการอาสิสงฆ์ของการขุดสระไว้ว่า การ
ขุดสระจะท าให้ผู้นั้นมีอายุยืนยาว แข็งแรงไม่เจ็บป่วย หากินคล่อง ทรัพย์สินเงินหาหาได้คล่องดี ส่วน
อานิสงส์ของการซื้อที่จะท าให้เราได้มีที่ มีแผ่นดิน มีที่อยู่อาศัยทั้งชาตินี้และชาติหน้า การหาพื้นที่ปลูก
ป่า สัตว์ได้อยู่อาศัย จึงท าให้ผู้นั้นเป็นที่เมตตาคนและสัตว์ทั่วไป ทั้งมีผลให้ได้พบกันชาตินี้และชาติ
หน้า และยังสามารถรู้ภาษาสัตว์ได้อีกด้วย (เลียว  บุญสวัสดิ์.    2560  :  สัมภาษณ์) 
      เมื่อตอนที่หลวงปู่หงษ์ บวชได้ 3 วัน ขณะนั่งอยู่ใต้ต้นมะขามในวัด ได้มี
หญิง ชาย แปลกหน้ามีท้ังคนแก่ คนหนุ่ม แต่งกายแบบชาวบ้านมาขอร้องให้เทศน์โปรด  สามเณร
บอกว่าท่านเทศน์ไม่เป็น คนเหล่านั้นก็แนะน าให้หลวงปู่ท่องนะโม 3 จบ และบอกว่าเดี่ยวจะเทศน์
เป็นเอง หลวงปู่ก็เลยลองท่องนะโม 3 จบ พอท่องจบเท่านั้นปากพูดไปได้เองเป็นเรื่องเป็นราว ชาย
หญิงเหล่านั้นต่างพากันพนมมือด้วยความปิติ และกราบลาไป  เมื่อหลวงปู่หันกลับมาอีกทีคนเหล่านั้น
ได้หายไปแล้ว ความตั้งใจที่จะบวช 7 วัน ก็เลยอยู่จนอายุครบ 20 ปี (สายตา  รุ่งเรือง.   2560  :  
สัมภาษณ์) 
      เมื่อหลวงปู่บวชได้ 3 พรรษา  ท่านได้ธุดงควัตรตามแบบฉบับแห่งพระ
บรมครู อาศัยอยู่ตามต้นไม้  นุ่งห่มใช้ผ้าเพียงสามผืน ปฏิบัติตัวอยู่ที่สงบสัปปายะ  เช่น ป่าช้า  เป็นที่
เจริญจิตภาวนาเช้าค่ า ฉันอาหารเพียงมื้อเดียว ได้เดินทางเข้าอ าเภอขุขัน จังหวัดศรีสะเกษ เพ่ือศึกษา
กับครูอาจารย์ที่เป็นทั้งฆราวาสและผู้ทรงศีลสมณะ จนเป็นที่พอใจท่านจึงได้เดินทางกลับและธุดงค์ไป
ในสถานที่ต่าง ๆ จนถึงประเทศเขมร (เลียว  บุญสวัสดิ์.    2560  :  สัมภาษณ์) 
      ขณะที่หลวงปู่รักษาคนป่วยด้วยการรดน้ ามนต์ จนนิ้วมือ นิ้วเท้าของท่าน
เปื่อย ท่านก็ไม่เอ่ยปากบ่น  ท่านมักจะสอดแทรกเรื่องธรรมะแก่บรรดาศิษย์ในเรื่องขันติวิริยะ อัน
ได้แก่ความอดทน และความเพียรอยู่เสมอ (เริศ  ชัยเชิด.   2560  :  สัมภาษณ์) 
    สรุป กระบวนการสร้างอัตลักษณ์ของหลวงปู่หงษ์ด้านการเผยแผ่ธรรมะ   หลวง
ปู่หงษ์จะเผยแผ่ธรรมะโดยการให้ข้อคิด มุ่งให้มีความอดทน วิริยะ และความเพียร ให้ท าบุญบริจาค
ทีด่ิน ทรัพย์สินเงินทอง และสอนให้ไม่ให้อยู่ในความประมาท 
   1.6  ด้านการสืบสานวัฒนธรรมประเพณี 
    หลวงปู่ได้ให้ลูกศิษย์จัดกฐินร่วมกันเป็นเจ้าภาพเพ่ือสมทบทุนสร้างที่พักส าหรับผู้
มาปฏิบัติธรรม และซื้อที่ดินเพ่ิมเติมพร้อมกับเสนาสนะต่าง ๆ ในสุสานทุ่งมนให้เสร็จเรียบร้อย  
    หลวงปู่หงษ์  พรหมปัญโญ  ท่านได้จัดให้มีการบรรพชาสามเณรภาคฤดูร้อนจัด
งานประเพณีข้ึนทุกปี  ในเทศกาลงานประเพณีส าคัญ ๆ ท่านก็ได้ช่วยในด้านความคิด ความช่วยเหลือ 
เช่น งานวันเข้าพรรษา การท าบุญข้าวเปลือก  การลงแขกเกี่ยวข้าว  วันสงกรานต์และวันผู้สูงอายุ   
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วันแซงโฎนตา  สืบสานประเพณีเขาคีรีวงคต งานกฐิน งานผ้าป่า และประเพณีทางศาสนาต่างๆ  และ
พิธีกรรมสะเดาะเคราะห์ เข้าทรงพิธีต่ออายุผู้สูงอายุและคนป่วย  (มงคล ปิยไพร.   2560  :  
สัมภาษณ์) 
 

 
 

ภาพประกอบ 70 ป้ายเชิญร่วมเป็นเจ้าภาพท าบุญกฐินเพ่ือสมทบสร้างที่พัก ณ สุสานทุ่งมน 
ต าบลทุ่งมน อ าเภอปราสาท จังหวัดสุรินทร์ 

 

 
 

ภาพประกอบ 71 ป้ายเชิญร่วมเป็นเจ้าภาพท าบุญทอดผ้าป่าเพ่ือสมทบสร้างที่พัก ณ สุสานทุ่งมน 
ต าบลทุ่งมน อ าเภอปราสาท จังหวัดสุรินทร์ 
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   สรุปกระบวนการสร้างอัตลักษณ์ของหลวงปู่หงส์ด้านการสืบสานวัฒนธรรมประเพณี 
พบว่า ในช่วงที่หลวงปู่หงษ์  ยังไม่ได้ละสังขารท่านได้ส่งเสริมให้มีการจัดผ้าป่า แห่กฐิน  
  สรุปกระบวนการสร้างอัตลักษณ์ของหลวงปู่หงส์ พบว่า หลวงปู่หงษ์เป็นพระที่มีความ
เมตตา มีเวทย์มนต์คาถา จึงได้มีการสร้างวัตถุมงคลขึ้นมาเพ่ือให้ผู้มีความเชื่อ ศรัทธาในตัวหลวงปู่หงษ์
ไว้คอยกราบไหว้บูชาและพกพาติดตัวในการเดินทาง ซึ่งเชื่อว่าหลวงปู่หงษ์จะช่วยปกป้องรักษาให้
แคล้วคลาดจากอันตรายใดๆ  หลวงปู่หงษ์ เป็นพระนักพัฒนาที่หาใครเทียบไม่ได้  ท่านได้พัฒนา
ชุมชนไว้ในหลาย ๆ ด้าน เช่น สร้างถนน สะพาน ขุดสระ  ล้อมรั้วป่าสาธารณะ ล้อมรั้วสถานที่
ราชการ ปลูกป่า สร้างท านบกั้นน้ า สร้างศาลากลางหมู่บ้าน ศาลาที่พักตามที่สาธารณะต่าง ๆ เพื่อให้
ชาวบ้านได้มีน้ ากินน้ าใช้ในฤดูแล้ง  มีถนนในการเดินทางที่สะดวก จนหลวงปู่มีชื่อเสียงและได้รับเข้า
รับพระราชทานธง พิทักษ์ป่า เพ่ือรักษาชีวิต  หลวงปู่หงษ์ พรหมปัญโญ  ได้สงเคราะห์ชุมชนในการ
สร้างอาคารที่พักส าหรับผู้เจ็บป่วย  บริจาคเงินช่วยเหลือชาวบ้านที่ยากจน  ให้ทุนการศึกษาแก่พระ 
และนักเรียนที่ยากจน ส่งเสริมสนับสนุนให้พระเณรได้ศึกษาต่อ  ซื้อที่ดินสร้างศูนย์การเรียนรู้และ
บริการให้แก่ชุมชน ขุดสระไว้เก็บไว้ใช้ในฤดูแล้งท าให้ชาวบ้านในชุมชนมีการศึกษาที่ดี  มีน้ ากินน้ าใช้มี
แหล่งค้าขายท าให้คุณภาพชีวิตดีขึ้น หลวงปู่ได้อบรมสั่งสอนให้ 
 
  2.  หลวงปู่สรวง  มหามุนี  วดัไพรพัฒนา  ต าบลไพรพัฒนา  อ าเภอภูสิงห์  จังหวัด 
ศรีสะเกษ    
   2.1  อัตชีวประวัติ 
   หลวงปู่สรวง เดิมท่านเป็นชาวกัมพูชาและได้เดินทางมาอยู่บริเวณอ าเภอขุนหาญ  
และอ าเภอขุขันธ์ แถบชายแดนตามเชิงเขาพนมดงรัก (พนมดองเร็ก) ซึ่งเป็นเขตก้ันกลางระหว่าง
ประเทศกัมพูชา  ท่านเป็นผู้ทรงศีลปฏิบัติธรรมอยู่เสมอและได้พักอาศัยอยู่กระท่อมในไร่นาของ
ชาวบ้านโคก และเวียนไปในที่ต่าง  ๆ  นาน ๆ จะกลับมาให้เห็นในสถานที่เดิม  ในสายตาและความ
เข้าใจของชาวบ้านในสมัยนั้น มองว่าท่านเป็นผู้มีคุณวิเศษแตกต่างจากบุคคลทั่วไปและเรียกว่า 
ลูกอ็อวเบ๊าะ หรือ ลูกตาเบ๊าะ  (เป็นภาษาเขมร หมายถึง พระดาบสที่เป็นผู้รักษาศีลอยู่ในถ้ า  ตามป่า
เขา)   ในสมัยก่อนมีป่าเขาอุดมสมบูรณ์เต็มไปด้วยป่าไม้และสัตว์ป่านานาพันธุ์  มีลูกศิษย์ติดตาม
หลวงปู่เดินธุดงค์ตามป่าเขาแถบชายแดนไทย  ตลอดจนถึงประเทศเขมร  แต่ก็อยู่กับหลวงปู่ไม่นาน
จ าต้องกลับบ้านเนื่องจากทนความล าบากไม่ไหว  หลวงปู่จงึเดินธุดงค์ไปในที่ต่าง ๆ โดยล าพัง ท าให้ไม่
มีใครทราบถิ่นก าเนิดและอายุของหลวงปู่ที่แท้จริง  รู้เพียงแต่ว่าหลวงปู่เป็นชาวเขมรต่ าได้เข้ามาอาศัย
ในประเทศไทยนานแล้ว  คนแก่คนเฒ่าผู้สูงอายุที่เคยเห็นท่านต่างพูดว่า  พอจ าความได้ก็เห็นท่านอยู่
ในลักษณะเหมือนที่เห็นอยู่ในปัจจุบันนี้ผิดไปจากเดิมบ้างเล็กน้อยเท่านั้น  (พระครูโกศลสิกขกิจ.    
2560 : สัมภาษณ์) 
    หลวงปู่สรวงเป็นคนพูดน้อยและไม่เคยเล่าประวัติส่วนตัวให้ใครฟังจึงไม่มีใคร
ทราบประวัติและอายุที่แท้จริงของท่านได้  ชาวบ้านแถบนี้เห็นหลวงปู่บ่อยๆ  ที่ป่าบ้านตะเคียนราม  
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วัดตะเคียนราม  (อ าเภอภูสิงห์)  แถวโคกโดน บ้านล าพุก  โคกโพน ต าบลกันทรารมย์  อ าเภอขุขันธ์  
และตามหมู่บ้านอ่ืน ๆ  รอบชายแดนท่านจะอยู่แถบนี้โดยตลอด แต่ก็จะไม่อยู่เป็นประจ าในที่ใดที่หนึ่ง  
บางทีหายไป  2-3 ปี ก็จะกลับมาใหม่อีกครั้ง  โดยที่ไม่รู้ว่าหลวงปู่ไปไหน  มาระยะหลังๆ  พบหลวงปู่
เป็นประจ าอยู่ในกระท่อมนาข้างต้นโพธิ์  บ้านขะยอง  วัดโคกแก้ว  บ้านโคกเจริญ  กระท่อมนา
ระหว่างบ้านละลมกับบ้านจะบก  กระท่อมนาบ้านรุน  (อ าเภอบัวเชด)  และบ้านอื่น ๆ  ใกล้เคียง  
(พระครูโกศลสิกขกิจ.    2560  :  สัมภาษณ์) 
    ต่อมามีผู้ปวารณาเป็นลูกศิษย์อาสาขับรถให้หลวงปู่นั่งไปในสถานที่ต่าง  ๆ  ท า
ให้มีผู้รู้จักหลวงปู่มากขึ้นทั่วทุกจังหวัดในประเทศไทย  แต่ละวันจะมีผู้ขับรถเข้ามากราบไหว้หลวงปู่
เป็นจ านวนมาก  บางก็สมหวังมีโอกาสได้กราบนมัสการ บางคนมาไม่พบก็ต้องนั่งรอนอนรอจนกว่า
หลวงปู่จะกลับมา  ถึงแม้ว่าจะพบกับความล าบากเพียงไรก็ยอมทน  เพียงขอให้มีโอกาสกราบหลวงปู่
สักครั้งหนึ่งในชีวิต  หลวงปู่เป็นพระที่มักน้อย สันโดษ  สมถะ  มีอุเบกขาสูงสุด ให้ความเมตตากับผู้ที่
ไปหา   ทุกคนให้ความส าคัญกับทุกคนเท่ากันหมด  ไม่ว่าเขาเหล่านั้นจะเป็นคนยากจน  เป็นเศรษฐี  
ใครรู้จักหลวงปู่มานานขนาดไหนหรือได้ติดตามรับใช้หลวงปู่มานาน   ท่านไม่เคยเอ่ยปากนับว่าเป็น
ศิษย์หรือให้สิทธิพิเศษแก่คนใดคนหนึ่งโดยเฉพาะแม้แต่คนเดียว  ทุกคนจะได้รับความเมตตาจาก
หลวงปู่เสมอมา  จึงมีผู้มากราบไหว้หลวงปู่เป็นประจ า  และกลับมาหาหลวงปู่อยู่เสมอ  ความเป็นอยู่
ของหลวงปู่นั้นท่านอยู่อย่างเรียบง่าย  จ าวัดอยู่ตามกระท่อมนาเล็ก ๆ  มีกระดานไม้ปูไม่กี่แผ่น  
(บางครั้งก็มีแค่ 2-3 แผ่น) แค่พอนอนได้ทุกแห่งที่หลวงปู่จ าวัดจะมีเสาไม้สูงปักอยู่มีเชือกขาวขึง
ระหว่างกระท่อมเสาไม้หรือต้นไม้ข้างเคียงมีว่าวขนาดโตที่บุด้วยจีวรหรือกระดาษแขวนไว้เป็น
สัญลักษณ์ ที่ขาดไม่ได้คือจะต้องให้ลูกศิษย์ก่อกองไฟไว้เสมอ  บางครั้งลูกศิษย์เอาของถวายท่านก็จะ
โยนเข้ากองไฟ  ถ้าเห็นว่ากระท่อมใดมีสิ่งของดังกล่าวก็หมายถึงว่าเป็นที่หลวงปู่เคยจ าวัดหรือเคยอยู่
มาก่อน  ไม่มีใครรู้ว่าหลวงปู่มีอายุเท่าไหร่  
บางคนบอกว่าหลวงปู่สรวงอายุ 105 ปี แต่บางคนก็บอกว่าตอนนี้ตัวเองอายุ 105 ปีแล้ว เห็นหลวงปู่
ตั้งแต่อายุน้อย ๆ แล้ว ในพระไตรปิฏกบอกว่าผู้เป็นอรหันต์มีอายุอยู่ได้  4 กับ (ในพระไตรปิฎก 1 กับ
เท่ากับ 120 ปี) (พระครูโกศลสิกขกิจ.   2560  :  สัมภาษณ์) 
    หลวงปู่สรวง  มหามุนี   ละสังขารเมื่อวันที่  8  เดือนกันยายน  พ.ศ. 2543 ตรง
กับข้ึน  10 ค่ า เดือน 10 ปีมะโรง  98 พรรษา  สรีระตั้งอยู่ที่ศาลาออยเตียนสรูล  วัดไพรพัฒนา 
อ าเภอภูสิงห์  จังหวัดศรีสะเกษ 
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ภาพประกอบ 72 หลวงปู่สรวง  มหามุนี 
 

 
 

ภาพประกอบ 73 สรีระหลวงปู่สรวง ณ วัดไพรพัฒนา อ าเภอภูสิงห์  จังหวัดศรีสะเกษ 
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ภาพประกอบ 74 ลักษณะของกระท่อมที่พ านักของหลวงปู่สรวงในอดีต 
 

 
 

ภาพประกอบ 75 ลักษณะของกระท่อมที่พ านักของหลวงปู่สรวง ในอดีต 
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ภาพประกอบ 76 ลักษณะกระท่อมของหลวงปู่สรวง ในปัจจุบัน 
 
   2.2  ด้านพิธีกรรม 
    จากการสัมภาษณ์พบว่า 
     หลวงปู่สรวง มหามุนี  เจริญกรรมฐานตามแนวทางพระพุทธองค์จนบรรลุ
ธรรมสูงสุดเป็นจตุปฏิสัมภิทาญาณ แก่กล้าในอิทธิฤทธิ์ในเดชสูงสุด  ด าเนินตนตามแนวทางพระ
โพธิสัตว์คือ แม้บรรลุหลุดพ้นแล้วก็ยังไม่เข้านิพพานจะยังโปรดสรรพสัตว์ผู้ยากท้ังหลาย  ดูแล
พระพุทธศาสนาต่อไปก่อนอีกนานเท่าไรไม่มีก าหนดแล้วแต่ความปรารถนาขององค์หลวงปู่  หลวงปู่มี
ชีวิตอยู่อย่างไร้กาลเวลาไม่มีก าหนดเวลาถึงความสิ้นสุด ช านาญในการเข้านิโรค  เข้าสมบัติ  8  ถอด
จิต ช านาญในมโนยยิทธิการแสดงฤทธิ์ทางใจ  ช านาญในกสิณอภิญญา  ควบคุมบังคับธาตุทั้ง  4 ดิน  
น้ า  ลม ไฟ  ได้สามารถเนรมิตวัตถุ สามารถเรียกของจากอีกท่ีหนึ่งมายังอีกท่ีหนึ่งได้ สามารถชนะแรง
โน้มถ่วงของโลก  ชนะกาลเวลา  มีความเป็นอิสระจากพันธนาการทุกชนิด  ชนะกฎเกณฑ์ทาง
วิทยาศาสตร์ทางโลกวัตถุทุกประการ   
     หลวงปู่ไม่เคยสร้างวัตถุมงคลให้ส าหรับลูกหลานได้สักการบูชา  หลวงปู่ท่านมี
แต่แสดงอิทธิฤทธิ์ ความอัศจรรย์ ปาฏิหาริย์ให้เห็นกับตาเท่านั้น  (พระครูโกศลสิกขกิจ.    2560  : 
สัมภาษณ์) 
     คณะลูกศิษย์บางสายได้สร้างวัตถุมงคลหลวงปู่สรวงขึ้น  วัตถุมงคลรุ่นแรก
เป็นเหรียญ หลวงปู่สรวง เทวดาเล่นดิน เนื้ออัลปาก้า สร้างออกปี 2540 บล็อกนิยม  เป็นเหรียญครึ่ง
กลมครึ่งรูปไข่  ขนาด 3.5 เซนติเมตร ผลิตครั้งแรก 1,000 เหรียญไม่มีตอกโค๊ต ด้านหน้าเป็นรูปหลวง
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ปู่สรวงนั่งชันเข่า ห่มจีวร มีอักษรไทยเขียนว่า หลวงปู่สรวง ด้านหลังเป็นอักขระยันต์ เขียนอักษรไทย
ว่า รุ่น 1 เทวดาเล่นดิน (พระครูโกศลสิกขกิจ.    2560  :  สัมภาษณ์) 
 

 
 

ภาพประกอบ 77 วัตถุมงคลหลวงปู่สรวง รุ่น 1 เทวดาเล่นดนิ 
 
   วัตถุมงคลหลวงปู่สรวง รุ่นมหาสิทธิโชค 
    วัตถุมงคลรุ่นนี้เป็นเหรียญรูปไข่  ที่กลุ่มลูกศิษย์หลวงปู่ในอ าเภอขุขันธ์ ร่วมกัน 
สร้างข้ึน  ด้านหน้าเป็นรูปหลวงปู่สรวงครึ่งตัว ส่วนด้านหลงัเป็นรูปยันต์ มีอักษรไทยเขียนไว้ว่า  
“มหาสิทธิโชค”  ไม่ทราบที่สร้างจ านวนที่สร้าง แต่ทราบว่ามีแจกในสมัยที่หลวงปู่สรวงยังมีชีวิตอยู่ 
บรรดาศิษย์หลายคนได้บอกว่า หลวงปู่สรวงปลุกเสก 
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ภาพประกอบ 78 วัตถุมงคลหลวงปู่สรวง รุ่นมหาสิทธิโชค 
 
   วัตถุมงคลรุ่นหลวงพ่อมีแต่ให้   
    เหรียญรุ่นนี้ เจ๊น้อย ปักธงชัย เป็นผู้สร้าง เป็นเหรียญรูปไข่ ด้านหน้าเป็นรูปของ
หลวงปู่สรวงนั่งพับเพียบสมาธิเต็มองค์ ห่มจีวรพาดสังฆาฏิ เขียนว่าหลวงปู่สรวง หลวงพ่อใหญ่  
ส่วนด้านหลังมีอักษรไทยเขียนว่า “รุ่นหลวงพ่อมีแต่ให้” และอักขระเลขยันต์ “มะ อะ  อุ” “พุทโธ” 
“มะระหัง” และ “มะยาลิติ” วัตถุมงคลรุ่นนี้ เจ๊น้อยได้สร้างหลังจากได้ถูกลอตเตอรี่นับล้านบาทและ
ได้ให้หลวงปู่สรวงเป็นผู้ปลุกเสกให้ที่วัดทรัพย์น้อย และได้แจกให้เพ่ือน ๆ ซึ่งเป็นวัตถุมงคลที่ให้ทาง
โชคลาภดีมาก 
 

 
 

ภาพประกอบ 79 วัตถุมงคลหลวงปู่สรวง รุ่นหลวงพ่อมีแต่ให้ 
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    ค าบูชาหลวงปู่สรวง 
     นะโม ตัสสะ ภะคะวะโต  อะระหะโต สัมมาสัมพุทธัสสะ (3 รอบ) 
นะโม โพธิสัตโต มะหาคุโน  มะหิทธิโก มะหาลาโภ อะหัง  ปูเชมิ สิทธิลาโภ นิรันตะรัง 
    ค าอธิษฐานขอพรหลวงปู่สรวง 
     พุทธัง ปะสิทธิ  ธัมมัง ปะสิทธิ สังฆัง ปะสิทธิ อะริยะองค์สรวง สัมปันโน อิติปิ
โส นะโมพุทธายะ  อิสะวาสุติ มหาบันดาล สัจจัง ประสิทธิ เม  สาธุ สาธุ สาธุ 
    สรุป กระบวนการสร้างอัตลักษณ์ด้านพิธีกรรมของหลวงปู่สรวงนั้น ท่านไม่ได้
สร้างวัตถุมงคลชนิดใดขึ้นด้วยตัวท่านเอง  มีแต่คณะลูกศิษย์เท่านั้นที่ได้ท ามีพิธีปลุกเสกด้วยตัวหลวงปู่
นั้นก็ยังไม่ปรากฏมาให้เห็น 
   2.3  ด้านการพัฒนาชุมชน 
    จากการสัมภาษณ์  พบว่า  หลวงปู่สรวง ท่านเป็นพระที่อาศัยอยู่ตามกระท่อม
ตามป่า ตามไร่นา  ไม่ได้พ านักอาศัยอยู่ที่วัด  อีกทั้งท่านได้ธุดงค์ไปในที่ต่าง ๆ เป็นประจ า จึงท าให้
ท่านไม่ได้มีเวลาที่จะพัฒนาชุมชนหมู่บ้านให้เจริญ  (จารุวรรณ  เจียนงาม.   2560  :  สมัภาษณ์) 
    หลวงปู่ท่านไม่เคยสร้างถนน ศาลาที่พัก หรืออาสนะใดๆ  ให้กับชาวบ้าน ท่านจะ
อาศัยอยู่ตามกระท่อมในไร่นา  และธุดงค์ไปในที่ต่าง ๆ โดยเฉพาะในป่าเขา หรือข้ามไปยังประเทศ
เขมร หลวงปู่จึงไม่ได้ช่วยเหลือชาวบ้านให้มีความสะดวกสบาย  (บานเย็น  สุขสาย.    2560  :  
สัมภาษณ์) 
    หลวงปู่สรวงท่านไม่ค่อยอยู่กับที่เดิม  2-3 ปี จะเห็นท่านกลับสักครั้งหนึ่ง ซึ่งไม่มี
ใครรูว่าหลวงปู่ท่านไปไหน  (พระสิงห์.    2560  :  สัมภาษณ์)  
    หลวงปู่ท่านอาศัยที่กระท่อมไม่นาน  ท่านก็จะธุดงค์ต่อไป ซึ่งไม่มีใครรู้ว่าท่านไป
สถานที่แห่งใด นานๆ ท่านจะกลับมาครั้งหนึ่ง  (สมยศ  แปลงดี.    2560  :  สัมภาษณ์) 
    สรุป  หลวงปู่สรวงท่านธุดงค์ไปยังสถานที่ต่าง ๆ ไม่ได้อยู่เป็นประจ าที่ใดที่หนึ่ง 
ท่านจึงไม่ได้ช่วยชาวบ้านพัฒนาในเรื่องของการคมนาคม  การมีแหล่งน้ าใช้  
   2.4  ด้านการสงเคราะห์ชุมชน 
    จากการศึกษาเอกสารและการสัมภาษณ์ พบว่า 
     จะมีผู้คนจากท่ัวสารทิศในประเทศไทยเดินทางมากราบนมัสการหลวงปู่อยู่ไม่
ขาด  ไม่ว่าจะเป็นกลางวัน กลางคืน ดึกดื่นก็ไม่เคยขาด  ผู้คนที่มากราบหลวงปู่จะน าเงินทอง ข้าวของ
เครื่องใช้มาถวายหลวงปู่  เมื่อหลวงปู่รับแล้วท่านจะไม่น าเงินทอง ข้าวของเครื่องใช้เหล่านั้นมาใช้ 
ท่านจะน าไปแจกจ่ายให้กับชาวบ้าน  หรือบางครั้งถ้าท่านนั่งรถไปกับลูกหลาน มีชาวบ้านน าเงินข้าว
ของมาบริจาค  ท่านก็จะโปรยเงินตลอดเส้นทางจนหมด (อิทธิพล ภักดีไทย.    2553  :  23-24) 
     หลวงปู่ท่านจะน าสิ่งของที่ชาวบ้านน ามาถวาย เช่น ผ้า  อาหาร  เงิน ข้าวของ
เครื่องใช้ต่าง ๆ  ไปให้กับชาวบ้านที่ยากจนอีกที  (จารุวรรณ  เจียนงาม.    2560  :  สัมภาษณ์) 
     หลวงปู่ท่านจะช่วยเหลือชาวบ้านทางอ้อม คือ เมื่อเห็นว่าชาวบ้านที่มากราบ
หลวงปู่มีฐานะยากจน  หลวงปู่ก็จะบอกให้ไปซื้อหวยตามเลขที่ท่านได้บอก หรือเขียนให้  บางครั้งก็
บอกให้ซื้อทะเบียนรถยนต์คันที่ท่านนั่ง หรือมอเตอร์ไซค์ท่ีมารับท่านไปเดินแถวตลาด ก็จะมีคนถูก
หวยกันมาก  (สุพัฒน์  วรชัยกิตติ.    2560  :  สัมภาษณ์) 
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     หลวงปู่ได้บอกให้ชาวบ้านซื้อหวยหรือล๊อตเตอรี่ตามเลขที่ท่านบอก  แล้วทุก
คนก็จะถูกได้เงินมาใช้ในครอบครัว  (สมร  จันทร.    2560  :  สัมภาษณ์) 
     หลวงปู่ท่านไม่ได้สร้างศาลาที่พัก  สถานสงเคราะห์รักษาพยาบาล สถานเลี้ยง
เด็ก โรงเรียน หรือช่วยเหลือชาวบ้านในทางตรง ๆ นั้นจะไม่มี มีแต่ทางอ้อม เช่น บอกเลขหวยให้
ชาวบ้านไปซื้อเอง  บางครั้งก็ถูกมีกินมีใช้ไปพอสมควร บางครั้งไม่ถูกก็อดไปบ้าง  (พระสิงห์.    2560  
:  สัมภาษณ์) 
    สรุป กระบวนการสร้างอัตลักษณ์ของหลวงปู่สรวงในการสงเคราะห์ชุมชนนั้น 
หลวงปู่ท่านจะช่วยเหลือด้วยการบริจาคเงินที่ได้จากการบริจาคมาอีกที  ช่วยเหลือชาวบ้านด้วยการ
บอกให้ไปเสี่ยงดวง เสี่ยงทายกับตัวเลข ด้วยการซื้อหวยหรือล๊อตเตอรี่ 
   2.5  ด้านการเผยแผ่ธรรมะ 
    หลายคนคงสงสัยว่าท าไมหลวงปู่จึงมีว่าวไว้ประจ ากระท่อมที่พักตลอดเวลา หาก
จะพิจารณาและน ามาคิดเปรียบเทียบในเรื่องธรรม โดยเปรียบเทียบกับตัวเรา ว่าวนั้นถ้าปล่อยไว้เฉย 
ๆ ไม่มีคนวิ่งคนชักก็คงจะอยู่กับพื้นดินตลอดไป ไม่มีโอกาสที่จะลอยขึ้นสู่ท้องฟ้าบนอากาศได้ และ
จะต้องมีลมช่วย เปรียบเสมือนคนที่มีชีวิตอยู่ได้ต้องอาศัยลมหายใจให้เป็นประโยชน์ในการปฏิบัติ
ธรรมคือ อานาปานสติ เชือกที่ผูกดึงจากตัวว่าวเปรียบเหมือนกระแสทางธรรมที่ช่วยชี้แนวทางปฏิบัติ
ตนให้เจริญด าเนินรอยตามพระธรรมค าสั่งสอนของพระพุทธองค์ คนดึงว่าวหรือชักว่าวให้ขึ้นนั้นคือ
การปฏิบัติตนที่จะต้องฝืนใจตน  ฝืนอารมณ์ที่มักจะพาเราไปสู่อ านาจใฝ่ต่ าให้หลุดพ้นจากอาสวะทั้ง
ปวง จะต้องมีศรัทธา  มีวิริยะหรือความพากเพียร เพ่ือยกระดับจิตของตนให้สูงขึ้น ถ้าหยุดความเพียร
เมื่อไร ในขณะที่จิตอยู่ในระดับไม่สูงพอก็จะท าให้จิตตกเม่ือนั้นหรืออีกนัยหนึ่ง การที่ว่าวจะข้ึนสูงหรือ
ต่ าก็โดยอาศัยอ านาจลมช่วย เปรียบเทียบคนเราจะดีหรือเลวก็ขึ้นอยู่กับการปฏิบัติตน ถ้าอยากปฏิบัติ
ตนให้เป็นคนดีมีคุณธรรมมีจิตสูง หลุดพ้นจากอาสวะกิเลสทั้งปวงก็ต้องหมั่นเพียรพยายามปฏิบัติตน
ตามแนวทางพระธรรมค าสั่งสอนของพระพุทธองค์ หากไม่เช่นนั้นก็จะตกไปสู่ที่ต่ าที่ชั่วคืออบายมุขท้ัง
ปวง  เปรียบประดุจดังว่าวที่ขาดลม ขาดคนชัก คนดึงจะต้องตกลงมากองอยู่ที่พ้ืน โดนคนเหยียบย่ า
ท าลายไร้คุณค่าอันเป็นนี้เป็นข้อคิดที่เราท่านทั้งหลายควรพิจารณาไม่ควรจะมองข้ามทุกอย่างที่หลวง
ปู่มีไว้จะเป็นอุบายธรรมทั้งหมด การเป็นอยู่ของหลวงปู่แสดงให้เห็น ให้ดูว่าควรจะปฏิบัติตัวอย่างไร  
ปฏิบัติอย่างไร อยู่อย่างไร จึงจะมีชีวิตอยู่อย่างสงบสุข  (หลวงปู่สรวง เทวดาเดินดิน.    2553  :  37-
38) 
    จากการสัมภาษณ์ พบว่า  
     ผู้ที่มีโอกาสได้รับฟังธรรม ค าสั่งสอนของหลวงปู่สรวง  หรอืได้รับการถ่ายทอด
วิชาอาคมโดยตรงนั้นไม่มี  หลวงปู่จะสอนโดยการท าให้ดู อยู่ให้เห็น และจะช่วยเหลือลูกศิษย์ 
ผู้ติดตามเมื่อถึงคราวคับขันไม่สามารถช่วยเหลือตัวเองได้จริง ๆ เท่านั้น  (สมหมาย  ศรีแก้ว.    2560  
:  สัมภาษณ์) 
      เคยมีคนถามเรื่องชื่อ อายุ ของหลวงปู่ ท่านได้ตอบว่า “เรื่องของอดีตลืมไป
หมดแล้ว ชื่ออะไรก็จ าไม่ได้ เขาเรียกว่าปู่สรวง ก็ปู่สรวง ชื่อเสียงมันก็ไม่ใช่ตัวของเราจะเรียกยังไงก็
ได”้ ถ้ามาคิดกันอีกแง่นึงก็เหมือนกับว่า ท่านได้สอนธรรมะชั้นสูงให้กับพวกเราให้รู้ว่า ให้มีแต่ปัจจุบัน
เพราะสิ่งทั้งหลายมันผ่านไปแล้ว มันเป็นเรื่อง สมมุติทั้งนั้น (สุพี ไพรบึง.    2560  :  สัมภาษณ์) 
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     เมื่อหลวงปู่เทศนา จะเขียนอักขระให้ 3 ตัวคือ อองโพธิสัตว์ ออยกังกูย  
เพียวะเนีย (เป็นพระให้เจริญภาวนา) เทอเจิ๊ด ออยสะหรูด (ท าให้สบาย) เทอเจิ๊ด ออยสะโหลด (ท าให้
บริสุทธิ์) อันเป็นการเตือนสติ  (พระครูโกศลสิกขกิจ.   2560  :  สัมภาษณ์) 
 

 
 

ภาพประกอบ 80 ค าสอนของหลวงปู่สรวง 
 
     เหตุที่หลวงปู่สรวงเล่นว่าวจุฬา คือ ให้คนทั่วไปได้เรียนรู้ธรรมข้อหนึ่งว่าจิตใจ
คนไม่สงบ ไม่นิ่ง ยักไปย้ายมา เวลาหนึ่งไม่มีจบการที่หลวงปู่สรวงชอบดูการชนไก่ของชาวบ้านนั้นก็ 
เพ่ือความเพลิดเพลินของชาวบ้านเป็นการสอนธรรมข้อหนึ่งกับชาวบ้าน คือ การชนกันคือเจ็บทั้งสอง
ฝ่ายมีโทษทั้งสองฝ่าย ถ้าไม่ชนกันก็ไม่เจ็บ ให้รักคนเหมือนรักไก่ชน ถ้ารักคนต้องไม่ชนกัน ความ
สนุกสนานเพลิดเพลิน คือ การรักกันไม่ชนกัน  (พระครูโกศลสิกขกิจ.   2560  :  สัมภาษณ์) 
     การที่หลวงปู่สรวงเอาเงินไปโปรยตามถนนหนทาง เพื่อให้คนยากจน คน
ร่ ารวยมีเงินทองจะไม่เห็น คนยากจนจะเห็น และเอาไปใช้ได้  การที่หลวงปู่สรวงเอาเงินเผาไฟ ใครให้
เท่าไร 
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ก็เผาหมด บางครั้งก็โยนเข้าป่า หาเท่าไรก็ไม่มีวันพบเพราะการเผาเงินก็ดี การโยนเข้าป่าก็ดี เป็นการ
ฝากใหเ้ทพบุตร และเทพธิดาบนสวรรค์มารับไป  (พระครูโกศลสิกขกิจ.   2560  :  สัมภาษณ์) 
     ในช่วงฤดูปลูกข้าว หลวงปู่จะเอาข้าวเปลือกมาหว่าน  เป็นการแสดงว่าให้ไป
ท ามาหากิน  ท าไร่ไถนา  แต่บางคนก็จะพากันนับจ านวนครั้งที่หว่านหรือนับเมล็ดข้าวเปลือกเป็น
ตัวเลขกัน โดยลืมคิดถึงสิ่งที่หลวงปู่บอกใบ้ให้ท ามาหากินตามปกติ  จนบางครั้งหลวงปู่เขียนบอกใบ้
เป็นภาษาเขมร หรือขอมโบราณว่า  “ออยเทอซี  เทอเจ็อดเจีย ออยเตียนเมียนบาน”  หมายถึง  “ให้
ท ามาหากิน  ท าใจให้ดี  ให้ทานแล้วจะรวย”  ซึ่งเป็นการเตือนใจให้รู้จักท ามาหากิน  (พระครูโกศล
สิกขกิจ.   2560  :  สัมภาษณ์) 
    สรุป กระบวนการสร้างอัตลักษณ์ด้านการเผยแผ่ธรรมของหลวงปู่สรวงนั้น หลวง
ปู่ท่านเผยแผ่ธรรมะโดยการท าให้ดู ท าให้เห็นเป็นปริศนาธรรม 
   2.6  ด้านการสืบสานวัฒนธรรมประเพณี 
    จากการสัมภาษณ์ พบว่า  หลวงปู่สรวง ท่านเป็นพระที่อาศัยอยู่ตามกระท่อม
ตามป่า ตามไร่นา  ไม่ได้พ านักอาศัยอยู่ที่วัด  อีกทั้งท่านได้เดินทางธุดงค์ไปในแต่ต่าง ๆ เป็นประจ า 
จึงท าให้ท่านไม่ได้สนใจที่จะส่งเสริม สนับสนุนในการจัดงานบุญประเพณีต่าง ๆ ที่มีอยู่ในหมู่บ้าน  
(สุบรรณ ดวงเขียว.    2560  :  สัมภาษณ์) 
    หลวงปู่สรวง ท่านเป็นพระที่อาศัยอยู่ตามกระท่อมตามป่า ตามไร่นา  ไม่ได้พ านัก
อาศัยอยู่ที่วัด  อีกท้ังท่านได้ธุดงค์ไปในที่ต่าง ๆ เป็นประจ า ท่านไม่ได้บวชเป็นพระ บางคนบอกว่า
ท่านสวดมนต์ไม่ได้  มีแต่เวทย์มนต์คาถา ท่านจึงไม่ยุ่งเกี่ยวกับวัฒนธรรมประเพณี  ของชุมชนมากนัก   
(กมลรัตน์  วรรณดี.   2560  :  สัมภาษณ์) 
    หลวงปู่ท่านธุดงค์ไปในที่ต่าง ๆ โดยเฉพาะในป่าเขา หรือข้ามไปยังประเทศเขมร 
หลวงปู่ไม่ค่อยอยู่กับท่ี ธุดงค์ไปเรื่อย ๆ  ไม่สนใจในเรื่องวัฒนธรรมประเพณี ปล่อยให้เป็นเรื่องของ
ชุมชน ชาวบ้านท ากันเอง  (จารุวรรณ เจียนงาม.     2560  :  สัมภาษณ์) 
    หลวงปู่สรวงท่านไม่ค่อยอยู่กับที่เดิม  2-3 ปี จะเห็นท่านกลับสักครั้งหนึ่ง ซึ่งไม่มี
ใครรูว่าหลวงปู่ท่านไปไหน  (ศักดิ์สิทธิ์  บังเอิญ.    2560  :  สัมภาษณ์) 
    หลวงปู่ท่านอาศัยที่กระท่อมไม่นาน  ท่านก็จะธุดงค์ต่อไป ซึ่งไม่มีใครรู้ว่าท่านไป
สถานที่แห่งใด นานๆ ท่านจะกลับมาครั้งหนึ่ง  (สุบรรณ  ดวงเขียว.    2560  :  สัมภาษณ์) 
    สรุป  หลวงปู่สรวงท่านธุดงค์ไปยังสถานที่ต่าง ๆ ไม่ได้อยู่เป็นประจ าที่ใดที่หนึ่ง 
ท่านจึงไม่ได้สืบสานวัฒนธรรมประเพณีท่ีมีอยู่ในชุมชน 
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ภาพประกอบ 81 ผู้วิจัยสัมภาษณ์ชาวบ้านที่ศาลากระท่อมหลวงปู่สรวง บ้านรุน 
 
  3.  หลวงปู่ฤทธิ์  รตนโชโต  วดัชลประทานราชด าริ  ต าบลสูงเนิน  อ าเภอกระสัง  
จังหวัดบุรีรัมย์    
    3.1 อัตชีวประวัติ 
    หลวงปู่ฤทธิ์ รัตนโชโต หรือพระครูอินทรวรคุณ เดิมชื่อ ฤทธิ์ นามสกุล ไม้ลึกดี  
เกิดเม่ือวันที่ 5 พฤษภาคม พ.ศ. 2460 บิดาชื่อนายเสรียว มารดาชื่อ นางแท็ย บ้านเลขที่  ไม่ปรากฏ  
หมู่ที่ 2 ต าบลทุ่งมน อ าเภอปราสาท จังหวัดสุรินทร์  มีพ่ีน้องทั้งหมด 10 คน หลวงปู่ฤทธิ์ รัตนโชโต  
เป็นคนที่ 2  ได้บรรพชาเมื่อวันที่ 8  พฤษภาคม พ.ศ. 2482 ที่วัดเพชรบุรี  ต าบลสมุด  อ าเภอ
ปราสาท จังหวัดสุรินทร์  และได้อุปัชฌาย์ เมื่อวันที่ 13 มิถุนายน 2482 โดยมีพระครูปราสาทคณา
ภรณ์ วัดปราสาทพลวง เป็นพระอุปัชฌาย์ เจ้าอธิการจริงวัดเพชรบุรี เป็นพระกรรมวาจาจารย์  พระ
อาจารย์แวด วัดเพชรบุรี เป็นอนุสาวนาจารย์  
    ด้านการศึกษา หลวงปู่ฤทธิ์ รัตนโชโต ได้เรียนอักษรขอมโบราณ  จนสามารถ
อ่านออกเขียนได้และศึกษาอักษรภาษาไทยด้วยตนเอง  เนื่องจากสมัยโบรารณไม่ได้เข้าเรียนชั้น
ประถมศึกษาตามระบบ แต่ได้บวชเป็นสาเณร เรียนอักษรขอมและไทยที่วัดเพชรบุรี  จนสามารถอ่าน
ออกเขียนได้ 
     พ.ศ. 2484  สอบไล่ได้นักธรรมชั้นตรี  ส านักเรียนคณะจังหวัดสุรินทร์ 
     พ.ศ. 2490  สอบไล่ได้นักธรรมชั้นโท ส านักเรียนคณะจังหวัดบุรีรัมย์ 
     พ.ศ. 2534  สอบไล่ได้นักธรรมชั้นเอก ส านักเรียนคณะจังหวัดบุรีรัมย์    
    หลวงปู่ฤทธิ์ รัตนโชโต  ได้มรณภาพเม่ือวันที่ 1 มิถุนายน พ.ศ. 2548 สิริรวมอายุ
ได้  89 ปี  65 พรรษา ได้มีพระราชทานเพลิงศพเมื่อวันอังคารที่ 13 ธันวาคม 2554  เวลา 17.00 
นาฬิกา หลวงปู่ฤทธิ์ ท่านเป็นพระเกจิอาจารย์ที่เป็นผู้มีความรู้ ความช านาญการพิเศษ  จนได้รับนาม
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ว่า “พระผู้ให”้  เป็นที่เคารพและท่ีรู้จักของพุทธศาสนิกชนในประเทศไทยเป็นอย่างดี โดยเฉพาะใน
ดินแดนอีสานใต้  (หลวงปู่ฤทธิ์  รตนโชโต.    2554  :  36) 
 

 
 

ภาพประกอบ 82 พระครูอินทวรคุณ (หลวงปู่ฤทธิ์  รตนโชโต) 
 
   3.2  ด้านพิธีกรรม 
    จากการศึกษาเอกสารและสัมภาษณ์พบว่า 
     หลวงปู่ฤทธิ์เป็นพระเกจิดังเชื้อสายเขมรที่มีความเชี่ยวชาญด้านคาถาอาคมทั้ง
ของไทย ลาว และเขมร อย่างหาผู้เทียบเคียงได้ยาก ท่านเป็นพระสงฆ์ท่ีเปี่ยมไปด้วยความเมตตาอย่าง
สูงไม่ว่าจะเป็นใครมาจากไหนฐานะ เป็นอย่างไร หลวงปู่ท่านจะให้การต้อนรับพูดคุยด้วยเป็นอย่างดี 
ในเขตจังหวัดบุรีรัมย์และสุรินทร์กับผู้ที่นิยมวัตถุมงคลของเกจิอาจารย์ยุคปัจจุบันแล้ว หลวงปู่ฤทธิ์
ท่านมีชาวบ้านชาวช่องนับถือและรู้จักกันดีเป็นอย่างยิ่ง มีลูกศิษย์ลูกหาที่น าวัตถุมงคลของท่านมาบูชา 
ติดตัว ติดบ้าน ติดร้านกันมาก วัตถุมงคลของท่านเป็นที่แพร่หลายมานับสิบปีมีดังนี้  
      พระกริ่งเสาร์ห้า หลวงปู่ฤทธิ์ รัตนโชโต เขมร รุ่นแรก เนื้อเบญจโลหกะ 
แก่ทองค า แก่เงิน และแก่ชนวน อุดผงศักดิ์สิทธิ์ที่หลวงปู่เสกเก็บไว้ใต้ฐาน สร้างครั้งแรกในรอบ 132 
ปี พุทธคุณเลิศทุกด้าน ปลุกเสก เสาร์ 5 ขึ้น 5 ค่ า เดือน 5 ปี 5 (มะโรงปี 43) ปลุกเสก 5 วัน 
คุณสมบัติพิเศษ  (หลวงปู่ฤทธิ์  รตนโชโต.    2554  :  50-51) 
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       1. เน้นจ านวนทองค า เงิน ราคาแพง จ านวนมาก 
       2. ผสมชนวนโลหะโบราณ 5 ยุค 5 สมัย 
       3. ผสมชนวนโลหะ 55 วัดดัง เช่น วัดพระแก้ว วัดโสธร วัดพระพุทธ
ชินราช เป็นต้นรวม 55 วัดในทุกๆภาค 
       4. ผสมชนวน / แผ่นจาร/ตะกรุด 55 เกจิอาจารย์ ดัง 
       5. ปลุกเสกหลัก 5 ครั้ง 
 

 
 

ภาพประกอบ 83 พระกริ่งเสาร์ห้า หลวงปู่ฤทธิ์ รตนโชโต 
 
      ผ้ายันต์ต่างๆ เช่น ผ้ายันต์สิงห์ 7 เศียร ผ้ายันต์กิ่งแก้ว ผ้ายันต์ฉิมพะลี (ศิ
วลี) และผ้ายันต์นางกวัก ขนาดต่างๆ  กันตั้งแต่พกติดตัวจนถึงขนาดใหญ่ติดร้าน ผ้ายันต์กิ่งแก้ว เป็น
ผ้ายันต์ที่มีผลในหลายๆด้าน ตามลักษณะการพับผ้ายันต์ ซึ่งรวมทั้ง เมตตา มหานิยม คุ้มครองใน ด้าน
การเดินทาง โชคลาภ มหาอ านาจและอ่ืนๆ อีกมากมาย จะเน้นมากทางด้านโชคลาภ และ เมตตา/
มหานิยมคนที่ใช้แล้ว พบว่ามีคนมาติดพันมากมายเป็นต้น  
      ผ้ายันต์ฉิมพะลี เป็นผ้ายันต์ที่เน้นทางด้านการค้าขายโดยเฉพาะ ซึ่งในผ้า
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ยันต์ รุ่นพิมพ์เปื้อน มีรูปนางกวักและนางฟ้าซึ่งช่วยดลบันดาลให้ค้าขายดีขึ้น เช่น ร้านอาหารมีลูกค้า 
เพ่ิมข้ึนมากผิดจากแต่ก่อนซึ่งไม่ค่อยจะมีลูกค้ามากนัก เมื่อค้าขายดีจึงช่วยปลดหนี้สินไปจนเกือบหมด 
ร้านท าซอฟแวร์ ทางด้านคอมพิวเตอร์ พกผ้ายันต์ฉิมพะลีไปพบลูกค้า รายไหนรายนั้นไม่เคยพลาด ท า
ให้กิจการดีขึ้นโดยตลอด ทั้งๆที่ ยุคไอเอ็มเอฟซึ่งจะมีผลกระทบกับร้านเหล่านี้โดยตรงส าหรับวัตถุ
มงคลอื่นๆ เช่น เหรียญเสมาตะกรุด ที่ผู้บูชาติดตัวหรือติดรถ ต่างมีประสบการณ์แคล้วคลาดมาโดย
ตลอด  
 

 
 

ภาพประกอบ 84 ผ้ายันต์ฉิมพะลี 
 

      วัตถุมงคลที่เป็นตะกรุดก็มหีลากหลายแบบ มีทั้งตะกรุดคู่แบบห้อยคอ 
ตะกรุด 3 กษัตริย์แบบคาดเอว ตะกรุดโทนแบบ 7 ดอก ม้วนซ้อนเป็นดอกเดียวคาดเอว ตะกรุด 9 
กษัตริย์ แบบคาดเอว ซึ่งมีท้ังเนื้อทองแดง เนื้อทองเหลือง เนื้อเงิน และเนื้อตะกั่ว 
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ภาพประกอบ 85 ตะกรุดคู่ 
 
    นอกจากนี้ยังมีวัตถุมงคลที่เป็นเหรียญแบบรูปไข่ เสมาและหยดน้ า สร้างตั้งแต่ปี 
2514 รูปเหมือนขนาดเล็กมีทั้งกริ่งและไม่กริ่ง รูปเหมือนขนาดเล็กเนื้อว่าน รูปเหมือนขนาดบูชาตั้งแต่
ขนาด 3, 5, 7 และ 9 นิ้ว พิมพ์เจ้าสัวรูปหลวงปู่ พิมพ์พระนาคปรกเนื้อว่านสมเด็จไม้งิ้วด า เป็นต้น 
   

 
 

ภาพประกอบ 86 เหรียญเสมาและหยดน้ าหลวงปู่ฤทธิ์ รตนโชโต สร้างปี 2514 
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ภาพประกอบ 87 รูปเหมือนหลวงปู่ฤทธิ์ รตนโชโต 
 
    สรุปกระบวนการสร้างอัตลักษณ์ของหลวงปู่ฤทธิ์ด้านพิธีกรรมนั้น  หลวงปู่ฤทธิ์ 
เป็นพระเกจิดังเชื้อสายเขมรที่มีความเชี่ยวชาญด้านคาถาอาคมทั้งของไทย ลาว และเขมร  ท่านเป็น
พระสงฆ์ท่ีเปี่ยมไปด้วยความเมตตาอย่างสูงไม่ว่าจะเป็นใครมาจากไหนฐานะ เป็นอย่างไร หลวงปู่ท่าน
จะให้การต้อนรับพูดคุยด้วยเป็นอย่างดี  วัตถุมงคลที่สร้างและท าพิธีปลุกเสกเพ่ือเป็นสิ่งยึดเหนี่ยวทาง
จิตใจ สร้างความม่ันใจ ในการเดินทาง สร้างฐานะ การประกอบอาชีพนั้นมีหลายชนิด  เช่น วัตถุมงคล
รูปเหมือนหลวงปู่ฤทธิ์ รตนโชโต  ตระกรุด พระกริ่งเสาร์ 5  พระพิมพ์นาคปรก  ผ้ายันต์  และอีก
หลายชนิด 
   3.3  ด้านการพัฒนาชุมชน  
    จากการสัมภาษณ์พบว่า 
     จากการที่หลวงปู่เป็นบุคคลที่เห็นความทุกข์ยากของชาวบ้านในการท ามาหา
กิน  ขาดน้ ากินน้ าใช้  ในปี พ.ศ. 2516  หลวงปู่ได้สร้างเข่ือนคอนกรีตกั้นล าน้ าชี ทางทิศตะวันของ
ฝายน้ าล้นในปัจจุบัน การก่อสร้างของหลวงปู่ด าเนินไปตามความคิดเห็นและทุนทรัพย์ที่จ ากัด ส่วน
ใหญ่จะใช้แรงงานของญาติโยมและพระเณรลูกวัด  โดยขาดความรู้ด้านเทคนิคและพลังของน้ า  เมื่อ
ถึงฤดูน้ าหลากเข่ือนคอนกรีตกลางล าน้ าชีที่สร้างขึ้นก็ถูกแรงน้ าพัดพังสิ้นทุกปี  พอถึง พ.ศ. 2521 
หลวงปู่ก็ได้ปรึกษากับทางส านักงานชลประทาน ทางอ าเภอและทางจังหวัดในการหางบประมาณมา
ท าการก่อสร้าง (สนิท ทานวัน.    2560  :  สัมภาษณ์) 
     ในเดือนกุมภาพันธ์  พ.ศ. 2522 สมเด็จพระศรีนครินทราบรมราชชนนี และ
สมเด็จพระเจ้าพ่ีนางเธอ เจ้าฟ้ากัลยาณิวัฒนา ศิริวัฒนาพรรณวดี  เสด็จเยี่ยมประชาชนที่บ้าน
ตะครอง ต าบลส าราญ อ าเภอกระสัง  จังหวัดสุรินทร์ หลวงปู่จึงได้เขียนจดหมายถึงนายอ าเภอว่าจะ
ถวายพระเครื่อง (เหรียญของหลวงปู่ที่ปลุกเสก)  ให้กับพระองค์ท่าน ซึ่งในช่วงนั้นได้เกิดสงครามการ
ต่อสู้รบตามชายแดนระหว่างลัทธิคอมมิวนิสต์กับประชาธิปไตย  นายอ าเภอตกลงรับไปถวาย พอถึง
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วันเสด็จนายอ าเภอให้คนไปรับเหรียญมาถวายซึ่งมีประมาณ 2 หมื่นเหรียญ บรรจุสองลังใหญ่ พร้อม
กับจดหมายเปิดผนึก 1 ซอง เมื่อเสด็จมาถึงนายอ าเภอก็ได้ถวายพระเครื่อง และจดหมายเปิดผนึก ซึ่ง
ข้างในจดหมายมีข้อความสรุปได้ว่า หลวงปู่ได้บอกถึงความพยายามในการสร้างเขื่อนปิดแม่น้ าชี เพ่ือ
สร้างเป็นแหล่งน้ าให้ชาวบ้านมาเป็นเวลา 5 ปีแล้ว แต่ยังไม่ส าเร็จ ด้วยเขื่อนถูกน้ าพัดพังเสียหายไป
ทุกปี  และให้ขอสมเด็จท่านช่วยเหลือราษฎร และตอนท้ายของจดหมายได้กล่าวถวายพระเครื่องเพ่ือ
พระราชทานแก่ทหารที่อยู่ตามชายแดน พอถึงวันที่ 18 ธันวาคม  2522 สมเด็จพระเจ้าอยู่หัวใน
รัชกาลที่  9 ได้เสด็จมาเยี่ยมหลวงปู่ตามจดหมาย ที่วัดอินทบูรพา (วัดกะนัง) และทรงเยี่ยมสาระทุกข์
ของราษฎร ซึ่งในวันนั้นหลวงปู่ได้รับนิมนต์ไปวิทยาลัยครูบุรีรัมย์ และหลวงปู่ก็ได้ตามเข้าเฝ้าสมเด็จ
พระเจ้าอยู่ในรัชกาลที่ 9 ที่จังหวัดสุรินทร์  หลวงปู่ได้ถวายความต้องการที่จะปิดเขื่อนกั้นแม่น้ าชีเป็น
หลักและแหล่งน้ า 8 แห่ง คือ (หลวงปู่ฤทธิ์  รตนโชโต.    2554  :  36-46) 
      1.  อ่างเก็บน้ าวัดปทุมคงคา  ต าบลบ้านปรือ 
      2.  อ่างเก็บน้ าวัดกะนัง  ต าบลบ้านปรือ 
      3.  อ่างเก็บน้ าห้วยตาราง  ต าบลบ้านปรือ 
      4.  อ่างเก็บน้ าห้วยหนองเด็ง ต าบลสูงเนิน 
      5.  อ่างเก็บน้ ากุดใหญ่  ต าบลหนองเด็ง 
      6.  อ่างเก็บน้ าป่ายาว ต าบลสูงเนิน 
      7. อ่างเก็บน้ าห้วยตาลิบ  ต าบลสองชั้น 
      8. ฝายบ้านกระทุ่ม ต าบลสูงเนิน (ปัจจุบันชื่อ
ฝายน้ าล้นโครงการชลประทานราชด าริ) 
   

 
 
ภาพประกอบ 88 ฝายน้ าล้นโครงการชลประทานราชด าริ บ้านกระทุ่ม  ต าบลสูงเนิน  อ าเภอกระสัง 

จังหวัดบุรีรัมย์ 
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   ใน พ.ศ. 2531  หลวงปู่ได้น าประชาชนท าถนนจากบ้านกะนังถึงบ้านเพชร  
ระยะทาง 2.8 กิโลเมตร และได้บริจาคเงินเพ่ือสร้างถนนเป็นเงินจ านวน  150,000 บาท 
  หลวงปู่ฤทธิ์ รัตนโชโต นอกจากพัฒนาชุมชนแล้วยังได้พัฒนาวัดอีกดังนี้ 
   พ.ศ. 2524  เป็นประธานในการก่อสร้างอุโบสถวัดอินทบูรพา (บ้านกะนัง) เสร็จ 
เรียบร้อย เป็นเงินจ านวน 15 ล้านบาท 
   พ.ศ. 2530 สร้างโรงครัวในวัด  เป็นเงินจ านวน 50,000 บาท 
   พ.ศ. 2532 เป็นประธานด าเนินการก่อสร้างกุฏิสงฆ์วัดอินทบูชา (บ้านกะนัง) 
ลักษณะทรงไทยประยุกต์ 2 ชั้น ชั้นล่างเป็นคอนกรีตเสริมเหล็ก (คสล.) ชั้นบนเป็นไม้เนื้อแข็ง หลงคา
มุงด้วยกระเบื้องขนาดกว้าง 19 เมตร ยาว 50 เมตร  เป็นเงินจ านวน 2,500,000 บาท  
   พ.ศ. 2539  สร้างห้องน้ า ห้องสุขา  12 ห้อง เป็นเงินจ านวน 150,000 บาท 
   พ.ศ. 2540  สร้างห้องน้ า  ห้องสุขา 20 ห้อง เป็นเงินจ านวน 530,000 บาท   
   พ.ศ. 2543  สร้างกุฏิที่พักสงฆ์  ลักษณะทรงไทยชั้นเดียว เป็นอาคารคอนกรีต 
เสริมเหล็ก  หลังคามุงกระเบื้อง เป็นเงินจ านวน 350,000 บาท  
 

 
 

ภาพประกอบ 89 อุโบสถวัดอินทบูรพา (บ้านกะนัง) ต าบลบ้านปรือ อ าเภอกระสัง จังหวัดบุรีรัมย์ 
 
    ได้แบ่งเขตบริเวณวัด เป็นเขตพุทธาวาส  เขตสังฆาวาส เขตสาธารณะสงเคราะห์ 
เขียนประกาศเขตปลอดอาวุธ ห้ามมิให้มีการเล่นการพนัน  จ าหน่ายสุราในวัด เมื่อมีงานเทศกาล  
ตัดถนนภายในวัดให้เป็นระเบียบ เทคอนกรีตถนนภายในวัด  ตั้งไวยาวัจกร  และคณะกรรมการวัด 
เพ่ือร่วมกันรับผิดชอบบริหารวัด  จัดท าทะเบียนทรัพย์สินของวัด  ตั้งภัณฑาคาริกของวัดที่เป็น
พระภิกษุให้รับผิดชอบ เมื่อมีผู้หยิบยืมของใช้ ตั้งภุตตุเทศ  ให้ท าหน้าที่จัดพระสงฆ์รับกิจนิมนต์ให้
ทั่วถึง 
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    หลวงปู่ได้ถมดินใต้คันฝายให้เป็นเกาะแล้วสร้างพระต าหนักไว้ที่นั่นเผื่อในหลวงใน
สมัยรัชกาลที่  9 เสด็จมาจะได้มีที่พ านัก และเอาไว้ส าหรับเป็นที่ส าหรับรับเสด็จ ในที่สุดก็ได้ขอ
อนุญาตสร้างและจดทะเบียนเป็นวัดโดยชื่อว่า “วัดชลประทานราชด าริ”  (มน แกจะสน.    2560  :  
สัมภาษณ์) 
    หลวงปู่ฤทธิ์ท่านได้ให้ความร่วมมือและส่งเสริมให้ชาวบ้านสร้างอนุสรณ์สถาน 
การเสด็จพระราชด าเนินของพระบาทสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวฯ ครั้งเมื่อเสด็จทรงเยี่ยมเยียนราษฎรชาว
อ าเภอกระสัง  ที่วัดอินทบูรพา  หมู่ที่ 4 บ้านกะนัง ต าบลบ้านปรือ อ าเภอกระสัง จังหวัดบุรีรัมย์  เมื่อ
วันที่  18  ธันวาคม 2522 ซึ่งจังหวัดบุรีรัมย์ร่วมกันพี่น้องชาวจังหวัดบุรีรัมย์  ได้จัดสร้างถวายเนื่องใน
วโรกาสทรงเจริญพระชนมพรรษา  80  พรรษา  5  ธันวาคม  2550 ภายในอนุสรณ์สถานจะมี
ภาพถ่ายของพระบาทสมเด็จพระเจ้าอยู่หัว ในสมัยรัชกาลที่  9 และเชื้อพระวงศ์ ในครั้งที่เสด็จพระ
ราชด าเนินมาบ้านกระนัง (ประชิด สาโรจน์.    2560  :  สัมภาษณ์) 
      

 
 
ภาพประกอบ 90 อนุสรณ์สถานการณเ์สด็จพระราชด าเนินของพระบาทสมเด็จพระเจ้าอยู่หัว ในสมัย

รัชกาลที่ 9  ณ วัดอินทบูรพา บ้านกะนัง  ต าบลบ้านปรือ อ าเภอกระสัง จังหวัดบุรีรัมย์ 
 
    สรุป กระบวนการสร้างอัตลักษณ์ของหลวงปู่ฤทธิ์  รัตนโชโต ด้านการพัฒนา
ชุมชน พบว่า หลวงปู่ท่านได้เป็นพระที่มีความมานะ อดทน มีความตั้งใจในการช่วยชุมชนให้มีการ
เดินทางสะดวกสบายระหว่างหมู่บ้าน ต าบล  ชุมชนมีน้ ากิน น้ าใช้ในฤดูแล้ง  ท าให้ลูกหลานเด็กเล็ก
ของผู้มีฐานะยากจน  ด้อยโอกาส ได้มีสถานที่ศึกษาแบ่งเบาภาระพ่อแม่ผู้ปกครอง  ด้วยการสร้างถนน 
สะพาน  ฝายกั้นน้ า  อ่างเก็บน้ า  โรงเรียน  ศูนย์ดูแลเด็กก่อนเกณฑ์ ให้กับชุมชนท าให้ชุมชนมีความ
เป็นอยู่ที่ดีขึ้น 
   3.4  ด้านการสงเคราะห์ชุมชน 
    หลวงปู่ฤทธิ์ รัตนโชโต  ตอนที่ท่านยังมีชีวิตอยู่ได้ให้การสนับสนุนส่งเสริม
นักเรียนแผนกบาลี  ให้ไปศึกษาเล่าเรียนอยู่ที่ส านักศาสนศึกษา  แผนกบาลี  วัดท่าสว่าง ต าบลกระสัง 
อ าเภอกระสัง จังหวัดบุรีรัมย์ และได้สงเคราะห์ชุมชนอีกหลาย ๆ ด้าน ดังนี้ (หลวงปู่ฤทธิ์  รตนโชโต.    
2554  :  50-56) 
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     พ.ศ. 2526  เป็นประธานสร้างอาคารเรียนโรงเรียนบ้านตะครองใต้  ต าบล 
สูงเนิน อ าเภอกระสัง จังหวัดบุรีรัมย์  ลักษณะเป็นอาคารไม้ชั้นเดียว กว้าง 13 เมตร ยาว 16 เมตร  
ใช้เงินก่อสร้างจ านวน 450,000 บาท  
     พ.ศ. 2527  เป็นประธานด าเนินการก่อสร้างโรงเรียนฤทธิ์ประชาสรรค์   
บ้านเพชรระกา  ลักษณะเป็นอาคารเรียนไม้ชั้นเดียว  กว้าง  9 เมตร ยาว 16 เมตร  ใช้เงินก่อสร้าง
จ านวน 500,000 บาท  
     พ.ศ. 2529  เป็นประธานจัดหาทุนสงเคราะห์นักเรียนชั้นประถมศึกษาและ
มัธยมศึกษา  วัดชลประทานราชด าริ  ปัจจุบันมีเงินทุนฝากธนาคารกรุงไทย สาขากระสัง  
     พ.ศ. 2540  ได้ด าเนินการเพ่ิมทุนสงเคราะห์นักเรียนชั้นประถมศึกษาวัด
ชลประทานราชด าริ  ปัจจุบันมีเงินทุนฝากธนาคารกรุงไทย สาขากระสัง 
     พ.ศ. 2525-2532 มอบทุนการศึกษาให้นักเรียนโรงเรียนบ้านกะนัง  
(ฤทธิ์ประชาสรรค์)  จ านวนปีละ 3 ทุน จ านวน 24 ทุน ๆ ละ 1,000 บาท เป็นเงิน 24,000 บาท 
     พ.ศ. 2535-2544  มอบทุนการศึกษาให้นักเรียนโรงเรียนบ้านกะนัง  โรงเรียน
ฤทธิ์ประชาสรรค์  จ านวนปีละ 3 ทุน จ านวน 10 ทุน ๆ ละ 1,000 บาท เป็นเงิน 30,000 บาท 
     พ.ศ. 2536 ด าเนินการจัดตั้งศูนย์อบรมเด็กก่อนเกณฑ์ในวัดอินทบูรพา  
(บ้านกะนัง)  ต าบลบ้านปรือ  มีเด็กจ านวน 250 คน  มีครูพ่ีเลี้ยง 7 คน หมดเงินค่าใช้จ่ายจ านวน  
590,000 บาท  และท่ีวัดบ้านล าเดง ต าบลนกเรียน อ าเภอพลับพลาชัย จังหวัดบุรีรัมย์ 
     พ.ศ. 2537 ได้สร้างศูนย์อบรมเด็กก่อนเกณฑ์วัดป่าหินกอง  ต าบลทุ่งมน 
อ าเภอปราสาท  จังหวัดสุรินทร์  วัดบ้านสูงเนิน  ต าบลสูงเนิน  อ าเภอกระสัง  จังหวัดบุรีรัมย์  วัด
บ้านเสม็ด ต าบลสูงเนิน อ าเภอกระสัง จังหวัดบุรีรัมย์ วัดตระครองใต้ ต าบลสูงเนิน อ าเภอกระสัง 
จังหวัดบุรีรัมย์  วัดบัวถนน ต าบลสูงเนิน อ าเภอกระสัง จังหวัดบุรีรัมย์ 
 

 
 

ภาพประกอบ 91 ศูนย์อบรมเด็กก่อนเกณฑ์วัดอินทบูรพา  (บ้านกะนัง)  ต าบลบ้านปรือ 
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       อ าเภอกระสัง จังหวัดบุรีรัมย์ 
 

 
 

ภาพประกอบ 92 ป้ายโรงเรียนบ้านกะนัง (ฤทธิ์ประชาสรรค์) อ าเภอกระสัง จังหวัดบุรีรัมย์ 
 
     พ.ศ.  2544  มอบทุนการศึกษาให้แก่พระภิกษุสามเณร  โรงเรียนวัดท่าสว่าง
วิทยา  (พระปริยัติธรรมแผนกสามัญศึกษา)  วัดท่าสว่าง  อ าเภอกระสัง  จังหวัดบุรีรัมย์  จ านวนเงิน 
50,000  บาท  และมอบเงินช่วยสนามสอบธรรมสนามหลวง  วัดคันธารมย์  จ านวน  10,000  บาท 
     พ.ศ.  2530  บริจาคเงินให้โรงพยาบาลกระสัง เพ่ือสมทบจัดซื้อเครื่องมือ
แพทย์ เป็นเงินจ านวน  3,000  บาท  และบริจาคเงินสร้างสถานีอนามัยบ้านเพชร เป็นเงิน  50,000  
บาท 
     พ.ศ.  2537  สมทบเงินสร้างสถานีอนามัยประจ าต าบลบ้านปรือ  เป็นเงิน
จ านวน  65,000 บาท 
    สรุป กระบวนการสร้างอัตลักษณ์ของหลวงปู่ฤทธิ์  รตนโชโต ด้านการสงเคราะห์
ชุมชนพบว่า หลวงปู่เป็นพระที่มีความเมตตา ท่านสนับสนุนส่งเสริมนักเรียนแผนกบาลี  ให้ไปศึกษา
เล่าเรียนอยู่ที่ส านักศาสนศึกษา มอบทุนการศึกษาให้พระสงฆ์  สามเณร นักเรียน ในชุมชนตั้งแต่
ระดับชั้นประถมศึกษา จนถึงระดับปริญญาเอก  สมทบทุนในการซื้อเครื่องมือทางการแพทย์ให้แก่
สถานีอนามัยและโรงพยาบาล  สิ่งที่หลวงปู่ให้กับชุมชนด้วยการบริจาค ให้ทุนการศึกษาเป็นการเพ่ิม
การศึกษาให้กับผู้ที่มีฐานะยากจนและด้อยโอกาสได้มีที่ยืนอยู่ในสังคมได้  
   3.5  ด้านการเผยแผ่ธรรมะ 
    จากการสัมภาษณ์เก่ียวกับการเผยแผ่ธรรมะของหลวงปู่ฤทธิ์  รตนโชโต  พบว่า 
     หลวงปู่มักจะพูดเสมอว่า เกิดมาเพราะมีบุญ  อยู่ให้มีคุณ  ไปให้มีทุน คนเรา
ทุกคนเกิดควรท าแต่สิ่งดี ๆ แล้วความดีจะปรากฏไปเองโดยเฉพาะการช่วยเหลือคนอ่ืนให้มีความสุข 
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แล้วจะได้รับความรักตอบจากคนอ่ืน  เข้ากับหลักธรรมทางพุทธศาสนาไว้ว่า ผู้ให้ทาน ย่อมเป็นที่รักท่ี
ชอบใจของชนหมู่มาก  (พระครูวินัยธรอ านาจ  พลปัญโญญ.    2560  :  สัมภาษณ์) 
     หลวงปู่ได้บอกว่าความจริงอย่างหนึ่งที่เราทุกคนจะปฎิเสธไม่ได้เลยคือ ความ
อิจฉาริษยา  ไม่ว่าจะอยู่ในสังคมไหนก็ตามสิ่งนี้ย่อมเกิดมีในจิตใจของบุคคลที่ไม่ปรารถนาดีต่อบุคคลที่
มีคนรักและมีความเคารพนับถือมากกว่าตนเอง หลวงปู่สอนให้อดทน  สอนให้แผ่เมตตาให้กับสัตว์
ทั้งหลาย รวมถึงการรักษาความดีเป็นทุน และสร้างความดีใหม่มาเพ่ิมเติมให้เต็มแล้วความดีนั้นจะ
ปกป้องคุ้มครองภัยให้ทุกคนมีความสุขความเจริญ  (พระปัญญา สุภัทโธ.    2560  :  สัมภาษณ์) 
     ความพยายามอยู่ที่ไหน ความส าเร็จอยู่ที่นั่น หลวงปู่ได้สอนอยู่เสมอว่า เรา
เกิดมาเป็นมนุษย์จะต้องขยัน ต้องมีความเพียรพยายามในการท ามาหากินจึงจะสามารถสร้างฐานะ
ของตนเองได้  เปรียบเหมือนคนขุดบ่อน้ าถ้ามีความเพียรน้อยก็ไม่สามารถขุดบ่อให้ถึงแหล่งน้ าได้ แต่
ถ้าคนใดมีความเพียรพยายามมากก็จะสามารถขุดบ่อถึงแหล่งน้ าได้ เมื่อขุดบ่อได้ถึงแหล่งน้ าแล้วก็
สามารถตักน้ ามาดื่มมากินได้ตลอดทั้งปี ไม่มีหมด และยังสามารถแบ่งปันให้แก่ผู้อ่ืนได้ดื่มกินอีกด้วย  
หลวงปู่ได้บอกอีกว่าคนเราถ้าท าอะไร  ประกอบอาชีพอะไรก็ตามถ้าหากมีความเพียรพยายามใน
หน้าที่การงานนั้นด้วยความตั้งใจจริงแล้วก็จะได้รับผลของความพยายามนั้นและน าไปสู่ความส าเร็จได้
ในไม่ช้า และสามารถสร้างหลักปักฐานของครอบครัวให้เจริญก้าวหน้าเป็นอย่างดีและยังได้ช่วยสังคม
ประเทศชาติอีกด้วย (พระปัญญา สุภัทโธ.    2560  :  สัมภาษณ์) 
     ด้านการอบรมศีลธรรมให้กับประชาชน  หลวงปู่ได้จัดโครงการอบรมศีลธรรม
แก่ประชาชนในช่วงพรรษาทุกปี  จัดให้มีการบ าเพ็ญสมาธิ  จิตภาวนาในวันธัมมัสวนะทุกครั้ง  
จัดโครงการอบรมศีลธรรมแก่นักเรียนโดยหลวงปู่จะนิมนต์พระสงฆ์ผู้ทรงคุณวุฒิมาให้การอบรมใน
บางครั้ง  ในการอบรมแต่ละครั้งจะมีผู้มารักษาศีล ฟังธรรม ที่วัดตลอดปี ครั้งละประมาณ 100-130 
คน (ช่วง สมอ่อน.    2560 : สัมภาษณ์) 
 

 
 

ภาพประกอบ 93 ถ่ายภาพร่วมกับผู้ให้สัมภาษณ์ บ้านกระนัง  ต าบลบ้านปรือ 
อ าเภอกระสัง จังหวัดบุรีรัมย์ 
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    สรุป กระบวนการสร้างอัตลักษณ์ของหลวงปู่ฤทธิ์ รตนโชโต ด้านการเผยแผ่
ธรรมะพบว่า หลวงปู่จะอบรมสั่งสอนให้มีความอดทน ความเพียรพยายาม ในการตั้งใจท าหน้าที่การ
งาน แล้วจะท าให้ประสบความส าเร็จในชีวิต สร้างฐานะให้กับตนเองได้ 
 
   3.6  ด้านการสืบสานวัฒนธรรมประเพณี 
    จากการสัมภาษณ์เก่ียวกับการสืบสานวัฒนธรรมประเพณีของหลวงปู่ฤทธิ์   
รัตนโชโต  พบว่า 
     ในวันมาฆบูชา วันวิสาขบูชา  วันอาสาฬหบูชา มีการท าพิธีที่วัดเป็นประจ าทุก
ปี มีผู้เข้าร่วมพิธีที่เป็นทั้งประชาชนและพระภิกษุสงฆ์ สามเณร ครั้งละไม่น้อยกว่า 250 คน  ทุกวันที่ 
3-5 เดือนพฤษภาคมของทุกปี  หลวงปู่จะจัดพิธีการประพฤติวัตรปฏิบัติธรรมประจ าปี  จะมีผู้ร่วมพิธี
ครั้งละประมาณ 1,000 คน ผู้ที่มาร่วมพิธีจะนุ่งขาว ห่มขาว นั่งสมาธิภาวนา ฟังการบรรยายธรรมจาก
หลวงปู่  ตลอดเวลา 3 วัน 3 คืน (พระครูสิริปริยัติวิธาน.    2560 : สัมภาษณ์) 
     หลวงปู่ได้จัดให้มีการประกวดสรภัญญะ ตามโรงเรียนในเขตอ าเภอกระสัง จัด
ให้มีการตอบปัญหาธรรมะ  ชิงทุนของหลวงปู่เองในวันวิสาขบูชาของทุกปี และได้จัดให้มีการบวช
เนกขัมมบารมีที่วัดปีละ 1 ครั้ง  หลวงปู่ฤทธิ์ท่านเป็นพระที่มีการพัฒนาวัฒนธรรมประเพณี มาตลอด  
(สมพงษ์ ดีล้อม.    2560  :  สัมภาษณ์) 
     ทุกวันที่ 3-5 เดือนพฤษภาคมของทุกปี  หลวงปู่จะจัดพิธีการประพฤติวัตร
ปฏิบัติธรรมประจ าปี  จะมีผู้ร่วมพิธีครั้งละประมาณ  1,000  คน ผู้ที่มาร่วมพิธีจะนุ่งขาว ห่มขาว  
นั่งสมาธิภาวนา ฟังการบรรยายธรรมจากหลวงปู่  ตลอดเวลา 3 วัน 3 คืน (พระปัญญา สุภัทโธ.    
2560  :  สัมภาษณ์) 
     มีการอบรมพระภิกษุสามเณรหลังการท าวัตร สวดมนต์ อบรมหลังปฏิทิน
ปฏิบัติงานประจ าปีของวัดที่จัดท าข้ึน  มีการอบรมและยึดหลักการด ารงตนให้เหมาะสมกับ 
สมณภาวะการปฏิบัติตนต่อสาธารณะในเพศสมณะ และการให้ความสนใจต่อการศึกษาพระธรรมวินัย  
(เกรียงไกร ชัยเอก.    2560  :  สัมภาษณ์) 
    หลวงปู่ได้จัดให้มีการประกวดสรภัญญะ ตามโรงเรียนในเขตอ าเภอกระสัง จัดให้
มีการตอบปัญหาธรรมะ  ชิงทุนของหลวงปู่เองในวันวิสาขบูชาของทุกปี และได้จัดให้มีการบวช 
เนกขัมมบารมีที่วัดปีละ 1 ครั้ง  (กนกวรรณ สุรีระกูล.    2560  :  สัมภาษณ์) 
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ภาพประกอบ 94 ผู้วิจัยสนทนากับชาวบ้านที่วัดชลประทานราชด าริ 
 
     หลังจากท่ีหลวงปู่ฤทธิ์ละสังขารเมื่อวันที่  1 มิถุนายน  2548 ทางวัดและชุมชน
ได้ท าพิธีบวงสรวงวันครบรอบวันมรณภาพของหลวงปู่ฤทธิ์ในระหว่างวันที่ 3-5 มิถุนายน ของทุกปี 
และในปี 2560 ได้จัดขึ้นระหว่างวันที่ 3-4 มิถุนายน 2560 ที่วัดชลประทานราชด าริ  ในพิธีนั้นจะมี
การสวดบทมาติกาของพระอภิธรรมเจ็ดคัมภีร์หรือที่เรียกว่า สัตตัปปกรณาภิธรรม ซึ่งมีการบังสุกุล
เป็นที่สุด เป็นประเพณีนิยมจัดให้พระสงฆ์สวดในงานท าบุญหน้าศพอย่างหนึ่ง  เรียกในงานหลวงว่า
สดับปกรณ์  ส าหรับราษฎรทั่วไปเรียกว่า สวดมาติกา (พระปัญญา สุภัทโธ.    2560  :  สัมภาษณ์) 
 

 
 

ภาพประกอบ 95 พิธีบวงสรวงวันครบรอบวันมรณภาพของหลวงปู่ฤทธิ์ 
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   สรุป กระบวนการสร้างอัตลักษณ์ของหลวงปู่ฤทธิ์ รตนโชโต ด้านการสืบสาน
วัฒนธรรมประเพณี  พบว่า  วันมาฆบูชา วันวิสาขบูชา  วนัอาสาฬหบูชา มีการจัดเป็นประจ าทุกปี 
หลวงปู่ได้จัดให้มีการประกวดสรภัญญะตามโรงเรียนต่าง ๆ  มีการตอบปัญหาธรรมะ  ชิงทุนของหลวง
ปู ่จัดให้มีการบวชเนกขัมมบารมีที่วัดปีละ 1 ครั้ง ท าให้ชาวบ้าน ชุมชน ได้เข้าวัดท าบุญ รักษา
ขนบประเพณี วัฒนธรรมที่ดีงามไว้ 
 
 การสร้างพลังศรัทธาต่อประชาชนของพระเกจิอาจารย์อีสานใต้ 
  1.  หลวงปู่หงษ์  พรหมปัญญา  วัดเพชรบุรี  ต าบลทุ่งมน  อ าเภอปราสาท  จังหวัด
สุรินทร์   
   หลวงปู่หงษ์  พรหมปัญญา  เป็นพระผู้เปี่ยมด้วยความเมตตา  ขันติวิริยะ  งามด้วย
ศีลจริยวัตร  ปฏิบัติภาวนา  เป็นพระผู้ที่มีปัญญา มีเหตุผล  ผู้สร้างคุณประโยชน์  ถือปฏิบัติเคร่งครัด   
ดีงาม  อยู่ในศีลธรรมแสดงตนเป็นพุทธมามกะ  รักษาศีลอุโบสถ  ถือวินัยสงฆ์  ปฏิบัติพิธีกรรมทาง
พระพุทธศาสนา  4 ประการ  คือ  1)  ความถูกต้องตามพุทธบัญญัติ  2)  ค านึงถึงความเหมาะสม   
3)  ค านึงถึงความประหยัด  และ  4)  ค านึงภาวะทางเศรษฐกิจ  และท่านยังได้ค านึงถึงประโยชน์ที่จะ
ได้รับต้องคุ้มค่า  3  ประการ  คือ  1)  มีคุณค่าทางจิตใจ ท าให้ศาสนามีความศักดิ์สิทธิ์  2)  ส่งเสริม
ความสามัคคีเป็นอันหนึ่งอันเดียวกันของคนในสังคม  3)  ส่งเสริมและรักษาเอกลักษณ์ที่ดีงาม  เป็น
การสร้างสมวัฒนธรรมคงอยู่ต่อไป จึงมีผู้คนให้ความเคารพ เชื่อถือ  ความเลื่อมใส  ผู้คนเกิดความ
ศรัทธาในตัวหลวงปู่เป็นอย่างมาก 
   1.1  ด้านพิธีกรรม 
    จากการสัมภาษณ์พบว่า  
     เมื่อตอนที่หลวงปู่ อายุได้  85 ปี  ได้เดินทางไปเยี่ยมชาวกัมพูชาที่หมู่บ้าน
แห่งหนึ่ง เมื่อชาวบ้านทราบข่าวต่างพากันดีใจ  เมื่อหลวงปู่ไปถึงชาวบ้านนับพันต่างมานอนคว่ าเรียง
แถวกันตั้งแต่ถนนจนถึงศาลาเพ่ือให้หลวงปู่เดินเหยียบบนหลังของเขา ตอนแรกหลวงปู่ท่านไม่ยอม
เหยียบ ชาวบ้านเหล่านั้นก็ไม่ยอมอ้อนวอนให้หลวงปู่เหยียบให้ได้  หลวงปู่ทนความอ้อนวอนของ
ชาวบ้านไม่ไหวสุดท้ายก็ยอมเหยียบและเดินบนแผ่นหลังของชาวบ้านเหล่านั้น สาเหตุที่ชาวกัมพูชาให้
หลวงปู่เหยียบเพราะศรัทธาในองค์หลวงปู่อย่างมาก  มีผู้เฒ่าอายุประมาณ 100 ปี  ได้เล่าว่า วันหนึ่ง
หลวงปู่ได้มาท่ีหมู่บ้านแห่งนี้  ขณะที่นั่งอยู่บนศาลาพร้อมกับชาวบ้านได้มีลูกระเบิดตกลงมาหลังคา
ศาลาซึ่งมุงด้วยหญ้าแฝก  ทุกคนที่อยู่บริเวณนั้นต่างก็คิดว่าลูกระเบิดต้องระเบิดลงมาแน่ ๆ ทุกคนคง
ตายหมด แต่เป็นน่าอัศจรรย์มากท่ีลูกระเบิดลูกนั้นกลิ้งจากหลังคาตกลงถึงพ้ืนดิน ลูกระเบิดไม่แตก 
แต่จมลึกลงไปในดินครึ่งลูกชาวบ้านรอดตายแบบปาฏิหาริย์  ชาวบ้านที่อยู่ในเหตุการณ์ต่างรีบเก็บหิน 
กรวด ทราย แม้แต่ดินใต้แคร่ก็ขุดเอาไปปั้นเป็นลูกกลมๆ ตากแดด เมื่อหลวงปู่กลับประเทศไทย แคร่



 

 

  228 

ที่หลวงปู่นั่งก็เอาธูปเทียน ดอกไม้มาขอไม้แคร่ไปแบ่งปันกันไม่เหลือแม้แต่เศษไม้ ซึ่งชาวบ้านทุกคนที่
อยู่ในเหตุการณ์ครั้งนั้นต่างเชื่อว่าเพราะหลวงปู่เป็นผู้วิเศษ  (สมยศ  แปลงดี.   2560  :  สัมภาษณ์) 
     หลวงปู่เป็นพระธุดงค์ ถือสันโดษ  โปรดสัตว์ จึงไม่พ านักอยู่กับท่ีจึงได้เดินทาง
ไปแสวงบุญที่พระตะบอง  ซึ่งในขณะนั้นชาวเมืองพระตะบองเกิดความเดือดร้อน ข้าวยากหมากแพง 
เกิดขโมย โจรชุกชุม  และมีโจรกลุ่มหนึ่งที่มีผู้หญิงเป็นหัวหน้า มีลูกน้องกว่า 50 คน นางโจรคนนั้นมี
ชื่อว่า มะลิ เป็นชาวเขมรที่มีความงดงาม และมีจิตใจที่เป็นคุณธรรม  มะลิจะพาลูกน้องออกจี้ปล้น
ชาวบ้านที่มีฐานะร่ ารวย และทุกครั้งที่ปล้นได้ข้าวของมา นางจะน ามาแบ่งปันให้กับชาวบ้านที่ยากจน  
และการออกปล้นแต่ละครั้งก็ต่อเมื่อที่ลูกน้องมีความอดอยากจริง ๆ ในการออกปล้นแต่ละครั้งนาง
มะลิจะใช้คาถาอาคมในการเบิกทางโจร ด้วยวิชาไสยศาสตร์โดยการตั้งขันท าน้ ามนต์แล้วแจกจ่าย
ลูกน้องให้ดื่มทุกคน จึงเป็นที่หวาดกลัวและเดือดร้อนของชาวบ้านที่มีฐานะร่ ารวย แม้แต่ทางราชการก็
ยังจับตัวนางไม่ได้  เมื่อชาวบ้านทราบข่าวว่าหลวงปู่ได้ธุดงค์มาที่พระตะบอง จึงได้พากันมากราบ
พร้อมกับเล่าเรื่องนางโจรให้หลวงปู่ทราบ และขอความเมตตาให้หลวงปู่ช่วยไปจับโจรให้ด้วย หลวงปู่
ได้เดินทางไปที่บ้านของนางโจรมะลิ และได้นั่งแผ่เมตตาบารมีอยู่บนบ้านของนางโจรมะลิจนค่ า นาง
โจรมะลิได้กลับบ้านหลวงปู่บอกว่ามะลิกลับมาแล้ว ซึ่งทุกคนที่อยู่บริเวณนั้นไม่มีใครเห็นมะลิ เมื่อนาง
โจรมะลิจะก้าวขาขึ้นบันไดบ้านของตนเองนางก็ก้าวขาไม่ขึ้น ท าอยู่หลายรอบจนกระทั่งหลวงปู่บอก
ว่า ขึ้นมาได้ นางจึงขึ้นบนบ้านเรือนของตนเองได้ ทุกคนก็ยังไม่เห็นนางมะลิได้ยินแต่เสียงเดินไปเดิน
มาบนเรือน  จนกระทั่งหลวงปู่บอกให้มะลินั่งลง  พร้อมกับถอนเวทมนต์  ทุกคนจึงเห็นมะลินั่งอยู่หน้า
หลวงปู่  ทันใดนางโจรมะลิก็ชักปืนออกมาหมายที่สังหารหลวงปู่  ทันใดนั้นหลวงปู่ก็ตบท่ีหัวเข่าของ
ท่านแล้วพูด “ติด” เป็นที่แปลกว่ามือของนางมะลิติดอยู่ที่ปืนไม่สามารถชักปืนนั้นออกมาจากเอวได้ 
แล้วหลวงปู่ท่านก็ได้ถามว่า ยอมหรือยัง ถ้ายอมแพ้ให้กราบ นางโจรมะลิยอมแพ้และก้มกราบหลวงปู่
แต่โดยดี (ผดุงศักดิ์  ชิงชัย.2560  :  สัมภาษณ์) 
     หลวงปู่ได้ธุดงค์ไปในเขตติดต่อระหว่างประเทศกัมพูชากับเวียดนาม  ซึ่ง
ขณะนั้นลัทธิคอมมิวนิสต์ก าลังเผยแพร่ ขณะที่ธุดงค์และปักกลดอยู่ในป่านั้นได้มีทหารเวียดนาม
ประมาณ 10 กว่าคนได้เข้ามาล้อมรอบกลดของหลวงปู่ไว้  เมื่อเปิดกลดเข้าไปดูเห็นแต่กาต้มน้ า บาตร 
และถุงย่ามเท่านั้น ไม่เห็นตัวหลวงปู่ทั้งท่ีหลวงปู่ก็นั่งสมาธิอยู่ในกลด สุดท้ายหลวงปู่สงสารทหารจึง
ปรากฏตัวให้ทหารเหล่านั้นได้เห็น เมื่อทหารเหล่านั้นเห็นหลวงปู่ก็ตกใจยกปืน M 16 ยิงถล่มใส่หลวง
ปู่  แต่หลวงปู่กลับไม่สะทกสะท้านหรือหวาดกลัวแต่ประการใด ทหารยิงปืนจนปากกระบอกปืนเป็นสี
แดง ลูกปืนตกลงหน้าหลวงปู่ท าอะไรหลวงปู่ไม่ได้ ผลสุดท้ายทหารก็จับหลวงปู่ใส่กรงเหล็กน ามาที่
ท่าเรือแล้วน าหลวงปู่ไปแช่น้ าทะเลไว้ประมาณ 10 นาที เมื่อน ากรงเหล็กข้ึนมาก็ต้องตกใจเพราะหลวง
ปู่ยังนั่งขัดสมาธิอยู่แบบไม่สะทกสะท้านใดๆ  อีกท้ังจีวรที่นุ่งห่มก็ไม่เปียกน้ าเลยสักนิด สุดท้ายทหาร
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เวียดนามเหล่านั้นก็ยอมแพ้ ยอมถวายตัวเป็นศิษย์ของหลวงปู่ด้วยอิทธิบุญญาบารมีของหลวงปู่นั่นเอง 
(ทนงศักดิ์  ทองยวง.   2560  :  สัมภาษณ์) 
     ขณะที่หลวงปู่ได้เดินธุดงค์อยู่ในป่าประเทศกัมพูชา ซึ่งเต็มไปด้วยสัตว์ใหญ่ 
สัตว์ที่ดุร้าย เช่น ช้าง เสือ หมี กวาง กระต่าย งู และอีกหลายชนิด  พอค่ าลงหลวงปู่ปักกลดลงที่ใดจะ
มีสัตว์ทั้งใหญ่ น้อยมาเป็นเพ่ือนล้อมรอบกลดตลอดทั้งคืนในที่เงียบสงบ พอเช้าขึ้นมาหลวงปู่จะบอก
ให้สัตว์เหล่านั้นกลับเข้าป่าไป มีเหตุการณ์หนึ่งเมื่อพรานป่าได้เจอกับกวางที่ก าลังอุ้มท้องเดินอยู่ 
นายพรานคนนั้นจ้องปืนไปที่แม่กวางตัวนั้น  แต่ในขณะนั้นด้วยลุล่วงสู่ฌานสมาบัติของหลวงปู่แผ่
บารมีธรรมคุ้มครองป้องกัน และได้กล่าวกับนายพรานด้วยเมตตาธรรมแห่งสัจจะวาจาว่า  อย่ายิง
กวางแม่ลูกอ่อนนะ ถ้ายิงเดี๋ยวปืนมันจะแตก  นายพรานไม่ฟังเสียงเมตตาธรรมของหลวงปู่กลับดื้อดึง
ยิงกวางแม่ลูกอ่อน ทันใดนั้นปากกระบอกปืนของนายพรานก็แตกดังเปรี๊ยะ  ด้วยความกลัวและตกใจ
นายพรานจึงยอมและก้มลงกราบขอขมาหลวงปู่ว่าจะไม่ประพฤติท าเช่นนี้อีก และหลวงปู่จึงได้เมตตา
ให้โอวาทตักเตือนและให้พรกับพรานป่าคนนั้น (ชัย ศรีราม.   2560  :  สัมภาษณ์) 
 
  “...ด้วยหลานสาวจะไปสอบแข่งเข้าท างานบริษัทฝรั่ง สมัครร่วม 400 รับแค่คนเดียว  
นึกถึงปากกาของหลวงปู่หงษ์ เลยขอยืมจากพระที่รู้จักมา ลองหาดอกไม้ ธูป-เทียน บูชาเอาปากกาครู
มาเสกต่อให้หลานดูตามท่านว่าเสกว่า “นะโมพุทธายะ นะมะพะทะ จะภะกะสะ  
นะเมติ " 108 จบ ก็เกรงจะไม่ขลังคาถาสั้น ๆ สวดซัก 1000 จบเป็นไง พอเสกได้ 3-400 จบ 
มีพระพรหมตัวใสเป็นแก้วเดินทะลุก าแพงมาบอก  "ท่านเต็มหมดแล้ว ผมไม่มีอะไรจะบรรจุให้แล้ว.." 
ก็นึกในใจ เออ...เราลองไปขอเรียนกรรมฐานกับหลวงปู่หงษ์ดีกว่า.. แล้วก็ส่งปากกาไปให้หลานสาว
สอบ ปรากฏผ่านแข่งกันตั้ง 400 ติด 1 ใน 2 พอสัมภาษณ์ งานก็ผ่านได้เข้าท างานเพราะปากกาด้าม
ต่อ 1000 ประการ...”  (ชื่อสมมติ คนท่ี.    2560  :  สัมภาษณ์) 
 
  นายเก่ง (ชื่อสมมติ) มีอาการคล้ายคนบ้าไม่หลับไม่นอน  นั่งตาค้าง เหม่อลอย  ไม่ยอม
พูดคุยกับใคร  ไม่ทานข้าวปลาอาหาร  ดื่มแต่น้ า มีอาการอยู่ได้ประมาณ 7 วัน พ่อ แม่ ญาติ พี่น้อง 
พาไปหาหมอที่โรงพยาบาลในจังหวัดสุรินทร์  อาการก็ไม่ดีขึ้นจึงได้พาไปหาหลวงปู่หงษ์ เมื่อหลวงปู่
เห็นอาการก็บอกให้คนป่วยนอนรักษาตัวที่วัดเพชรบุรีก่อน  ท่านท าพิธีรดน้ ามนต์ให้กับคนป่วยทุกวัน 
วันละ 2 รอบ คือ ตอนเช้าหลังจากตื่นนอน และตอนเย็นก่อนเข้านอน  หลวงปู่ท าเช่นนี้ได้  3 วัน 
อาการของนายเก่งก็หายเป็นปกติเหมือนคนทั่วไป  (ประเสริฐ  นาคแม้น.   2560 : สัมภาษณ์)   
   ในด้านการรักษาสงเคราะห์ผู้เจ็บไข้ได้ป่วย  หลวงปู่ท่านได้รักษาด้วยสีผึ้ง และน้ ามนต์  
ทั้งให้ดื่ม ปะพรม และอาบ  และเพ่งพระคาถาเวทมนต์ประกอบ  และหลวงปู่มักจะพูดเย้าหยอกว่า 
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วัดเพชรบุรี เป็นโรงพยาบาลของพระพุทธเจ้า ต้องรักษาด้วยจิตคาถา  น้ ามนต์ แผ่อธิษฐานให้เขาได้
หายจากโรคภัย (สมโบ ผลจันทร์สุข.    2560  :  สัมภาษณ์) 
  ในสมัยที่หลวงปู่ยังไม่มรณภาพ ถ้าใครเดินเข้าไปภายในบริเวณวัดเพชรบุรี จะได้ยินเสียง
ภาวนา  “นาลาอะระหังๆๆ” ตามกุฏิหรืออาศรมของวัดหรือตามศาลาต่าง ๆ  มักจะมีคนป่วยเข้ามา
อาศัยรักษาตัว  ทั้งท่ีเจ็บป่วยด้วยโรคภัย วิกลจริต  ถูกคุณไสยมนต์ด า  ท ากันให้เป็นบ้าเป็นบอ  บาง
คนก็ถึงกับล่ามโซ่มารักษาตัว  หลวงปู่ก็รักษาตามข้ันตอนของท่านด้วยการให้อาบ  กินน้ ามนต์  หรือสี
ผึ้งเสก โดยจะเสกท าน้ ามนต์ถึง  3 โอ่งใหญ่  แล้วรดให้ตามล าดับจากชายไปหาหญิง  ขณะที่อาบให้
จะให้ผู้ป่วยภาวนา  “นาลาอะระหังๆๆ”  ตลอดเวลา (ที  ทองใย.   2560 : สัมภาษณ์)   
   จากเหตุการณ์ท่ีคุณสุเมธ ถูกรอบยิงแสกหน้าแบบเผาขนที่สุสานทุ่งมน แต่กระสุน
มิได้ออกเลยกับแตกคาปากกระบอกปืน  และที่จังหวัดเพชรบุรี ซึ่งเป็นญาติของคุณนิดรู้จักกับผู้เขียน
ดี โดยผู้เขียนได้มอบเหรียญพ่อรักลูกให้คุณนิดๆ ได้น าเหรียญขุดสระนี้มอบให้กับน้าชายได้ไม่ถึง
สัปดาห์ ขณะเดินทางไปตลาดถูกคู่อริที่เคยมีเรื่องกันมาก่อน น าปืนลูกโม่จ่อยิงเผาขนจนหมดโม่ แต่ผล
ไม่ระคายผิวหนังเลยเช่นกัน จากนั้นผู้ร้ายก็วิ่งหนีไป ประชาชนชาวเพชรที่อยู่ละแวกนั้นต่างตรงรี่เข้า
มาขอดูว่าคุณแขวนพระดีอะไร? น้าของคุณนิดกล่าวว่ามีเหรียญของหลวงปู่หงส์รุ่นขุดสระ หลานชาย
มาจากกรุงเทพฯ มอบไว้ให้ พลางสั่งก าชับไว้ว่าให้เก็บไว้ให้ดี เพราะเป็นเหรียญรุ่นแรกและเคยมี
ประสบการณ์มาแล้วเมื่อหลังจากวันเสร็จพิธีพุทธาภิเษก โดยนายต ารวจได้น าเหรียญขุดสระเนื้อส าริด
ไปลองยิงดูปรากฏว่าปืนไม่ลั่น แต่ยกข้ึนฟ้าไกปืนท างานตามปกติจนถึงลูกที่สามก็ยิงไม่ออกเช่นกัน 
หลวงปู่ท่านทราบและสั่งห้ามว่าท าดีแล้วไม่ต้องลอง แล้วจักเห็นเองยามคับขัน การกระท าเช่นนั้นเป็น
การประมาทต่อครูบาอาจารย์ทีหลังอย่าท าอีก (เฉลิมชัย ทองประทีป.   2560  :  สัมภาษณ์) 
    หลวงปู่ได้เคยสั่งเสียไว้เรื่องการท าพิธีอะไรต่างๆ ถึงหลวงปู่ไม่อยู่แล้วจะท าการใด
ขอให้ตั้งบายศรี 4 ต้น 5 ต้น ท าตามที่หลวงปู่บอกไว้จะขลังมากๆ ท าที่ไหนตั้งบายศรีที่ใดหลวงปู่จะไป
ท าพิธีให้เอง ไม่ว่าจะเป็นในประเทศ หรือต่างประเทศก็ดี บายศรี 5 ต้นหรือที่เรียกว่าบายศรีสาลิกา 
หรือบายศรีนักรบนั้น หากได้ตั้งที่ไหนแล้วอานุภาพของบายศรีที่เกิดจากครูบาอาจารย์ พรหมเทวดา 
จะช่วยดูแลที่นั่นๆให้เจริญรุ่งเรือง งอกงามไป ห่างจากอันตรายทั้งหลายทั้งมวลครูบาอาจารย์จะรักษา
ไป 500 ปี หากตั้งได้ 3 ครั้งข้ึนไปท่ีนั้นจะศักดิ์สิทธิ์ครูบาอาจารย์ท่านจะรักษาตลอดไป ห่างจาก
เภทภัยทั้งปวงโทษของสุราไม่ใช่แค่เล็กน้อย เมื่อกรรมให้ผลแล้วเผ็ดร้อนยาวนาน หลวงปู่หงษ์ จึง
ก าชับ ลูกหลานรักหลวงปู่ และรักตนเอง อย่าละเมิดศีลข้อนี้ เพราะผลกรรมเที่ยงธรรมไม่เห็นแก่หน้า
ใคร  (เฉลิมชัย นิราศภัย.   2560  :  สัมภาษณ์) 
     ประมาณปี 2550 มีเด็กหนุ่มจากจังหวัดใกล้เคียง แม่พามาขอหลวงปู่หงษ์ 
ช่วยท าพิธีเลิกเหล้า ซึ่งพิธีเลิกเหล้าหลวงปู่จะให้น าเทวะรูปครูพระพิฆเนศ มาเป็นประธานในขัน
น้ ามนต์ แล้วจึงสวดเชิญครู เพื่อเป็นแรงก าลังช่วยให้กรรมดีที่ได้ตั้งใจเลิกเหล้ามีผลช่วยให้ชีวิตภาย
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ภาคหน้าพบแต่ความเจริญรุ่งเรือง  หลังจากพิธีเลิกเหล้าผ่านไปหลายปีเด็กหนุ่มคนนั้นสามารถสร้าง
ฐานะ มั่งมีเงินทองเป็นคนมีฐานะได้อย่างอัศจรรย์ เรื่องนี้ทิดวิน ศิษย์ใกล้ชิดหลวงปู่หงส์ได้เล่าไว้ว่าโรค
อันเกิดจากกรรม ของสุรา ท าให้เสียสติสมัยที่หลวงปู่ยังสุขภาพแข็งแรง มีคนมาให้รักษาอาการเสียสติ 
จนเต็มไต้ศาลาวัดเพชร ฯ ไปหมด ขนาดล่ามโซ่ไว้ ตามเสา คนบ้าก็ยังมีวิชาเป่าโช่หลุดวิ่งไล่กอด ไล่
ปล้ าคนไปทั่ววัด คนหนุ่มแข็งแรง 5 - 6 คนก็จับไม่อยู่ หลวงปู่จะเสกหวายตีไปทีก็หยุดสงบ พอวัน 2 
วันกค็ุ้มคลั่งอีก หลวงปู่จะฝนไม่งิ้วด า และท าน้ ามนต์ด้วยพระจอมขวัญ ให้อาบกิน เมื่อหายแล้วก็จะ
ให้หัดภาวนาธรรมบันดาล แล้วท าเทียนสะกด 10 เล่มให้น ากลับไปบูชา อ านาจของครูบาอาจารย์จะ
ช่วยคุ้มครองไม่ให้กลับมาเสียสติได้อีก (พระศุภกิจ.    2560  :  สัมภาษณ์) 
 

 
 

ภาพประกอบ 96 หลวงปู่หงส์ท าพิธีเลิกเหล้า 
 
   สรุป การสร้างพลังศรัทธาต่อประชาชนของหลวงปู่หงษ์  พรหมปัญโญ ด้านพิธีกรรม
นั้นพบว่า หลวงปู่เป็นพระที่มีเวทย์มนต์คาถา  รักษาคนป่วยที่มีอาการป่วยจากการเป็นบ้า ติดเหล้า 
ให้หายได้ด้วยการรักษาด้วยสีผึ้ง และน้ ามนต์  ทั้งให้ดื่ม ปะพรม และอาบ  และเพ่งพระคาถาเวทมนต์  
ส่วนคนที่มีวัตถุมงคลของหลวงปู่ไว้ติดต่อก็จะช่วยปกป้องคุ้มครองชีวิตให้รอดปลอดภัยจากอุบัติเหตุ 
สัตว์ร้ายได้   
  1.2 ด้านการพัฒนาชุมชน 
   จากการสัมภาษณ์พบว่า 
     หลวงปู่หงษ์ไม่เพียงแต่เป็นพระสงฆ์ผู้มีเมตตาจิต เปี่ยมด้วยทานบารมีเท่านั้น 
หากยังสามารถเชื่อมโยงศรัทธาของประชาชนเข้ากับการอนุรักษ์ทรัพยากรป่าไม้และสิ่งแวดล้อมได้
อย่างกลมกลืน เป็นศูนย์รวมจิตใจของชุมชนยึดเหนี่ยวให้ชาวบ้านหันหน้าเข้ามาร่วมกันแก้ไขปัญหา
ต่างๆ ทั้งปัญหาปากท้องและการอนุรักษ์ป่าไม้ กอปรด้วยกิจทรงคุณค่ามากมายอย่างยากท่ีจะหาสงฆ์
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รูปใดมาเทียบเทียมแนวคิดเรียบง่าย  แต่สะท้อนถึงความเข้าใจในเรื่องการอนุรักษ์อย่างลึกซ้ึงของท่าน
คือ “ในน้ ามีปลา ในป่าต้องมีสัตว์”   (รุ่งโรจน์  วิเวกดัง.   2560  :  สัมภาษณ์) 
    หลวงปู่ได้มีความเมตตากับชาวบ้านเป็นอย่างมาก ท่านได้น าชาวบ้านประมาณ 
80 คน ช่วยกันรั้วลวดหนามที่สาธารณะเพ่ือป้องกันไม่ให้สัตว์เข้าไป  ประมาณ 7 ไร่กว่า  เป็นที่
น่ายินดีเป็นอย่างมากการสร้างรั้วลวดหนามเสร็จภายใน 1 วัน ทุกคนตั้งใจท างานกันอย่างเต็มท่ี  แบ่ง
หน้าที่กันท าด้วยความอดทนและรับผิดชอบ หลวงปู่ได้บอกว่า การท ากิจใดๆ ให้ประสบผลส าเร็จนั้น 
ต้องมีความตั้งมั่น  มีความมุมานะ ขยันหมั่นเพียร รู้จักอดออมเก็บความรู้สึกไว้ให้ได้มากที่สุด (เรือน 
วลมา.   2560  :  สัมภาษณ์) 
    หลวงปู่ท่านเป็นพระนักพัฒนา ท าให้ชุมชนมีความเจริญหลายด้าน โดยเป็นผู้
ริเริ่มน าชาวบ้านสร้างถนน  สะพาน สร้างศาลาที่พักส าหรับผู้เดินทาง น าชาวบ้านปลูกป่า ขุดสระ จน
ท าให้ชาวบ้านมีแหล่งท ามาหากิน  ได้เก็บของป่ามากินมาขาย เลี้ยงปลาในสระ มีน้ ากินน้ าใช้  สิ่งที่
หลวงปู่ท าให้ชาวบ้านในชุมชนมีความสะดวกสบายมาจนถึงปัจจุบัน  (เฉลิมชัย นิราศภัย.   2560  :  
สัมภาษณ์) 
    สิ่งที่หลวงปู่ได้ช่วยเหลือและพัฒนาหมู่บ้านนั้นมีมากมายมาก ท าให้ชาวบ้านมีที่
ท ามาหากินเลี้ยงครอบครัวให้มีกินมีใช้อย่างไม่ขัดสน  (ที  ทองใย.   2560 : สัมภาษณ์)   
    หลวงปู่ได้หาเงินมาซื้อที่เพ่ือสร้างศาลากลางหมู่บ้านและเป็นศูนย์การเรียนรู้ใน
หมู่บ้าน แบ่งพ้ืนที่ให้กับชาวบ้านน าสินค้ามาจ าหน่าย  เช่น เปิดเป็นร้านขายขนมจีน  ขายเสื้อผ้า   
ขายสินค้าเบ็ดเตล็ด และเป็นสถานที่จัดตั้งสหกรณ์ของชุมชน ท าให้ชาวบ้านมีที่ท ามาหากินอีกทาง
หนึ่ง (ประเสริฐ  นาคแม้น.   2560 : สัมภาษณ์)   
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ภาพประกอบ 97 ร้านขายขนมจีนบริเวณศูนย์การเรียนรู้และบริการบ้านทุ่งมน 
 

 
 

ภาพประกอบ 98 ร้านจ าหน่ายเสื้อผ้าบริเวณศูนย์การเรียนรู้และบริการบ้านทุ่งมน 
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   1.3  ด้านการสงเคราะห์ชุมชน 
     จากการสัมภาษณ์พบว่า 
     หลวงปู่ท่านเป็นพระที่มีเวทย์มนต์คาถาศักดิ์สิทธิ์  ช่วยปัดเป่าสิ่งไม่ดี สิ่งชั่ว
ร้ายให้ออกจากตัวคนให้หายเป็นปกติ  และยังช่วยรักษาญาติโยมให้หายจากโรคภัยได้อีก  (รุ่งโรจน์  
วิเวกดัง.   2560  :  สัมภาษณ์) 
     หลวงปู่หงษ์ได้ส่งลูกศิษย์ที่เป็นบวชเป็นพระให้ไปเรียนศึกษาต่อที่ส านักวัดต่าง 
ๆ ท่านได้ฝากให้อาศัยอยู่กับวัดที่หลวงพ่อสนิทคุ้นเคยกับเจ้าอาวาส และหลวงปู่ก็ได้เดินทางไปเยี่ยม
ตลอดจนจบการศึกษา ทั้งปริญญาตรี และปริญญาโท  (สมโบ ผลจันทร์สุข.    2560  :  สัมภาษณ์) 
     หลวงปู่ได้ส่งเสริมให้ลูกศิษย์ได้รับการศึกษาทุกรูป ตั้งแต่นักธรรม  บาลี จนถึง
ระดับปริญญาตรี โท เอก ตามล าดับ ด้านศึกษาหลวงปู่ให้การสนับสนุนส่งเสริมด้านการศึกษาอย่าง
ต่อเนื่อง  (พระมหาศุภโชติ กรตวิโร.    2560 : สัมภาษณ์)    
     หลวงปู่ท่านเป็นพระที่มีเวทย์มนต์คาถาศักดิ์สิทธิ์  ช่วยปัดเป่าสิ่งไม่ดี สิ่งชั่ว
ร้ายให้ออกจากตัวคนให้หายเป็นปกติ  และยังช่วยรักษาญาติโยมให้หายจากโรคภัยได้อีก  (พระมหา
ธวัชชัย. 2560  :  สัมภาษณ์) 
     หลวงปู่ท่านได้ส่งลูกศิษย์ที่เป็นบวชเป็นพระให้ไปเรียนศึกษาต่อที่ส านักวัด  
ต่าง ๆ ท่านได้ฝากให้อาศัยอยู่กับวัดที่หลวงพ่อสนิทคุ้นเคยกับเจ้าอาวาส  และหลวงพ่อก็ได้เดินทางไป
เยี่ยมตลอดจนจบการศึกษา ทั้งปริญญาตรี และปริญญาโท  (พระมหากมล ถาวโร.   2560 : 
สัมภาษณ์) 
 

 
 

ภาพประกอบ 99 ผู้วิจัยสัมภาษณ์ชาวบ้านที่ปราสาทเพชร พิพิธภัณฑ์หลวงปู่หงษ์ พรหมปัญโญ 
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   1.4  ด้านการเผยแผ่ธรรมะ 
    จากการสัมภาษณ์พบว่า 
     เมื่อปี พ.ศ. 2531 หลวงปู่หงษ์เริ่มเทศนาธรรมที่สอดแทรกด้วยปรัชญาการ
อนุรักษ์ป่าไม้และสิ่งแวดล้อมแบบง่ายๆ บางครั้งได้พาชาวบ้านเข้าไปท าบุญในป่า หรือท่ีเรียกว่า “กิน
ข้าวกลางป่า” นอกจากอ่ิมบุญแล้วชาวบ้านยังได้ข้อคิดเรื่องธรรมชาติกลับบ้านเสมอ เพราะหลวงปู่
มักจะหยิบยกให้เห็นประโยชน์และคุณค่าของป่า ทั้งแหล่งอาหาร ยา สมุนไพร  เมื่อครั้งที่หลวงปู่หงษ์
ยังมีชีวิตอยู่ แม้จะล่วงเข้าสู่วัย 80 ปีเศษ ท่านยังเทศนาด้วยน้ าเสียงที่สดใส ท่วงท านองจับใจ ญาติ
โยมที่มากราบไหว้จะคุ้นเคยกับใบหน้าที่ยิ้มแย้ม เปี่ยมด้วยความกรุณาปรานี และค าแนะน าที่ช่วย
คลี่คลายปัญหาต่างๆ แต่เรื่องสนทนาที่ถูกใจหลวงปู่ที่สุดคือ ธรรมชาติและป่าไม้ หลวงปู่ได้กล่าวไว้ว่า  
“ถ้าเราใช้ป่า ใช้น้ า ใช้สัตว์แล้ว ก็ต้องจัดการคืนให้เขาเหมือนเดิม ต้นไม้เมื่อตัดแล้ว ก็ให้รู้จักปลูก 
ปลา เมื่อกินแล้ว ก็รู้จักปล่อย เราอยากมีน้ าใช้ ก็ต้องหมั่นปลูกต้นไม้ และต้องรู้จักสร้างแหล่งน้ าเก็บ
กักน้ าเมื่อยามขัดสน”   ก่อนจะปิดท้ายธรรมเทศนาด้วยถ้อยค าที่ว่า “ปลูกป่านั้นให้เป็นประโยชน์กับ
ชาวบ้านเอง ไม่ใช่ท าให้หลวงปู่ และป่าที่ปลูกก็เพ่ือถวายในหลวง ใครจะเอาไม้ไปไม่ได้ เพราะเป็นของ
หลวง” (คมชัดลึก.    2517) 
     หลวงปู่ท่านจะไม่สอนธรรมะโดยตรงแต่จะสอนทางอ้อม เช่น  มีญาติโยมท่าน
หนึ่งน างู  ผึ้ง  ต่อ  แตนไปถวาย  หลวงปู่จะหัวเราะชอบใจมาก   โดยสอนว่าการปล่อยสัตว์จะท าให้
อายุยืนยาว  และไม่ค่อยเจ็บป่วยจะท าอะไรก็สะดวก คล่องดี  ก่อนที่ท่านจะปล่อยสัตว์ที่มีคนเอามา
ถวาย  หลวงปู่จะน าสัตว์เหล่านั้นมาอธิษฐานและเป่าให้สัตว์นั้นก่อนปล่อยออกลงสู่พ้ืนดิน  ท่านจะมี
เมตตาธรรมต่อสัตว์ทุกชนิด  (เริศ  ชัยเชิด.     2560 :  สัมภาษณ์) 
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ภาพประกอบ 100 ผู้วิจัยสัมภาษณ์นางเริศ ชัยเชิด ที่ปราสาทเพชร พิพิธภัณฑ์หลวงปู่หงษ์ 
พรหมปัญโญ 

 
     หลวงปู่ได้แผ่เมตตาปล่อยสัตว์ ขุดบ่อ ขุดสระ สร้างฝายน้ าล้น ปลูกป่า ปล่อย
ช้าง วัว ควาย เต่า งู ตะขาบ สัตว์ทุกชนิดและสั่งห้ามมิให้ชาวบ้านท าลายป่าไม้ โดยอบรมสั่งสอนให้
เห็นคุณและโทษของการไม่มีป่าไม้ไม่มีน้ า จะเกิดความเดือดร้อนนานาประการ พร้อมทั้งสอนให้
ชาวบ้านทุกคนถือศีลห้า ห้ามดื่มเหล้าเมายา แล้วครูอาจารย์ของหลวงปู่ท่านจะคุ้มครอง ทุกคนเคารพ
ศรัทธาในหลวงปู่ ได้ประพฤติปฏิบัติตาม จึงมีแต่ความร่มเย็นเป็นสุข  (เฉลิมชัย นิราศภัย.   2560  :  
สัมภาษณ์) 
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ภาพประกอบ 101 หลวงปู่หงษ์  ปล่อยงูที่มีคนน ามาถวายลงพ้ืนดิน 
 
    หลวงปู่ได้สงเคราะห์ผู้ป่วยด้วยการอาบน้ ามนต์ให้ทุกเช้า จนนิ้วเท้าและง่าม
นิ้วเท้าเปื่อยก็ไม่เคยบ่น หลวงปู่ท่านมักจะสอดแทรกธรรมะแก่บรรดาผู้ป่วย  ลูกศิษย์ในเรื่องความ
อดทน และความเพียรอยู่เสมอ (ขันติวิริยะ)  (เริศ  ชัยเชิด.     2560 : สัมภาษณ์) 
    หลวงปู่หงษ์  ได้บอกว่า  อานิสงส์ของการขุดสระจะท าให้ผู้นั้นมีอายุยืนยาว 
แข็งแรงไม่เจ็บป่วย  หากินคล่อง  ทรัพย์สินเงินทองหาได้คล่องตัวดี  ส่วนอานิสงส์ของการซื้อที่ก็จะท า
ให้เราได้มีที่  มีแผ่นดิน  มีที่อยู่อาศัยทั้งชาตินี้และชาติหน้า  การหาพื้นที่ปลูกป่าสัตว์ได้อยู่อาศัย  จะ
ท าให้ผู้นั้นเป็นที่เมตตาของคนและสัตว์ทั่วไป ทั้งมีผลให้ได้พบกันชาตินี้และชาติหน้า  และยังสามารถรู้
ภาษาสัตว์ได้ด้วย 
    ท่านได้น าเอาสัจธรรมมาเป็นค าสอนแก่ลูกหลานเสมอว่า ต้นไม้เม่ือตัดแล้วก็ให้
รู้จักปลูก ปลาเมื่อกินแล้วก็ต้องรู้จักปล่อย อยากมีน้ าใช้ก็ต้องหมั่นปลูกต้นไม้ และต้องรู้จักสร้างแหล่ง
เก็บน้ ายามขัดสน (รุ่งโรจน์  วิเวกดัง.   2560  :  สัมภาษณ์) 
    หลวงปู่มีเมตตาและน ากระแสธรรมให้มีจิตระลึกได้  หลวงปู่บอกว่าคนเราทุก
วันนี้ลืมนึกไปว่าเกิดมาแล้วไม่ตายจึงต่างขวนขวายชิงดีชิงเด่น เอารัดเอาเปรียบกันสารพัด ขาดทมะ 
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คือความข่มใจ ไม่รู้จักการให้อภัย  ขาดความเมตตาต่อกัน  โลกทุกวันนี้จึงมีแต่ความระอุเร่าร้อน กัด
กรอ่นในการที่จะสร้างความดี  ต้องช่วยกันเรียกร้องให้ทุกคนรู้จักการให้อภัย  มีใจเมตตาต่อกันและ
กัน  สร้างสรรค์แต่สิ่งที่ดีงาม  ดังนั้นหลวงปู่จึงมีความตั้งมันให้ทุกคนสร้างความดี หนีความชั่ว ด้วย
การตั้ง“กองทัพศีลห้า” ขึ้น ด้วยการเปิดรับสมัครกองพลทหารศีลห้า หลักกติกาไม่มีอะไรมาก ไม่
จ ากัดเพศและวัย  ใบสมัครไม่ต้องมี สิ่งที่ต้องเตรียมคือ กาย วาจา และใจ  ด้วยการกรอกข้อมูลทาง
วาจาสู่ใจว่า  “ข้าพเจ้าจะรักษาศีลห้า ปฏิบัติตามค าสอนของหลวงปู่อย่างเคร่งครัด” เท่านี้หลวงปู่ก็
รับเป็นศิษย์ เมื่อมีเหตุคับขันให้ภาวนาว่า “นะเมต”ิ แล้วหลวงปู่จะมาคุ้มครอง และนึกสิ่งใดก็สม
ความปรารถนา (ทนงศักดิ์ ทองยวง.   2560  :  สัมภาษณ์) 
 
   “...พอได้อยู่กับหลวงปู่ ก็เดินถามพระ หลวงปู่สอนกรรมฐานไม๊  ต้องท าอย่างไรบ้าง 
พระคอยอุปฐากหลวงปู่แนะน าว่าลองเรียนธรรมบันดาลดู เป็นวิชาที่พระเขาเรียนกัน ต้องหาดอกไม้
มา 13 คู่ สบง 1 ผืน เงินค านับครู 26 บาท แล้วขันน้ ามนต์ 1 ขัน พอตี 4 ก็ไปรอหลวงปู่ให้กรรมฐาน  
ก็ได้รับเมตตาจากหลวงปู่และเมตตาให้กรรมฐานและสอนว่า "ให้ภาวนา พุทโธ อะระหัง เป็นค า
บริกรรมเฉพาะตัว ภาวนาเหมือนคุณภาวนา นะมะ-พะทะ นั้นแหละ..เออแสนจะประหลาดใจ  หลวง
ปูท่่านรู้ได้ไงว่าเราภาวนา นะมะ-พะทะ มันไม่ใช่ค าภาวนาที่ใครจะเดาได้ถูก หลวงปู่ก็สอนต่อว่า..ให้
คุณจุดเทียน 2 เล่ม บนขันน้ ามนต์แล้วภาวนาออกเสียงไป ตาให้จับที่น้ ามนต์ในขัน แล้วให้เขียนใส่
สมุดไว้ว่า พบเห็นอะไรได้บ้าง แต่ห้ามบอกใครวิชาจะเสื่อม ..." 
(เฉลา ใหญ่มาก.   2560  :  สมัภาษณ์) 
 
   “นะโมพุทธายะ นะมะพะทะ จะภะกะสะ ปะจะขะ นะเมติ” หรือ “นะโมพุทธายะ  
นะมะ พะทะ จะภะกะสะ นะเมติ ปะจะขะ” เป็นพระคาถาที่มักจะมีก ากับบนวัตถุมงคลของหลวงปู่
แทบทุกชิ้น เหตุเพราะว่า พระคาถานี้เป็นคาถาท่ีสามารถใช้ท่องเพ่ือปลุกเสกสิ่งของก็ได้ ใช้เพื่อเป็น
อารมณ์กรรมฐานก็ได้ หรือใช้ส าหรับการขอพรต่าง ๆ ก็ได้ หลวงปู่ท่านว่าดี 108 ประการ ตัวคาถาแต่
ละบทนั้นมีความส าคัญอยู่ อย่างเช่น “นะโมพุทธายะ” นั้นก็คือการระลึกถึงพระพุทธเจ้าทั้ง 5 
พระองค์  ได้แก่ พระกกุสันธพุทธเจ้า พระโกนาคมพุทธเจ้า พระกัสสปพุทธเจ้า พระโคตมพุทธเจ้า
และพระเมตไตยพุทธเจ้า เมื่อตั้งต้นด้วยพระพุทธคุณแล้วอะไร ๆ ก็ดีทั้งหมด  “นะโมพุทธายะ นะมะ
พะทะ จะภะกะสะ” นั้นเป็นบทที่ใช้เสกของป้องกันอาวุธ กันปืน กันระเบิด หรือกันภัยต่าง ๆ 
สามารถภาวนาเป็นพุทธานุสติกรรมฐานก็ได้ เพราะการระลึกถึงพระพุทธเจ้าย่อมเป็นบุญแน่นอน 
ภาวนาบ่อย ๆ ดีนักแล  “ปะจะขะ” เป็นบทที่ใช้ส าหรับ ขอพร ขอโชคลาภ จากเทพ พรหม เทวดา 
เทพเจ้าเหล่าเซียน กุมารทอง แม่นางจันทร์ ตลอดจน สิ่งศักดิ์สิทธิ์ทั้งหลาย โดยบุคคลที่ภาวนาคาถา
บทนี้จะต้องภาวนาด้วยความ “ไม่โลภ” แต่ให้ภาวนาจนใจใสสะอาดดุจแก้วแล้วจึงขอพร เมื่อท าได้
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บ่อย ๆ จะมีโชคลาภเข้ามาค้าขายก็ดี ในบางรายนั้นอาจฝันถึงโชคลาภ หรือหนทางในการแสวงหา
ลาภก็เป็นได้  “นะเมติ” เป็นคาถาหลักของหลวงปู่ เพราะพระแม่ธรณีนั้นเป็นเทพนารีที่ผูกพันกับ
หลวงปู่มาตั้งแต่สมัยเด็ก ๆ หลวงปู่เล่าว่า เจอผู้หญิงร่างกายก าย าผิวคล้ า มาดักไล่จับท่านที่ยังเด็ก ที่
หน้าป่าช้า พอจับได้ก็จะให้ดื่มนมจากอก ตั้งแต่นั้นมาท่านก็ได้วิชาจากพระแม่ธรณีอยู่เสมอ ๆ ไม่ว่าจะ
เป็น ตะกรุดพระแม่ธรณี ตะกรุดกันโรค เป็นต้น “นะเมติ” แปลว่า “ยอดน้ านมของแม่พระธรณี” 
เป็นคาถาแทนความเมตตาอันไม่มีประมาณของมารดาต่อบุตร และต่อสรรพสัตว์ทั้งหลายในโลกเมื่อ
ภาวนาเยอะ ๆ ก็จะเป็นเมตตามหานิยม เป็นที่รักของเทวดาและมนุษย์ทั้งหลาย ให้เรานั้นมีใจเหมือน
แม่ธรณีที่ไม่เลือกว่าแม้จะเป็นใคร เป็นคนดี เป็นคนเลว เป็นพระราชา เป็นโจรก็มีสิทธิ์อาศัยบนพ้ืน
ธรณีนี้เช่นเดียวกัน บุคคลที่สวดบทนี้แล้วพึงท าใจให้ใสสะอาดไม่ขุ่นมัว มีแต่ความเมตตากรุณาต่อกัน
และกัน ดุจดั่งพระแม่ธรณีทรงเมตตาต่อสรรพสัตว์ทั้งปวง เมื่อภาวนารวมทั้ง 3 บทจนใจใสสะอาดดุจ
แก้วแล้ว จะเป็นบุคลที่เทพพรหมรักษา เทวดาคุ้มครอง ซื้อง่ายขายคล่อง หลวงปู่ท่านเรียกว่า คาถา
หงษ์แก้วสารพัดนึก นอนแล้วปัญญาปลอดโปร่ง และ โปร่งใส นอนหลับได้เงินหมื่น นอนตื่นได้เงินล้าน 
เราปรารถนาเอาเอง เมื่อระลึกถึงความดีของ พระพุทธเจ้า เทพพรหมเทวดา ครูบาอาจารย์ ให้มาก
แล้วเมื่อละจากโลกนี้ไป ย่อมอุบัติ ณ สุคติโลกสวรรค์ และเมื่อภาวนาจนขึ้นใจแล้วสมารถต่อยอดไปถึง
ขั้นฌาน ก็สามารถไปอุบัติเป็น เทพพรหมได้ ดุจดั่งครูบาอาจารย์ท่านได้ประพฤติปฏิบัติมาแล้ว 
    การรักษาการลงสาลิกาลิ้นทอง และลงกระหม่อมให้คงอานุภาพตลอดไปนั้น  
“ต้องรักษาศีล 5” พร้อมข้อห้ามของครูบาอาจารย์ ยิ่งครูบาอาจารย์รักลูกศิษย์เหมือนหลวงปู่แล้ว  
ต้องใหลู้กศิษย์ถือศีล เพราะถึงจะประสิทธิ์พิธีกรรมให้ศักดิ์สิทธิ์ขนาดไหน แต่ถ้าเขาถือศีลไม่ได้ ก็ไม่ดี
จริง ต้องรักษาศีลคือ 
     1. หากดื่มสุราและของมึนเมาขาดสติ เกิน 3 ครั้ง ครูบาอาจารย์ เทวดาเลิก
รักษาช่วยเหลือ 
     2. ผิดลูกเมียเขาไม่ได้ จะอาภัพ หากินไม่ขึ้น วิชาที่ลงจะเสื่อม ต้องลงใหม่ 
     3. อย่าด่าขึ้นถึงบุพพการี พ่อ-แม่ ครูบาอาจารย์ แม้นจะคนหรือสัตว์ หากท า
บ่อยๆ ก็เสื่อมถือของไม่ข้ึน 
     4. รักษาศีล 5 ได้ยิ่งดี หลวงปู่รับรองครูบาอาจารย์ท่านตามช่วยเหลือ
ตลอดไป 
   1.5  ด้านการสืบสานวัฒนธรรมประเพณี 
    จากเอกสารและการสัมภาษณ์พบว่า 
     หลังจากท่ีหลวงปู่ได้ละสังขารลงเมื่อวันที่ 5 มีนาคม พ.ศ. 2557 สร้างความ
เศร้าโศกเสียใจให้กับผู้ที่เคารพนับถือศรัทธาหลวงปู่เป็นอย่างมาก ดังนั้นทุกวันที่ 5 มีนาคมของทุกปี 
ลูกศิษย์ พร้อมด้วยประชาชนชาวบ้านที่เคารพหลวงปู่จึงได้จัดท าพิธีบวงสรวงเพ่ือร าลึกถึงหลวงปู่ขึ้น 
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ณ บริเวณปราสาทเพชร สุสานทุ่งมน อ าเภอปราสาท จังหวัดสุรินทร์  (รุ่งโรจน์  วิเวกดัง.   2560  :  
สัมภาษณ์) 
       

 
 

ภาพประกอบ 102 เครื่องบูชาหลวงปู่หงษ์ พรหมปัญโญ 
 

 
 

ภาพประกอบ 103 พระลูกศิษย์ท าพิธีบูชาหลวงปู่หงษ์  พรหมปัญโญ 
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ภาพประกอบ 104 พระลูกศิษย์ของหลวงปู่หงษ์  พรหมปัญโญ  ร่วมพิธีไหว้ครู 
 

 
 

ภาพประกอบ 105 ลูกศิษย์และผู้มีความศรัทธาหลวงปู่หงส์เข้าร่วมพิธีไหว้ครู 
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     ทุกวันที่ 5 มีนาคม ของทุกปี  ซึ่งตรงกับวันคล้ายวันเกิดและครบรอบวันละ
สังขารของ  "หลวงปู่หงษ์ พรหมปัญโญ " ทางสุสานทุ่งมน จึงมีพิธีท าบุญอุทิศถวายบุญกุศล หลวงปู่
หงษ์ และมีพิธีจัดงานไหว้ครูจักรวาลในวันเดียวกัน  ศิษยานุศิษย์ที่รักและศรัทธาต่อองค์ครูบาอาจารย์
มาร่วมพิธีในงานพิธีไหว้ครูครั้งนี้เป็นจ านวนมาก  มีพิธีลงสาลิกาลิ้นทอง  ลงนะหน้าทอง ลงกระหม่อม 
ประสิทธิมงคล เสริมดวง เสริมบารมี พิธีกรรมอันศักดิ์สิทธิ์เริ่มด้วยการอาราธนาบารมีคุณพระ
รัตนตรัย และสิ่งศักดิ์สิทธิ์ทั้งหลายในแสนโกฏิจักรวาล เหล่าเทพพรหม เทวดา พระธรรมมารดาทั้ง 5 
ได้แก่ พระแม่ธรณี พระแม่คงคา พระแม่โพสพ พระเพลิง พระพาย ให้มาช่วยคุ้มครองปกปักรักษาให้
แคล้วคลาดปลอดภัยจากเหล่าศัตรูหมู่มาร จากภยันตรายและภัยพิบัติทั้งปวง พิธีนี้เป็นพิธีกรรม
โบราณสืบทอดมาตั้งแต่สมัยที่หลวงปู่ยังด ารงชีพอยู่ นับว่าเป็นการอนุรักษ์สืบทอดประเพณีโบราณมิ
ให้สูญหาย (ชัย ศรีราม.   2560  :  สัมภาษณ์) 
     พิธีลงสาลิกาลิ้นทอง ลงกระหม่อม ตามพิธีเขมรโบราณเป็นพิธีกรรมศักดิ์สิทธิ์
ชั้นสูงเข้มขลัง อันมีความมีคุณวิเศษอานุภาพครอบจักรวาล มีพลานุภาพด้าน เมตตา มหานิยม  
มหาเสน่ห์ โชคลาภ กิจการค้าขายเจริญรุ่งเรือง เรียกทรัพย์ เรียกลาภ ทรัพย์สินบริบูรณ์เพ่ิมพูนมาก
ขึ้น มีหน้าที่การงานดี ส่งเสริมดวงชะตา ผู้คนรักใคร่ ค าพูดเจรจามีพลังดังวาจาสิทธิ์ เป็นเมตตาท้ัง
มนุษย์ อมนุษย์ เทพยดา สัตว์ทั้งปวง ภูตผีปิศาจ ศัตรูหมู่มารทั้งปวงย่อมไม่ประสงค์ประทุษร้ายกับเรา  
คงกระพัน แคล้วคลาด ทั้งเป็น เมตตามหานิยมกับเพศตรงข้าม ด้วยอานุภาพแห่ง อักขระยันต์โบราณ
อิทธิมนต์ศักดิ์สิทธิ์แห่งครูบาอาจารย์ พลังบุญพลังจิตของ เทพ พรหม ครูบาอาจารย์ มาประสิทธิแก่
เราทุกประการ (ประเสริฐ  นาคแม้น.   2560 : สัมภาษณ์)   
     พิธีการลงกระหม่อม ลงสาลิกาลิ้นทองเต็มสูตร ของหลวงปู่หงษ์ เรียกว่า 
สาลิกาแม่ทัพ หรือ สาลิกาคุมทัพ ตามแบบอย่างโบราณ และอานุภาพทีโ่ดดเด่นอีกประการหนึ่งคือ 
คนที่ลงสาลิกานี้แล้วรักษาศีลปฏิบัติตนได้ จะคุมไพร่พลได้ คุ้มครองคนได้หนึ่งหมื่นคน ทั้งลูกน้อง
บริวารเชื่อฟังเรา ปฏิบัติตาม และช่วยเหลือเรานั่นเอง หากเราประกอบสัมมาอาชีพใดก็ดี ก็มีอานุภาพ
ดังกล่าวนี้อ านวยประโยชน์ทับทวีดุจเดียวกัน ดังค าอธิฐานที่หลวงปู่ประสิทธิฝากเราไว้กับครูบา
อาจารย์ในพิธีไหว้ครูและลงสาลิกาไว้ว่า "ตราบใดน้ าในมหาสมุทรทั้งสี่ไม่เหือดแห้งหมดไป ใครก็ฆ่าไม่
ตาย มหาปฐพีพลิกคว่ าได้ศิษย์หลวงปู่หงษ์ถึงจักจน” (สมโบ ผลจันทร์สุข.    2560  :  สมัภาษณ์) 
   ด้วยพลังศรัทธาของชุมชน  คณะลูกศิษย์ ในตัวหลวงปู่หงษ์ พรหมปัญโญ ทั้งที่อยู่ใน
ประเทศไทยและประเทศกัมพูชา จึงได้สร้างปราสาทเพชร พิพิธภัณฑ์หลวงปู่หงส์  พรหมปัญโญ ไว้
เพ่ือเป็นที่เก็บสรีระ และอัฏบริขารของหลวงปู่ไว้ให้กราบไหว้บูชา และจัดงานบุญประเพณีเพ่ือร าลึก
ถึงหลวงปู่หงษ์ไว้  ณ สุสานทุ่งมน ต าบลสมุด อ าเภอปราสาท จังหวัดสุรินทร์ (เฉลิมชัย  นิราศภัย.   
2560  :  สัมภาษณ์) 
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ภาพประกอบ 106 ปราสาทเพชร พิพิธภัณฑ์หลวงปู่หงส์  พรหมปัญโญ 
 
   สรุป การสร้างพลังศรัทธาต่อประชาชนของหลวงปู่หงษ์  พรหมปัญโญ มีดังนี้ 
    ด้านพิธีกรรม  หลวงปู่เป็นพระที่มีเวทย์มนต์คาถาท่ีศักดิ์สิทธิ์  หลวงปู่ได้สร้าง
วัตถุมงคลและท าพิธีปลุกเสก เพ่ือให้เป็นสิ่งที่ยึดเหนี่ยวจิตใจของผู้ตกทุกข์ได้ยาก เดือดร้อน ไม่มีที่จะ
พ่ึงพาทางจิตใจ วัตถุมงคลของหลวงปู่จะช่วยคุ้มครองให้อยู่ร่มเย็น ปลอดภัยจากอุบัติเหตุใดๆ ทั้งปวง  
    ด้านการพัฒนาชุมชน หลวงปู่ท่านสามารถเชื่อมโยงศรัทธาของชุมชนเข้ากับการ
อนุรักษ์ทรัพยากรป่าไม้และสิ่งแวดล้อมได้อย่างกลมกลืน เป็นศูนย์รวมจิตใจของชุมชน เป็นสิ่งยึด
เหนี่ยวให้ชุมชนหันหน้าเข้ามาร่วมกันแก้ปัญหาต่าง ๆ ทั้งปัญหาปากท้อง และการอนุรักษ์ป่าไม้ 
ประกอบด้วยกิจทรงคุณค่ามากมายอย่างที่จะหาพระสงฆ์รูปใดมาเปรียบเทียบแนวคิดเรียบง่ายแต่
สะท้อนถึงความเข้าใจเรื่องการอนุรักษ์อย่างลึกซ้ึง สิ่งที่หลวงปู่ได้สร้างไว้ให้แก่ชุมชนนั้นมีค่ามากมาย  
ล้วนแต่ท าให้ชุมชน มีความกินดีอยู่ดี มีรายได้เลี้ยงครอบครัวได้อย่างมีความสุข 
    ด้านการสงเคราะห์ชุมชน ด้วยความเมตตาหลวงปู่หงษ์ ท่านจะไม่เลือกที่จะรักษา
คนป่วยว่าจะเป็นคนบ้า หรือคนติดเหล้าติดยา  มีสติฟ่ันเฟือน หลวงปู่ก็จะรักษาให้ทุกคนจนหายท่าน
ไม่เคยบ่นให้ใครได้ยินแม้ว่าท่านจะเหนื่อยมาก หลวงปู่ได้มอบทุนการศึกษาให้กับผู้ที่ใฝ่เรียนไม่ว่าจะ
เป็นพระสงฆ์ สามเณร หรือชาวบ้าน อีกท้ังท่านได้สร้างสถานที่พักรักษาตัวให้กับคนป่วยและได้สร้าง
ศาลาปฏิบัติธรรมให้กับชาวบ้านที่มาปฏิบัติธรรม ท าให้หลวงปู่เป็นที่เคารพศรัทธาของลูกศิษย์ลูกหา
ทั้งในประเทศและต่างประเทศ 
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    ด้านการเผยแผ่ธรรมะ  ธรรมะที่หลวงปู่ได้เทศนาให้กับลูกหลาน ญาติโยม ลูก
ศิษย์ลูกหาจะแฝงด้วยปรัชญา  ในการเทศนานั้นน้ าเสียงของท่านสดใส  นุ่มนวล  หน้าตายิ้มแย้ม
แจ่มใส ญาติโยมที่มากราบไหว้ต่างคุ้นเคยกับใบหน้าที่อ่ิมเอิบ แจ่มใส เปี่ยมด้วยความกรุณาปราณีเป็น
อย่างดีด้วยบารมีของหลวงปู่ท่านเอง 
    ด้านการสืบสานวัฒนธรรมประเพณี  การที่หลวงปู่หงส์ได้สืบสานวัฒนธรรม
ประเพณีให้มีอย่างต่อเนื่องในทุกๆ ปี  ท าให้วัฒนธรรมประเพณีนั้นไม่หายไปจากชุมชน  ชาวบ้านยัง
ยึดถือปฏิบัติกันมาจนเท่าทุกวันนี้ 
  2.  หลวงปู่สรวง มหามุนี วัดไพรพัฒนา ต าบลไพรพัฒนา อ าเภอภูสิงห์   
จังหวัดศรีสะเกษ    
   2.1  ด้านพิธีกรรม 
    จากการสัมภาษณ์พบว่า 
     “... 3 วัน 3 คืน หลวงปู่อดข้าวไม่มีอาหารฉัน ลูกศิษย์ก็อดไปด้วย ตกดึกใน
คืนที่ 3 หลวงปู่สวดบทสวดว่า โยโส ภะคะวา อะระหัง สัมมา กันตุยธูป กันตุยเตียน กันตุยมะมาย อา
กู อากู หลวงปู่สวดย้ าค าว่า อากู อากู ไม่ถึง 15 นาที  ก็มีคณะแม่ชีจากสกลนครพร้อมรถตู้ 1 คัน น า
อาหารเสบียงมาถวายโดยไม่คาดคิด บางครั้งหลวงปู่ได้สวดด้วยส าเนียง ค าว่า สามาสามพุทธ เลขก็
ออกสามแปด ...”  (ส ารอง วงศ์สุข.   2560  :  สัมภาษณ์) 
     “...ตอนนั้นไม่สบาย ป่วยแต่ไม่ทราบสาเหตุ ไปหาหมอตรวจทุกอย่างก็ปกติ
หมดจนเหลืออย่างเดียวคือ X-ray เลยตัดสินใจ X-ray สมองดู สรุปตรวจไม่เจออะไรทั้งนั้นหมดเงินไป
ก็เยอะแล้ว  หมอบอกว่าอาจเครียดให้ไปหาหมอทางจิตดู ก็คิดในใจว่าเค้าคงคิดว่าเราจิตไม่ปกติ หมอ
ก็เลยให้ยาวิตามินมากินจนอ้วน พอเป็นทีไรก็ไม่กล้าไปหาหมอเพราะกลัวหมอช่วยอะไรไม่ได้  เลยคิด
ว่าตายก็ตาย เริ่มปลงและไปท าประกันชีวิตไว้ให้ลูก ตอนนั้นไม่รู้จักหลวงปู่ มีแต่แฟนเล่าให้ฟังว่ามี
พระอยู่ศรีสะเกษ ชื่อหลวงปู่สรวงคนนับถือมาก  คนไปกราบไหว้ขอพรเยอะ  ก็เลยไปเปิดใน Google 
แล้วก็ได้อธิษฐานขอหลวงปู่ขอให้หายป่ายด้วยเถอะแล้วจะไปกราบท่านที่ศรีสะเกษ  หลังนั้นเดือน
หนึ่งฝันเห็นหลวงปู่ว่าหลวงปูม่าเข้าฝันบอกว่าจะมารักษาโรคให้  เราก็มองว่าพระมาจากไหนหน้าตา
คุ้น ๆ ซึ่งตอนนั้นลืมเรื่องหลวงปู่ไปแล้ว  พอตื่นขึ้นมานั่งคิดแล้วก็นึกได้ว่าหน้าตาเหมือนหลวงปู่สรวง 
อายุน่าจะประมาณ 40 ปี หน้าตาไม่แก่ผิวพรรณนายังดูหนุ่มไม่คิดว่าเป็นหลวงปู่ พอมาเปิดดูใน 
Google อีกจึงแน่ใจว่าเป็นหลวงปู่  หลังจากนั้นอาการก็ดีข้ึนจากที่เป็นวันเว้นวันก็อาทิตย์ เดือน ห่าง
เรื่อย ๆ จนทุกวันไม่มีอาการอีกแล้ว เลยเอารูปหลวงปู่ติดไว้บนหัวนอน กราบบูชาท่านตลอด...”   
(นามสมมติ คนที ่2. 2560  :  สัมภาษณ์) 
     จากการบอกเล่าของจารุวรรณ  ซึ่งเป็นลูกของเจ้าของนาที่สร้างกระท่อมของ
หลวงปู่สรวง ได้เล่าว่าเมื่อตอนเรียนอยู่ชั้นประถมศึกษาปีที่ 4 วันหนึ่งพ่อได้บอกให้ไปบีบ นวด และ
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คอยดูแลหลวงปู่สรวงที่กระท่อม  เธอนั้นไม่อยากจะไปเพราะในใจคิดว่าหลวงปู่เป็นผีบ้า ไม่ใช่พระ แต่
ทนความคะยั้นคะยอของพ่อไม่ได้จึงจ าเป็นต้องไป  ในขณะที่บีบนวด แข้ง ขา ของหลวงปู่อยู่นั้นหลวง
ปู่ก็ได้ยื่นมาจับที่หน้าท้อง เธอตกใจมากได้วิ่งหนีออกจากกระท่อมไป  ได้ยินแต่เสียงหลวงปู่ร้อง
ตามหลังมา  พอโตขึ้นมาเธอสังเกตตัวเองว่าเธอไม่เคยเจ็บปวดท้องเลย นอกจากตอนที่คลอดลูก
เท่านั้น  ท าให้เธอคิดว่า คงเป็นเพราะหลวงปู่ได้มาจับที่ท้องของเธอนั่นเอง  (จารุวรรณ เจียนงาม.    
2560  : สัมภาษณ์)  
     มีชาวบ้านในอ าเภอวังน้ าเขียว จังหวัดนครราชสีมา  อาศัยอยู่บริเวณหลัก
กิโลเมตรที่  79 เป็นชาวสวนผลไม้  ได้เดินทางมากราบไหว้หลวงปู่สรวงที่กระท่อม  หลังจากได้
สนทนากับหลวงปู่แล้วได้บ่นให้หลวงปู่ฟังว่า พวกเขาล าบากมากไม่มีน้ ารดสวนผลไม้ เนื่องจากฝนไม่
ตกมาหลายวัน  ท าให้ต้นไม้เริ่มเหี่ยวเฉา ไม่ออกลูกออกผล  ท าให้เดือดร้อนมาก จึงได้นิมนต์หลวงปู่
ไปที่สวนผลไม้ท่ีอยู่ในอ าเภอวังน้ าเขียว  หลวงปู่รับปากและขึ้นรถไป ขณะที่เดินทางไปนั้น  ฝนได้เริ่ม
ตกลงมาปรอย ๆ พอถึงภูเขาสูงบริเวณหลักกิโลเมตรที่  79  หลวงปู่ให้คนขับรถจอดและหลวงปู่ได้
เปิดประตูรถแล้วปัสสาวะลงจากรถโดยที่ไม่ลงไปในป่าข้างทาง  ในขณะที่หลวงปู่ปัสสาวะอยู่นั้น  ฟ้า
ได้ร้องเปรี้ยงปร้างข้ึน  เมฆด าทั่วฟ้าท าให้ฝนตกลงมาอย่างหนักอยู่ประมาณ 3 ชั่วโมง ท าให้ชาวบ้าน
ในบริเวณนั้นยิ้มแย้มแจ่มใส และต่างก็พูดกันว่าเป็นเพราะหลวงปู่สรวงมาโปรดจริง ๆ  (ลาวัลย์ 
ศักดิ์ศรีสุข.    2553  :  66) 
     พระครูโกศลสิกขกิจ  (หลวงพ่อพุฒ วายาโม)  เจ้าอาวาสวัดไพรพัฒนาได้เล่า
ว่า  มีคุณอุบลวรรณ ศรวิมล หรือคุณนายติ๋ว  สามีท างานที่ส านักงานเกษตรอ าเภอขุขันธ์  จังหวัด 
ศรีสะเกษ  ได้ยินชื่อเสียงของหลวงปู่สรวงว่าท่านมีความศักดิ์สิทธิ์  มีอภินิหารหลายอย่าง  เธอจึงได้
ขับรถกระบะตามหาหลวงปู่อยู่หลายวัน  และวันหนึ่งก็ได้เจอหลวงปู่สรวงที่กระท่อมกลางนาบริเวณ
บ้านห้วยระหาร  อ าเภอปรางค์กู่  จึงได้เข้าไปกราบและในใจก็คิดว่าท าไมหลวงปู่สรวงแต่งกายไม่
เรียบร้อย และก็ได้ลากลับ ช่วงที่หันหลังกลับนั้นเสียงหลวงปู่ก็ตะโกนเป็นภาษาเขมรว่า  “โต๊ว์พอง”  
ซึ่งแปลว่า “ไปด้วย” เธอหันกลับมาเห็นตัวหลวงปู่ก าลังคลานลุยขี้โคลนมาท่ีรถของเธอ จีวรเครื่อง
แต่งกายเลอะ เต็มไปด้วยขี้โคลน พอมาถึงรถแล้วหลวงปู่ก็เปิดประตูขึ้นรถของเธอแล้วบอกให้ขับไปที่
บ้านของเธอพอถึงบ้านของคุณอุบลวรรณ หลวงปู่สรวงก็ลงรถไปทันที คุณอุบลวรรณ หันไปมองที่
เบาะรถที่หลวงปู่นั่ง ก็ถึงกับตกใจเพราะไม่มีรอยขี้โคลนติดรถเลย  จึงรีบตามหลวงปู่เข้าไปในบ้านก็
เห็นหลวงปู่ก าลังรื้อข้าวของเครื่องใช้ในบ้าน  และเอาสีเมจิกสีแดงขีดเขียนตามผนังบ้านเต็มไปหมด 
แล้วหลวงปู่ก็จับตัวคุณอุบลวรรณไปอาบน้ าจนหนาวสั่น  หลังจากนั้นไม่นานคุณอุบลวรรณก็ถูกหวย
ได้เงินเป็นล้าน ก็น าเงินส่วนหนึ่งไปท าบุญถวายวัด สร้างกุฏิ สร้างพระพุทธรูป สร้างศาลาตามท่ีใจ
ปรารถนา หลังจากนั้นไม่นานคุณอุบลวรรณก็เป็นมะเร็งที่เต้านมข้างซ้าย  จึงได้ไปเดินทางไปหาหลวง
ปู่แล้วเล่าให้ฟังว่าเป็นมะเร็ง  หลวงปู่ท่านก็เอามือมาจับที่เต้านมข้างซ้ายของคุณอุบลวรรณ  ตอนแรก
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ก็ไม่พอใจเท่าไหร่ แต่พอคิดได้ว่าหลวงปู่คงรักษาให้  จึงได้บอกว่าให้หลวงปู่ช่วยให้หายขาดอาการปวด
จากมะเร็ง  หลังจากนั้นอาการปวดบริเวณเต้านมก็ลดลงเรื่อง  จนกระทั่งถึงวันที่ไปพบหมอตามนัด 
หมอตรวจดูบอกว่ามะเร็งหายแล้วท าให้คุณอุบลวรรณมั่นใจและแน่ใจว่ามะเร็งหายเพราะหลวงปู่สรวง
รักษาให้  (พระครูโกศลสิกขกิจ.    2560  :  สัมภาษณ์) 
 

 
 

ภาพประกอบ 107 ผู้วิจัยสัมภาษณ์พระครูโกศลสิกขกิจ  (หลวงพ่อพุฒ  วายาโม) ที่วัดไพรพัฒนา 
ต าบลไพรพัฒนา  อ าเภอภูสิงห์  จังหวัดศรีสะเกษ 

 
   คุณลุงบุญเลิศ ผู้ติดตามรับใช้หลวงปู่สรวงมาตั้งแต่ปี พ.ศ.  2514 จนกระทั่งหลวงปู่
ท่านละสังขาร  ลุงบุญเลิศเล่าว่าเรื่องนี้เกิดหลังจากเริ่มติดตามหลวงปูส่รวงช่วงแรกๆ ท่านพาเดินป่า 
ขึ้นไปพักอยู่บนเขาในเขตอ าเภอกันทรลักษ ์ จงัหวัดศรีสะเกษ  มีลูกศิษย์ไม่เต็มบาทไปด้วยอีกคนหนึ่ง  
บ่ายของวันหนึ่งหลวงปู่บอกลุงบุญเลิศให้ก่อไฟเตรียมไว้  ตัวท่านจะไปหาปลามาให้กิน ท่านหายไป 
สักพักก็กลับมาพร้อมปลาช่อนตัวขนาดหน้าแข้ง  หลวงปู่ลงมือเผาปลาด้วยตัวเอง เอาไม้คอยเขี่ยคอย
พลิก พอปลาสุกท่านก็แบ่งปลาออกเป็น 3 ส่วน ส่วนหางให้คนไม่เต็มบาทส่วนกลางให้ลุงบุญเลิศ  
ส่วนหัวท่านฉันเอง ลุงบุญเลิศเล่าว่า ปลาอร่อยมาก ทั้งสดทั้งเหนียวพอดีกิน เสียแต่ว่ากินล าบากอยู่
บ้าง ต้องค่อยๆ ลอกหนังปลาออก ไม่ให้ขี้เถ้าเปื้อนเนื้อปลา ลอกหนังแล้วก็กองไว้ที่ก้อนหินข้างๆ  ตัว
ก้างปลาก็กองรวมไว้ด้วยกันหลังจากอ่ิมดีแล้ว หลวงตาเรียกให้รีบลุกข้ึนตามท่านลงไปท าน้ ามนต์ให้
ชาวบ้านที่หมู่บ้านตีนเขา พอลงเขามาเห็นชาวบ้านเตรียมครุน้ าถังน้ านั่งรอกันราวกับว่านัดกันไว้  
หลวงปูก่็แค่นิ้วมือจุ่มลงไปแกว่งในน้ าให้ทีละราย เดี๋ยวเดียวก็เสร็จ ชาวบ้านถวายเงินคนละ 10 บาท,  
20 บาท ท่านไม่รับ ส่งเงินคืนให้ชาวบ้านหมด  เมื่อกลับขึ้นมาถึงที่พักบนเขา จวนมืดแล้ว ลุงบุญเลิศ
จึงเตรียมหุงข้าวกินมื้อเย็น  เห็นแปลกหนังปลากับก้างปลาที่ลอกแกะทิ้งไว้บนก้อนหิน กลายเป็น
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เปลือกมันส าปะหลัง เท่านั้นแหละจึงร้องเอะอะใส่หลวงปู่ว่าโกหก  เลยไปส ารวจดูเดินตามรอยเท้าที่
ท่านหายไปหาปลา ก็ไปเห็นรอยขุดหัวมันส าปะหลัง  โดยไม่ได้เฉลียวใจเลยว่า แถวนั้นมันมีน้ ามีห้วยมี
ธารที่ไหน หลวงตาจะไปเอาปลามาได้ไงกัน (พระครูโกศลสิกขกิจ.   2560  :  สัมภาษณ์) 
    เคยมีผู้นิมนต์ท่านไปเจิมร้านวันเปิดร้านท าบุญขึ้นบ้านใหม่ก็มีอย่างปั๊ม ปตท.  
ปากทางเข้า อ าเภอขุขันธ์ จะพบรูปหลวงปู่สรวงติดไว้ในร้านทั้งยังมีข้อความใต้ภาพว่า “หลวงปู่สรวง 
อายุ 500 ปี จ าวัดทั่วจักรวาล”  ทางเจ้าของร้านได้นิมนต์หลวงปู่สรวงท่านมาเปิดร้านให้ ปั๊มก็เจริญ
มาตลอด จนเป็นปั๊มใหญ่ดังที่ได้เห็นอยู่ทุกวันนี้ 
    มีร้านค้าเปิดใหม่แถวนั้นได้นิมนต์หลวงปู่สรวงเปิดร้าน พอท่านสวดมนต์และฉัน
อาหารเสร็จท่านก็เดินออกมาหน้าร้านด้านนอกถลกจีวรยืนฉี่ที่หน้าร้าน เจ้าของร้านรู้ทันจึงได้เข้าไป
เอามือรองฉี่ของท่านสะบัดไปทั่วหน้าร้าน เจ้าของร้านที่เอามือรองฉี่เล่าให้ฟังภายหลังว่าฉี่ของหลวงปู่
สรวงแทนที่จะร้อนหรืออุ่นๆ ที่มือฉี่ของท่านกลับเย็นเหมือนน้ าแข้งและเมื่อหวยออกงวดนั้น 
หมายเลขร้านค้า ดังกล่าวตรงกับเลขของหวยที่ออกพอดี หลายคนที่อยู่ในที่นั้นเลยถือโอกาสรวยไป
ตามๆ กัน บางรายได้นิมนต์ท่านสวดมนต์เย็นขึ้นบ้านใหม่ร่วมกับพระสงฆ์ที่มาจากที่อ่ืน 
     เมื่อครั้งที่หลวงปู่ธุดงค์ไปประเทศกัมพูชาแต่องค์เดียว ท่านเดินฝ่าดงกระสุนปืน
ที่เขมรแดงรับกับฝ่ายรัฐบาลอยู่บริเวณตระเป็งปราสาท หลวงปู่เดินฝ่ากองทัพทาหารของเขมรแดงไป
จนถึงกองทัพฝ่ายรัฐบาล ทหารรัฐบาลจับตัวท่านไว้คิดว่าเป็นไส้ศึกของเขมรแดงจึงเอาเชือกมัดขัน
ชะเนาะทารุนท าร้ายร่างกายหลวงปู่ทุกอย่างเพ่ือให้หลวงปู่ตาย แต่หลวงปู่ก็ไม่ตาย จึงจับหลวงปู่ยัดใส่
กระสอบแล้วน าไปถ่วงน้ า หลวงปู่ก็หลุดออกมาได้ เอาไม้ไล่ทุบตีก็ไม่ตาย  สุดท้ายมัดเท้า มัดมือหลวง
ปู่เอาไปผูกติดปลายกระบอกปืนใหญ่แล้วยิงมาที่ฝั่งไทย อ านาจของแรงกระสุนท าให้หลวงปู่ตกลงมาที่
ฝั่งไทยตรงกับบ้านตะปัน แล้วก็ลุกข้ึนเดินชาวบ้านผู้เห็นเหตุการณ์ต่างก็เข้าไปลูกคล ารอยมัดที่แขน
ของหลวงปู่ และหลวงปู่ก็บอกให้ชาวบ้านเป่าให้ ชาวบ้านบอกว่าไม่มีคาถาอาคมเป่าไม่ได้  แต่หลวงปู่
ก็คะยั้นคะยอให้ชาวบ้านเป่า ชาวบ้านที่ชื่อแก้วจึงเป่าไปที่แขนหลวงปู่พร้อมกับพูดว่า “เพ้ียง” เท่านั้น 
หลวงปู่ก็บอกว่าหายแล้ว  (พระครูโกศลสิกขกิจ.   2560  :  สัมภาษณ์)                     
    เมื่อครั้งที่หลวงปู่ยังมีชีวิตอยู่ หลวงปู่ได้น าว่าวปล่อยให้ลอยขึ้นอยู่บนท้องฟ้ารอบ
บริเวณกระท่อมทุ่งนาที่หลวงปู่พ านักอยู่ในขณะนั้น ซึ่งเวลานั้นท าให้ญาติรู้ว่าหลวงปู่อยู่กระท่อม
ปลายนาตรงไหน จะได้ตามไปกราบไหว้ขอพรได้เพราะหลวงปู่จะธุดงค์ไปยังสถานที่ต่าง ๆ ตลอดใน
ทุกๆ วัน ตามป่าเทือกเขาพนมดงรัก ตามแนวชายแดนไทย -กัมพูชาตลอด และมักจะแสดงอภินิหาริย์ 
ให้ญาติโยมเห็นอยู่บ่อยๆ ในเรื่องความศักดิ์สิทธิ์พร้อมกับการสั่งสอนให้ญาติโยมได้ละความโลภ ความ
โกรธ ความหลงให้หันมาใช้ชีวิตแบบพอเพียงซึ่งหลวงปู่ได้ทาเป็นตัวอย่างมาตลอดขณะที่ญาติโยมนา
ข้าวปลา อาหารเงินทองไปถวาย หลวงปู่ก็จะฉันท์เพียงเล็กน้อยแต่พออยู่ได้นอกนั้นก็จะคืนให้ทั้งหมด 
รวมทั้งเงินทองจะไม่เก็บไว้ติดกายเลยแม้บาทเดียวเดินธุดงค์ไปไหนมาไหนก็จะมีเพียงว่าว และยาม
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เพียงใบเดียวที่ติดตัวไปตลอดจึงท าให้ญาติโยมศรัทธาเป็นอันมาก ประกอบกับเวลาญาติโยมมีเรื่อง
ทุกข์ใจก็จะมาขอให้หลวงปู่ช่วยขจัดปัดเป่าสิ่งเลวร้ายต่างๆ หายได้จริงขอพรค้าขายได้เป็นจริง ซึ่งก่อน
หน้านี้ มีญาติโยมที่มากราบไหว้และกลับไปซื้อสลากกินแบ่งรัฐบาลถูกรางวัลที่ 1 ติดๆ กัน 5 งวดเลยก็
มี  (วิทยา จันทร์หอม.  2560  :  สัมภาษณ์) 
    ได้มีนักท่องเที่ยวจากทั่วประเทศจ านวนมากพากันหอบลูกจูงหลานมากราบไหว้
สรีระสังขารของหลวงปู่สรวง พระสงฆ์ผู้ปฏิบัติดีปฏิบัติชอบ ที่ถึงแม้ว่าได้ละสังขารไปนานกว่า 17 ปี
แล้วแต่ว่าร่างกายไม่เน่าเปื่อย โดยหลวงพ่อพุฒ วายาโม เจ้าอาวาสวัดไพรพัฒนา และเจ้าคณะอ าเภอ
ภูสิงห์ ฝ่ายธรรมยุติ ได้อัญเชิญสรีระสังขารของหลวงปู่สรวง มาไว้ภายในมณฑปที่สร้างขึ้นมาอย่าง
สวยงามซึ่งนักท่องเที่ยวได้พากันต่อแถวยาวเพ่ือที่จะเข้าไปในมณฑปเพื่อกราบหลวงปู่สรวง และเมื่อ
นักท่องเที่ยวกราบสรีระสังขารของหลวงปู่สรวง จะพากันเดินลอดใต้โลงศพของหลวงปู่สรวง เพื่อขอ
พรต่างๆ ตามที่ตนเองปรารถนาเอาไว้ โดยมีเจ้าหน้าที่ของมูลนิธิหลวงปู่สรวง คอยอ านวยความ
สะดวกให้แก่นักท่องเที่ยวอย่างเต็มท่ี  (สงบ สมเพ็ชร.   2560  :  สัมภาษณ์) 
 

 
 

ภาพประกอบ 108 นักท่องเที่ยวและประชาชนขอพรกับสรีระของหลวงปู่สรวง 
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ภาพประกอบ 109 นักท่องเที่ยวและประชาชนเดินลอดใต้โลงศพของหลวงปู่สรวง 
 

   2.2  ด้านการพัฒนาชุมชน 
    จากการสัมภาษณ์พบว่า 
     หลวงปู่สรวง ท่านเป็นพระที่อาศัยอยู่ตามกระท่อมตามป่า ตามไร่นา  ไม่ได้
พ านักอาศัยอยู่ที่วัด  อีกท้ังท่านได้เดินทางธุดงค์ไปในที่ต่าง ๆ เป็นประจ า จึงท าให้ท่านไม่ได้มีเวลาที่
จะพัฒนาชุมชนหมู่บ้านให้เจริญ  ท่านไม่เคยสร้างถนน ศาลาที่พัก เสนา อาสนะ ใดๆ  ท่านจะอาศัย
อยู่ตามกระท่อมปูด้วยไม้ 3 แผ่นเท่านั้น  (สงบ สมเพ็ชร.   2560  :  สัมภาษณ์) 
   2.3  ด้านการสงเคราะห์ชุมชน 
    จากการสัมภาษณ์พบว่า 
     มีครั้งหนึ่งได้ติดตามหลวงปู่ไปที่อ าเภอขุนหาญ  เจ๊กเจ้าของร้านในตลาด
อ าเภอขุนหาญได้นิมนต์ให้หลวงปู่รดน้ ามนต์รถยนต์ให้  และถวายปัจจัย 3000 บาท  ฉันภัตตาหาร
เช้าและรดน้ ามนต์เสร็จก็เดินทางออกจากอ าเภอขุนหาญเพ่ือมาฉันเท่ียงที่ตลาดอ าเภอขุขันธุ์ ขณะที่
เดินผ่านบ้านตาอุด  ท่านเห็นคนแก่บ้านตาอุดก าลังตอกหลักผูกวัวอยู่ข้างทาง  ก็ได้ใช้ให้ตาเลียดไป
เรียกคนแก่คนนั้นมา  เมื่อมาถึงท่านก็ล้วงเอาเงินในย่ามที่ได้รับถวายจากเจ๊กในอ าเภอขุนหาญยื่นเงิน
ให้กับคนแก่คนนั้น (จารุวรรณ  เจียนงาม.    2560  :  สัมภาษณ์) 
     หลวงปู่อยู่เพื่อบ าเพ็ญทานบารมี  ไม่รู้ว่าหลวงปู่ใช้ชีวิตมาก่ีชั่วอายุคนแล้ว 
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หลวงปู่ไปทุกภาคในประเทศไทย  ประเทศลาว ประเทศกัมพูชา หลวงปู่ก็ไป ตรงไหนขัดสนยากจน  
หลวงปู่ก็ไปให้โชค  ให้อยู่เย็นเป็นสุข ให้ก าลังใจพอเห็นหน้าหลวงปู่ความทุกข์ความโศกเศร้าหายไป  
ตรงไหนที่ทะเลาะวิวาทบาดหมางกัน  เมื่อหลวงปู่ไปความรักความสามัคคีก็เกิดขึ้น (พระครูโกศลกิจ. 
2560  :  สัมภาษณ์) 
     คณะศิษย์ของหลวงปู่สรวงได้ร่วมกันสร้างกุฏิรับรองสมเด็จพระวันรัตขึ้น โดย
เป็นกุฏิที่สร้างด้วยไม้ทั้งหลัง  ออกแบบก่อสร้างโดยวิศวกรที่เชี่ยวชาญงานไม้ มีลักษณะเป็นบ้านทรง
ไทยหลังใหญ่ ภายในกุฏิมีที่พักรับรองส าเด็จพระวันรัตและพระสงฆ์ท่ีติดตาม กุฏิหลังนี้ใช้เวลาสร้าง
นานกว่า  2  ปี เป็นเงินไม่ต่ ากว่า 10 ล้านบาท  ซึ่งเป็นความภาคภูมิใจของคณะศิษย์ของหลวงปู่สรวง
ทั้งท่ีเป็นชาวไทยและชาวกัมพูชา  (พระครูโกศลสิกขกิจ.    2560  :  สัมภาษณ์) 
 

 
 

ภาพประกอบ 110 กุฏิรับรองสมเด็จพระวันรัต ณ วัดไพรพัฒนา อ าเภอภูสิงห์ จังหวัดศรีสะเกษ 
 
   2.4  ด้านการเผยแผ่ธรรมะ 
    จากการสัมภาษณ์พบว่า 
     ปี 2540 ช่วงเย็นวันหนึ่ง หลวงปู่สรวงเดินทางมาที่ต าบลไพรพัฒนา ก านัน
ทวาย ไพรบึง  จัดขัน 5 ขัน 8 อันเป็นเครื่องสักการะ แล้วนิมนต์ให้จ าวัดไพรพัฒนา วันรุ่งขึ้นพอฟ้า
สางหลวงปู่ก็หายตัวไปอีก อีกชั่วระยะ หลวงปู่สรวงก็กลับมาอีกครั้ง หลวงพ่อพุฒจึงน าขันดอกไม้ไป
สักการะและก่อกองไฟให้ หลวงปู่จึงเทศนาให้ฟังจนดึกแล้วเขียนอักขระให้ 3 ตัวคือ อองโพธิสัตว์ 
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ออยกังกูยเพียวะเนีย (เป็นพระให้เจริญภาวนา) เทอเจิ๊ด ออยสะหรูด (ท าให้สบาย) เทอเจิ๊ด ออยสะ
โหลด (ท าให้บริสุทธิ์) อันเป็นการเตือนสติ  (พระครูโกศลสิกขกิจ.   2560  :  สัมภาษณ์) 
   หลวงปู่สรวงเป็นพระที่มักน้อย สันโดษ สมถะ มีอุเบกขาสูงสุด ให้ความเมตตากับผู้ที่
ไปหาทุกคน  ให้ความส าคัญกับทุคนเท่ากันหมด ไม่ว่าเขาเหล่านั้นจะเป็นคนยากจน เป็นเศรษฐี  ใคร
รู้จักหลวงปู่มานานขนาดไหนหรือได้ติดตามรับใช้หลวงปู่มานานก็ตาม หลวงปู่ไม่เคยเอ่ยปากนับว่า
เป็นศิษย์หรือให้สิทธิพิเศษแก่คนใดคนหนึ่งโดยเฉพาะแม้แต่คนเดียว ทุกคนจะได้รับความเมตตาจาก
หลวงปู่เสมอมา  (สมจิตร สอนศรี.  2560  :  สัมภาษณ์) 
    หลวงปู่เป็นพระผู้ให้ที่ยิ่งใหญ่  ให้ความเมตตาให้ความอบอุ่น และให้ทุกอย่างกับ
ลูกหลาน  ยามจิตใจขุ่นมัว หลวงปู่มาเอาจีวรไปซักน้ าให้สะอาด  เมื่อสวมใส่จีวรใหม่สวย ๆ หลวงปู่ก็
จะเอาไปเผาไฟ หลวงปู่ท าให้ดูและสอนทุกอย่างด้วยการท าให้ดู เพื่อไม่ให้ยึดติดในสิ่งสวยงามและท า
ใจให้สบาย (วิชัย แสวงสุข.    2560  :  สัมภาษณ์) 
 

 
 

ภาพประกอบ 111 ค าสอนของหลวงปู่สรวง 
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    2.5 ด้านการสืบสานวัฒนธรรมประเพณี 
    จากการที่หลวงปู่สรวงเป็นพระที่มักน้อย สันโดษ สมถะ ท่านจะเดินทางไปตาม
สถานที่ต่าง ๆ ไม่มีวัดเป็นที่พักอาศัย บรรดาชาวบ้านและลูกศิษย์ที่เคารพและศรัทธา ทั้งชาวไทยและ
ชาวกัมพูชา ต่างก็ได้สืบสานวัฒนธรรมประเพณีเพ่ือน้อมร าลึกถึงหลวงปู่สรวงหลังจากท่ีหลวงปู่ได้ละ
สังขารไปแล้ว  
    พระครูโกศลสิกขกิจ หรือหลวงพ่อพุฒ วายาโม เป็นศิษย์เอกของหลวงปู่สรวง  
พระผู้ปฏิบัติดีปฏิบัติชอบเปรียบเสมือนเทวดาเดินดินของชาวไทยและชาวกัมพูชา ซึ่งหลวงพ่อพุฒิ  
วายาโม เป็นผู้ดูแลสรีระสังขารหลวงปู่สรวงมานานกว่า 17 ปีแล้ว แต่สรีระสังขารที่เก็บไว้ในโลงแก้ว 
ไม่เน่าเปื่อย เพื่อให้บรรดาลูกศิษย์และพุทธศาสนิกชนทั่วประเทศมากราบไหว้เพ่ือความเป็นสิริมงคล 
และขอพร ซึ่งแทบทุกรายจะได้รับพรตามที่ขอไว้ โดยในช่วงระหว่างวันที่ 1-15 เมษายน ของทุกปี จะ
มีการประกอบพิธีเปลี่ยนผ้าไตรและสรงน้ าหลวงปู่สรวง 
 

 
 

ภาพประกอบ 112 สรีระของหลวงปู่สรวง เก็บไว้ในโลงแก้วไม่เน่าเปื่อย 
 

    วันที่  7 เมษายน  2560 ที่วัดไพรพัฒนา อ าเภอภูสิงห์ จังหวัดศรีสะเกษ  พระครู 
โกศลสิกขกิจ เจ้าคณะอ าเภอภูสิงห์ เจ้าอาวาสวัดไพรพัฒนา ประธานมูลนิธิหลวงปู่สรวง ญาติโยม  
ศิษยานุศิษย์ทั้งจากประเทศไทย และญาติโยมจากประเทศกัมพูชา กว่า 5 พันคน แห่เดินทางผ่านจุด
ผ่านแดนเข้ามาร่วมบุญ เปลี่ยนผ้าไตรแด่หลวงปู่สรวง เกจิที่ละสังขารไปนานนับ 17 ปี แต่ความ
ศรัทธายังคงอยู่ โดยในทุก ๆ ปี ในช่วงก่อนเข้าสู่เทศกาลวันสงกรานต์ ที่วัดแห่งนี้ จะประกอบพิธีใหญ่ 
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พิธีบูชามหาปูชะนียาจารย์ ไหว้ขอพรหลวงปู่สรวง สรงน้ าเปลี่ยนผ้าไตร เป็นประจ าทุกปี นับตั้งแต่
หลวงปูส่รวง ซึ่งเป็นพระเกจิที่ประชาชนสองแผ่นดิน ไทย–กัมพูชา ให้ความเคารพนับถือเป็นอันมาก
ในความศักดิ์สิทธิ์ แม้จะละสังขารไปแล้ว ปีนี้เป็นปีที่ 17 แต่ความศรัทธายังคงอยู่ จากการด าเนินชีวิต
แบบพอเพียง ถวายเงินทองหลวงปู่ก็จะไม่รับถวายอาหารก็จะรับเฉพาะที่ฉันท์หมด ในยามธุดงค์จะมี
เพียงผ้าขาว 1 ผืน ใช้ชีวิตธุดงค์ไปตามแนวชายแดนไทย–กัมพูชา และที่ชอบมากคือ จะปล่อยว่าวให้
ลอยอยู่ตรงที่หลวงปู่อยู่ล าพังตามกระท่อมกลางนาตลอด แม้บางวันจะไม่มีลม แต่ว่าวหลวงปู่จะลอย
อยู่ตลอดเวลา และเมื่อชาวบ้านมีทุกข์ มาขอพรหลวงปู่ก็จะให้สมหวังเรื่อยมา วันนี้ครบรอบ 17 ปี ที่
จะได้กราบนิมนต์สังขารหลวงปู่ลงมาจากแท่นบนมณฑปหลวงปู่สรวง ลงมาแห่รอบอุโบสถ ศาลาทม 3 
รอบ แล้วน าเข้าสู่ศาลาธม เพ่ือจะได้กราบไหว้ ขอพร เปลี่ยนผ้าไตรแด่สรีระสังขารหลวงปู่สรวง โดย
การด าเนินงานเปลี่ยนผ้าไตร โดยคณะเจ้าหน้าที่จากส านักพระราชวัง ในเวลา 15.00 น. ของวันที่ 7 
เมษายน ประชาชนทั้งชาวไทย และชาวกัมพูชาได้มีโอกาสเข้าเฝ้ารับเสด็จ พระเจ้าหลานเธอพระองค์
เจ้าอทิตยาทรกิติคุณ ที่จะเสด็จมาประกอบพิธีพระราชกุศล ถวายเป็นพระราชกุศลแด่พระปรมินทร
มหาภูมิพลอดุลยเดชด้วย (กรุงเทพธุรกิจ.   2560) 
 

 
 

ภาพประกอบ 113 พิธีนิมนต์สังขารหลวงปู่ลงมาจากแท่นบนมณฑปหลวงปู่สรวง 
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ภาพประกอบ 114 ขบวนแห่สรีระของหลวงปู่สรวง 
 

 
 

ภาพประกอบ 115 ศิษยานุศิษย์ และญาติโยมร่วมขวนแห่สรีระหลวงปู่สรวง 
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ภาพประกอบ 116 ผู้วิจัยลงพ้ืนที่เก็บข้อมูลที่วัดไพรพัฒนา  ต าบลไพรพัฒนา  อ าเภอภูสิงห์ 
จังหวัดศรีสะเกษ 

 
    เมื่อวันที่  8 กันยายน 2559  เป็นวันครบรอบวันละสังขารของหลวงปู่สรวง 
มูลนิธิหลวงปู่สรวงได้ก าหนดจัดงานสืบสานพระพุทธศาสนา บูชาปูชะนียาอาจารย์ฉลองมณฑป
ปราสาทหลวงปู่สรวง  บวชเนกขัมมะบารมี  ปฏิบัติธรรมกัมมัฏฐานตามรอยหลวงปู่สรวง  ในมติ
พระพุทธศาสนา 2 แผ่นดินไทย-กัมพูชา  สมาคมอาเซียนจึงได้มีประชาชนแห่มาร่วมบุญกันเป็น
จ านวนมาก  พิธีเคลื่อนสรีระหลวงปู่สรวงเพ่ือเปลี่ยนผ้าไตร มีพลังศรัทธานับหมื่น ทั้งชาวไทยและ
ต่างชาติเข้าร่วมพิธีแห่สรีระสังขารหลวงปู่สรวงขึ้นมณฑปปราสาท พระเจ้าหลานเธอ พระองค์
เจ้าอทิตยาทรกิติคุณ  ทรงบรรจุพระบรมสารีริกธาตุประดิษฐานยอดมณฑปปราสาทหลวงปู่สรวงกับ
ทรงเททองหล่อรูปเหมือนหลวงปู่สรวง และทรงบ าเพ็ญพระกุศลครบ 16 ปีวันละสังขารของหลวงปู่
สรวง วันที่ 8 กันยายน 2559  
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ภาพประกอบ 117 พระองค์เจ้าอทิตยาทรกิติคุณ  ทรงเททองหล่อรูปเหมือนหลวงปู่สรวง 
          
    เวลา 09.39 น. พลตรี สนธยา ศรีเจริญ ผู้บัญชาการกองกาลังสุรนารี นายธวัช  
สุระบาล ผู้ว่าราชการจังหวัดศรีสะเกษ  พระครูโกศล สิกขกิจ เจ้าคณะอ าเภอภูสิงห์ เจ้าอาวาสวัดไพร
พัฒนา พร้อมพระสงฆ์ฝั่งประเทศไทย  นายอ าเภออัลลองเวง ข้าราชการทหารจากประเทศกัมพูชา 
พร้อมกับพระสงฆ์จากประเทศกัมพูชา ประชาชนชาวไทย ชาวกัมพูชากว่าหมื่นคน ร่วมประกอบพิธี  
สืบสานพระพุทธศาสนา บูชาปูชนียาจารย์ ท าบุญครบรอบ 16 ปี วันละสังขาร อัญเชิญสรีระสังขาร
หลวงปู่สรวง จากศาลาธมข้ึนประดิษฐานยังมณฑปปราสาทหลวงปู่สรวง   
 

 
 

ภาพประกอบ 118 ขบวนอัญเชิญสรีระสังขารหลวงปู่สรวงขึ้นสู่ศาลาธม 
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    พิธีเริ่มต้นจากการไหว้ขอขมาสรีระสังขารหลวงปู่สรวงบนศาลาธมที่ประดิษฐาน
สรีระสังขารของหลวงปู่  นับตั้งแต่ละสังขารมาตลอด  16  ปี จากนั้นอัญเชิญลงมายังลานด้านหน้า 
อัญเชิญแห่รอบปราสาท 3 รอบ  ซึ่งได้มีประชาชนร่วมน าว่าวที่เป็นสัญลักษณ์ของหลวงปู่มาประดับ
ตกแต่ง เพราะเมื่อครั้งยังมีชีวิตอยู่ หลวงปู่ได้น าว่าวปล่อยให้ลอยขึ้นอยู่บนท้องฟ้ารอบบริเวณ
กระท่อมทุ่งนาที่หลวงปู่พ านักอยู่ในขณะนั้น ซึ่งเวลานั้นท าให้ญาติรู้ว่าหลวงปู่อยู่กระท่อมปลายนา
ตรงไหน จะได้ตามไปกราบไหว้ขอพรได้เพราะหลวงปู่จะธุดงค์ไปยังสถานที่ต่าง ๆ ตลอดในทุกๆ วัน 
ตามป่าเทือกเขาพนมดงรัก ตามแนวชายแดนไทย -กัมพูชาตลอด และมักจะแสดงอภินิหาริย์ ให้ญาติ
โยมเห็นอยู่บ่อยๆ ในเรื่องความศักดิ์สิทธิ์พร้อมกับการสั่งสอนให้ญาติโยมได้ละความโลภ ความโกรธ 
ความหลงให้หันมาใช้ชีวิตแบบพอเพียงซึ่งหลวงปู่ได้ทาเป็นตัวอย่างมาตลอดขณะที่ญาติโยมนาข้าว
ปลา อาหารเงินทองไปถวาย หลวงปู่ก็จะฉันท์เพียงเล็กน้อยแต่พออยู่ได้นอกนั้นก็จะคืนให้ทั้งหมด 
รวมทั้งเงินทองจะไม่เก็บไว้ติดกายเลยแม้บาทเดียวเดินธุดงค์ไปไหนมาไหนก็จะมีเพียงว่าว และยาม
เพียงใบเดียวที่ติดตัวไปตลอดจึงท าให้ญาติโยมศรัทธาเป็นอันมาก ประกอบกับเวลาญาติโยมมีเรื่อง
ทุกข์ใจก็จะมาขอให้หลวงปู่ช่วยขจัดปัดเป่าสิ่งเลวร้ายต่างๆ  หายได้จริงขอพรค้าขายได้เป็นจริง ซึ่ง
ก่อนหน้านี้ มีญาติโยมที่มากราบไหว้และกลับไปซื้อสลากกินแบ่งรัฐบาลถูกรางวัลที่ 1 ติดๆ กัน 5 งวด
เลยก็มี (พระครูโกศลสิกขกิจ.   2560  :  สัมภาษณ์) 
 

 
      

ภาพประกอบ 119 พระสงฆ์น าหน้าขบวนแห่สรีระหลวงปู่สรวง ณ วัดไพรพัฒนา ต าบลไพรพัฒนา 
อ าเภอภูสิงห์ จังหวัดศรีสะเกษ 
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ภาพประกอบ 120 ขบวนแห่สรีระหลวงปู่สรวง ณ วัดไพรพัฒนา  ต าบลไพรพัฒนา อ าเภอภูสิงห์ 
จังหวัดศรีสะเกษ 

 
   พระครูโกศล สิกขกิจ หรือหลวงพ่อพุฒ วายาโม เจ้าคณะอ าเภอภูสิงห์ (ธ) เจ้า
อาวาสวัดไพรพัฒนา ต าบลไพรพัฒนา อ าเภอภูสิงห์ จังหวัดศรีสะเกษ  ได้ก าหนดจัดงานสืบสาน
พระพุทธศาสนา  บูชามหาปูชนียาจารย์ ท าบุญครบ  17  ปี  วันละสังขารหลวงปู่สรวง เกจิอาจารย์
ชื่อดังแห่งแดนอีสานใต้ ในระหว่างวันที่ 5-9 กันยายน 2560 นี้ โดยมีกิจกรรมประกอบด้วย พิธีท าบุญ
ตักบาตร พิธีบวงสรวงเทพเทวาบูชาคุณหลวงปู่สรวง บวชเนกขัมมะบารมีปฏิบัติธรรมกัมมัฎฐาน เพื่อ
ช าระกายวาจาใจให้บริสุทธิ์ พิธีเททองหล่อรูปเหมือนหลวงปู่สรวง และทอดผ้าป่าบูชาคุณ 2,560 กอง 
ๆ ละ 2,560 บาท หรือตามก าลังศรัทธา สมทบสร้างมหาวิหารพระพุทธเจ้า 5 พระองค์ หลวงปู่สรวง 
ซึ่งทางวัดก าลังด าเนินการก่อสร้างอยู่แต่ยังไม่แล้วเสร็จ จึงขอเชิญชวนศิษยานุศิษย์และพุทธศาสนิกชน
ทั่วไป ร่วมเป็นเจ้าภาพท าบุญใหญ่ตามวันและเวลาดังกล่าว  (พระครูโกศลสิกขกิจ.   2560  :  
สัมภาษณ์) 
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ภาพประกอบ 121 เครื่องสักการบูชาหลวงปู่สรวง ณ วัดไพรพัฒนา 
 

  
 

ภาพประกอบ 122 การประชาสัมพันธ์ประเพณีสืบสานพระพุทธศาสนา วันละสังขารหลวงปู่สรวง 
ครบ 17 ปี 

 
   ระหว่างวันที่ 16-20 กรกฎาคม  2559  ณ วัดไพรพัฒนา ต าบลไพรพัฒนา  อ าเภอ 
ภูสิงห์  จังหวัดศรีสะเกษ  ได้จัดโครงการแห่เทียนพรรษาถวายผ้าอาบน้ าฝนหลวงปู่สรวงขึ้น มีญาติ
โยมลูกศิษย์ของหลวงปู่ทั้งสองแผ่นดินไทย กัมพูชา บรรพชาอุปสมบทหมู่  บวชเนกขัมมบารมี  มี
ปฏิบัติธรรมเฉลิมพระเกียรติพระบาทสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวเนื่องในโอกาสมหามงคลเสด็จเถลิงถวัลย
ราชสมบัติครบ  70 ปี   (พระครูโกศลสิกขกิจ.   2560  :  สมัภาษณ์) 
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ภาพประกอบ 123 การประชาสัมพันธ์ถวายผ้าอาบน้ าฝนหลวงปู่สรวง 
 
    วันที่ 18-28 พฤษภาคม  2559  จังหวัดศรีสะเกษ ประเทศไทย  และจังหวัด 
อุดรมีชัย  ประเทศกัมพูชา  ได้มีการจัดงานสัปดาห์ วันวิสาขบูชาและอัฐมีบูชา สานสัมพันธไมตรีใน
มิติพระพุทธศาสนา” ปี 2559  ณ วัดไพรพัฒนา อ าเภอภูสิงห์  จังหวัดศรีสะเกษ  ในงานนี้ได้เชิญชวน
ให้ประชาชนเข้าร่วมปฏิบัติธรรม สืบสานพระพุทธศาสนา บูชาพระเจ้าสองแผ่นดิน  โดยมีก าหนดการ
ดังนี้ 
     วันที่ 19 พฤษภาคม  2559  บวชเนกขัมมบารมี ปฏิบัติธรรมกัมมัฏฐาน 
     วันที่ 20 พฤษภาคม  2559  ประกอบพิธีเวียนเทียนที่วัดอัลลองเวง  อ าเภอ 
อัลลองเวง จังหวัดอุดรมีชัย ประเทศกัมพูชา 
     วันที่  21  พฤษภาคม  2559  ท าบุญตักบาตร ณ วัดอัลลองเวง 
 

 
 

ภาพประกอบ 124 การประชาสัมพันธ์การเข้าร่วมปฏิบัติธรรม สืบสานพระพุทธศาสนาบูชา 
พระพุทธเจ้าสองแผ่นดิน 
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   ด้วยพลังศรัทธาของชุมชน  คณะลูกศิษย์ ในตัวหลวงปู่สรวง  ทั้งท่ีอยู่ในประเทศไทย
และประเทศกัมพูชา จึงได้สร้างศาลาธมไว้เพ่ือเป็นที่เก็บสรีระของหลวงปู่ไว้ให้กราบไหว้ขอพร และจัด
งานบุญประเพณีเพ่ือร าลึกถึงหลวงปู่สรวงไว้  ณ วัดไพรพัฒนา ต าบลไพรพัฒนา อ าเภอภูสิงห์ จังหวัด 
ศรีสะเกษ 
   สรุป การสร้างพลังศรัทธาต่อประชาชนของหลวงปู่สรวง มหานุมี ในแต่ละด้านมีดังนี้ 
    ด้านพิธีกรรม  หลวงปู่สรวงเป็นพระที่มีเวทย์มนต์คาถาศักดิ์สิทธิ์  สามารถเหาะ
เหิร ไปไหนมาไหนได้อย่างรวดเร็ว สร้างความอัศจรรย์ให้กับลูกศิษย์ลูกหาพบเห็นบ่อย ๆ  หลวงปู่ท่าน
ยังมีท าให้อาหารที่มีอยู่น้อยนิด กลับมีเพิ่มมากข้ึน ท่านสามารถอยู่ในน้ านาน ๆ ได้โดยที่ตัวไม่เปียก 
ท่านสามารถรักษาคนที่เจ็บป่วยทุกข์ทรมานด้วยเวทย์มนต์คาถาให้หายได้  หลวงปู่ท่านไม่ได้สร้างวัตถุ
มงคลให้กับญาติ โยม ผู้เคารพนับถือไว้ได้กราบไหว้บูชา มีแต่ค าบูชาหลวงปู่เท่านั้นที่ให้เห็นอยู่ใน
ปัจจุบัน  
จึงท าให้ญาติโยม ลูกศิษย์ลูกหานับถือในความอัศจรรย์ของหลวงปู่เป็นอย่างมาก 
    ด้านการพัฒนาชุมชน  หลวงปู่สรวง ท่านไม่ได้อยู่ที่ไหนเป็นประจ า  ธุดงค์ไปยัง
สถานที่ต่าง ๆ จึงไม่ได้สร้างความศรัทธาในการด้านนี้ให้แก่ชาวบ้านในชุมชน 
    ด้านการสงเคราะห์ชุมชน  หลวงปู่เป็นผู้มีความเมตตา จะช่วยเหลือชาวบ้านที่ตก
ทุกข์ ล าบากไม่มีเงินใช้ด้วยการบอกให้ชาวบ้านเสี่ยงดวงด้วยตัวเลขที่ท่านบอกให้ และชาวบ้าน
ส่วนมากจะมีกินมีใช้ด้วยการถูกเลขหวยที่หลวงปู่บอกให้  ท าให้ชาวบ้านศรัทธาหลวงปู่ในเรื่องหวย 
หลวงปู่จะน าเงิน สิ่งของเครื่องใช้ที่มีญาติโยมมาถวาย ไปแจกจ่ายให้กับชาวบ้านผู้มีฐานะยากจน   
    ด้านการเผยแผ่ธรรมะ  หลวงปู่ท่านจะไม่ได้สั่งสอนอบรมเทศนา  แต่ท่านจะท า
ให้ดู ท าให้เห็น แล้วให้ปฏิบัติตามเท่านั้น 
    ด้านการสืบสานวัฒนธรรมประเพณี  หลวงปู่ไม่ได้ท าและปฏิบัติในเรื่องท่ีจะช่วย
ให้ลูกหลาน ญาติโยมในเรื่องการสืบสานวัฒนธรรมประเพณี  
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ภาพประกอบ 125 ผู้วิจัยถ่ายภาพ ณ ศาลาธม วัดไพรพัฒนา ต าบลไพรพัฒนา อ าเภอภูสิงห์ 
จังหวัดศรีสะเกษ 

 
  3.  หลวงปู่ฤทธิ์ รตนโชโต  วดัชลประทานราชด าริ  ต าบลสูงเนิน  อ าเภอกระสัง  
จังหวัดบุรีรัมย์     
   3.1  ด้านพิธีกรรม 
    จากการสัมภาษณ์พบว่า 
     หลวงปู่เป็นพระเถระที่มีคุณสมบัติและอาจารสมบัติอันงดงาม ปฏิบัติ
เคร่งครัดในพระธรรมวินัย  เป็นที่เคารพนับถือของบรรพชิตและคฤหัสถ์ และเป็นพระอาจารย์ที่มี
ชื่อเสียงในด้านวัตถุมงคลต่าง ๆ  เป็นผู้มีความเชี่ยวชาญในเวทย์มนต์คาถา หลวงปู่จะตั้งใจท าพิธีอย่าง
เคร่งครัดและปลุกเสกด้วยตัวเองมาโดยตลอด (ศักดิ์ศิรินทร์  ศิริพาณิชย์ศกุนต์.    2545 : ไม่มีเลข
หน้า) 
     หลวงปู่เป็นพระเกจิอาจารย์ที่มีการปฏิบัติตัวอย่างเคร่งครัด  มีสมาธิจิตอัน
มั่นคง เป็นที่เคารพ ศรัทธา ของพุทธศาสนิกชนทั้งในประเทศและต่างประเทศ  หลวงปู่เคยได้รับ
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นิมนต์ไปท าพิธีเจริญพระพุทธมนต์ ท าพิธีเจิมป้ายเปิดร้านใหม่ ที่ประเทศมาเลเซีย  ซึ่งเจ้าของเป็นคน
ไทยและเปิดร้านให้เช่า-จ าหน่ายพระเครื่องมาแล้ว มีหลายคนบอกว่า ร้านค้าไหน บ้านหลังไหน ที่
หลวงปู่ไปท าพิธีเจิมให้ จะท ามาค้าขายดี อยู่เย็นเป็นสุข มีแต่โชคลาภ แม้แต่ท่ีต่างประเทศหลวงปู่ก็
ได้รับนิมนต์ไปเปิดร้านให้ (พระปัญญา สุภัทโธ.    2560  :  สัมภาษณ์) 
     คนที่มีมากราบหลวงปู่ส่วนใหญ่จะเป็นผู้มีความทุกข์ทั้งกาย และใจ  ทุกข์
เพราะขาดเงิน  ทุกข์เพราะตกงาน  ทุกข์เพราะธุรกิจซบเซา  อะไรต่ออะไร  หลวงปู่ก็จะช่วยให้เขา
บรรเทาทุกข์ด้วยการสวดเสริมมงคล ท าพิธีเจิมเสริมชะตาราศี  ลงเมตตาเพ่ิมบารมี เสกเป่าลงนะปิด
ทองหน้าผากให้ (เฉลิมชัย  นิราศภัย.   2560  :  สัมภาษณ์) 
     การไปประเทศสิงคโปร์  มาเลเซีย ในครั้งนั้นได้มีผู้หญิงคนหนึ่งเข้ากราบหลวง
ปู่ขอร้องให้หลวงปู่ช่วยท าให้สามีเธอกลับมา  หลวงปู่ได้แต่ยิ้ม ๆ แล้วบอกว่าแต่ก่อนมั่นใจ ท าแล้ว
ได้ผล  แต่เดี๋ยวนี้ไม่ค่อยแน่ใจ  แต่หลวงปู่ก็จะลองท าดู และบอกให้เธอน ารูปสามีของเธอมาให้หลวงปู่  
ถึงกลางคืนหลวงปู่ก็เริ่มท าพิธีตั้งแต่ 3  ทุ่ม จนสว่าง  พออีก 3 วันต่อมา ผู้หญิงคนนั้นก็มากราบหลวง
ปู่แล้วบอกว่าสามีนางกลับมาแล้ว  และเธอก็ได้น าปัจจัยมาถวายหลวงปู่ด้วย (ที  ทองใย.   2560 : 
สัมภาษณ์)   
   3.2  ด้านการพัฒนาชุมชน 
    จากการสัมภาษณ์และศึกษาเอกสารพบว่า 
     หลวงปู่ท่านเป็นพระเกจิที่มีความคิดกว้างไกลในเรื่องของการพัฒนาวัด การ
พัฒนาถนนหนทางการพัฒนาแหล่งน้ าหรือปลูกต้นไม้เฉลิมพระเกียรติ  หลวงปู่ฤทธิ์เน้นในการศึกษา
บุตรหลานเป็นหลักและพัฒนาทางด้านวัฒนธรรมประเพณีโบราณ  พัฒนาด้านคมนาคมในหมู่บ้าน
และท าถนนเชื่อมต่อต าบล อ าเภอ ด้านแหล่งน้ าหลวงปู่ก็ได้สร้างแหล่งน้ าระบบชลประทาน  คลองส่ง
น้ าให้แก่เกษตรกร  ซึ่งอยู่ในพ้ืนที่แห้งแล้ง ซ้ า ๆ  ซาก หลวงปู่พยายามท าให้พ้ืนที่ในต าบลปรือ และ
ต าบลสูงเนิน อุดมสมบูรณ์เพ่ือให้ชาวบ้านอยู่กันอย่างไม่เดือดร้อน (ช่วง  ส้มอ่อน.    2560  :  
สัมภาษณ์) 
     หลวงปู่ฤทธิ์  ท่านเป็นพระนักพัฒนา โดยเฉพาะท่านมีความคิดในเรื่องการ
สร้างฝายเก็บน้ าให้แก่ประชาชนได้ใช้เพ่ือการเกษตรและใช้ในฤดูแล้ง  (พระมหาธวัชชัย.   2560  :  
สัมภาษณ์)  หลวงปู่ที่ได้ช่วยเหลือชาวบ้านให้มีที่ท ากิน  ให้มีความสุข ท่านชอบสร้างถนน สร้าง
โรงเรียน สร้างวัด สร้างโรงพยาบาล  สร้างแหล่งน้ า สร้างป่าและปลูกป่าเทิดพระเกียรติ ท่านตั้งใจ
ท างานให้กับชาวบ้าน (กรณ์พงษ์ รพิภัทรวิบูลย์.    2560 :  สัมภาษณ์) 
     หลวงพ่อได้ตั้งชื่อวัดบ้านกระทุ่มใหม่ว่า วัดชลประทานราชด าริ เพ่ือเฉลิม 
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พระเกียรติที่พระบาทสมเด็จพระเจ้าอยู่หัว รัชกาลที่ 9 เสด็จพระราชด าเนินพร้อมกับสมเด็จพระเทพ
รัตนราชสุดาฯ สยามบรมราชกุมารี เพ่ือทรงทอดพระเนตรท านบของหลวงพ่อ (พระมหากมล ถาวโร.   
2560 : สัมภาษณ์) 
     หลวงปู่เป็นพระมหาเถระ ที่มีความมุ่งม่ันในการพัฒนาวัดวาอารม พัฒนา
ชุมชน เช่น การด าเนินก่อสร้างอุโบสถ ศาลาการเปรียญ  และสร้างสาธารณประโยชน์ให้มีข้ึนในต าบล
บ้านปรือ ต าบลสูงเนิน และในอ าเภอกระสังอีกมากมาย  (พระมหาศุภโชติ กรตวิโร.    2560 : 
สัมภาษณ์) 
     หลวงพ่อต้องตรากตร าก่อสร้างถนนหนทาง ก่อสร้างท านบกั้นน้ าให้ชาวบ้าน
ท าการเกษตร เพ่ือให้เกิดความอุดมสมบูรณ์แก่ญาติโยม หลวงพ่อไม่ค่อยได้พักผ่อน  หลวงพ่อมีแต่ให้ 
มีแต่สละทุกสิ่งทุกอย่าง ไม่คิดถึงความเหนื่อยยากล าบากของตัวเอง เพ่ือให้ชาวบ้านท าการเกษตร
เลี้ยงชีวิตพิชิตความยากจน มีกินมีใช้  มีถนนไปมา ค้าขายสะดวก มีท่ีท าบุญสุนาน มีที่เรียนหนังสือให้
มีความรู้ ความฉลาด สามารถช่วยตัวเองได้ ไม่เป็นหนี้สิน  ลดละเลิกสิ่งไม่ดีท าให้มีความสุข  (พระครู
สิริปริยัติวิธาน.    2560 :  สมัภาษณ์) 
 

 
 

ภาพประกอบ 126 วัดชลประทานราชด าริ 
 

    หลวงปู่ท่านเป็นผู้น าในการพัฒนาทั้งการก่อสร้างและซ่อมแซมสิ่งสาธารณ 
ประโยชน์เช่น โรงเรียน  วัดวาอาราม ท านบเหมืองฝาย แหล่งน้ าตลอดจนถนนหนทาง ท าให้บังเกิด
ประโยชน์แก่ชุมชน (ทวีศักดิ์  คิดบรรจง.    2560 :  สัมภาษณ์) 
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    หลวงปู่ท่านเป็นพระนักพัฒนาท่านได้น าชาวบ้านบุกเบิกตัดถนนหลายสายให้
ชาวบ้านได้ใช้สัญจรไปมาอย่างสะดวก เป็นจุดเริ่มต้นให้เกิดถนนสายหลักท่ีเป็นทางหลวงแผ่นดินใน
ปัจจุบัน  การพัฒนาแหล่งน้ าตั้งแต่การปิดคันดิน  กั้นน้ าแบบภูมิปัญญาชาวบ้าน  โดยการร่วมแรงรวม
ใจของชาวบ้านจนกระทั่งพระบาทสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวในรัชกาลที่ 9  และสมเด็จพระเทพ
รัตนราชสุดาสยามบรมราชกุมารีได้เสด็จมาทอดพระเนตร  และทรงมีพระราชด าริให้สร้างเป็นฝายกั้น
น้ าคอนกรีตถาวรหลายแห่ง  ท าให้มีแหล่งน้ าอย่างอุดมสมบูรณ์  มีแหล่งอาหาร เป็นประโยชน์ต่อการ
ประกอบอาชีพทางด้านเกษตรกรรมของประชาชนในพ้ืนที่อ าเภอกระสัง และพ้ืนที่ใกล้เคียงมาจนทุก
วันนี้ซึ่งเป็นสิ่งที่แสดงให้เห็นถึงจิตใจที่มุ่งมั่นของหลวงปู่ที่ต้องการสงเคราะห์ให้ประชาชนมีความอยู่ดี
กินดีมีสุข  (ธานี สามารถกิจ.    2560 : สัมภาษณ์) 
    หลวงปู่ท่านพัฒนาหลากหลายท าให้อ าเภอกระสังมีความเจริญหลายด้านโดยเป็น
ริเริ่มน าชาวบ้านตัดถนนประสานงานและสนับสนุนให้ทางราชการสร้างถนนหลายสายรวมกับทาง
ราชการกรมชลประทาน ท าโครงการชลประทานขนาดเล็กตามพระราชด าริ เป็นฝายกั้นน้ าเพื่อ
การเกษตร ประมงหมู่บ้าน  เป็นผู้ริเริ่มและสนับสนุนให้มีการก่อตั้งและสร้างโรงเรียน สถานีอนามัย 
วัดส านักสงฆ์ และถาวรวัตถุหลายแห่งทั้งในเขตอ าเภอกระสัง จังหวัดบุรีรัมย์ และจังหวัดสุรินทร์  
(ชวนินทร์วงศ์สถิตจิรการ.    2560  :  สัมภาษณ์) 
    หลวงปู่เป็นผู้มีแต่ให้โดยท่านจะเป็นพระที่เสียสละและตั้งใจท างานอย่างจริงจัง  
ดังจะเห็นได้จากการก่อสร้างวัดชลประทานราชด าริ  การสร้างเข่ือนกั้นน้ าทางด้านทิศตะวันตกวัด 
ท่านมีความอดทนและตั้งใจอย่างมุ่งม่ันจนท าให้ส าเร็จลุล่วงทุกอย่าง (ศักดิ์ศิรินทร์  ศิริพาณิชย์ศกุนต์.    
2560 : ไม่มีเลขหน้า) 
       หลวงปู่ฤทธิ์ท่านเป็นพระนักพัฒนา ท่านได้น าญาติโยมพัฒนาแหล่งน้ า สร้างถนน
เส้นกระสัง ประโคนชัย  ท่านได้วางแผนเรื่องน้ าให้ต าบลบ้านปรือและต าบลสูงเนิน ไว้อย่างดี  (ลิม 
ประครองสุข.   2560  :  สัมภาษณ์)     
   3.3  ด้านการสงเคราะห์ชุมชน 
    จากการสัมภาษณ์พบว่า  
     จากการที่หลวงปู่ท่านได้สร้าง อาคารเรียนให้โรงเรียน จัดหาทุนสงเคราะห์
นักเรียน  มอบทุนการศึกษาให้นักเรียน อยู่เป็นประจ าท าให้นักเรียนมีทุนการศึกษา แบ่งเบาภาระของ
พ่อแม่ผู้ปกครองไปบ้าง โดยเฉพาะคนที่มีฐานะยากจน  หลวงปู่ยังได้จัดตั้งศูนย์อบรมเด็กก่อนเกณฑ์
ในวัดอินทบูรพา (บ้านกะนัง)  ต าบลบ้านปรือ เพ่ือให้เด็กท่ียังไม่ถึงเกณฑ์ในการเข้าเรียนมาให้ครูพ่ี
เลี้ยงดูแล แบ่งเบาภาระพ่อแม่ที่ต้องไปท าไร่ท านา ไม่ต้องหอบลูกหลานไปด้วย   มอบทุนการศึกษา
ให้แก่พระภิกษุสามเณร  โรงเรียนวัดท่าสว่างวิทยา (พระปริยัติธรรมแผนกสามัญศึกษา)  วัดท่าสว่าง  
อ าเภอกระสัง  จังหวัดบุรีรัมย์   บริจาคเงินให้โรงพยาบาลกระสัง เพื่อสมทบจัดซื้อเครื่องมือแพทย์  
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และบริจาคเงินสร้างสถานีอนามัยบ้านเพชร  สมทบเงินสร้างสถานีอนามัยประจ าต าบลบ้านปรือ สิ่งที่
หลวงปู่ท่านได้กระท ามาด้วยความเมตตาท าให้ชาวบ้านบางส่วนที่มีฐานะยากจนได้แบ่งเบาภาระลงไป
ได้มาก 
    หลวงปู่ฤทธิ์ เป็นเทพพระเจ้าอีสานใต้  เป็นผู้มีความเมตตา  มีแต่การให้ท่าน
สร้างวัตถุมงคลให้ญาติโยมโดยไม่เคยคิดผลตอบแทนอย่างไร ถ้าญาติโยมเอาไปใช้ได้ผลดีจึงค่อยมา
ท าบุญ  (ช่วง  ส้มอ่อน.    2560  :  สัมภาษณ์)   
    หลวงปู่ฤทธิ์ ท่านเป็นพระที่มีความเสียสละไม่ว่าจะเป็นก าลังกาย ก าลังทรัพย์ 
ท่านสามารถให้ได้เพ่ือประโยชน์ของชาวบ้าน  จากการที่หลวงปู่ได้ปฏิบัติในการสร้างวัดชลประทาน
ราชด าริ เพ่ือรับเสด็จพระเจ้าอยู่ในสมัยรัชกาลที่  9 และสมเด็จพระเทพรัตนราชสุดาสยามมกุฏราช
กุมารี เมื่อเสด็จมานมัสการถวายอุปถัมภ์ จนได้ตั้งชื่อว่าวัดชลประทานราชด าริ  (พระครูสิริปริยัติ
วิธาน.  2560  :  สัมภาษณ์) 
    หลวงปู่ท่านเป็นพระที่มีเวทย์มนต์คาถาศักดิ์สิทธิ์  ช่วยปัดเป่าสิ่งไม่ดี สิ่งชั่วร้ายให้
ออกจากตัวคนให้หายเป็นปกติ  และยังช่วยรักษาญาติโยมให้หายจากโรคภัยได้อีก  (พระมหาธวัชชัย.  
2560  :  สัมภาษณ์) 
    หลวงพ่อได้ส่งลูกศิษย์ที่เป็นบวชเป็นพระให้ไปเรียนศึกษาต่อที่ส านักวัดต่าง ๆ  
ท่านได้ฝากให้อาศัยอยู่กับวัดที่หลวงพ่อสนิทคุ้นเคยกับเจ้าอาวาส  และหลวงพ่อก็ได้เดินทางไปเยี่ยม
ตลอดจนจบการศึกษา ทั้งปริญญาตรี และปริญญาโท  (พระมหากมล ถาวโร.   2560 : สัมภาษณ์) 
    หลวงปู่ได้ส่งเสริมให้ลูกศิษย์ได้รับการศึกษาทุกรูป ตั้งแต่นักธรรม  บาลี จนถึง
ระดับปริญญาตรี โท เอก ตามล าดับ ด้านศึกษาหลวงปู่ให้การสนับสนุนส่งเสริมด้านการศึกษาอย่าง
ต่อเนื่อง  และได้สร้างโรงเรียนระดับประถมศึกษาขึ้นชื่อว่า โรงเรียนบ้านกะนัง ฤทธิ์ประชาสรรค์ และ
โรงเรียนวัดอินทบูรพา  (พระมหาศุภโชติ กรตวิโร.    2560 : สัมภาษณ์) 
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ภาพประกอบ 127 ผู้วิจัยสัมภาษณ์พระปลัดปัญญา  สุภัทโธ เจ้าอาวาสวัดชลประทานราชด าริ 
 

    ครั้งหนึ่งหลวงปู่ได้เหมาล็อตเตอรี่จากคนเร่ขายจนหมดแผง หลวงปู่บอกว่าไม่ได้
หวังว่าจะให้ถูก แต่เพ่ือต้องการช่วยสงเคราะห์คนขาย ท่านบอกว่าคนขายลอตเตอรี่ส่วนมากจะหาเช้า
กินค่ า ฐานะไม่ค่อยดี เป็นการสงเคราะห์ช่วยต่อชีวิตของเขาได้ไปอีกหลายเดือน ดังนั้นมันจึงมีค่า และ
มีประโยชน์มากกว่า ควรจะสนับสนุนให้เขาได้มีที่ยืนในสังคมที่ดีได้บ้างไม่มากก็น้อย  (พระมหามงคล
กานต์ จิตธมโม.    2545  : ไม่มีเลขหน้า) 
    หลวงปู่ฤทธิ์ท่านเป็นประธานในการก่อสร้างโรงเรียนบ้านกระนัง  เป็นกรรมการ
ก่อสร้างสถานีอนามัยบ้านเพชร  เป็นประธานในการก่อสร้างอุโบสถ  ก่อสร้างกุฏิสงฆ์ สร้างโรงครัวใน
วัดและสร้างห้องน้ า  ห้องสุขา วัดอินทบูรพา (บ้านกระนัง)  บริจาคเงินเพ่ือสมทบจัดซื้อเครื่องมือ
แพทย์  สร้างอนามัย สร้างถนน  สร้างศาลาพัก สร้างที่เก็บเครื่องบินให้แก่กองต ารวจตระเวนชายแดน
จังหวัดสุรินทร์ และบริจาคเงินซื้อที่ดินบริเวณใกล้วัดชลประทานราชด าริและใกล้เขตป่าสงวนซึ่งเป็นที่
มีเจ้าของจับจองถือกรรมสิทธิ์ใกล้ป่าชุมชน และชักชวนชาวบ้านปลูกป่าในที่ดินที่จัดซื้อมาให้มีความ
อุดมสมบูรณ์เป็นป่าสงวนแห่งชาติท าให้ช่วยแก้ปัญหาโลกร้อนในปัจจุบัน  (ชัย ชิดชอบ.   2560 : ไม่มี
เลขหน้า) 
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    หลวงพ่อเป็นผู้มีจิตใจฝักใฝ่ในการให้การสงเคราะห์ช่วยเหลือแก่ปัจเจกชนตลอด
ทั้งชุมชนอย่างสม่ าเสมอ เช่น ส่งเสริมให้เด็กและเยาวชนตลอดทั้งผู้ที่ขาดแคลนยากไร้ได้มีโอกาสบวช
เรียนในทางพระพุทธศาสนาด้วยการให้ทุนและอนุเคราะห์ค่าใช้จ่ายต่าง ๆ (ทวีศักดิ์  คิดบรรจง.   
2560 : สัมภาษณ์) 
    หลวงปู่เป็นพระผู้ให้ บริจาคเงิน วัสดุอุปกรณ์และเครื่องมือทางการแพทย์ให้กับ 
สถานีอนามัยและโรงพยาบาลหลายแห่ง  รวมถึงสละเงินที่ได้รับจากการท าบุญ  ซื้อที่ดินในบริเวณ
ใกล้วัดชลประทานราชด าริ เพ่ือปลูกป่าและรักษาระบบนิเวศของผืนป่าลุ่มน้ าชี  (ชวนินทร์  วงศ์สถิต
จิรการ.    2560  :  สัมภาษณ์) 
 

 
 

ภาพประกอบ 128 ผู้วิจัยสัมภาษณ์ชาวบ้านที่วัดชลประทานราชด าริ 
 
   3.4  ด้านการเผยแผ่ธรรมะ 
    จากการสัมภาษณ์พบว่า หลวงปู่ฤทธิ์มีความม่ันคงในสมถะ ละกิเลสทางโลกได้
สนิท หลวงปู่คิดจะท าสิ่งใดก็เพ่ือประโยชน์ของชุมชน  ท่านจะเป็นพระที่พูดน้อย มีขันติสูง  มีความ
เกร่งกล้าในเวทมนต์คาถา มีความกล้าหาญ เช่น การถวายฎีกาในหลวง ท่านจะมีความเอ้ือเฟ้ือเผื่อแผ่
กับทุกคน มีการเสียสละ รักษาประโยชน์สาธารณะอยู่เสมอ (สมพงษ์ ดีล้อม.    2560 :  สัมภาษณ์) 
    หลวงพ่อฤทธิ์ท่านเป็นคนที่มีคุณธรรม 4 ข้อ สมบูรณ์เพียบพร้อมทุกประการ  
ไม่ขาดตกบกพร่องแต่ประการใด ดังที่เห็นประจักษ์แก่สายตาพุทธศาสนิกชนทุกท่าน เพราะท่าน
บ าเพ็ญบารมีมาอย่างยาวนาน ไม่เห็นแก่ความเหน็ดเหนื่อยเมื่อยล้าแต่ประการใด คุณธรรม 4 ข้อ นั้น
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คือ สุสิกขโต  สุปฏิปนโน สุสวหิิตกมมนโต และสุสมาหิโต (พระราชปริยัติกวี.    2554  :  ไม่มีเลข
หน้า) 
    หลวงปู่มักจะสอนศิษย์เสมอในเรื่องการวางตัวให้พอเหมาะ พองาม เรื่องการ
ต้อนรับผู้มาเยือนไม่ว่าจะเป็นพระหรือฆราวาส และการส ารวมอินทรีย์ เมื่อมีพระภิกษุ สามเณรจาก
วัดอ่ืนหรือจากต่างจังหวัด มากราบหลวงปู่ หลวงปู่มักจะลุกจากอาสนะหรือที่นั่งสูงลงมานั่งราบกับพ้ืน
เสมอกับพระที่มากราบท่าน แม้ว่าหลายรูปที่มานั้นมีพรรษาน้อยกว่า ท่านก็ไม่เคยถือยศถืออย่างหรือ
เอาพรรษาเป็นประมาณ  (พระครูวินัยธรอ านาจ พลปญโญญ.    2545 : ไม่มีเลขหน้า)  
    ในสมัยเป็นเด็กอาศัยอยู่ที่วัด  หลังกลับจากโรงเรียนตอนเย็น  หลวงปู่จะเอา
หนังสือสวดมนต์มาให้ทุกคน เมื่อพระสงฆ์ท าวัตรเย็น เด็กวัดทุกคนก็ไปนั่งสวดมนต์กับพระ  พอถึงวัน
พระหลวงปู่ให้เด็กวัดรับศีล  5 หลังจากสามเณรได้รับศีล  10 แล้ว หลวงพ่อจะใช้กฎกิจวัตรประจ าวัน  
จัดท าเวรท าความสะอาดทุกวันบนวัดและบริเวณวัด (ช่วง สมอ่อน.   2560 :  สัมภาษณ์) 
    

 
 

ภาพประกอบ 129 ผู้วิจัยสัมภาษณ์นายสมพงษ์  ดีล้อม 
 
   3.5  ด้านการสืบสานวัฒนธรรมประเพณี 
    หลวงปู่ฤทธิ์ ท่านเป็นพระที่ปฏิบัติดีปฏิบัติชอบตั้งมั่นอยู่ในพระธรรมวินัยตลอด
ระยะ เวลา 65 พรรษา ท่านเป็นพระนักพัฒนา และพระวิปัสสนาจารย์ที่มีความรู้ภูมิธรรม และเมตตา
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ธรรมสูง  โดยเฉพาะด้านการศึกษาท่านได้เรียนอักษรขอมโบราณ จนสามารถอ่านออกเขียนได้ และ
ศึกษาอักษรสมัยภาษาไทยด้วยตนเองท าให้ศิษย์ยึดถือเป็นแบบอย่างในการศึกษาพระปริยัติธรรม 
ท่านเป็นพระธรรมทูตฝ่ายปฏิบัติการประจ าต าบลกระสัง จัดพิธีประพฤติวัตรปฏิบัติธรรมประจ าทุกปี  
จัดให้มีการประกวดสรภัญญะตามโรงเรียนในเขตอ าเภอกระสัง จัดให้มีการตอบปัญหาธรรมชิงทุนพระ
ครูอินทรคุณ ในเทศกาลวันวิสาขบูชาทุกปีและจัดให้มีการบวชเนกขัมมบารมี ที่วัดปีละครั้ง  
(ชัย ชิดชอบ. 2545  :  ไม่มีเลขหน้า) 
     หลังจากท่ีหลวงปู่ฤทธิ์ละสังขารเมื่อวันที่  1 มิถุนายน  2548 ทางวัดและชุมชน
ได้ท าพิธีบวงสรวงวันครบรอบวันมรณภาพของหลวงปู่ฤทธิ์ในระหว่างวันที่ 3-5 มิถุนายน ของทุกปี 
และในปี 2560 ได้จัดขึ้นระหว่างวันที่ 3-4 มิถุนายน 2560 ที่วัดชลประทานราชด าริ  ในพิธีนั้นจะมี
การสวดบทมาติกาของพระอภิธรรมเจ็ดคัมภีร์หรือที่เรียกว่า สัตตัปปกรณาภิธรรม ซึ่งมีการบังสุกุล
เป็นที่สุด เป็นประเพณีนิยมจัดให้พระสงฆ์สวดในงานท าบุญหน้าศพอย่างหนึ่ง  เรียกในงานหลวงว่า
สดับปกรณ์  ส าหรับราษฎรทั่วไปเรียกว่า สวดมาติกา 
 

 
 

ภาพประกอบ 130 พิธีบวงสรวงวันครบรอบวันมรณภาพของหลวงปู่ฤทธิ์ 
 
   สรุป การสร้างพลังศรัทธาต่อประชาชนของหลวงปู่ฤทธิ์  รตนโชโต มีดังนี้ 
    ด้านพิธีกรรม  หลวงปู่เป็นพระที่มีเวทย์มนต์คาถาท่ีศักดิ์สิทธิ์  หลวงปู่ได้สร้าง
วัตถุมงคลและท าพิธีปลุกเสก เพ่ือให้เป็นสิ่งที่ยึดเหนี่ยวจิตใจของผู้ตกทุกข์ได้ยาก เดือดร้อน ไม่มีที่จะ
พ่ึงพาทางจิตใจ วัตถุมงคลของหลวงปู่จะช่วยคุ้มครองให้อยู่ร่มเย็น ปลอดภัยจากอุบัติเหตุใดๆ ทั้งปวง  
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    ด้านการพัฒนาชุมชน หลวงปู่ท่านประกอบกิจทรงคุณค่ามากมายอย่างที่จะหา
พระสงฆ์รูปใดมาเปรียบเทียบได้  ท่านได้สร้างถนน  สะพาน  ให้กับชุมชนได้มีการเดินทางสะดวก 
สร้างฝายกั้นน้ า  ขุดสระ  ให้ชุมชนมีน้ ากินน้ าใช้ในฤดูแล้ง สร้างวัด สร้างโรงเรียน ให้ลูกหลานได้
ศึกษาเล่าเรียนทั้งในวัดในโรงเรียน  ท าให้ชีวิตของชาวบ้านในชุมชนมีความเจริญทั้งด้านจิตใจและ
ร่างกาย 
    ด้านการสงเคราะห์ชุมชน ด้วยความเมตตาหลวงปู่ได้มอบทุนการศึกษาให้กับผู้ที่ 
ใฝ่เรียนไม่ว่าจะเป็นพระสงฆ์ สามเณร หรือชาวบ้าน อีกท้ังท่านได้สร้างสถานที่พักรักษาตัวให้กับคน
ป่วยและได้สร้างศาลาปฏิบัติธรรมให้กับชาวบ้านที่มาปฏิบัติธรรม ท าให้หลวงปู่เป็นที่เคารพศรัทธา
ของลูกศิษย์ลูกหาทั้งในประเทศและต่างประเทศ 
    ด้านการเผยแผ่ธรรมะ  ธรรมะที่หลวงปู่ได้เทศนาให้กับลูกหลาน ญาติโยม ลูก
ศิษย์ลูกหาจะแฝงด้วยปรัชญา  ในการเทศนานั้นน้ าเสียงของท่านสดใส  นุ่มนวล  หน้าตายิ้มแย้ม
แจ่มใส ญาติโยมที่มากราบไหว้ต่างคุ้นเคยกับใบหน้าที่อ่ิมเอิบ แจ่มใส เปี่ยมด้วยความกรุณาปราณีเป็น
อย่างดีด้วยบารมีของหลวงปู่ท่านเอง 
    ด้านการสืบสานวัฒนธรรมประเพณี  หลวงปู่ได้จัดพิธีประพฤติวัตรปฏิบัติธรรม
ประจ าทุกปี  จัดให้มีการประกวดสรภัญญะตามโรงเรียนในเขตอ าเภอกระสัง จัดให้มีการตอบปัญหา
ธรรมชิงทุนพระครูอินทรคุณ  ในเทศกาลวันวิสาขบูชาทุกปี  และจัดให้มีการบวชเนกขัมมบารมี ที่วัด
ปีละครั้ง ท าให้วัฒนธรรมประเพณีนั้นไม่หายไปจากชุมชน  ชาวบ้านยังยึดถือปฏิบัติกันมาจนเท่าทุก
วันนี้ 
 สรุป การสร้างพลังศรัทธาต่อประชาชนของพระเกจิอาจารย์อีสานใต้ในด้านพิธีกรรม   
การพัฒนาชุมชน  การสงเคราะห์ชุมชน  การเผยแผ่ธรรม และการสืบสานประเพณีวัฒนธรรม ของ
พระเกจิอาจารย์อีสานใต้ สรุปดังภาพประกอบ 
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บทที่ 5  
สรุปผล อภิปรายผล และข้อเสนอแนะ 

 
 การวิจัยเรื่อง  พระเกจิอาจารย์อีสานใต้  :  กระบวนการสร้างอัตลักษณ์  พลังศรัทธา  
และความมั่นคงของชุมชน  ในครั้งนี้ผู้วิจัยสรุปผล  อภิปรายผล  และข้อเสนอแนะตามความมุ่งหมาย
ของการวิจัยดังนี้ 
  1.  ความมุ่งหมายของการวิจัย 
  2.  สรุปผล 
  3.  อภิปรายผล 
  4.  ข้อเสนอแนะ 
 
ความมุ่งหมายของการวิจัย 
 
 1.  เพื่อศึกษากระบวนการสร้างอัตลักษณ์ของพระเกจิอาจารย์อีสานใต้ 
 2.  เพื่อศึกษาการสร้างพลังศรัทธาต่อประชาชนของพระเกจิอาจารย์อีสานใต้ 
 3.  เพื่อศึกษาการสร้างความมั่นคงของชุมชนของพระเกจิอาจารย์อีสานใต้ 
 
สรุปผล 
 
 การวิจัยเรื่อง  พระเกจิอาจารย์อีสานใต้  :  กระบวนการสร้างอัตลักษณ์  พลังศรัทธา  
และความมั่นคงของชุมชนในครั้งนี้ผู้วิจัยได้สรุปผลตามความมุ่งหมายของการวิจัยตามล าดับดังนี้ 
  1.  กระบวนการสร้างอัตลักษณ์ของพระเกจิอาจารย์อีสานใต้ 
   กระบวนการสร้างอัตลักษณ์ของพระเกจิอาจารย์อีสานใต้ หมายถึง ขั้นตอนการสร้าง
ผลงานของพระเกจิอาจารย์ในด้านพิธีกรรม ด้านการพัฒนาชุมชน  ด้านการสงเคราะห์ชุมชน 
ด้านการเผยแผ่ธรรมะ  และด้านการสืบสานวัฒนธรรมประเพณี และจากการเก็บข้อมูลจากการศึกษา
เอกสารและการเก็บข้อมูลจากภาคสนามเกี่ยวกับกระบวนการสร้างอัตลักษณ์ของพระเกจิอาจารย์ 
อีสานใต้ มีดังนี้ 
    ด้านพิธีกรรม 
     พระเกจิอาจารย์อีสานใต้  เป็นพระผู้มีความเมตตา มีเวทย์มนต์คาถาศักดิ์สิทธิ์ 
เป็นที่เคารพนับถือกราบไหว้ของคณะลูกศิษย์และผู้มีจิตศรัทธาทั้งในประเทศและต่างประเทศ จึงได้มี
การสร้างวัตถุมงคลขึ้นมาเพ่ือให้ผู้มีความเชื่อ ศรัทธาในพระเกจิอาจารย์อีสานใต้ไว้คอยกราบไหว้บูชา
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และพกพาติดตัวในการเดินทาง ซึ่งเชื่อว่าวัตถุมงคลนั้นจะช่วยปกป้องรักษาให้แคล้วคลาดจาก
อันตรายใดๆ  วัตถุมงคลที่สร้างข้ึนนอกจากเป็นรูปเหมือนหรืออัตลักษณ์ของพระเกจิอาจารย์อีสานใต้
แล้ว ยังไดม้ีการสร้างเป็นวัตถุอย่างอ่ืนอีก เช่น ตระกรุด  พระกริ่ง  ก าไล แหวน ปากกา ผ้ายันต์ ลูก
อม เป็นต้น   
โดยให้พระเกจิอาจารย์เป็นผู้ท าพิธีปลุกเสกให้ เพื่อเพ่ิมความศักดิ์สิทธิ์และความขลังในตัววัตถุมงคล
นั้น  เป็นการสร้างความมั่นใจให้กับผู้ที่สักการะบูชา 
    ด้านการพัฒนาชุมชน 
     พระเกจิอาจารย์อีสานใต้  เป็นพระนักพัฒนามีความอดทน วิริยะ ในการ
พัฒนาชุมชนได้สร้างถนน สะพาน  ศาลาที่พัก ให้กับชุมชนในการเดินทางคมนาคมได้สะดวก  สร้าง
ฝายกั้นน้ า อ่างเก็บน้ า ขุดสระเพ่ือเก็บกักน้ า ไว้ใช้ในการเกษตร ปลูกพืชผัก มีน้ ากินน้ าใช้ในฤดูแล้ง 
และเลี้ยงปลาไว้กิน เหลือกินก็แบ่งขายได้ มีการล้อมรั้วสถานที่ราชการและที่สาธารณะ ปลูกป่าเพ่ือให้
สัตว์ป่าได้มีที่อยู่อาศัย  ชุมชนได้เก็บของป่าเช่น เห็ด ผักหวาน ดอกกระเจียว สมุนไพรต่าง ๆ เพื่อไป
กินและขายได้ สร้างความมั่นคงให้ครอบครัวและชุมชน 
    ด้านการสงเคราะห์ชุมชน 
     พระเกจิอาจารย์อีสานใต้  เป็นพระที่มีความเมตตาต่อผู้มีฐานะยากจน ได้
ช่วยเหลือสนับสนุนให้ทุนการศึกษาแก่นักเรียน นักศึกษา และพระสงฆ์ที่ก าลังศึกษาเล่าเรียนตั้งแต่
ระดับประถมศึกษาจนถึงระดับปริญญาเอก  สร้างสถานที่ให้ชุมชนมีที่จ าหน่ายอาหาร สินค้าเบ็ดเตล็ด   
สร้างสถานพยาบาลให้ผู้เจ็บป่วยได้มีที่พักอาศัย  มีสถานที่ปฏิบัติธรรม รักษาพยาบาลผู้ป่วยโดยไม่
คิดเงิน บริจาคเงินช่วยเหลือผู้ที่มีฐานะยากจน สร้างศูนย์อบรมเด็กก่อนเกณฑ์เพ่ือแบ่งเบาภาระของ 
พ่อแม่ ผู้ปกครอง 
    ด้านการเผยแผ่ธรรมะ 
     พระเกจิอาจารย์อีสานใต้  สอนบอกองค์ภาวนาพระกัมมัฏฐานให้ปฏิบัติตาม
เช้าเย็นจนแจ้งเข้าถึงพระอรรถธรรมค าสอนของพระผู้มีพระภาคเจ้าในข้อถึงความเป็นผู้ไม่ประมาทใน
ชีวิตแห่งขันธ์ 5 ให้เป็นผู้มีความอดทน วิริยะ และความเพียร ปฏิบัติให้เห็นให้ดู เทศนาสอดแทรกการ
ท าบุญ ด้วยการบริจาคทรัพย์สินเงินทองและที่ดิน เกิดมาแล้วต้องหมั่นท าความดี ไม่มีความอิจฉา
ริษยา  
    ด้านการสืบสานวัฒนธรรมประเพณี 
     พระเกจิอาจารย์อีสานใต้ จัดโครงการอบรมศีลธรรมแก่ชุมชน จัดให้มีการ
บ าเพ็ญสมาธิ เจริญจิตภาวนา บวชเนกขัมมบารมี จัดกิจกรรมในวันมาฆบูชา วิสาขบูชา จัดกฐิน ผ้าป่า  
นุ่งขาวห่มขาวนั่งสมาธิฟังธรรม 
 2.  การสร้างพลังศรัทธาต่อประชาชนของพระเกจิอาจารย์อีสานใต้ 
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  การสร้างพลังศรัทธา หมายถึง การรวมตัว รวมกลุ่มเพื่อสร้างความเชื่อถือ เชื่อมั่นต่อ
พระเกจิอาจารย์อีสานใต้ ในด้านพิธีกรรม  ด้านการพัฒนาชุมชน  ด้านการสงเคราะห์ชุมชน ด้านการ
เผยแผ่ธรรมะ  และด้านการสืบสานวัฒนธรรมประเพณี ผลจากการวิเคราะห์ข้อมูล  ผู้วิจัยสรุปในแต่
ละด้านดังนี้ 
   ด้านพิธีกรรม  
    พระเกจิอาจารย์อีสานใต้เป็นพระท่ีมีเวทย์มนต์ คาถาอาคมที่ศักดิ์สิทธิ์ มีน้ ามนต์
ที่วิเศษสามารถรักษาคนเจ็บไข้ได้ป่วยให้หายได้ สามารถเหาะเหิรไปไหนได้ ท าให้คนเลวกลับเป็นคนดี
ได้ ท าให้คนมีฐานะยากจนมีเงินมีกินมีใช้ อีกท้ังยังช่วยปกป้องให้พ้นจากเหตุการณ์เภทภัยที่ร้ายแรงได้ 
ดังนั้นด้วยความศรัทธาต่อพระเกจิอาจารย์อีสานใต้จึงได้มีการสร้างวัตถุมงคล สร้างสถานที่เก็บสรีระ
สังขารที่ไม่เน่าเปื่อยเพื่อให้เป็นตัวแทนของพระเกจิอาจารย์อีสานใต้ ให้เป็นสิ่งยึดเหนี่ยวทางจิตใจให้
คลายจากความทุกข์ ความหวาดกลัว และอยู่อย่างเป็นสุขได้ 
   ด้านการพัฒนาชุมชน    
    การที่พระเกจิอาจารย์อีสานใต้ได้เชื่อมโยงความศรัทธาของญาติโยมเข้ากับ 
การปลูกป่า สร้างถนน สะพาน ขุดสระ สร้างฝายน้ าล้น อ่างเก็บน้ าเพ่ือแก้ปัญหาในการเดินทาง 
แก้ปัญหาเรื่องน้ าที่ขาดแคลนในฤดูแล้ง สร้างสถานที่จ าหน่ายสินค้าในชุมชน ท าให้ชุมชนมีรายได้จาก
การขายผลผลิตในชุมชน มีแหล่งน้ า แหล่งอาหารที่อุดมสมบูรณ์ท าให้ชุมชนมีคุณภาพชีวิตที่ดี 
สามารถพ่ึงตนเองได้อย่างพอเดียง 
   ด้านการสงเคราะห์ชุมชน  
    จากการที่พระเกจิอาจารย์อีสานใต้ได้ให้ทุนการศึกษาตั้งแต่ระดับชั้น
ประถมศึกษาถึงระดับปริญญาเอก ท าให้ผู้ที่ได้รับทุนมีก าลังใจในการศึกษาเล่าเรียน นอกจากนี้ยัง 
สร้างศูนย์อบรมเด็กก่อนเกณฑ์ แก่ผู้มีฐานะยากจน ผู้มีรายได้น้อย ผู้ด้อยโอกาส แบ่งเบาภาระของ
ผู้ปกครอง สร้างอาคารที่พักส าหรับคนป่วย ซื้อเครื่องมือทางการแพทย์ให้กับสถานพยาบาลทั้งบริจาค
ที่ดิน เงินให้กับสถานพยาบาลและชุมชน อีกทั้งท าให้ชาวบ้านได้มีเงินใช้จากการเสี่ยงโชคกับตัวเลข 
ท าให้ชาวบ้านในชุมชนมีชีวิตที่ดีข้ึน ญาติโยม ประชาชน ชาวบ้านจึงให้ความเคารพศรัทธาในตัวของ
พระเกจิอาจารย์ว่าเป็นผู้ที่มากด้วยความเมตตากรุณา 
   ด้านการเผยแผ่ธรรมะ  
    พระเกจิอาจารย์อีสานใต้จะเทศนาอบรม สั่งสอนด้วยการสอดแทรกข้อคิด คติ
ธรรม ปฏิบัติตัวให้เห็น ให้ดู ให้ยึดหลักในขันธ์ 5 ให้มีความอดทน ความเพียรพยายามในการด ารงชีวิต  
ให้ยึดหลักค าสอนของสัมมาสัมพุทธเจ้าไว้ ญาติโยม ลูกศิษย์ลูกหาได้น าข้อคิด ข้อปฏิบัติที่พระ
เกจิอาจารย์อีสานใต้ได้เทศนาสั่งสอนมาใช้ประพฤติปฏิบัติในชีวิตประจ าวันจึงท าให้มีจิตใจที่เป็นสุข  
   ด้านการสืบสานวัฒนธรรมประเพณี  
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    พระเกจิอาจารย์อีสานใต้ได้สืบสานประเพณีวัฒนธรรมที่มีตั้งแต่อดีตจนถึง
ปัจจุบันไม่ให้ขาดมีการจัดท าทุกปีชาวบ้านในชุมชน ต่างชุมชนเข้าร่วมประเพณี  กันอย่างต่อเนื่อง ซึ่ง
ถือได้ว่าพระเกจิอาจารย์อีสานใต้ท่านได้สืบสานวัฒนธรรมประเพณีให้อยู่กับชุมชนตลอดไป 
 3.  การสร้างความมั่นคงของชุมชนของพระเกจิอาจารย์อีสานใต้ 
  การสร้างความมั่นคงของชุมชนของพระเกจิอาจารย์อีสานใต้ ในด้านพิธีกรรม  ด้านการ
พัฒนาชุมชน  ด้านการสงเคราะห์ชุมชน ด้านการเผยแผ่ธรรมะ  และด้านการสืบสานวัฒนธรรม
ประเพณี ผลจากการวิเคราะห์ข้อมูล  ผู้วิจัยสรุปในแต่ละด้านดังนี้ 
   ด้านพิธีกรรม  
    พระเกจิอาจารย์ที่ละสังขารไปแล้วนั้นล้วนแต่เป็นผู้มีเวทย์มนต์คาถา มีวาจาที่
ศักดิ์สิทธิ์ การได้ลอดใต้โลงศพของพระเกจิอาจารย์ผู้ล่วงลับ การได้สรงน้ าด้วยน้ าอบน้ าหอม และ
เปลี่ยนผ้าไตร การบูชาน้ ามนต์ไปกินไปดื่ม ไปอาบ จากพระเกจิอาจารย์อีสานใต้ผู้ล่วงลับ หรือแม้แต่
ไดค้รอบครองวัตถุมงคลที่พระเกจิอาจารย์อีสานใต้สร้างและท าพิธีปลุกเสกข้ึน ก็เชื่อว่าท่านเหล่านั้น
จะช่วยปกป้องคุ้มครองให้ปลอดภัยจากอุบัติเหตุ ภัยอันตรายใดๆ ทั้งปวง ท าให้มีความเจริญก้าวหน้า
ในหน้าที่การงาน การท ามาค้าขายก็จะท าให้ร่ ารวยยิ่งขึ้น ๆ และจะท าให้ชีวิตร่มรื่น อยู่เย็นเป็นสุข 
   ด้านการพัฒนาชุมชน 
     พระเกจิอาจารย์จะละสังขาร ท่านได้ให้ชุมชนได้มีแหล่งน้ ากิน น้ าใช้ อุดม
สมบูรณ์จากการสร้างเขื่อนกั้นน้ า  ขุดสระ ปลูกป่า ชาวบ้านมีที่ท ามาหากิน ได้เก็บผักป่า ท าให้
ชาวบ้านมีความเป็นอยู่ที่สะดวกสบาย มีน้ ากิน น้ าใช้ มีแหล่งท ามาหากิน  ในฤดูท านาก็มีน้ าท านา ซึ่ง
น ามาจากฝาย เขื่อนกั้นน้ า หรือสูบเอามาจากสระเพ่ือใช้ในการท านา ปลูกพืชผักสวนครัว เลี้ยงปลา
เพ่ือน ามากินเป็นอาหารเหลือกินเอาไปขายได้ มีสถานที่ในการจ าหน่ายผลผลิตจากชุมชน ท าให้ชุมชน
มีหลักประกันจากการมีรายได้ สามารถเข้าแหล่งอาหารเลี้ยงชีพที่พอเพียงทั้งในทางกายภาพและ
เศรษฐกิจ   
   ด้านการสงเคราะห์ชุมชน 
    พระเกจิอาจารย์อีสานใต้  ได้มอบทุนการศึกษาตั้งแต่ระดับชั้นประถมศึกษาถึง
ระดับปริญญาเอก ท าให้ผู้ที่ได้รับทุนมีก าลังใจในการศึกษาเล่าเรียน นอกจากนี้ยัง สร้างศูนย์อบรมเด็ก
ก่อนเกณฑ ์แก่ผู้มีฐานะยากจน ผู้มีรายได้น้อย ผู้ด้อยโอกาส แบ่งเบาภาระของผู้ปกครอง สร้างอาคาร
ที่พักส าหรับคนป่วย ซื้อเครื่องมือทางการแพทย์ให้กับสถานพยาบาลทั้งบริจาคท่ีดิน เงินให้กับ
สถานพยาบาลและชุมชน อีกทั้งท าให้ชาวบ้านได้มีเงินใช้จากการเสี่ยงโชคกับตัวเลข ท าให้ชาวบ้านใน
ชุมชนมีชีวิตที่ดีข้ึน ญาติโยม ประชาชน ชาวบ้านจึงให้ความเคารพศรัทธาในตัวของพระเกจิอาจารย์ว่า
เป็นผู้ที่มากด้วยความเมตตากรุณา    
   ด้านการเผยแผ่ธรรมะ 
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    จากการที่พระเกจิอาจารย์อีสานได้ล่วงลับไปแล้ว หลักธรรมค าสอนของท่านนั้น 
ญาติโยม ลูกศิษย์ ชาวบ้านในชุมชนยังสืบทอดเจตนารมณ์ของท่าน  มีผู้คนหลั่งไหลมาปฏิบัติธรรมยัง
สถานที่ท่านเคยพักอาศัยอยู่เป็นจ านวนมากขึ้นทุกปี แสดงให้เห็นว่าการเผยแผ่ธรรมะของพระ
เกจิอาจารย์เหล่านี้เป็นที่ประจักษ์แก่ผู้คนทั่วไปว่าเป็นหลักการที่ดีงาม เป็นคติธรรมที่สามารถช่วยให้
พ้นทุกข์ได้เป็นหนทางในการด าเนินชีวิตให้อยู่อย่างมีความสุข การที่ท าให้คนในชุมชนรู้จักปฏิบัติตัว
ในทางท่ีดีมีประโยชน์ต่อครอบครัวและชุมชนโดยรวม ทั้งไม่ก่อความเดือดร้อนหรือเบียดเบียนผู้อ่ืนท า
ให้สังคมในชุมชนมีความสงบสุข 
   ด้านการสืบสานวัฒนธรรมประเพณี 
     จัดประเพณีในแต่ละครั้งนั้นทางวัดและชุมชนได้สงเคราะห์ให้มีสถานที่จ าหน่าย
ผลิตภัณฑ์ในชุมชน  ด้วยการจัดพื้นที่ให้ประชาชนที่มีบ้านเรือนอยู่ใกล้บริเวณวัดได้จ าหน่ายสินค้า 
ของที่ระลึก สินค้าเบ็ดเตล็ดต่าง ๆ โดยการให้สิทธิ์คนในชุมชนเข้ามาค้าขายก่อนเป็นอันดับแรก เพ่ือ
สร้างรายได้ให้กับชุมชนจากการจ าหน่ายสินค้า วันที่ไม่มีการประเพณีพิธีกรรมส าคัญ ๆ ก็จะมี
ประชาชนเข้ามาท าบุญ กราบไหว้ขอพร  ปฏิบัติธรรม หรือเดินชมวัด อยู่ตลอด ทางวัดก็อนุญาตให้
ผู้ประกอบการร้านค้าในชุมชนมาใช้พื้นที่ในการจ าหน่ายสินค้าได้ ท าให้ชาวบ้านในชุมชนมีรายได้เลี้ยง
ตนเองและครอบครัวท าให้มีความม่ันคงในการด ารงชีวิต 
 
อภิปรายผล 
 
 การวิจัยเรื่อง  พระเกจิอาจารย์อีสานใต้  :  กระบวนการสร้างอัตลักษณ์  พลังศรัทธา และ
ความมั่นคงของชุมชนในครั้งนี้ผู้วิจัยได้อภิปรายผลตามความมุ่งหมายของการวิจัยตามล าดับดังนี้ 
  1.  กระบวนการสร้างอัตลักษณ์ของพระเกจิอาจารย์อีสานใต้ 
   พระเกจิอาจารย์อีสานใต้  เป็นพระผู้มีความเมตตา มีเวทย์มนต์คาถาศักดิ์สิทธิ์ เป็นที่
เคารพนับถือกราบไหว้ของคณะลูกศิษย์และผู้มีจิตศรัทธาทั้งในประเทศและต่างประเทศ จึงได้มีการ
สร้างวัตถุมงคลขึ้นมาเพ่ือให้ผู้ศรัทธาในพระเกจิอาจารย์อีสานใต้ไว้คอยกราบไหว้บูชาและพกพาติดตัว
ในการเดินทาง ซึ่งเชื่อว่าวัตถุมงคลนั้นจะช่วยปกป้องรักษาให้แคล้วคลาดจากอันตรายใดๆ  วัตถุมงคล
ที่สร้างขึ้นนอกจากเป็นรูปเหมือนหรืออัตลักษณ์ของพระเกจิอาจารย์อีสานใต้แล้ว ยังได้มีการสร้างเป็น
วัตถุอย่างอ่ืนอีก เช่น ตระกรุด  พระกริ่ง  ก าไล แหวน ปากกา ผ้ายันต์ ลูกอม เป็นต้น  โดยให้พระ
เกจิอาจารย์เป็นผู้ท าพิธีปลุกเสกให้ เพื่อเพ่ิมความศักดิ์สิทธิ์และความขลังในตัววัตถุมงคลนั้น  เป็นการ
สร้างความม่ันใจให้กับผู้ที่สักการะบูชา ซึ่งสอดคล้องกับผลการวิจัยของรัฐวรรณ  เทพหัสดิน  ณ  
อยุธยา  (2544  :  108-111)  ทีไ่ด้วิจัยศรัทธาในพุทธศาสนาเถรวาท  ผลการวิจัยพบว่า  
พุทธศาสนิกชนไทยในปัจจุบันมีศรัทธาอยู่  2 ประเภท  คือ  1)  ศรัทธาที่คลาดเคลื่อนไปจากหลักค า
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สอนของพระพุทธศาสนา  เช่น  การนับถือบูชาพระพุทธเจ้าอย่างเทพเจ้า  การนับถือพระอริยสงฆ์
อย่างผู้วิเศษ  การมีศรัทธาโดยยึดติดตัวบุคคล  ความเชื่อในการท าบุญที่ผิด  และ 2)  ศรัทธาที่ผิดไป
จากหลักค าสอนของพระพุทธศาสนา  เช่น  การเชื่อในปาฏิหาริย์  อ านาจดลบันดาลของเทวดา  แนว
ทางแก้ไขคือ  เน้นให้มีศรัทธาที่ประกอบด้วยปัญญา  เพราะเมื่อใดก็ตามท่ีศรัทธาปราศจากปัญญา  
จะเป็นศรัทธาที่มืดบอด  
   นอกจากนี้พระเกจิอาจารย์อีสานใต้ยังเป็นพระนักพัฒนาที่มีความอดทน วิริยะ ใน
การพัฒนาชุมชน ให้กับชุมชนในการเดินทางคมนาคมได้สะดวก  ได้สร้างถนน สะพาน  ศาลาที่พัก
สร้างฝายกั้นน้ า อ่างเก็บน้ า ขุดสระเพ่ือเก็บกักน้ า ไว้ใช้ในการเกษตร ปลูกพืชผัก มีน้ ากินน้ าใช้ในฤดู
แล้ง และเลี้ยงปลาไว้กิน เหลือกินก็แบ่งขายได้ มีการล้อมรั้วสถานที่ราชการและที่สาธารณะ ปลูกป่า
เพ่ือให้สัตว์ป่าได้มีที่อยู่อาศัย  ชุมชนได้เก็บของป่าเช่น เห็ด ผักหวาน ดอกกระเจียว สมุนไพรต่าง ๆ 
เพ่ือไปกินและขายได้  สอดคล้องกับผลการวิจัยของ  พระมหานฤพนธ์  น้อยโนนงิ้ว  (2549  :  85-
89)  ได้ศึกษาบทบาทของพระสงฆ์กับการพัฒนาสังคมและวัฒนธรรม  :  กรณีศึกษาพระรัตนกวี รอง
เจ้าคณะจังหวัดเลยรูปที่  1  ฝ่ายมหานิกาย  ผลการวิจัยพบว่า  ด้านวัตถุพระรัตนกวีได้ก่อสร้างสิ่ง
อ านวยความสะดวกมากมายแก่ผู้ที่มาท าบุญภายในวัดและท ากิจกรรมอ่ืน ๆ ตกแต่งบริเวณภายในวัด
บางส่วนเป็นส่วนหย่อม เพื่อให้ประชาชนได้เข้ามาพักผ่อน ก่อสร้างที่อ่านหนังสือเพ่ือเป็นแหล่งความรู้
แก่ชุมชนบ้านติ้ว และขุดบ่อน้ าเพ่ือให้ชาวบ้านในชุมชนน ามาอุปโภคและบริโภคในช่วงที่น้ าขาดแคลน  
สอดคล้องกับผลการวิจัยของ พระมหาวินิจ  เสาธง  (2553  :  117-121)  ทีไ่ด้วิจัยบทบาทของ
พระสงฆ์กับการพัฒนาสังคม  :  กรณีศึกษาพระครูภาวนาวิสุทธิญาณ  อดีตรองเจ้าคณะอ าเภอด่าน
ซ้าย  และอดีตเจ้าอาวาสวัดเนรมิตวิปัสสนา  อ าเภอด่านซ้าย  จังหวัดเลย  ผลการวิจัยพบว่าหลังจาก
การก่อตั้งวัดเนรมิตวิปัสสนา  การก่อสร้างถาวรวัตถุมีบทบาทที่ส าคัญเกี่ยวเนื่องกับการพัฒนาสังคมใน
ด้านต่าง  ๆ  ได้แก่  การก่อตั้งวัดให้เป็นสถานที่ปฏิบัติธรรมเพ่ือเป็นสถานที่เจริญวิปัสสนากัมมัฏฐาน
แก่พุทธศาสนิกชนทั่วไป  การรักษาสิ่งแวดล้อมภายในวัด  การอนุรักษ์ทรัพยากรป่าไม้  การรักษา
สภาพดิน  การอนุรักษ์ทรัพยากรแหล่งน้ า   
   พระเกจิอาจารย์อีสานใต้ได้สงเคราะห์ชุมชนด้วยความมีความเมตตาต่อผู้มีฐานะ
ยากจน ได้ช่วยเหลือสนับสนุนให้ทุนการศึกษาแก่นักเรียน นักศึกษา และพระสงฆ์ท่ีก าลังศึกษาเล่า
เรียนตั้งแต่ระดับประถมศึกษาจนถึงระดับปริญญาเอก  สร้างสถานที่ให้ชุมชนมีที่จ าหน่ายอาหาร 
สินค้าเบ็ดเตล็ด  สร้างสถานพยาบาลให้ผู้เจ็บป่วยได้มีที่พักอาศัย  มีสถานที่ปฏิบัติธรรม 
รักษาพยาบาลผู้ป่วยโดยไม่คิดเงิน บริจาคเงินช่วยเหลือผู้ที่มีฐานะยากจน สร้างศูนย์อบรมเด็กก่อน
เกณฑ์เพ่ือแบ่งเบาภาระของพ่อแม่ สอดคล้องกับผลการวิจัยของจุไรรัตน์  บุญที่สุด  (2556  :  29-30)  
ได้วิจัยบทบาทของพระสงฆ์ในการพัฒนาสังคม  กรณีศึกษาพระเทพรัตนกวี  (สุรินทร์  ชุตินธโร)  วัด
มหาธาตุ  อ าเภอเมือง  จังหวัดเพชรบูรณ์ ผลการวิจัยพบว่า พระเทพรัตนกวี  (สุรินทร์  ชุตินธโร)  มี
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บทบาทในการพัฒนาสังคมในด้านต่าง  ๆ  นั้นเพราะพระสงฆ์มีความสัมพันธ์กับสังคมโดยใช้หลัก
ศาสนาช่วยวางรากฐานความเจริญแก่สังคมซึ่งท่านได้พัฒนาในด้านการปกครอง  การศึกษา  การ
สงเคราะห์  การสาธารณูปการ  สาธารณะสงเคราะห์  และด้านการเผยแผ่พระศาสนา  เพ่ือช่วย
ส่งเสริมให้สังคมปฏิบัติในสิ่งที่ถูกต้องตามหลักพระพุทธศาสนา  
   ในการเผยแผ่ธรรมะนั้น พระเกจิอาจารย์อีสานใต้  ได้อบรมสั่งสอนให้ปฏิบัติภาวนา
พระกัมมัฏฐานตามเช้าเย็นจนแจ้งให้เข้าถึงพระอรรถธรรมค าสอนของพระผู้มีพระภาคเจ้าในข้อถึง
ความเป็นผู้ไม่ประมาทในชีวิตแห่งขันธ์ 5  ให้เป็นผู้มีความอดทน วิริยะ และความเพียร ปฏิบัติให้เห็น
ให้ดู เทศนาสอดแทรกการท าบุญ ด้วยการบริจาคทรัพย์สินเงินทองและท่ีดิน เกิดมาแล้วต้องหมั่นท า
ความดี ไม่มีความอิจฉาริษยา สอดคล้องกับผลการวิจัยของ พระมหานฤพนธ์  น้อยโนนงิ้ว  (2549  :  
85-89)  ที่ได้ศึกษาบทบาทของพระสงฆ์กับการพัฒนาสังคมและวัฒนธรรม  :  กรณีศึกษาพระรัตนกวี 
รองเจ้าคณะจังหวัดเลยรูปที่  1  ฝ่ายมหานิกาย  ผลการวิจัยพบว่า  การเผยแผ่ธรรมะและการสืบสาน
วัฒนธรรมประเพณี  พระรัตนกวีได้ท าบทบาทด้านการพัฒนามนุษย์โดยการเผยแผ่ธรรมะมาโดย
ตลอดและปฏิบัติตนเป็นแบบอย่างที่ดีให้กับหมู่คณะสงฆ์ที่อยู่ภายใต้การปกครองได้ยึดถือประพฤติ
ปฏิบัติและเป็นแบบอย่างในการครองสมณเพศ   
   และพระเกจิอาจารย์อีสานใต้ยังได้มีการสืบสานวัฒนธรรมประเพณีด้วยการจัด
โครงการอบรมศีลธรรมแก่ชุมชน จัดให้มีการบ าเพ็ญสมาธิ เจริญจิตภาวนา บวชเนกขัมมบารมี  
จัดกิจกรรมในวันมาฆบูชา วิสาขบูชา จัดกฐิน ผ้าป่า  นุ่งขาวห่มขาวนั่งสมาธิฟังธรรม สอดคล้องกับ
ผลการวิจัยของ  พระมหานฤพนธ์  น้อยโนนงิ้ว  (2549  :  85-89)  ที่ได้ศึกษาบทบาทของพระสงฆ์
กับการพัฒนาสังคมและวัฒนธรรม  :  กรณีศึกษาพระรัตนกวี รองเจ้าคณะจังหวัดเลยรูปที่  1  ฝ่าย
มหานิกาย  ผลการวิจัยพบว่า  การอนุรักษ์วัฒนธรรมที่กระท าทุกปี  คือ  โครงการบรรพชาสามเณร
ภาคฤดูร้อนซึ่งเปิดโอกาสให้เยาวชนชายเข้ารับการบรรพชา  เพ่ือเป็นการส่งเสริมให้เยาวชนได้ใช้เวลา
ว่างให้เป็นประโยชน์  ได้เรียนรู้หลักธรรมทางพระพุทธศาสนาและสามารถน าหลักธรรมนั้นมา
ประยุกต์ใช้ในชีวิตประจ าวันของตัวเอง 
  จากข้อมูลดังกล่าวเป็นไปตามแนวคิดพ้ืนฐานของทฤษฎีอัตลักษณ์ ซ่ึง Stryker และ 
Statham (1985 : 316) ที่ได้อธิบายในเชิงสัญลักษณ์นิยม ไว้ว่าพฤติกรรมเชิงสังคมโดยเน้นความ
สนใจในกระบวนการที่บุคคลได้มาซึ่งสิ่งสั่งสมเชิงพฤติกรรม (Behavioral Repertoire)  ซึ่งเป็นผลมา
จากการปรับตนให้เข้ากับแบบแผนการจัดการจัดระเบียบทางสังคม ที่ก าลังด าเนินอยู่ ดังนั้นในการ
วิเคราะห์พฤติกรรมของบุคคลไม่เพียงแต่เฉพาะการกระท าที่สังเกตได้เท่านั้น แต่ยังรวมถึงพฤติกรรม
ภายในด้วย เช่น การคิด การตรวจสอบ และการประเมิน ภายใต้บริบททางสังคม (Social Context) 
เนื่องจากพฤติกรรมของมนุษย์ รวมทั้งพฤติกรรมที่เป็นลักษณะพิเศษของมนุษย์อันประกอบด้วย จิต
และตัวตน เกิดข้ึนมาจากการดัดแปลงและการปรับตนให้เข้ากับกิจกรรมทางสังคม   
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 2.  การสร้างพลังศรัทธาต่อประชาชนของพระเกจิอาจารย์อีสานใต้ 
  พระเกจิอาจารย์อีสานใต้เป็นพระท่ีมีเวทย์มนต์ คาถาอาคมที่ศักดิ์สิทธิ์ มีน้ ามนต์ที่วิเศษ
สามารถรักษาคนเจ็บไข้ได้ป่วยให้หายได้ สามารถเหาะเหิรไปไหนได้ ท าให้คนเลวกลับเป็นคนดีได้ ท า
ให้คนมีฐานะยากจนมีเงินมีกินมีใช้  อีกทั้งยังช่วยปกป้องให้พ้นจากเหตุการณ์เภทภัยที่ร้ายแรงได้ 
ดังนั้นด้วยความศรัทธาต่อพระเกจิอาจารย์อีสานใต้จึงได้มีการสร้างวัตถุมงคล สร้างสถานที่เก็บสรีระ
สังขารที่ไม่เน่าเปื่อยเพื่อให้เป็นตัวแทนของพระเกจิอาจารย์อีสานใต้ ให้เป็นสิ่งยึดเหนี่ยวทางจิตใจให้
คลายจากความทุกข์ ความหวาดกลัว และอยู่อย่างเป็นสุขได้  ซ่ึง มณี  พยอมยงค์  (2526  :  14–20)  
ได้กล่าวว่าความเชื่อเป็นเรื่องธรรมชาติที่เกิดขึ้นกับมนุษย์ทุกคน  ความเชื่อเป็นพื้นฐานที่ท าให้เกิดการ
กระท าด้านต่างๆ  ทั้งด้านดี  และร้าย  ท าให้เกิดความเชื่อมั่น  เกิดพลัง  เกิดฤทธิ์ทางใจ  และ
สอดคล้องกับผลการวิจัยของ Ashley  (2004  :  69-84)  ได้วิจัยการขับไล่สิ่งชั่วร้าย  ด้วย
พระพุทธเจ้า  :  พุทธศาสนาของชาวปะเลาง์ในเขตภาคเหนือของประเทศไทย  ผลการวิจัยพบว่า  
พิธีกรรมทางพุทธศาสนาสามารถน าพาผู้ปฏิบัติไปสู่จุดมุ่งหมายได้  ฉะนั้นพิธีกรรมเหล่านี้ย่อมสามารถ
สร้างความเข้มแข็งทางเอกลักษณ์แก่หมู่คณะสมาชิกแต่ละคนก็จะได้รับผลประโยชน์เช่นกัน   
  การที่พระเกจิอาจารย์อีสานใต้เป็นพระนักพัฒนาท่านได้พัฒนาชุมชนด้วยการเชื่อมโยง
ความศรัทธาของญาติโยมเข้ากับการการปลูกป่า สร้างถนน สะพาน ขุดสระ สร้างฝายน้ าล้น อ่างเก็บ
น้ าเพื่อแก้ปัญหาในการเดินทาง แก้ปัญหาเรื่องน้ าที่ขาดแคลนในฤดูแล้ง สร้างสถานที่จ าหน่ายสินค้า
ในชุมชน ท าให้ชุมชนเกิดความศรัทธาในตัวพระเกจิอาจารย์ที่สามารถท าให้ชาวบ้านได้มีแหล่งอาหาร
ที่อุดมสมบูรณ์  มีรายได้จากการขายผลผลิตในชุมชน  สอดคล้องกับผลการวิจัยของ  พระมหาถวิล  
พลเตมา  (2546  :  97-101) ทีไ่ด้วิจัยบทบาทของพระสงฆ์ต่อการพัฒนาชุมชน  :  กรณีศึกษาพระครู
สุธีปริยัตโยดม  ผลการวิจัยพบว่า พระครูสุธีปริยัตโยดมเป็นพระมีความตั้งใจที่จะช่วยพระพุทธศาสนา  
ช่วยพัฒนาสังคมและชุมชนทั่วไป  โดยได้ยึดหลักธรรมทางพระพุทธศาสนาเป็นเครื่องชี้น าในการ
พัฒนา      
  ด้านการสงเคราะห์ชุมชนนั้นพระเกจิอาจารย์อีสานใต้  ได้มอบทุนการศึกษาตั้งแต่
ระดับชั้นประถมศึกษาถึงระดับปริญญาเอก ท าให้ผู้ที่ได้รับทุนมีก าลังใจในการศึกษาเล่าเรียน 
นอกจากนี้ยัง สร้างศูนย์อบรมเด็กก่อนเกณฑ์ แก่ผู้มีฐานะยากจน ผู้มีรายได้น้อย ผู้ด้อยโอกาส แบ่ง
เบาภาระของผู้ปกครอง สร้างอาคารที่พักส าหรับคนป่วย ซื้อเครื่องมือทางการแพทย์ให้กับ
สถานพยาบาลทั้งบริจาคที่ดิน เงินให้กับสถานพยาบาลและชุมชน อีกทั้งท าให้ชาวบ้านได้มีเงินใช้จาก
การเสี่ยงโชคกับตัวเลข ท าให้ชาวบ้านในชุมชนมีชีวิตที่ดีข้ึน ญาติโยม ประชาชน ชาวบ้านจึงให้ความ
เคารพศรัทธาในตัวของพระเกจิอาจารย์ว่าเป็นผู้ที่มากด้วยความเมตตากรุณา สอดคล้องกับเอ้ือมพร  
นวลน้อย  (2547  :  72-78)  ได้วิจัยบทบาทของพระสงฆ์กับการพัฒนาการศึกษา  :  กรณีศึกษาพระ
ราชวุฒาจารย์  เจ้าคณะจังหวัดเลยและเจ้าอาวาสวัดศรีวิชัยวนาราม  ผลการวิจัยพบว่า ความเสียสละ
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ทั้งแรงกาย  แรงใจและทุนทรัพย์  เพ่ือมุ่งหวังพัฒนาส่งเสริมเยาวชนที่ขาดแคลนทุนทรัพย์และส่งเสริม
พระภิกษุสามเณรที่ยากจนให้เป็นศาสนทายาทที่มีการศึกษาในระดับสูง  มีคุณธรรม  จริยธรรม และมี
คุณภาพชีวิตที่ดีอย่างพึงประสงค์ของชุมชน  สังคม  และประเทศชาติสืบต่อไป และสอดคล้องกับ
สอดคล้องกับผลการวิจัยของจุไรรัตน์  บุญที่สุด  (2556  :  29-30)  ได้วิจัยบทบาทของพระสงฆ์ใน
การพัฒนาสังคม  กรณีศึกษาพระเทพรัตนกวี  (สุรินทร์  ชุตินธโร)  วัดมหาธาตุ  อ าเภอเมือง  จังหวัด
เพชรบูรณ์ ผลการวิจัยพบว่า ด้านการสาธารณูปการพระเทพรัตนกวี  (สุรินทร์  ชุตินธโร)    ได้ให้การ
สนับสนุนการก่อสร้างถาวรวัตถุและบูรณปฏิสังขรณ์เสนาสนะต่าง  ๆ  และด้านการสาธารณ
สงเคราะห์ได้ให้การสนับสนุนการก่อสร้างแก่หน่วยงานราชการ  เช่น  โรงเรียน  สถานพยาบาล  และ
องค์กรภาคประชาชนตามความเหมาะสม  
  นอกจากนี้การเผยแผ่ธรรมะของพระเกจิอาจารย์อีสานใต้ นั้นได้มีการเทศนาอบรม สั่ง
สอนด้วยการสอดแทรกข้อคิด คติธรรม ปฏิบัติตัวให้เห็น ให้ดู ให้ยึดหลักในขันธ์ 5 ให้มีความอดทน 
ความเพียรพยายามในการด ารงชีวิต ให้ยึดหลักค าสอนของสัมมาสัมพุทธเจ้าไว้ ญาติโยม ลูกศิษย์ลูก
หาได้น าข้อคิด ข้อปฏิบัติที่พระเกจิอาจารย์อีสานใต้ได้เทศนาสั่งสอนมาใช้ประพฤติปฏิบัติใน
ชีวิตประจ าวันจึงท าให้มีจิตใจที่เป็นสุขสอดคล้องกับพระมหานฤพนธ์  น้อยโนนงิ้ว  (2549  :  85-89)  
ได้ศึกษาบทบาทของพระสงฆ์กับการพัฒนาสังคมและวัฒนธรรม  :  กรณีศึกษาพระรัตนกวี รองเจ้า
คณะจังหวัดเลยรูปที่  1  ฝ่ายมหานิกาย  ผลการวิจัยพบว่า  การเผยแผ่ธรรมะและการสืบสาน
วัฒนธรรมประเพณี  พระรัตนกวีได้ท าบทบาทด้านการพัฒนามนุษย์โดยการเผยแผ่ธรรมะมาโดย
ตลอดและปฏิบัติตนเป็นแบบอย่างที่ดีให้กับหมู่คณะสงฆ์ที่อยู่ภายใต้การปกครองได้ยึดถือประพฤติ
ปฏิบัติและเป็นแบบอย่างในการครองสมณเพศ   
  ส่วนในด้านการสืบสานวัฒนธรรมประเพณี นั้นพระเกจิอาจารย์อีสานใต้ได้สืบสาน
ประเพณีวัฒนธรรมที่มีตั้งแต่อดีตจนถึงปัจจุบันไม่ให้ขาดมีการจัดท าทุกปีชาวบ้านในชุมชน ต่างชุมชน
เข้าร่วมประเพณี  กันอย่างต่อเนื่อง ซึ่งถือได้ว่าพระเกจิอาจารย์อีสานใต้ท่านได้สืบสานวัฒนธรรม
ประเพณีให้อยู่กับชุมชนตลอดไป  สอดคล้องกับผลการวิจัยของ พระมหาวินิจ  เสาธง  (2553  :   
117-121)  ได้วิจัยบทบาทของพระสงฆ์กับการพัฒนาสังคม  :  กรณีศึกษาพระครูภาวนาวิสุทธิญาณ  
อดีตรองเจ้าคณะอ าเภอด่านซ้าย  และอดีตเจ้าอาวาสวัดเนรมิตวิปัสสนา  อ าเภอด่านซ้าย  จังหวัดเลย  
ผลการวิจัยพบว่า  บทบาทด้านการสืบทอดและอนุรักษ์ศิลปวัฒนธรรมประเพณี  พระครูภาวนา 
วิสุทธิญาณได้สืบทอดศิลปวัฒนธรรม  ผ่านทาง  3  ด้าน  คือ  ด้านคติธรรม  ด้านวัตถุธรรม  และ 
ด้านสหธรรม  ในส่วนของวัฒนธรรมประเพณี  บทบาทของพระครูภาวนาวิสุทธิญาณในการอนุรักษ์
วัฒนธรรมประเพณี  ได้ก าหนดให้วัดเนรมิตวิปัสสนาจัดพิธีกรรมที่ได้ปฏิบัติเป็นประจ า 
  เป็นไปตามทฤษฎีโครงสร้างหน้าที่นิยมที่ Radcliffe- Brown  นักมานุษยวิทยาสังคม 



 

 

  281 

ชาวอังกฤษ  ได้เสนอแนวคิดทฤษฎีนี้ไว้ในข้อเขียนของเขาชื่อ  On  Social  Structure  (1940)  
และในหนังสือชื่อ  Structure  and  Function in  Primitive Society ซึ่ง  Radcliffe- Brown  
กล่าวว่าทฤษฎีเปรียบเสมือนอินทรีย์ซึ่งมีชีวิต  มีการเกิด  เจริญเติบโต  อาพาธเจ็บป่วยได้  เยียวยา
รักษาได้  เมื่อหายแล้วก็จะก้าวเดินต่อไปได้  ร่างกายมนุษย์มีอวัยวะเป็นประกอบเพื่อการคงอยู่  
สังคมก็มีโครงสร้างเพ่ือการด ารงตนทั้งอวัยวะของคนและโครงสร้างของสังคมต่างก็ท าหน้าที่ประสาน
สัมพันธ์กันเพ่ือผดุงร่างกายและสังคม หากสังคมเกิดความขัดแย้งกันในโครงสร้างอันเนื่องมาจากการ
ขัดกันในการท าหน้าที่ไม่สอดคล้องกันท าให้สังคมชะงักงัน  หรือพัฒนาไปได้ช้าสังคมก็จะหาทางแก้ไข 
หรือปรับเปลี่ยนโครงสร้างของตนเองเพ่ือด ารงอยู่หรือพัฒนาก้าวหน้าต่อไป  ร่างกายมนุษย์นั้นเมื่อ
เจ็บป่วยลงสามารถเยียวยาได้เช่นกันอวัยวะในร่างกายบางส่วนก็สามารถปรับเปลี่ยนและแทนที่ได้แต่
ก็ท าไม่ได้ทั้งหมดทุกส่วนโครงสร้างหลัก ๆ  ไม่สามารถจะเปลี่ยนได้  เช่น  ตับ  ล าไส้  สมอง เป็นต้น  
คนจึงตายได้  แต่สังคมไม่มีวันตายหลังจากท่ีได้รับปรับตัวให้พัฒนาขึ้นแล้วสังคมจะก้าวเดินต่อไปได้ 
ซ่ึง มณี  พยอมยงค์  (2526  :  14–20)  ได้กล่าวว่าความเชื่อเป็นเรื่องธรรมชาติที่เกิดขึ้นกับมนุษย์ทุก
คน  ความเชื่อเป็นพ้ืนฐานที่ท าให้เกิดการกระท าด้านต่างๆ  ทั้งด้านดี  และร้าย  ท าให้เกิดความ
เชื่อมั่น  เกิดพลัง  เกิดฤทธิ์ทางใจ  เกิดการสร้าง  สอดคล้องกับฉัตรสุมาลย์ กบิลสิงห์ (2529 : 325) 
ที่ได้กล่าวว่า ศรัทธาคือความเชื่อที่เป็นวัฒนธรรมอย่างหนึ่งของมนุษย์  ด้วยว่ามนุษย์ในสมัยโบราณมี
ความเจริญน้อยในด้านวิชาการ  และมีความเชื่อว่าความเป็นไปของชีวิตมนุษย์และสรรพสิ่งทั้งหลาย
เกิดข้ึนจากการดลบันดาลของผีสางเทวดา  สิ่งศักดิ์สิทธิ์และพระเจ้าผู้สร้างโลกทั้งหลาย  ความเชื่อ
ของคนไทยในสมัยโบราณก่อนพุทธกาล  ประชาชนที่อยู่ในดินแดนไทยปัจจุบันนี้มีความเชื่อตามคติถือ
ผีสางเทวดาหรือวิญญาณนิยม  และท าพิธีบวงสรวงกราบไหว้  เพ่ือขอความอารักขาและความสวัสดีมี
ชัยในกิจการที่ตนท าอยู่  ดังนั้นระบบความเชื่อจึงอยู่อย่างเหนียวแน่น  และได้สอดแทรกอยู่ในวิถีชีวิต
โดยผสมผสานเข้ากับหลักปฏิบัติในชีวิตประจ าวันตามแนวพระพุทธศาสนา   
 3.  การสร้างความมั่นคงของชุมชนของพระเกจิอาจารย์อีสานใต้ 
   พระเกจิอาจารย์ที่ละสังขารไปแล้วนั้นล้วนแต่เป็นผู้มีเวทย์มนต์คาถา มีวาจาที่ศักดิ์สิทธิ์ 
การได้ลอดใต้โลงศพของพระเกจิอาจารย์ผู้ล่วงลับ การได้สรงน้ าด้วยน้ าอบน้ าหอม และเปลี่ยนผ้าไตร 
การบูชาน้ ามนต์ไปกิน ไปดื่ม ไปอาบ จากพระเกจิอาจารย์อีสานใต้ผู้ล่วงลับ หรือแม้แต่ได้ครอบครอง
วัตถุมงคลที่พระเกจิอาจารย์อีสานใต้สร้างและท าพิธีปลุกเสกข้ึน ก็เชื่อว่าท่านเหล่านั้นจะช่วยปกป้อง
คุ้มครองให้ปลอดภัยจากอุบัติเหตุ ภัยอันตรายใดๆ ทั้งปวง ท าให้มีความเจริญก้าวหน้าในหน้าที่การ
งาน การท ามาค้าขายก็จะท าให้ร่ ารวยยิ่งขึ้น ๆ และจะท าให้ชีวิตร่มรื่น อยู่เย็นเป็นสุข   
  การพัฒนาชุมชนนั้นพระเกจิอาจารย์อีสานใต้ ท่านได้พัฒนาชุมชนนั้นให้มีแหล่งน้ ากิน  
น้ าใช้ อุดมสมบูรณ์จากการสร้างเขื่อนกั้นน้ า  ขุดสระ ปลูกป่า ชาวบ้านมีที่ท ามาหากิน ได้เก็บผักป่า  
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ท าให้ชาวบ้านมีความเป็นอยู่ที่สะดวกสบาย มีน้ ากิน น้ าใช้ มีแหล่งท ามาหากิน  ในฤดูท านาก็มีน้ าท า
นา ซึ่งน ามาจากฝาย เขื่อนกั้นน้ า หรือสูบเอามาจากสระเพ่ือใช้ในการท านา ปลูกพืชผักสวนครัว เลี้ยง
ปลาเพ่ือน ามากินเป็นอาหารเหลือกินเอาไปขายได้ มีสถานที่ในการจ าหน่ายผลผลิตจากชุมชน ท าให้
ชุมชนมีหลักประกันจากการมีรายได้ สามารถเข้าแหล่งอาหารเลี้ยงชีพที่พอเพียงทั้งในทางกายภาพ
และเศรษฐกิจ   
  จากการที่พระเกจิอาจารย์อีสานใต้ได้สงเคราะห์ชุมชนด้วยการให้ทุนการศึกษาแก่
พระสงฆ์ สามเณร สร้างวัด โรงเรียน ศูนย์อบรมเด็กก่อนเกณฑ์ สถานรักษาพยาบาล  บริจาคท่ีดิน 
เงินเครื่องมือทางการแพทย์  ให้กับชุมชนท าให้สังคมในชุมชนมีการด ารงชีวิตที่ดีขึ้น เนื่องจากมีทุนใน
การศึกษา มีสถานที่รักษาพยาบาล  
  จากการที่พระเกจิอาจารย์อีสานได้ล่วงลับไปแล้ว การเผยแผ่ธรรมะหลักธรรมค าสอน
ของท่านนั้น ญาติโยม ลูกศิษย์ ชาวบ้านในชุมชนยังสืบทอดเจตนารมณ์ของท่าน  มีผู้คนหลั่งไหลมา
ปฏิบัติธรรมยังสถานที่ท่านเคยพักอาศัยอยู่เป็นจ านวนมากขึ้นทุกปี แสดงให้เห็นว่าการเผยแผ่ธรรมะ
ของพระเกจิอาจารย์เหล่านี้เป็นที่ประจักษ์แก่ผู้คนทั่วไปว่าเป็นหลักการที่ดีงาม เป็นคติธรรมที่สามารถ
ช่วยให้พ้นทุกข์ได้เป็นหนทางในการด าเนินชีวิตให้อยู่อย่างมีความสุข การที่ท าให้คนในชุมชนรู้จัก
ปฏิบัติตัวในทางท่ีดีมีประโยชน์ต่อครอบครัวและชุมชนโดยรวม ทั้งไม่ก่อความเดือดร้อนหรือ
เบียดเบียนผู้อ่ืนท าให้สังคมในชุมชนมีความสงบสุข 
  ส่วนด้านการสืบสานวัฒนธรรมประเพณีนั้นในการจัดงานประเพณีพิธีกรรมเก่ียวกับ 
พระเกจิอาจารย์อีสานใต้ทุกครั้งนั้นทางวัดและชุมชนได้สงเคราะห์ให้มีสถานที่จ าหน่ายผลิตภัณฑ์ใน
ชุมชน  ด้วยการจัดพื้นที่ให้ประชาชนที่มีบ้านเรือนอยู่ใกล้บริเวณวัดได้จ าหน่ายสินค้า ของที่ระลึก 
สินค้า ต่าง ๆ โดยให้คนในชุมชนเข้ามาค้าขายก่อน เพ่ือสร้างรายได้ให้กับชุมชนจากการจ าหน่าย
สินค้า วันที่ไม่มีการประเพณีพิธีกรรมส าคัญ ๆ ก็จะมีประชาชนเข้ามาท าบุญ กราบไหว้ขอพร  ปฏิบัติ
ธรรม หรือเดินชมวัด อยู่ตลอด ทางวัดก็อนุญาตให้ผู้ประกอบการร้านค้าในชุมชนมาใช้พื้นที่ในการ
จ าหน่ายสินค้าได้ ท าให้ชาวบ้านในชุมชนมีรายได้เลี้ยงตนเองและครอบครัวท าให้มีความมั่นคงในการ
ด ารงชีวิต   
  สอดคล้องกับผลการวิจัยของพระมหาขวัญ  ถิรมโน  (2553  :  224-231)  ทีไ่ด้วิจัยวัด
อรุณราชวราราม  :  บทบาทการพัฒนาทางเศรษฐกิจ  สังคมและวัฒนธรรมของวัดที่สงผลตอศรัทธา
ของประชาชน  ผลการวิจัยพบว่า  การสงเคราะห์สถานที่จ าหน่ายผลผลิตชุมชนภายในบริเวณวัดเป็น
การส่งเสริมการจ าหน่ายผลผลิตของชุมชนท าให้ชุมชนมีรายได้จากต้นทุนส าคัญของวัดอรุณราชวรา
รามคือ ความงดงามของสถาปัตยกรรมและศิลปกรรมประกอบกับประวัติความเป็นมา ความเป็นวัด
คู่บ้านคู่เมืองที่ปรากฏต่อสายตาของชาวไทยและชาวต่างชาติ ส่งผลให้มีนักท่องเที่ยวเดินทางมาชม
ความงดงามของวัดอย่างต่อเนื่อง วัดอรุณราชวรารามจัดพ้ืนที่ให้คนในชุมชนที่มีบ้านเรือนในบริเวณ
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ใกล้เคียงได้จ าหน่ายสินค้าเบ็ดเตล็ดและของที่ระลึกโดยให้สิทธิแก่คนในชุมชนได้เข้ามาค้าขายสินค้า
ชุมชนภายในวัดเป็นล าดับแรก จากบทบาทของวัดดังกล่าวท าให้ผู้ประกอบการในชุมชนตอนแทนวัด
โดยการบริจาคปัจจัยค่าเช่าสถานที่ซ่ึงแสดงให้เห็นถึงการเกื้อกูลซึ่งกันและกัน 
  และสอดคล้องกับผลการวิจัยของพระครูสุตวิสุทธิคุณ  พัด  (2553  :  200-219)   
ได้ศึกษารูปแบบการจัดการอย่างยั่งยืนเพื่อการพัฒนาเศรษฐกิจ  สังคม  และวัฒนธรรม ที่เกิดจาก 
ความเชื่อ  และพิธีกรรมเกี่ยวกับพุทธโสธร  จังหวัดฉะเชิงเทรา  เมื่อปี  พ.ศ.  2552  ผลการวิจัย
พบว่า  การบริหารจัดการในด้านการพัฒนาเศรษฐกิจ  สังคม  และวัฒนธรรมของวัดโสธรวราราม
วรวิหาร  คือ  ใช้ความเชื่อหลักของประชาชนที่เดินทางมากราบไว้ในการท ากิจกรรมที่ส่งเสริมการ
พัฒนาเศรษฐกิจ  สังคม  และวัฒนธรรมโดยความเชื่อหลักดังกล่าวคือประชาชนส่วนใหญ่เชื่อว่าหลวง
พ่อโสธรจะปกปักรักษาและให้ความช่วยเหลือแก่บุคคลที่ประกอบกรรมดีและมีจิตใจที่ดี  เมื่อทางวัด
ใช้ความเชื่อท่ีกล่าวถึงมาสอดแทรกในการชวนเชิญให้ประชาชนร่วมท ากิจกรรม  จึงมีผลท าให้
ประชาชนมีส่วนร่วมในการพัฒนาเศรษฐกิจ สังคม  และวัฒนธรรมในพื้นท่ีจังหวัดฉะเชิงเทราด้วย
เช่นกัน และสอดคล้องกับ พระมหาวินิจ  เสาธง  (2553  :  117-121)  ได้วิจัยบทบาทของพระสงฆ์
กับการพัฒนาสังคม  :  กรณีศึกษาพระครูภาวนาวิสุทธิญาณ  อดีตรองเจ้าคณะอ าเภอด่านซ้าย  และ
อดีตเจ้าอาวาสวัดเนรมิตวิปัสสนา  อ าเภอด่านซ้าย  จังหวัดเลย ผลการวิจัยพบว่า  การก่อสร้าง
ถาวรวัตถุมีบทบาทที่ส าคัญเกี่ยวเนื่องกับการพัฒนาสังคมในด้านต่าง  ๆ  ได้แก่  การก่อตั้งวัดให้เป็น
สถานที่ปฏิบัติธรรมเพื่อเป็นสถานที่เจริญวิปัสสนากัมมัฏฐานแก่พุทธศาสนิกชนทั่วไป  การรักษา
สิ่งแวดล้อมภายในวัด  การอนุรักษ์ทรัพยากรป่าไม้  การรักษาสภาพดิน  การอนุรักษ์ทรัพยากรแหล่ง
น้ า  จากการพัฒนาวัดเนรมิตวิปัสสนาเป็นสถานที่ปฏิบัติธรรมของพ่อพระครูภาวนาวิสุทธิญาณ  ท า
ให้วัดเนรมิตวิปัสสนาเป็นสถานที่ท่องเที่ยวประจ าอ าเภอด่านซ้าย  สร้างรายได้ให้กับประชาชนใน
ท้องถิ่น  ก่อให้เกิดอาชีพต่าง  ๆ  เกิดข้ึน  ประชาชนมีรายได้จากการขายของที่ระลึก  ธุรกิจโรงแรมที่
พัก  เป็นต้น บทบาทด้านการสืบทอดและอนุรักษ์ศิลปวัฒนธรรมประเพณี  พระครูภาวนา วิสุทธิญาณ
ได้สืบทอดศิลปวัฒนธรรม  ผ่านทาง  3  ด้าน  คือ  ด้านคติธรรม  ด้านวัตถุธรรม  และด้านสหธรรม  
ในส่วนของวัฒนธรรมประเพณี  บทบาทของพระครูภาวนาวิสุทธิญาณในการอนุรักษ์วัฒนธรรม
ประเพณี  ได้ก าหนดให้วัดเนรมิตวิปัสสนาจัดพิธีกรรมที่ได้ปฏิบัติเป็นประจ า บทบาทด้านการพัฒนา
สังคมพบว่า  มีส่วนสัมพันธ์พระภิกษุกับชุมชน  โดยมีวัดเป็นศูนย์กลางท าให้เห็นบทบาทพระสงฆ์กับ
การพัฒนาสังคม  บทบาทด้านสังคมสงเคราะห์  บทบาทด้านการอนุรักษ์ศิลปวัฒนธรรม  จากการ
ก่อตั้งวัดเนรมิตวิปัสสนาเป็นสถานที่ปฏิบัติธรรมจนกลายเป็นสถานที่ท่องเที่ยวที่ส าคัญของอ าเภอด่าน
ซ้าย  และจังหวัดเลย  พระครูภาวนาวิสุทธิญาณได้มีบทบาทที่ส าคัญทั้งด้านคุณประโยชน์แก่สังคม  
เป็นแบบอย่างให้แก่พุทธบริษัทโดยทั่วหน้ากัน  ผลงานของท่านจึงเป็นที่ประจักษ์อยู่ตราบจนถึงทุก
วันนี้ 
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   ซึ่งจากข้อค้นพบดังกล่าวเป็นไปตามที่จ านง  อธิวัฒนสิทธิ์  (2530  :  337)  ที่ได้
กล่าวถึงบทบาทพระสงฆ์ในยุคโลกาภิวัตน์ว่าบทบาทพระสงฆ์ตามพระธรรมวินัยนั้นเป็นสิ่งที่ดีอยู่แล้ว
ไม่ควรจะต้องไปปรับอะไรเพราะเป็นบทบาทที่เด่นล้ าสมัย  ถูกต้องในทุกยุคทุกสมัย  (อกาลิโก)  
บทบาทของพระสงฆ์ตามพระธรรมวินัยถือว่าเป็นบทบาทหลักที่ท่านจะต้องเรียนและต้องปฏิบัติตาม
อย่างเคร่งครัด  (สุปฏิปันโน)  บทบาทในฐานะผู้ปฏิบัติตนให้สมควรแก่การกราบไหว้  ควรแก่การ
ถวายเครื่องไทยธรรม  ควรแก่การเป็นเนื้อนาบุญของโลก  และบทบาทในฐานะเป็นผู้สอนศีลธรรม 
แนะน าสั่งสอนแก่ผู้มีปัญหา  ถือเป็นบทบาทท่ีส าคัญของพระสงฆ์  บทบาทของพระสงฆ์ในการพัฒนา
คุณภาพประชากรมี  3  ประการดังนี้  
   1.  การสร้างคนให้ได้รับการศึกษา  ในสมัยก่อนการศึกษาของไทยอยู่ในวังกับในวัด   
วังเป็นสถาบันการศึกษาของเจ้านายและขุนนางชั้นสูง  ส่วนวัดเป็นสถาบันการศึกษาของสามัญชน
ถึงแม้ปัจจุบันรัฐจะแยกการศึกษาออกจากสถาบันสงฆ์  แต่สถาบันสงฆ์มีบทบาทในการเสริมสร้างคน
ให้ได้รับการศึกษาอยู่  โดยเฉพาะอย่างยิ่งคนที่ยากจนและด้อยโอกาสทางการศึกษาได้รับผลประโยชน์
อย่างมากจากการเอ้ืออ านวยหรือการบริการของสถาบันสงฆ์ 
    2.  การสร้างคนให้มีคุณธรรม  การอบรมสั่งสอนให้คนมีคุณธรรมเป็นหน้าที่หลัก
ของสถาบันสงฆ์ทีเดียวเป็นที่ยอมรับกันว่าการที่สังคมไทยมีความสงบสุขพอสมควร  ตั้งแต่อดีตจนถึง
ปัจจุบันเพราะบทบาทของพระสงฆ์ได้มีการอบรมสั่งสอนให้กับประชาชนปฏิบัติดีปฏิบัติชอบตามหลัก
ศีลธรรมและสอนให้บุคคลละเว้นจากความชั่วร้ายและอบายมุข 
    3.  เสริมสร้างความเป็นอยู่ของประชาชนให้ดีขึ้น  เช่น  เป็นผู้น าในการพัฒนา
ชุมชน  พัฒนาสิ่งแวดล้อม  พัฒนาอาชีพ  สร้างถนนหนทาง  บ่อน้ า  สาธารณสุข  และโรงเรียน  เป็น
ต้น  รวมทั้งระดมก าลังชาวบ้านให้มีการช่วยเหลือซึ่งกันและกัน  ช่วยเหลือเด็กก าพร้าและคนยากไร้
ช่วยให้ 
ผู้ติดยาเสพติดพ้นจากการตกเป็นทาสยาเสพติด  เป็นต้น 
  เป็นไปตามทฤษฎีการแพร่กระจายทางวัฒนธรรม ซ่ึง Everett  M.  Rogers  ผูเขียนงาน
ชื่อ  “Diffusion  of  Innovations”  ไดเนนวา  การเปลี่ยนแปลงสังคมสวนใหญเกิดจากการแพร
กระจายทางวัฒนธรรมจากภายนอกเขามามากกวาเกิดจากการประดิษฐคิดคนภายในสังคม  และ
นวัตกรรม  (Innovation)  ที่ถายทอดกันนั้นอาจเปนความคิด  (Idea)  ซึ่งรับมาในรูปสัญลักษณ
(Symbolic  Adoption)  ถายทอดไดยาก  หรืออาจเปนวัตถุ  (Object)  ที่รับมาในรูปการกระท า  
(Action  Adoption)  ซึ่งจะเห็นไดงายกวา  Rogers  ยังไดกลาวอีกวา  “นวัตกรรมที่จะยอมรับกันได
งาย  ตองมีลักษณะ  5  ประการ  ไดแก (1)  มีประโยชนมากกวาของเดิม  (Relative  Advantage)   
(2)  สอดคลองกับวัฒนธรรมของสังคมที่รับ  (Compatibility)  (3)  ไมยุงยากสลับซับซอนมาก  
(Less  Complexity)  (4)  สามารถแบงทดลองรับมาปฏิบัติเปนครั้งคราวได (Divisibility)  และ  (5)  
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สามารถมองเห็นเขาใจงาย  (Visibility)  นอกจากนั้น  Rogers  ยังไดน าเสนอขั้นตอนการตัดสินใจรับ
เอานวัตกรรมใหมอีก  5  ขั้นตอนไดแก (1)  ขั้นตอนในการรับรูนวัตกรรม  (Awareness)  (2)  เกิด
ความสนใจในนวัตกรรมนั้นๆ  (Interest)  (3)  ประเมินคานวัตกรรม  (Evaluation)  (4)  ทดลองใช
นวัตกรรม  (Trial)  และ  (5)  การรับหรือไมรับเอานวัตกรรม  (Adoption  or  Refection)  โดยผู
รับนวัตกรรมอาจมีทั้งผูรับเร็วหรือชาแตกตางกันไป  (นิยพรรณ  (ผลวัฒนะ)  วรรณศิริ.    2540  :  
93) 
 
ข้อเสนอแนะ 
 
 1. ข้อเสนอแนะเพ่ือการน าไปใช้ประโยชน์ 
  1.1  วัด ชุมชน หนว่ยงานที่เกี่ยวข้องกับพุทธศาสนา วัฒนธรรม สามารถน าผลการวิจัย
ไปประยุกต์ใช้ในการบริหารจัดการความสัมพันธ์ระหว่างบ้าน วัด โรงเรียน  
  1.2  ผู้ที่สนใจในเรื่องความเชื่อ ความศรัทธาในสิ่งศักดิ์สิทธิ์ในตัวของพระสงฆ์ และวัตถุ
มงคลสามารถน าไปปรับใช้ได้ 
  1.3  ผลการวิจัยเกี่ยวกับพระเกจิอาจารย์อีสานใต้สามารถน าไปประยุกต์ใช้ใน
ชีวิตประจ าวันได้อย่างมีความสุข 
 2. ข้อเสนอแนะในการท าวิจัยครั้งต่อไป 
  2.1 ควรให้มีการท าวิจัยเกี่ยวกับรูปแบบของการปฏิบัติตัวของพระสงฆ์ในยุคไทยแลนด์ 
4.0 
  2.2 ควรให้มีการวิจัยเกี่ยวกับการจัดเก็บบันทึกข้อมูลของพระเกจิอาจารย์ที่ละสังขาร
แล้วไว้ในระบบฐานข้อมูล 
  2.3 ควรให้มีการวิจัยเกี่ยวกับพิธีกรรมและขั้นตอนของพระสงฆ์ในการประกอบกิจทาง
พระพุทธศาสนา 
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รายนามผู้ให้สัมภาษณ์ 
 
กนกวรรณ สุรีระกูล  เป็นผู้ให้สัมภาษณ์,  พระครูสังฆรักษ์คุณ ศิริส าราญ  เป็นผู้สัมภาษณ์,   
 ที่ส านักงานองค์การบริหารส่วนต าบลสูงเนิน  อ าเภอกระสัง  จังหวัดบุรีรัมย์  เมื่อวันที่  1  
 สิงหาคม  2560. 
กมลรัตน์  วรรณดี  เป็นผู้ให้สัมภาษณ์,  พระครูสังฆรักษ์คุณ ศิริส าราญ  เป็นผู้สัมภาษณ์,   
 ที่ส านักงานองค์การบริหารส่วนต าบลสมุด  อ าเภอปราสาท  จังหวัดสุรินทร์ เมื่อวันที่ 16   
 กรกฎาคม  2560.        
กรณ์พงษ์ รพิภัทรวิบูลย์  เป็นผู้ให้สัมภาษณ์,  พระครูสังฆรักษ์  คุณ ศิริส าราญ  เป็นผู้สัมภาษณ์,   
 ที่บ้านเลขที่  23 หมู่ที่ 1 ต าบลสูงเนิน  อ าเภอกระสัง  จังหวัดบุรีรัมย์  เมื่อวันที่  31  
 สิงหาคม  2560. 
กิตติ วงษ์ค า  เป็นผู้ให้สัมภาษณ์,  พระครูสังฆรักษ์คุณ ศิริส าราญ  เป็นผู้สัมภาษณ์,  ที่วัดชลประทาน
 ราชด าริ ต าบลสูงเนิน อ าเภอกระสัง จังหวัดบุรีรัมย์  เมื่อวันที่ 26  สิงหาคม  2560. 
เกรียงไกร ชัยเอก  เป็นผู้ให้สัมภาษณ์,  พระครูสังฆรักษ์คุณ ศิริส าราญ  เป็นผู้สัมภาษณ์,   
 ที่ส านักงานองค์การบริหารส่วนต าบลสูงเนิน  อ าเภอกระสัง  จังหวัดบุรีรัมย์  เมื่อวันที่  1  
 สิงหาคม  2560. 
คณิตตา พรมมี เป็นผู้ให้สัมภาษณ์,  พระครูสังฆรักษ์คุณ ศิริส าราญ  เป็นผู้สัมภาษณ์,  ที่ส านักงาน 
 องค์การบริหารส่วนต าบลไพรพัฒนา  อ าเภอภูสิงห์ จังหวัดศรีสะเกษ เมื่อวันที่  11 
 มิถุนายน  2560.   
ค านูญ ชื่นชื่นชมยิ่ง  เป็นผู้ให้สัมภาษณ์,  พระครูสังฆรักษ์คุณ ศิริส าราญ  เป็นผู้สัมภาษณ์,   
 ที่ท าการผู้ใหญ่บ้านหมู่ที่ 7 ต าบลทุ่งมน  อ าเภอปราสาท จังหวัดสุรินทร์  เมื่อวันที่ 25  
 กรกฎาคม  2560.      
จารุวรรณ  เจียนงาม  เป็นผู้ให้สัมภาษณ์,  พระครูสังฆรักษ์คุณ ศิริส าราญ  เป็นผู้สัมภาษณ์,  
 ที่กระท่อมหลวงปู่สรวง บ้านรุน  ต าบลไพรพัฒนา อ าเภอภูสิงห์  จังหวัดศรีสะเกษ   
 เมื่อวันที่  8 มิถุนายน  2560 
จ าลอง จะมัวดี  เป็นผู้ให้สัมภาษณ์,  พระครูสังฆรักษ์คุณ ศิริส าราญ  เป็นผู้สัมภาษณ์,  ที่โรงเรียน 
 บ้านทุ่งมน ต าบลทุ่งมน  อ าเภอปราสาท จังหวัดสุรินทร์  เมื่อวันที่ 26  กรกฎาคม  2560.      
จิราวดี วงษ์แก้ว  เป็นผู้ให้สัมภาษณ์,  พระครูสังฆรักษ์คุณ ศิริส าราญ  เป็นผู้สัมภาษณ์,   ที่บ้านเลขที่   
 86 หมู่ที่ 2  ต าบลไพรพัฒนา อ าเภอภูสิงห์ จังหวัดศรีสะเกษ  เมื่อวันที่  12 มิถุนายน  
 2560.   
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จีระนันท์   เนรัมย์  เป็นผู้ให้สัมภาษณ์,  พระครูสังฆรักษ์คุณ ศิริส าราญ  เป็นผู้สัมภาษณ์,   
 ที่วัดชลประทานราชด าริ  ต าบลสูงเนิน อ าเภอกระสัง จังหวัดบุรีรัมย์  เมื่อวันที่ 25  
 สิงหาคม   2560. 
จุฑามาศ  ครอบแก้ว  เป็นผู้ให้สัมภาษณ์,  พระครูสังฆรักษ์คุณ ศิริส าราญ  เป็นผู้สัมภาษณ์,   
 ที่ส านักงานองค์การบริหารส่วนต าบลสมุด  อ าเภอปราสาท จังหวัดสุรินทร์   เมื่อวันที่ 16   
 กรกฎาคม  2560.       
โจ สุระสร เป็นผู้ให้สัมภาษณ์,  พระครูสังฆรักษ์คุณ ศิริส าราญ  เป็นผู้สัมภาษณ์,  ที่ส านักงานองค์การ 
 บริหารส่วนต าบลทุ่งมน  อ าเภอปราสาท จังหวัดสุรินทร์  เมื่อวันที่ 2 สิงหาคม  2560.   
เฉลา ใหญ่มาก  เป็นผู้ให้สัมภาษณ์,  พระครูสังฆรักษ์คุณ ศิริส าราญ  เป็นผู้สัมภาษณ์,  ที่บ้านเลขที่  1   
 หมู่ที่  3 ต าบลสมุด  อ าเภอปราสาท  จังหวัดสุรินทร์   เมื่อวันที่ 18  กรกฎาคม  2560.        
เฉลิม สุพรรณนารี เป็นผู้ให้สัมภาษณ์,  พระครูสังฆรักษ์คุณ ศิริส าราญ  เป็นผู้สัมภาษณ์,  ที่บ้านเลขที่  
 122 หมู่ที่ 2  ต าบลไพรพัฒนา อ าเภอภูสิงห์ จังหวัดศรีสะเกษ  เมื่อวันที่  12 มิถุนายน 
 2560.     
เฉลิมชัย ทองประทีป เป็นผู้ให้สัมภาษณ์,  พระครูสังฆรักษ์คุณ ศิริส าราญ  เป็นผู้สัมภาษณ์,   
 ที่บ้านเลขที่  21  หมู่ที่  5 ต าบลสมุด  อ าเภอปราสาท  จังหวัดสุรินทร์  เมื่อวันที่ 18   
 กรกฎาคม  2560.         
เฉลิมชัย นิราศภัย   เป็นผู้ให้สัมภาษณ์,  พระครูสังฆรักษ์คุณ ศิริส าราญ  เป็นผู้สัมภาษณ์,  ที่
 บ้านเลขท่ี  4  หมู่ที่  8 ต าบลสมุด  อ าเภอปราสาท  จังหวัดสุรินทร์ เมื่อวันที่ 18  
 กรกฎาคม  2560 
แฉล้ม คะเรรัมย์ เป็นผู้ให้สัมภาษณ์,  พระครูสังฆรักษ์คุณ ศิริส าราญ  เป็นผู้สัมภาษณ์,  ที่บ้านเลขที่   
 132 หมู่ที่ 6 ต าบลสูงเนิน อ าเภอกระสัง จังหวัดบุรีรัมย์  เมื่อวันที่ 27  สิงหาคม  2560. 
ช่วง สมอ่อน  เป็นผู้ให้สัมภาษณ์,  พระครูสังฆรักษ์คุณ ศิริส าราญ  เป็นผู้สัมภาษณ์,  ที่ท าการ
 ผู้ใหญ่บ้านกะนัง หมู่ที่  4  ต าบลสูงเนิน อ าเภอกระสัง จังหวัดบุรีรัมย์  เมื่อวันที่ 11 
 สิงหาคม 2560. 
ชวนินทร์  วงศ์สถิตจิรการ  เป็นผู้ให้สัมภาษณ์,  พระครูสังฆรักษ์คุณ ศิริส าราญ  เป็นผู้สัมภาษณ์,  
 ที่วัดชลประทานราชด าริ  ต าบลสูงเนิน อ าเภอกระสัง จังหวัดบุรีรัมย์  เมื่อวันที่ 20  
 สิงหาคม   2560.    
ชวนินทร์ วงศ์สถิตจิรการ เป็นผู้ให้สัมภาษณ์,  พระครูสังฆรักษ์คุณ ศิริส าราญ  เป็นผู้สัมภาษณ์,    
 ที่วัดชลประทานราชด าริ  ต าบลสูงเนิน อ าเภอกระสัง จังหวัดบุรีรัมย์  เมื่อวันที่ 20  
 สิงหาคม   2560. 
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ชัย ศรีราม  เป็นผู้ให้สัมภาษณ์,  พระครูสังฆรักษ์คุณ ศิริส าราญ  เป็นผู้สัมภาษณ์,  ที่บ้านเลขที่  8   
 หมู่ที่  3 ต าบลสมุด  อ าเภอปราสาท  จังหวัดสุรินทร์ เมื่อวันที่ 17  กรกฎาคม  2560 
ญาณิศา บุตรพรม เป็นผู้ให้สัมภาษณ์,  พระครูสังฆรักษ์คุณ ศิริส าราญ  เป็นผู้สัมภาษณ์,  ที่ส านักงาน 
 องค์การบริหารส่วนต าบลไพรพัฒนา  อ าเภอภูสิงห์ จังหวัดศรีสะเกษ  เมื่อวันที่  11 
 มิถุนายน  2560.   
ดร ปะรัมย์ เป็นผู้ให้สัมภาษณ์,  พระครูสังฆรักษ์คุณ ศิริส าราญ  เป็นผู้สัมภาษณ์,  ที่บ้านเลขที่  3   
 หมู่ที่ 9 ต าบลสูงเนิน อ าเภอกระสัง จังหวัดบุรีรัมย์  เมื่อวันที่ 26  สิงหาคม  2560. 
แต้ม บ ารัมย์ เป็นผู้ให้สัมภาษณ์,  พระครูสังฆรักษ์คุณ ศิริส าราญ  เป็นผู้สัมภาษณ์,  ที่ส านักงาน 
 องค์การบริหารส่วนต าบลสูงเนิน อ าเภอกระสัง จังหวัดบุรีรัมย์  เมื่อวันที่ 25  สิงหาคม   
 2560. 
ถนัด สีดา เป็นผู้ให้สัมภาษณ์,  พระครูสังฆรักษ์คุณ ศิริส าราญ  เป็นผู้สัมภาษณ์,  ที่ส านักงานองค์การ 
 บริหารส่วนต าบลไพรพัฒนา  อ าเภอภูสิงห์ จังหวัดศรีสะเกษ  เมื่อวันที่  11 มิถุนายน  
 2560.   
ทนงศักดิ์  ทองยวง  เป็นผู้ให้สัมภาษณ์,  พระครูสังฆรักษ์คุณ ศิริส าราญ  เป็นผู้สัมภาษณ์,  ที่
 บ้านเลขท่ี  35  หมู่ที่  1 ต าบลสมุด  อ าเภอปราสาท  จังหวัดสุรินทร์   เมื่อวันที่ 17  
 กรกฎาคม  2560.        
ทวีศักดิ์  คิดบรรจง  เป็นผู้ให้สัมภาษณ์,  พระครูสังฆรักษ์คุณ ศิริส าราญ  เป็นผู้สัมภาษณ์,    
 ที่วัดชลประทานราชด าริ  ต าบลสูงเนิน  อ าเภอกระสัง จังหวัดบุรีรัมย์  เมื่อวันที่ 20  
 สิงหาคม   2560.     
ที  ทองใย  เป็นผู้ให้สัมภาษณ์,  พระครูสังฆรักษ์คุณ ศิริส าราญ  เป็นผู้สัมภาษณ์,  ที่ส านักงาน
 องค์การบริหารส่วนต าบลสมุด  อ าเภอปราสาท  จังหวัดสุรินทร์   เมื่อวันที่ 16  กรกฎาคม  
 2560.        
ธานี สามารถกิจ  เป็นผู้ให้สัมภาษณ์,  พระครูสังฆรักษ์คุณ ศิริส าราญ  เป็นผู้สัมภาษณ์,  ที่บ้านเลขที่  
 23 หมู่ที่ 3 ต าบลสูงเนิน  อ าเภอกระสัง  จังหวัดบุรีรัมย์  เมื่อวันที่  20 สิงหาคม  2560. 
ธีรพงษ์ ทวยทา  เป็นผู้ให้สัมภาษณ์,  พระครูสังฆรักษ์คุณ ศิริส าราญ  เป็นผู้สัมภาษณ์,  ที่ส านักงาน 
 องค์การบริหารส่วนต าบลไพรพัฒนา  อ าเภอภูสิงห์ จังหวัดศรีสะเกษ  เมื่อวันที่  11 
 มิถุนายน 2560.   
นงค์ อุตะมะ เป็นผู้ให้สัมภาษณ์,  พระครูสังฆรักษ์คุณ ศิริส าราญ  เป็นผู้สัมภาษณ์,  ที่ส านักงาน 
 องค์การบริหารส่วนต าบลสูงเนิน อ าเภอกระสัง จังหวัดบุรีรัมย์  เมื่อวันที่ 25  สิงหาคม  
 2560. 



 

 

  303 

นพดล ครบอุดม เป็นผู้ให้สัมภาษณ์,  พระครูสังฆรักษ์คุณ ศิริส าราญ  เป็นผู้สัมภาษณ์,  ที่ส านักงาน
 องค์การบริหารส่วนต าบลสมุด  อ าเภอปราสาท จังหวัดสุรินทร์  เมื่อวันที่ 15  กรกฎาคม   
 2560.      
นามสมมติ คนที่ 1  เป็นผู้ให้สัมภาษณ์,  พระครูสังฆรักษ์คุณ ศิริส าราญ  เป็นผู้สัมภาษณ์,  ที่ประสาท 
 เพชร พิพิธภัณฑ์หลวงปู่หงษ์  พรหมปัญโญ  ต าบลสมุด อ าเภอปราสาท  จังหวัดสุรินทร์
 เมื่อวันที่ 15  กรกฎาคม  2560.   
นามสมมติ คนที ่2   เป็นผู้ให้สัมภาษณ์,  พระครูสังฆรักษ์คุณ ศิริส าราญ  เป็นผู้สัมภาษณ์,  
 ที่วัดไพรพัฒนา  ต าบลไพรพัฒนา อ าเภอภูสิงห์  จังหวัดศรีสะเกษ  เมื่อวันที่  8 มิถุนายน 
 2560. 
นิศา ปานะโปย  เป็นผู้ให้สัมภาษณ์,  พระครูสังฆรักษ์คุณ ศิริส าราญ  เป็นผู้สัมภาษณ์,   ที่ส านักงาน 
 องค์การบริหารส่วนต าบลทุ่งมน  อ าเภอปราสาท จังหวัดสุรินทร์  เมื่อวันที่ 2  สิงหาคม   
 2560.   
บัญชา ลับแล เป็นผู้ให้สัมภาษณ์,  พระครูสังฆรักษ์คุณ ศิริส าราญ  เป็นผู้สัมภาษณ์,  ที่ท าการ 
 ผู้ใหญ่บ้านหมู่ที่ 11 ต าบลทุ่งมน  อ าเภอปราสาท จังหวัดสุรินทร์  เมื่อวันที่ 26  กรกฎาคม   
 2560.      
บัณฑิต ปานะโปย เป็นผู้ให้สัมภาษณ์,  พระครูสังฆรักษ์คุณ ศิริส าราญ  เป็นผู้สัมภาษณ์,  ที่ส านักงาน 
 องค์การบริหารส่วนต าบลทุ่งมน  อ าเภอปราสาท จังหวัดสุรินทร์  เมื่อวันที่ 2 สิงหาคม   
 2560.      
บันเทิง แสงสว่าง  เป็นผู้ให้สัมภาษณ์,  พระครูสังฆรักษ์คุณ ศิริส าราญ  เป็นผู้สัมภาษณ์,  ที่ท าการ 
 ผู้ใหญ่บ้านหมู่ที่ 10 ต าบลไพรพัฒนา อ าเภอภูสิงห์ จังหวัดศรีสะเกษ  เมื่อวันที่  19 
 มิถุนายน  2560.   
บานเย็น  สุขสาย  เป็นผู้ให้สัมภาษณ์,  พระครูสังฆรักษ์คุณ ศิริส าราญ  เป็นผู้สัมภาษณ์,   
 ที่วัดไพรพัฒนา  ต าบลไพรพัฒนา อ าเภอภูสิงห์  จังหวัดศรีสะเกษ  เมื่อวันที่  8 มิถุนายน 
 2560. 
บุญทิศ ถึงงาม  เป็นผู้ให้สัมภาษณ์,  พระครูสังฆรักษ์คุณ ศิริส าราญ  เป็นผู้สัมภาษณ์,  ที่บ้านเลขที่  
 69  หมู่ที่ 8 ต าบลทุ่งมน  อ าเภอปราสาท จังหวัดสุรินทร์  เมื่อวันที่ 2 สิงหาคม  2560.   
บุญมี เสนคราม เป็นผู้ให้สัมภาษณ์,  พระครูสังฆรักษ์คุณ ศิริส าราญ  เป็นผู้สัมภาษณ์,  ที่ท าการก านัน 
 ต าบลไพรพัฒนา  อ าเภอภูสิงห์ จังหวัดศรีสะเกษ  เมื่อวันที่  11 มิถุนายน  2560.   
ประกอบ พูนยิ่งยงค์  เป็นผู้ให้สัมภาษณ์,  พระครูสังฆรักษ์คุณ ศิริส าราญ  เป็นผู้สัมภาษณ์,  ที่ท าการ
 ผู้ใหญ่บ้านหมู่ที่ 3 ต าบลทุ่งมน  อ าเภอปราสาท จังหวัดสุรินทร์  เมื่อวันที่ 25  กรกฎาคม   
 2560.      
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ประชิด  สาโรจน์  เป็นผู้ให้สัมภาษณ์,  พระครูสังฆรักษ์คุณ ศิริส าราญ  เป็นผู้สัมภาษณ์,  ที่ท าการ 
 ผู้ใหญ่บ้านหมู่ที่ 2  ต าบลสูงเนิน อ าเภอกระสัง จังหวัดบุรีรัมย์  เมื่อวันที่ 28   สิงหาคม   
 2560. 
ประชิด สาโรจน์  เป็นผู้ให้สัมภาษณ์,  พระครูสังฆรักษ์คุณ ศิริส าราญ  เป็นผู้สัมภาษณ์,  ที่บ้านเลขที่ 
 22  หมู่ที่  4  ต าบลสูงเนิน อ าเภอกระสัง จังหวัดบุรีรัมย์  เมื่อวันที่ 11 สิงหาคม  2560. 
ประยูร ประรินรัมย์ เป็นผู้ให้สัมภาษณ์,  พระครูสังฆรักษ์คุณ ศิริส าราญ  เป็นผู้สัมภาษณ์,  ที่
 บ้านเลขท่ี  32 หมู่ที่ 11 ต าบลสูงเนิน อ าเภอกระสัง จังหวัดบุรีรัมย์  เมื่อวันที่ 25  
 สิงหาคม  2560. 
ประสิทธิ์ ศิริบุตร  เป็นผู้ให้สัมภาษณ์,  พระครูสังฆรักษ์คุณ ศิริส าราญ  เป็นผู้สัมภาษณ์,  ที่บ้านเลขที่  
 101 หมู่ที่ 5 ต าบลสูงเนิน อ าเภอกระสัง จังหวัดบุรีรัมย์  เมื่อวันที่ 27  สิงหาคม  2560. 
ประเสริฐ  นาคแม้น  เป็นผู้ให้สัมภาษณ์,  พระครูสังฆรักษ์คุณ ศิริส าราญ  เป็นผู้สัมภาษณ์,   
 ที่ประสาทเพชร พิพิธภัณฑ์หลวงปู่หงษ์  พรหมปัญโญ  ต าบลสมุด อ าเภอปราสาท  
 จังหวัดสุรินทร์  เมื่อวันที่ 15  กรกฎาคม  2560.   
ปัญญา สมร เป็นผู้ให้สัมภาษณ์,  พระครูสังฆรักษ์คุณ ศิริส าราญ  เป็นผู้สัมภาษณ์,  ที่ส านักงาน
 องค์การบริหารส่วนต าบลไพรพัฒนา  อ าเภอภูสิงห์ จังหวัดศรีสะเกษ เมื่อวันที่  11 
 มิถุนายน  2560.   
ผดุงศักดิ์  ชิงชัย เป็นผู้ให้สัมภาษณ์,  พระครูสังฆรักษ์คุณ ศิริส าราญ  เป็นผู้สัมภาษณ์,  ที่บ้านเลขที่  
 38  หมู่ที่  1 ต าบลสมุด  อ าเภอปราสาท  จังหวัดสุรินทร์  เมื่อวันที่ 17  กรกฎาคม  2560 
ผลศลิน รัตนวรเกียรติ เป็นผู้ให้สัมภาษณ์,  พระครูสังฆรักษ์คุณ ศิริส าราญ  เป็นผู้สัมภาษณ์,   
 ที่ท าการผู้ใหญ่บ้านหมู่ที่ 1 ต าบลไพรพัฒนา อ าเภอภูสิงห์ จังหวัดศรีสะเกษ  เมื่อวันที่   
 19 มิถุนายน  2560.   
เผือก ประทีปรัมย์  เป็นผู้ให้สัมภาษณ์,  พระครูสังฆรักษ์คุณ ศิริส าราญ  เป็นผู้สัมภาษณ์, ที่บ้านเลขที่   
 23  หมู่ที่ 9 ต าบลสูงเนิน อ าเภอกระสัง จังหวัดบุรีรัมย์  เมื่อวันที่ 26  สิงหาคม  2560. 
พนิต มะปราง เป็นผู้ให้สัมภาษณ์,  พระครูสังฆรักษ์คุณ ศิริส าราญ  เป็นผู้สัมภาษณ์,  ที่บ้านเลขที่  85  
 หมู่ที่ 10  ต าบลไพรพัฒนา อ าเภอภูสิงห์ จังหวัดศรีสะเกษ  เมื่อวันที่  14 มิถุนายน  2560.   
พระครูโกศลสิกขกิจ   เป็นผู้ให้สัมภาษณ์,  พระครูสังฆรักษ์คุณ ศิริส าราญ  เป็นผู้สัมภาษณ์,  
 ที่วัดไพรพัฒนา  ต าบลไพรพัฒนา อ าเภอภูสิงห์  จังหวัดศรีสะเกษ  เมื่อวันที่  8 มิถุนายน 
 2560.   
พระครูวินัยธรอ านาจ  พลปัญโญญ  เป็นผู้ให้สัมภาษณ์,  พระครูสังฆรักษ์คุณ ศิริส าราญ   
 เป็นผู้ให้สัมภาษณ์,   ที่วัดชลประทานราชด าริ  ต าบลสูงเนิน อ าเภอกระสัง จังหวัดบุรีรัมย์   
 เมื่อวันที่ 10  สิงหาคม  2560. 
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พระครูสิริปริยัติวิธาน  เป็นผู้ให้สัมภาษณ์,  พระครูสังฆรักษ์  คุณ ศิริส าราญ  เป็นผู้สัมภาษณ์,    
 ที่วัดชลประทานราชด าริ  ต าบลสูงเนิน อ าเภอกระสัง จังหวัดบุรีรัมย์  เมื่อวันที่ 20  
 สิงหาคม   2560. 
พระปัญญา สุภัทโธ  เป็นผู้ใหส้ัมภาษณ์,  พระครูสังฆรักษ์คุณ ศิริส าราญ  เป็นผู้สัมภาษณ์,    
 ที่วัดชลประทานราชด าริ  ต าบลสูงเนิน อ าเภอกระสัง จังหวัดบุรีรัมย์  เมื่อวันที่10  
 สิงหาคม   2560. 
พระมหากมล ถาวโร  เป็นผู้ให้สัมภาษณ์,  พระครูสังฆรักษ์คุณ ศิริส าราญ  เป็นผู้สัมภาษณ์,    
 ที่วัดอินทบูรพา  ต าบลสูงเนิน อ าเภอกระสัง จังหวัดบุรีรัมย์  เมื่อวันที่ 10  สิงหาคม  
 2560. 
พระมหาธวัชชัย  เป็นผู้ให้สัมภาษณ์,  พระครูสังฆรักษ์คุณ ศิริส าราญ  เป็นผู้สัมภาษณ์,    
 ที่วัดชลประทานราชด าริ  ต าบลสูงเนิน อ าเภอกระสัง จังหวัดบุรีรัมย์  เมื่อวันที่ 20  
 สิงหาคม   2560.  
พระมหามงคลกานต์ จิตธมโม  เป็นผู้ให้สัมภาษณ์,  พระครูสังฆรักษ์คุณ ศิริส าราญ  เป็นผู้สัมภาษณ์,  
 ที่วัดอินทบูรพา  ต าบลสูงเนิน อ าเภอกระสัง จังหวัดบุรีรัมย์  เมื่อวันที่ 10  สิงหาคม  
 2560. 
พระมหาศุภโชติ กรตวิโร  เปน็ผู้ให้สัมภาษณ์,  พระครูสังฆรักษ์คุณ ศิริส าราญ  เป็นผู้สัมภาษณ์,   
 ที่ประสาทเพชร พิพิธภัณฑ์หลวงปู่หงษ์  พรหมปัญโญ  ต าบลสมุด อ าเภอปราสาท  
 จังหวัดสุรินทร์ เมื่อวันที่ 15  กรกฎาคม  2560.   
พระศุภกิจ  เป็นผู้ให้สัมภาษณ์,  พระครูสังฆรักษ์คุณ ศิริส าราญ  เป็นผู้สัมภาษณ์,  ที่ประสาทเพชร  
 พิพิธภัณฑ์หลวงปู่หงษ์  พรหมปัญโญ  ต าบลสมุด อ าเภอปราสาท  จังหวัดสุรินทร์  
 เมื่อวันที่ 15  กรกฎาคม  2560.      
พระสิงห์  เป็นผู้ให้สัมภาษณ์,  พระครูสังฆรักษ์คุณ ศิริส าราญ  เป็นผู้สัมภาษณ์, ที่วัดไพรพัฒนา   
 ต าบลไพรพัฒนา อ าเภอภูสิงห์  จังหวัดศรีสะเกษ  เมื่อวันที่  8 มิถุนายน 2560.     
พาน  ทันไทย  เป็นผู้ให้สัมภาษณ์,  พระครูสังฆรักษ์คุณ ศิริส าราญ  เป็นผู้สัมภาษณ์,  ที่วัด
 ชลประทานราชด าริ ต าบลสูงเนิน อ าเภอกระสัง จังหวัดบุรีรัมย์  เมื่อวันที่ 26  สิงหาคม  
 2560. 
พิศิษฐ์ ผาบุตร เป็นผู้ให้สัมภาษณ์,  พระครูสังฆรักษ์คุณ ศิริส าราญ  เป็นผู้สัมภาษณ์,  ที่ส านักงาน 
 องค์การบริหารส่วนต าบลสูงเนิน อ าเภอกระสัง จังหวัดบุรีรัมย์  เมื่อวันที่ 25  สิงหาคม   
 2560. 
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เพียว ชุมนุมดวง เป็นผู้ให้สัมภาษณ์,  พระครูสังฆรักษ์คุณ ศิริส าราญ  เป็นผู้สัมภาษณ์,  ที่ท าการ 
 ผู้ใหญ่บ้านหมู่ที่ 6 ต าบลทุ่งมน  อ าเภอปราสาท จังหวัดสุรินทร์  เมื่อวันที่ 26  กรกฎาคม   
 2560.      
มงคล ปิยไพร  เป็นผู้ให้สัมภาษณ์,  พระครูสังฆรักษ์  คุณ ศิริส าราญ  เป็นผู้สัมภาษณ์,   ที่ส านักงาน 
 องค์การบริหารส่วนต าบลสมุด  อ าเภอปราสาท  จังหวัดสุรินทร์   เมื่อวันที่ 16  กรกฎาคม   
 2560.       
มน  แกจะสน  เป็นผู้ให้สัมภาษณ์,  พระครูสังฆรักษ์คุณ ศิริส าราญ  เป็นผู้สัมภาษณ์,  ที่ท าการ 
 ผู้ใหญ่บ้านหมู่ที่ 1  ต าบลสูงเนิน อ าเภอกระสัง จังหวัดบุรีรัมย์  เมื่อวันที่ 28   สิงหาคม   
 2560. 
มนตรี มาลัย  เป็นผู้ให้สัมภาษณ์,  พระครูสังฆรักษ์คุณ ศิริส าราญ  เป็นผู้สัมภาษณ์,  ที่บ้านเลขที่  
 169  หมู่ที่ 8 ต าบลสูงเนิน อ าเภอกระสัง จังหวัดบุรีรัมย์  เมื่อวันที่ 26  สิงหาคม  2560. 
ยัน ประองค์จาบ เป็นผู้ให้สัมภาษณ์,  พระครูสังฆรักษ์คุณ ศิริส าราญ  เป็นผู้สัมภาษณ์,    
 ที่บ้านเลขที่  6 หมู่ที่ 9  ต าบลไพรพัฒนา อ าเภอภูสิงห์ จังหวัดศรีสะเกษ  เมื่อวันที่  14 
 มิถุนายน  2560.   
รัฐพล  หอมนวล เป็นผู้ให้สัมภาษณ์,  พระครูสังฆรักษ์คุณ ศิริส าราญ  เป็นผู้สัมภาษณ์,  ที่สุสานทุ่งมน 
 ต าบลทุ่งมน  อ าเภอปราสาท จังหวัดสุรินทร์  เมื่อวันที่ 2 สิงหาคม  2560.   
รุ่งโรจน์  วิเวกดัง  เป็นผู้ให้สัมภาษณ์,  พระครูสังฆรักษ์คุณ ศิริส าราญ  เป็นผู้สัมภาษณ์,  ที่บ้านเลขที่   
 1  หมู่ที่  7 ต าบลสมุด  อ าเภอปราสาท  จังหวัดสุรินทร์   เมื่อวันที่ 18  กรกฎาคม  2560.        
เริศ  ชัยเชิด  เป็นผู้ให้สัมภาษณ์,  พระครูสังฆรักษ์คุณ ศิริส าราญ  เป็นผู้สัมภาษณ์,  ที่ประสาทเพชร  
 พิพิธภัณฑ์หลวงปู่หงษ์  พรหมปัญโญ  ต าบลสมุด อ าเภอปราสาท จังหวัดสุรินทร์  เมื่อวันที่  
 15  กรกฎาคม  2560.   
เรือน วลมา เป็นผู้ให้สัมภาษณ์,  พระครูสังฆรักษ์  คุณ ศิริส าราญ  เป็นผู้สัมภาษณ์,  ที่บ้านเลขที่  10  
 หมู่ที่  6 ต าบลสมุด  อ าเภอปราสาท  จังหวัดสุรินทร์  เมื่อวันที่ 16  กรกฎาคม  2560.        
ลิม ประครองสุข  เป็นผู้ให้สัมภาษณ์,  พระครูสังฆรักษ์  คุณ ศิริส าราญ  เป็นผู้สัมภาษณ์,    
 ที่วัดชลประทานราชด าริ  ต าบลสูงเนิน อ าเภอกระสัง จังหวัดบุรีรัมย์  เมื่อวันที่ 20  
 สิงหาคม   2560.  
เลียว  บุญสวัสดิ์  เป็นผู้ให้สัมภาษณ์,  พระครูสังฆรักษ์  คุณ ศิริส าราญ  เป็นผู้สัมภาษณ์,    
 ที่ท าการผู้ใหญ่บ้าน หมู่ที่  2  ต าบลสมุด  อ าเภอปราสาท จังหวัดสุรินทร์ เมื่อวันที่ 17  
 กรกฎาคม  2560          
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วรกิต ประโลมรัมย์ เป็นผู้ให้สัมภาษณ์,  พระครูสังฆรักษ์คุณ ศิริส าราญ  เป็นผู้สัมภาษณ์,  ที่
 บ้านเลขท่ี  74 หมู่ที่ 12 ต าบลสูงเนิน อ าเภอกระสัง จังหวัดบุรีรัมย์  เมื่อวันที่ 25  
 สิงหาคม  2560. 
วลัยพร คะเรรัมย์  เป็นผู้ให้สัมภาษณ์,  พระครูสังฆรักษ์คุณ ศิริส าราญ  เป็นผู้สัมภาษณ์,   
 ที่วัดชลประทานราชด าริ  ต าบลสูงเนิน อ าเภอกระสัง จังหวัดบุรีรัมย์  เมื่อวันที่ 25  
 สิงหาคม   2560. 
วลัยลักษณ์  จะมัวดี  เป็นผู้ให้สัมภาษณ์,  พระครูสังฆรักษ์คุณ ศิริส าราญ  เป็นผู้สัมภาษณ์,   
 ที่สุสานทุ่งมน ต าบลทุ่งมน  อ าเภอปราสาท จังหวัดสุรินทร์  เมื่อวันที่ 2 สิงหาคม  2560. 
วิจิตต์  คะเลรัมย์ เป็นผู้ให้สัมภาษณ์,  พระครูสังฆรักษ์คุณ ศิริส าราญ  เป็นผู้สัมภาษณ์,    
 ที่ท าการผู้ใหญ่บ้านหมู่ที่ 4  ต าบลสูงเนิน อ าเภอกระสัง จังหวัดบุรีรัมย์  เมื่อวันที่ 28   
 สิงหาคม  2560. 
วิชัย แสวงสุข  เป็นผู้ให้สัมภาษณ์,  พระครูสังฆรักษ์  คุณ ศิริส าราญ  เป็นผู้สัมภาษณ์, ที่บ้านเลขที่  5  
 หมู่ที่ 6  ต าบลไพรพัฒนา อ าเภอภูสิงห์  จังหวัดศรีสะเกษ  เมื่อวันที่  9 มิถุนายน  2560. 
วิทยา จันทร์หอม  เป็นผู้ให้สัมภาษณ์,  พระครูสังฆรักษ์  คุณ ศิริส าราญ  เป็นผู้สัมภาษณ์,  
 ที่บ้านที่เลขที่  54  หมู่ที่ 4  ต าบลไพรพัฒนา อ าเภอภูสิงห์  จังหวัดศรีสะเกษ   
 เมื่อวันที่  9 มิถุนายน  2560.   
วิวรรณ รักชื่อดี  เป็นผู้ให้สัมภาษณ์,  พระครูสังฆรักษ์คุณ ศิริส าราญ  เป็นผู้สัมภาษณ์,   
 ที่ศูนย์อบรมเด็กก่อนเกณฑ์วัดป่าหินกอง ต าบลทุ่งมน  อ าเภอปราสาท จังหวัดสุรินทร์   
 เมื่อวันที่ 25 กรกฎาคม  2560.      
วิวัฒน์  ปูนรัมย์ เป็นผู้ให้สัมภาษณ์,  พระครูสังฆรักษ์คุณ ศิริส าราญ  เป็นผู้สัมภาษณ์,    
 ที่ท าการผู้ใหญ่บ้านหมู่ที่ 3  ต าบลสูงเนิน อ าเภอกระสัง จังหวัดบุรีรัมย์  เมื่อวันที่ 28   
 สิงหาคม  2560. 
วีณา เงินเก่า  เป็นผู้ให้สัมภาษณ์,  พระครูสังฆรักษ์คุณ ศิริส าราญ  เป็นผู้สัมภาษณ์,  ที่ส านักงาน 
 องค์การบริหารส่วนต าบลทุ่งมน  อ าเภอปราสาท จังหวัดสุรินทร์  เมื่อวันที่ 2  สิงหาคม   
 2560.   
ศรัญญา แบบรัมย์ เป็นผู้ให้สัมภาษณ์,  พระครูสังฆรักษ์คุณ ศิริส าราญ  เป็นผู้สัมภาษณ์,  ที่ส านักงาน 
 องค์การบริหารส่วนต าบลสูงเนิน อ าเภอกระสัง จังหวัดบุรีรัมย์  เมื่อวันที่ 25  สิงหาคม 
 2560. 
ศักดิ์สิทธิ์  บังเอิญ  เป็นผู้ให้สัมภาษณ์,  พระครูสังฆรักษ์  คุณ ศิริส าราญ  เป็นผู้สัมภาษณ์,   
 ที่ส านักงานองค์การบริหารส่วนต าบลสมุด  อ าเภอปราสาท  จังหวัดสุรินทร์ เมื่อวันที่ 16   
 กรกฎาคม  2560.        
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สงบ สมเพ็ชร  เป็นผู้ให้สัมภาษณ์,  พระครูสังฆรักษ์คุณ ศิริส าราญ  เป็นผู้สัมภาษณ์, ทีบ่้านเลขท่ี  15 
 หมู่ที่ 4  ต าบลไพรพัฒนา อ าเภอภูสิงห์  จังหวัดศรีสะเกษ  เมื่อวันที่  9 มิถุนายน  2560.   
สนิท ทานวัน  เป็นผู้ให้สัมภาษณ์,  พระครูสังฆรักษ์คุณ ศิริส าราญ  เป็นผู้สัมภาษณ์,   
 ที่วัดชลประทานราชด าริ  ต าบลกระสัง  อ าเภอกระสัง จังหวัดบุรีรัมย์  เมื่อวันที่ 10   
 สิงหาคม  2560. 
สม  ศรีไวย เป็นผู้ให้สัมภาษณ์,  พระครูสังฆรักษ์คุณ ศิริส าราญ  เป็นผู้สัมภาษณ์,  ที่วัดชลประทาน
 ราชด าริ ต าบลสูงเนิน อ าเภอกระสัง จังหวัดบุรีรัมย์  เมื่อวันที่ 26  สิงหาคม  2560. 
สมจิต แซ่เตียว  เป็นผู้ให้สัมภาษณ์,  พระครูสังฆรักษ์คุณ ศิริส าราญ  เป็นผู้สัมภาษณ์,  ที่บ้านเลขที่  
 99 หมู่ที่ 7  ต าบลไพรพัฒนา อ าเภอภูสิงห์ จังหวัดศรีสะเกษ  เมื่อวันที่  13 มิถุนายน  
 2560.   
สมจิตร สอนศรี  เป็นผู้ให้สัมภาษณ์,  พระครูสังฆรักษ์คุณ ศิริส าราญ  เป็นผู้สัมภาษณ์,  ที่บ้านเลขที่   
 65 หมู่ที่ 1  ต าบลไพรพัฒนา อ าเภอภูสิงห์  จังหวัดศรีสะเกษ  เมื่อวันที่  9 มิถุนายน  
 2560.   
สมนึก  ไม้งาม เป็นผู้ให้สัมภาษณ์,  พระครูสังฆรักษ์คุณ ศิริส าราญ  เป็นผู้สัมภาษณ์,  ที่ท าการก านัน 
 ต าบลสูงเนิน  หมู่ที่ 8 ต าบลสูงเนิน อ าเภอกระสัง จังหวัดบุรีรัมย์  เมื่อวันที่ 28  สิงหาคม   
 2560. 
สมบัตร สุขงาม  เป็นผู้ให้สัมภาษณ์,  พระครูสังฆรักษ์คุณ ศิริส าราญ  เป็นผู้สัมภาษณ์,  ที่ท าการ 
 ผู้ใหญ่บ้านหมู่ที่ 4 ต าบลไพรพัฒนา อ าเภอภูสิงห์ จังหวัดศรีสะเกษ  เมื่อวันที่  19 มิถุนายน   
 2560.   
สมโบ ผลจันทร์สุข เป็นผู้ให้สมัภาษณ์,  พระครูสังฆรักษ์คุณ ศิริส าราญ  เป็นผู้สัมภาษณ์,  ที่บ้านเลขที่  
 20  หมู่ที่  5 ต าบลสมุด  อ าเภอปราสาท  จังหวัดสุรินทร์ เมื่อวันที่ 18  กรกฎาคม  2560. 
สมพงษ์ ดีล้อม  เป็นผู้ให้สัมภาษณ์,  พระครูสังฆรักษ์คุณ ศิริส าราญ  เป็นผู้สัมภาษณ์,   
 ที่วัดอินทบูรพา   ต าบลสูงเนิน อ าเภอกระสัง จังหวัดบุรีรัมย์  เมื่อวันที่ 10  สิงหาคม  
 2560. 
สมยศ  แปลงดี  เป็นผู้ให้สัมภาษณ์,  พระครูสังฆรักษ์คุณ ศิริส าราญ  เป็นผู้สัมภาษณ์,   
 ที่วัดไพรพัฒนา ต าบลไพรพัฒนา อ าเภอภูสิงห์  จังหวัดศรีสะเกษ  เมื่อวันที่  8 มิถุนายน 
 2560. 
สมร  จันทร  เป็นผู้ให้สัมภาษณ์,  พระครูสังฆรักษ์  คุณ ศิริส าราญ  เป็นผู้สัมภาษณ์,  ที่ส านักงาน 
 องค์การบริหารส่วนต าบลสมุด  อ าเภอปราสาท  จังหวัดสุรินทร์  เมื่อวันที่ 16  
 กรกฎาคม  2560.        
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สมหมาย  ศรีแก้ว เป็นผู้ให้สัมภาษณ์,  พระครูสังฆรักษ์คุณ ศิริส าราญ  เป็นผู้สัมภาษณ์,  ที่ส านักงาน 
 องค์การบริหารส่วนต าบลสมุด  อ าเภอปราสาท  จังหวัดสุรินทร์  เมื่อวันที่ 16  กรกฎาคม   
 2560.            
สมหมาย โคตรชัย เป็นผู้ให้สัมภาษณ์,  พระครูสังฆรักษ์คุณ ศิริส าราญ  เป็นผู้สัมภาษณ์,   
 ที่ท าการผู้ใหญ่บ้านหมู่ที่ 2 ต าบลไพรพัฒนา อ าเภอภูสิงห์ จังหวัดศรีสะเกษ  เมื่อวันที่   
 19 มิถุนายน  2560.   
สมัย สืบสิมมา เป็นผู้ให้สัมภาษณ์,  พระครูสังฆรักษ์คุณ ศิริส าราญ  เป็นผู้สัมภาษณ์,  ที่บ้านเลขที่  
 58 หมู่ที่ 8  ต าบลไพรพัฒนา อ าเภอภูสิงห์ จังหวัดศรีสะเกษ เมื่อวันที่  13 มิถุนายน  
 2560.   
สวัสดิ์ อุตตะมะ  เป็นผู้ให้สัมภาษณ์,  พระครูสังฆรักษ์คุณ ศิริส าราญ  เป็นผู้สัมภาษณ์,   ที่บ้านเลขที่   
 111 หมู่ที่ 6 ต าบลสูงเนิน อ าเภอกระสัง จังหวัดบุรีรัมย์  เมื่อวันที่ 27  สิงหาคม  2560. 
สาย นาครินทร  เป็นผู้ให้สัมภาษณ์,  พระครูสังฆรักษ์คุณ ศิริส าราญ  เป็นผู้สัมภาษณ์,  ที่ท าการ 
 ผู้ใหญ่บ้านหมู่ที่ 5 ต าบลไพรพัฒนา อ าเภอภูสิงห์ จังหวัดศรีสะเกษ  เมื่อวันที่  19 มิถุนายน   
 2560.   
สายตา  รุ่งเรือง  เป็นผู้ให้สัมภาษณ์,  พระครูสังฆรักษ์คุณ ศิริส าราญ  เป็นผู้สัมภาษณ์,   ที่ส านักงาน 
 องค์การบริหารส่วนต าบลสมุด  อ าเภอปราสาท จังหวัดสุรินทร์  เมื่อวันที่ 15  กรกฎาคม  
 2560.      
ส ารอง วงศ์สุข  เป็นผู้ให้สัมภาษณ์,  พระครูสังฆรักษ์คุณ ศิริส าราญ  เป็นผู้สัมภาษณ์,  ที่บ้านที่เลขที่   
 65 หมู่ที่ 1  ต าบลไพรพัฒนา อ าเภอภูสิงห์  จังหวัดศรีสะเกษ  เมื่อวันที่  9 มิถุนายน  
 2560.   
สิทธิ์  ชุมพล  เป็นผู้ให้สัมภาษณ์,  พระครูสังฆรักษ์คุณ ศิริส าราญ  เป็นผู้สัมภาษณ์, ที่สุสานทุ่งมน  
 ต าบลทุ่งมน  อ าเภอปราสาท จังหวัดสุรินทร์  เมื่อวันที่ 2 สิงหาคม  2560. 
สิทธิเวช บุญเยี่ยม  เป็นผู้ให้สมัภาษณ์,  พระครูสังฆรักษ์คุณ ศิริส าราญ  เป็นผู้สัมภาษณ์,  ที่บ้านเลขที่ 
 12 หมู่ที่ 3  ต าบลไพรพัฒนา อ าเภอภูสิงห์ จังหวัดศรีสะเกษ  เมื่อวันที่  12 มิถุนายน  
 2560.   
สุบรรณ  ดวงเขียว  เป็นผู้ให้สมัภาษณ์,  พระครูสังฆรักษ์คุณ ศิริส าราญ  เป็นผู้สัมภาษณ์,   
 ที่ส านักงานองค์การบริหารส่วนต าบลสมุด  อ าเภอปราสาท  จังหวัดสุรินทร์ เมื่อวันที่ 16   
 กรกฎาคม  2560.       
สุพัฒน์  วรชัยกิตติ  เป็นผู้ให้สัมภาษณ์,  พระครูสังฆรักษ์คุณ ศิริส าราญ  เป็นผู้สัมภาษณ์,   
 ที่วัดไพรพัฒนา  ต าบลไพรพัฒนา อ าเภอภูสิงห์  จังหวัดศรีสะเกษ  เมื่อวันที่  8 มิถุนายน 
  2560.  
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สุพี ไพรบึง เป็นผู้ให้สัมภาษณ์,  พระครูสังฆรักษ์คุณ ศิริส าราญ  เป็นผู้สัมภาษณ์,  ที่ส านักงาน
 องค์การบริหารส่วนต าบลสมุด  อ าเภอปราสาท  จังหวัดสุรินทร์  เมื่อวันที่ 16  กรกฎาคม  
 2560.            
สุเพียร สีดา เป็นผู้ให้สัมภาษณ,์  พระครูสังฆรักษ์คุณ ศิริส าราญ  เป็นผู้สัมภาษณ์,  ที่บ้านเลขที่  86  
 หมู่ที่ 10  ต าบลไพรพัฒนา อ าเภอภูสิงห์ จังหวัดศรีสะเกษ   เมื่อวันที่  14 มิถุนายน  2560. 
สุริยันต์ จันครบ  เป็นผู้ให้สัมภาษณ์,  พระครูสังฆรักษ์คุณ ศิริส าราญ  เป็นผู้สัมภาษณ์,   
 ที่ศูนย์อบรมเด็กก่อนเกณฑ์วัดป่าหินกอง ต าบลทุ่งมน  อ าเภอปราสาท จังหวัดสุรินทร์   
 เมื่อวันที่ 25 กรกฎาคม  2560.      
เสริม ก้อนเพชร เป็นผู้ให้สัมภาษณ์,  พระครูสังฆรักษ์คุณ ศิริส าราญ  เป็นผู้สัมภาษณ์,  ที่บ้านเลขที่   
 63/1  หมู่ที่ 8 ต าบลทุ่งมน  อ าเภอปราสาท จังหวัดสุรินทร์  เมื่อวันที่ 2 สิงหาคม  2560.   
แสวง หารเชี่ยว เป็นผู้ให้สัมภาษณ์,  พระครูสังฆรักษ์คุณ ศิริส าราญ  เป็นผู้สัมภาษณ์,  ที่บ้านเลขที่  5 
  หมู่ที่ 7 ต าบลทุ่งมน  อ าเภอปราสาท จังหวัดสุรินทร์  เมื่อวันที่ 2 สิงหาคม  2560.   
หนูเที่ยง หล้าแก้ว  เป็นผู้ให้สัมภาษณ์,  พระครูสังฆรักษ์คุณ ศิริส าราญ  เป็นผู้สัมภาษณ์,  ที่ส านักงาน
 องค์การบริหารส่วนต าบลทุ่งมน  อ าเภอปราสาท จังหวัดสุรินทร์  เมื่อวันที่ 2  สิงหาคม  
 2560.      
อดิศักดิ์ สินประโคน เป็นผู้ให้สัมภาษณ์,  พระครูสังฆรักษ์คุณ ศิริส าราญ  เป็นผู้สัมภาษณ์,   
 ที่ส านักงานองค์การบริหารส่วนต าบลทุ่งมน  อ าเภอปราสาท จังหวัดสุรินทร์  เมื่อวันที่ 15  
 กรกฎาคม  2560.      
อ านวย คะเรรัมย์  เป็นผู้ให้สัมภาษณ์,  พระครูสังฆรักษ์คุณ ศิริส าราญ  เป็นผู้สัมภาษณ์,  ที่บ้านเลขที่   
 47 หมู่ที่ 13 ต าบลสูงเนิน อ าเภอกระสัง จังหวัดบุรีรัมย์  เมื่อวันที่ 25  สิงหาคม  2560. 
อุดม หวังทางมี  เป็นผู้ให้สัมภาษณ์,  พระครูสังฆรักษ์คุณ ศิริส าราญ  เป็นผู้สัมภาษณ์,   
 ที่ประสาทเพชร พิพิธภัณฑ์หลวงปู่หงษ์  พรหมปัญโญ  ต าบลสมุด อ าเภอปราสาท  
 จังหวัดสุรินทร์ เมื่อวันที่ 15  กรกฎาคม  2560.   
อุทัย  แปลงดี  เป็นผู้ให้สัมภาษณ์,  พระครูสังฆรักษ์คุณ ศิริส าราญ  เป็นผู้สัมภาษณ์,  ที่ส านักงาน
 องค์การบริหารส่วนต าบลสมุด  อ าเภอปราสาท จังหวัดสุรินทร์  เมื่อวันที่ 15  กรกฎาคม   
 2560.      
อุทัย สีเม เป็นผู้ให้สัมภาษณ์,  พระครูสังฆรักษ์คุณ ศิริส าราญ  เป็นผู้สัมภาษณ์,  ที่ส านักงานองค์การ 
 บริหารส่วนต าบลทุ่งมน  อ าเภอปราสาท จังหวัดสุรินทร์  เมื่อวันที่ 2 สิงหาคม  2560.   
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ชื่อ พระครูสังฆรักษ์ คุณ  ศิริส าราญ (สุภาจาโร) 
วันเกิด วันที่ 26 มิถุนายน พ.ศ. 2495 
สถานที่เกิด อ าเภอกระสัง  จังหวัดบุรีรัมย์ 
สถานที่อยู่ปัจจุบัน วัดป่าหินกอง หมู่ที่ 4 บ้านก าไสจาน ต าบลทุ่งมน  อ าเภอปราสาท  

จังหวัดสุรินทร์ รหัสไปรษณีย์ 32140 
ต าแหน่งหน้าที่การงาน รองเจ้าอาวาสวัดศิลาราม 
สถานที่ท างานปัจจุบัน วัดศิลาราม ต าบลสวาย  อ าเภอเมือง  จังหวัดสุรินทร์  รหสัไปรษณีย์ 32140 
ประวัติการศึกษา พ.ศ. 2548  มัธยมศึกษาตอนปลาย ศูนย์บริการการศึกษานอกโรงเรียน 

อ าเภอปราสาท จังหวัดสุรินทร์   
พ.ศ. 2554  ปริญญาพุทธศาสตรบัณฑิต (พธ.บ.)  สาขาพระพุทธศาสนา  
มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย  วิทยาเขตสุรินทร์   
พ.ศ. 2556  ปริญญาศึกษาศาสตรมหาบัณฑิต  (กศ.ม.) สาขาวิชาการบริหาร
การศึกษา มหาวิทยาลัยมหาสารคาม    
พ.ศ.  2562  ปริญญาปรัชญาดุษฎีบัณฑิต (ปร.ด.)  สาขาวิชาวัฒนธรรม
ศาสตร์  มหาวิทยาลัยมหาสารคาม   
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