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บทคัดย่อ 

  
งานวิจัยเรื่องความสัมพันธ์ระหว่างตัวบทและชุดความคิดในตำนานอุรังคธาตุเป็นการวิจัยแบบ

การใช้ระเบียบวิธีวิจัยเชิงคุณภาพ ศึกษาความสัมพันธ์ระหว่างตัวบทและชุดความคิดที่ปรากฏอยู่ในเนื้อหา
ของตำนานอุรังคธาตุ โดยใช้แนวคิดเรื่องสัมพันธบท การแพร่กระจายของนิทาน และแนวคิดเร่ืองวิธีคิดมา
เป็นกรอบในการศึกษาวิเคราะห์ตามความมุ่งหมายการวิจัย  2 ประเด็น คือ 1) เพื่อศึกษาความสัมพันธ์
ระหว่างตัวบทในตำนานอุรังคธาตุ 2) เพื่อศึกษาบทสะท้อนชุดความคิดในตำนานอุรังคธาตุ 

ผลการศึกษาวิเคราะห์พบว่าตำนานอุรังคธาตุทั้ง 6 ฉบับ มีเนื้อหาที่มีความสัมพันธ์เชื่อมโยง
กัน โดยการหยิบยืมถ่ายโยงข้อมูลให้แก่กันและกัน ทำให้เกิดการปรับเปลี่ยนรายละเอียดของเนื้อหาในตัวบท
โดยการเพิ่มเสริมเติมแต่งให้มีความแตกต่างกันออกไป บทเส้นทางของหยิบยืมถ่ายโยงข้อมูลกันระหว่างตัว
บทได้ทิ้งร่องรอยความสัมพันธ์กันในลักษณะต่าง ๆ ได้แก่ 1) ความสัมพันธ์ด้านการเพิ่มความในเนื้อหา 
ตำนานอุรังคธาตุเป็นเรื่องราวที่มีเนื้อหาเกี่ยวกับการบรรจุพระอุรังคธาตุเป็นสำคัญ  มีเนื้อหาที่ผสมผสาน
ระหว่างเรื่องราวทางพระพุทธศาสนากับตำนานนิทานท้องถิ่นหรือมีตำนานปรัมปราปะปนอยู่  ผลจาก
การศึกษาพบว่ามีการเพิ่มรายละเอียดของเนื้อหาเกี่ยวกับเร่ืองราวเหตุการณ์ทางประวัติศาสตร์ และมีการ
เพิ่มเนื้อหาที่เป็นเรื่องราวเกี่ยวกับการบูรณปฏิสังขรณ์พระธาตุพนมที่มีการบูรณปฏิสังขรณ์มาตั้งแต่สมัย
อาณาจักรล้านช้างสืบเนื่องต่อกันมาจนถึงสมัยที่พระธาตุพนมอยู่ในความดูแลของรัฐไทยจวบจนปั จจุบัน 
ตลอดถึงได้มีการเพิ่มรายละเอียดของตัวละคร ได้แก่ ตัวละครกษัตริย์ ตัวละครพระสงฆ์ และตัวละครผี
มเหสักข์หลักเมืองเข้ามาทำให้เนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุบางฉบับมีเนื้อหาเพิ่มมากขึ้น  มีการเพิ่มเสริมเติม
แต่งรายละเอียดของเนื้อหาให้แตกต่างกันออกไป 2) ความสัมพันธ์ด้านการลดความในเนื้อหา การนำเสนอ
เนื้อหาในตำนานอุรังคธาตุนั้น เมื่อตำนานอุรังคธาตุฉบับหนึ่งถูกถ่ายโอนด้านเนื้อหาให้กับตำนานอุรังคธาตุ
อีกฉบับหนึ่ง พบว่ามีการลดความในเนื้อหาซึ่งปรากฏอยู่ 2 ลักษณะ คือการลดความแบบการตัดเนื้อหา เป็น
การลดความโดยการตัดเนื้อหาส่วนใดส่วนหนึ่งของตำนานอุรังคธาตุที่เป็นต้นแบบออกทั้งหมด และการลด
ความแบบสรุปเนื้อหา เป็นการลดความแบบสรุปย่อความหรือการผนวกเนื้อหาโดยรักษาเนื้อหาหลักเอาไว้  
3) ความสัมพันธ์ด้านการสลับความในเนื้อหา การดำเนินเร่ืองในเนื้อหาของตัวบทตำนานอุรังคธาตุบางฉบับมี
การเรียงลำดับของเนื้อหาแตกต่างไปฉบับอ่ืน ๆ ซึ่งจากการศึกษาพบว่าในการเรียงลำดับเนื้อหาของตำนานอุ
รังคธาตุนั้นมีการเรียงลำดับเนื้อหาสลับความกันอยู่ซึ่งจะมีทั้งการสลับความกันของเนื้อหาในรูปแบบของ

 



 

 

  จ 

เหตุการณ์โครงเร่ืองเนื้อหา และมีการสลับความกันในรูปแบบของการสับสนความซึ่งเป็นการสลับความที่เกิด
จากการสับสนความด้วยกันเองในเนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุ 

สำหรับการศึกษาบทสะท้อนชุดความคิดในตำนานอุรังคธาตุนั้น พบชุดความคิดอยู่ 4 ลักษณะ
ด้วยกัน คือ 1) ชุดความคิดว่าด้วยเร่ืองศาสนา พบชุดความคิดที่เป็นความเชื่อทางศาสนาอยู่ 3 ลักษณะ คือ
ชุดความคิดเกี่ยวกับความเชื่อแบบดั้งเดิม ชุดความคิดเกี่ยวกับความเชื่อแบบพุทธศาสนา และชุดความคิด
เกี่ยวกับการผสมผสานทางศาสนา โดยชุดความคิดเกี่ยวกับความเชื่อแบบดั้งเดิมและชุดความคิดเกี่ยวกับ
ความเชื่อแบบพุทธศาสนานั้นมีลักษณะการสะท้อนชุดความคิดผ่านวิธีคิดด้านพื้นที่ศักดิ์สิทธิ์ ตัวละคร และ
พฤติกรรมของตัวละคร อันมีนัยของการผสมผสานกันความคิดในความเชื่อแบบดั้งเดิมกับพระพุทธศาสนาอยู่ 
ขณะที่ชุดความคิดเกี่ยวกับการผสมผสานทางศาสนานั้นมีลักษณะที่สะท้อนให้เห็นถึงการผสมผสานกันทาง
ความคิดที่มีนัยของการผสมผสานแบบขัดแย้ง การผสมผสานแบบยอมรับ และการผสมผสานแบบแสดง
ความสัมพันธ์ 2) ชุดความคิดว่าด้วยเร่ืองการเมือง พบชุดความคิดที่สื่อให้เห็นถึงนัยการเมืองอยู่ 2 ลักษณะ 
คือ การช่วงชิงความหมายผ่านระบบความเชื่อทางศาสนา และการเสริมสร้างอุดมการณ์ทางการเมืองผ่าน
ระบบความเชื่อทางพระพุทธศาสนา อันเป็นเครื่องมืออย่างหนึ่งในสร้างสิทธิอันชอบธรรมให้แก่ระบบกษัตริย์ 
3) ชุดความคิดว่าด้วยเร่ืองเพศ พบว่ามีลักษณะมีการต่อสู้ต่อรองเร่ืองเพศระหว่างเพศชายกับเพศหญิง มีการ
เบียดขับเพศหญิงให้ออกจากพื้นที่ทางพระพุทธศาสนา และอ้างสิทธิ์อันชอบธรรมว่าเพศชายคือผู้เข้าถึงธรรม
และมีฐานะเป็นผู้มีบุญบารมีมากกว่า ขณะเดียวกันเพศหญิงก็พยายามต่อสู้ต่อรองในลักษณะของความเป็นผู้
อุปถัมภ์ค้ำชูพระพุทธศาสนาและเป็นคู่บุญบารมีของกษัตริย์เพื่อที่จะเข้าถึงพื้นที่ทางพระพุทธศาสนา  4) ชุด
ความคิดว่าด้วยเรื่องชาติพันธุ์ พบว่ามีลักษณะของการสร้างเครือข่ายความเป็นชุมชนทางพุทธศาสนาแบบ
กระแสหลักเพื่อให้มีความเป็นกลุ่มชาติพันธุ์ที่มีการนับถือพระพุทธศาสนาเดียวกัน และมีการสร้างเครือข่าย
ความเป็นชุมชนทางพุทธศาสนาในลุ่มน้ำโขง โดยการยึดโยงพระธาตุพนมเป็นศูนย์รวมศรัทธาเพื่ออ้างสิทธิ์
ความเป็นผู้ที่อยู่ภายใต้ร่มเงาของพระธาตุพนมองค์เดียวกัน 

 
คำสำคัญ : สัมพนัธบท, วิธีคิด, ตำนานอุรังคธาต ุ

 

 

 



 

 

  ฉ 

บทคั ดย่อ ภาษาอังกฤษ  

TITLE The relationship between texts and ideas in the Urangadhatu 

AUTHOR Chanyuth Sonjan 

ADVISORS Assistant Professor Rachan Nilawanapa , Ph.D. 

DEGREE Doctor of Philosophy MAJOR Thai 

UNIVERSITY Mahasarakham University YEAR 2020 

  
ABSTRACT 

  
This research study on the relationship between texts and ideas in the 

Urangadhatu legend is a qualitative research methodology that appears in 
the  Urangadhatu legend content by using the concept of intertextuality,  the spread of 
fairy tales, and the concept of the way of thinking. It was a framework for analyzing 
research objectives in two main issues: 1) to study the relationship between the texts in 
the Urangadhatu legend; 2) to study the reflections of the thoughts in the Urangadhatu 
legend. 

The analysis results articulated that the 6 versions of the Urangadhatu legend 
are related to each other by borrowing and linking information to each other. It shows that 
one chapter cannot be alone without the other. However, in the Urangadhatu legend text, 
the information is borrowed from one another when spreading from one chapter to 
another. This causes a change in the details of the chapter's content by adding additional 
enhancements to take the differences out. The path of borrowing links information 
between the script traces the relationship in various ways, including 1) the relationship of 
additional content of the Urangadhatu legend is a story with significant content about the 
main containing Phra Urangadhatu. Most of the content is a legend that has been passed 
down for a long time consisting of the content that mixes Buddhist stories with local tales 
of ancient legends. The results of the study demonstrate that more details about the 
historical events are added, and there is more content of the stories about the restoration 
of Phra That Phanom, which has been restored since the Lan Xang Kingdom continued to 
the time when Phra That Phanom was under the supervision the Thai state now. 
Throughout the details of the play characters, such as the king,  monk, and the Mahesak 
ghost, the city pillar came in to make the content of the Urangadhatu legend more, which 
reflects that the Urangadhatu legend, when it spreads from one version of the 
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Urangadhatu legend to another, would be added to different details of the content. 2) 
Relationships of reducing the content presenting the Urangadhatu legend content when 
one of the Urangadhatu legends is transferred to another one. Inevitably, there is a 
reduction in the content of the Urangadhatu legend that it is deliberately and 
unintentionally, which the study found that there is a reduction in the content of the 
Urangadhatu legend with two characters: the reduction in the content by eliminating any 
part of the original the Urangadhatu legend, and reducing the form of summarized 
content. This is a reduction in the summary or inclusion of content and keeping the main 
content. 3) The relationship between the inversion of the content and the story's 
procedures in the text of Urangadhatu legend from one version to the other has been 
arranged in a different order of content. The study found that in order to sort the content 
of the Urangadhatu legend, which has reversed content in the form of the storyline, and 
there is interchangeability in the form of confusion, which is an alternation caused by the 
complication and confusion with each other in the content of the Urangadhatu legend. 

For the study of reflections on the set of thoughts in Urangadhatu legend, 
there are four aspects of ideas found together: 1) the set of the religious idea found that 
there are 03 aspects of religious beliefs, which are traditional, Buddhist beliefs, and a set of 
ideas about combining religion by a set of ideas about traditional beliefs and related to 
the Buddhist mindset. A reflection of the thought characterizes it through the concept of 
sacred space, character, and character's behavior. There are implications of combining 
traditional beliefs and Buddhism while the idea of integrative religion, which has 
characteristics reflecting the implicit thought combinations of contradictory, acceptable, 
and a combination of relationships. 2) The set of political thoughts found a set of thoughts 
that convey the implications of politics in two aspects: the contention of meaning through 
religious beliefs and strengthening political ideologies through the Buddhist belief system. 
It is one of the tools in establishing the legitimate rights of the monarchy. 3) the set of 
thoughts-based gender found a gender negotiation between the male and the female. 
There was a push to drive women out of the Buddhist path, and claiming the rights that a 
male is a person who has access to the dharma and is more virtuous while women 
struggle to negotiate in the manner of being a patron of Buddhism and a royal allegiance 
in order to gain access to the Buddhist path. 4) The idea of ethnography found that there 
was a characteristic of building a network of mainstream Buddhist communities to have 
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the same ethnicity as Buddhism. It was building a network of Buddhist communities in the 
Mekong River basin by adhering to Phra That Phanom as the center of faith to claim the 
right to be the one who is under the shadow of the same Phra That Phanom. 
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ขอกราบขอบพระคุณมหาวิทยาลัยราชภัฏร้อยเอ็ด ที่ให้โอกาสข้าพเจ้าได้ศึกษาต่อและได้มอบ
ทุนการศึกษาในระดับดุษฎีบัณฑิต สาขาภาษาไทย จนสามารถสำเร็จการศึกษาในครั้งนี้ ขอบพระคุณ
คณะมนุษยศาสตร์และสังคมศาสตร์ ที่ได้มอบทุนการวิจัยทุนอุดหนุนการวิจัยเพ่ือพัฒนานิสิตระดับ
บัณฑิตศึกษา (ปริญญาเอก) งบประมาณเงินรายได้ คณะมนุษยศาสตร์และสังคมศาสตร์ ปีงบประมาณ 
พ.ศ. 2562 

วิทยานิพนธ์ฉบับนี้สำเร็จสมบูรณ์ได้ด้วยความเมตตาช่วยเหลือจาก ผู้ช่วยศาตราจารย์ ดร.
ราชันย์ นิลวรรณาภา อาจารย์ที่ปรึกษาวิทยานิพนธ์หลัก ท่านมีความเมตตากรุณา ให้กำลังใจให้ความ
อนุเคราะห์ช่วยเหลือในการทำวิทยานิพนธ์ทุกอย่าง เริ่มตั้งแต่จุดเริ่มต้นของการทำวิทยานิพนธ์เล่มนี้ 
การตั้งชื่อเรื่อง นำแนะข้อมูลที่จะทำและให้คำปรึกษากับลูกศิษย์อย่างเป็นกันเอง วิทยานิพนธ์เล่มนี้จะ
เกิดขึ้นไม่ได้เลยถ้าปราศจากท่าน  ผู้วิจัยมีความซาบซึ้งอย่างหาที่สุดมิได้ ขอกราบขอบพระคุณ 
ศาสตราจารย์ ดร.ปฐม หงษ์สุวรรณ ได้อบรมสั่งสอนให้ความรู้ด้านคติชน และได้เมตตาช่วยชี้แนะในการ
ทำวิจัยตลอดมา รองศาสตราจารย์ ดร.จารุวรรณ ธรรมวัตร ได้อบรมสั่งสอนให้ความรู้ในศาสตร์วิชาต่าง 
ๆ ทางภาษาไทยให้ผู้วิจัยมาตั้งแต่ต้นจนจบ  ผู้ช่วยศาสตราจารย์ ดร.สมชาติ มณีโชติ ผู้ให้คำชี้แนะ
ข้อบกพร่องของงานวิจัยในประเด็นต่าง ๆ เพ่ือนำมาปรับปรุงแก้ไขให้มีความสมบูรณ์มากยิ่งข้ึน 

ขอกราบขอบพระคุณพระครูรัตนาภิรมย์ (หลวงพ่อภิรมย์ ผลิโก) เจ้าคณะตำบลโคกพระ (ธ) 
วัดป่ากู่แก้ว บ้านขามเรียม ตำบลขามเรียม อำเภอกันทรวิชัย จังหวัดมหาสารคาม และพระอาจารย์
ปัญญา สุจิตฺโต เจ้าอาวาสวัดป่าบุพนิมิต  (ธ) บ้านหนองหิน ตำบลโคกก่อ อำเภอเมือง จังหวัด
มหาสารคาม ที่ได้ให้ความเมตตาอนุเคราะห์ให้ที่พักอาศัยในขณะที่ทำวิทยานิพนธ์ในครั้งนี้ 

ขอบพระคุณ ดร.ยุทธพงศ์ มาตย์วิเศษ ที่มอบหนังสือตำนานอุรังคธาตุให้กับผู้วิจัย ตลอดถึง
ขอบพระคุณอาจารย์ณรงค์ศักดิ์ ราวะรินทร์ ที่มอบหนังสืออุรังคธาตุ ฉบับ จ.ศ.1167 (พ.ศ. 2348) ได้
นำมาศึกษาค้นคว้าทำวิจัยในครั้งนี้ คุณอาทิตย์ แวงโส ที่ให้ความอนุเคราะห์ช่วยเหลือ ให้กำลังใจ ร่วมสุข
ร่วมทุกข์ให้คำปรึกษาในการวิจัย คุณกาญจนา สอนจันทร์ ภรรยา เด็กชายธนเดช สอนจันทร์ หรืองน้อง
โกโก้ บุตรชาย ที่ให้กำลังใจมาโดยตลอด ขอบพระคุณพ่ีพวงเพชร และพ่ีนุช เจ้าหน้าที่บัณฑิตผู้ให้ความ
ช่วยเหลืออำนวยความสะดวกในการทำวิจัยครั้งนี้ทุกอย่าง  รวมทั้งน้องกุ้ง ผู้น่ารัก ที่ได้อำนวยความ
สะดวกในการติดต่อเรื่องทุนการศึกษาทุกประการ ตลอดถึงเจ้าหน้าที่ห้องสมุดมหาวิทยาลัยมหาสารคาม 
และเจ้าหน้าที่ห้องสมุดมหาวิทยาลัยราชภัฏร้อยเอ็ด ที่อำนวยสะดวกในการค้นคว้าหาหนังสือเอกสาร
ทางวิชาการต่าง ๆ 

ผู้วิจัยขอรำลึกและขอมอบคุณความดีจากงานวิจัยนี้แด่บุพการี คุณบิดามารดา และคุณครูบา
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บทที่ 1 
บทนำ 

 
1.1 ภูมิหลัง  

ตำนานอุรังคธาตุ เป็นวรรณกรรมว่าด้วยเรื่องราวเกี่ยวกับพระธาตโุดยเฉพาะพระธาตุพนมที่มี
ประวัติความเป็นมาอย่างยาวนาน เนื้อหาในตำนานอุรังคธาตุประกอบด้วยลักษณะนิทาน 3 ส่วน เข้า
ด้วยกันคือศาสนานครนิทาน เป็นเรื่องราวที่กล่าวถึงการเสด็จมาของพระพุทธเจ้าในชุมชนลุ่มน้ำโขงซ่ึง
เชื่อว่าครั้งหนึ่งพระองค์เคยได้เสด็จมายังดินแดนแถบนี้ และได้มีปฏิสัมพันธ์กับผู้คนในพ้ืนที่ต่าง ๆ 
ปาทลักษณนิทาน เป็นเรื่องราวที่กล่าวถึงการประทับรอยพระบาทของพระพุทธเจ้าเอาไว้ในพ้ืนที่
ชุมชนลุ่มน้ำโขงเพ่ือให้พุทธศาสนิกชนได้สักการะบูชาซึ่งปรากฏอยู่ตามพ้ืนที่ต่าง ๆ ทั้งท่ีอยู่ตามโขดหิน
ริมฝั่งของแม่น้ำบ้าง ตามภูเขาบ้าง ตามถ้ำใต้น้ำซึ่งเป็นภพภูมิของเหล่าพญานาคและพ้ืนที่เร้นลับบ้าง 
และอุรังคธาตุนิทาน เป็นเรื่องราวที่กล่าวถึงการประดิษฐานอุรังคธาตุ หรือพระธาตุหน้าอกของ
พระพุทธเจ้า 

เมื่อพิจารณาความหมายจากคำศัพท์ “อุรังคธาตุ” เป็นคำที่มาจากภาษาบาลี แปลตามราก
ศัพท์ว่า “พระธาตุส่วนหน้าอก” หมายเอาพระธาตุส่วนหน้าอกของพระพุทธเจ้า ด้วยเหตุนี้เองเมื่อ
กล่าวถึง “ตำนานอุรังคธาตุ” คนส่วนใหญ่มักจะเข้าใจว่าเป็นตำนานที่มีเรื่องราวเกี่ยวกับการบรรจุ
พระธาตุส่วนหน้าอกของพระพุทธเจ้าหรืออุรังคธาตุที่นำมาประดิษฐานไว้ ณ ภูกำพร้าหรือวัดพระธาตุ
พนม จังหวัดนครพนมในปัจจุบัน แต่อย่างไรก็ตามตำนานอุรังคธาตุไม่ได้กล่าวถึงเฉพาะเรื่องราว
เกี่ยวกับการบรรจุพระธาตุส่วนหน้าอกหรือประวัติพระธาตุพนมแต่เพียงเท่านั้น หากแต่ได้นำเอา
วรรณกรรมอ่ืน ๆ ทั้งจากวรรณกรรมในคัมภีร์พุทธศาสนากระแสหลัก พงศาวดารพ้ืนถิ่นอันสะท้อนให้
เห็นถึงประวัติศาสตร์ของท้องถิ่น ตลอดถึงวรรณกรรมเฉพาะถิ่นต่าง ๆ เข้ามารวมอยู่ด้วยในลักษณะ
ความสัมพันธ์ของตัวบททางวรรณกรรม อันสะท้อนให้เห็นความเชื่อมโยงระหว่างตัวบทในตำนาน     
อุรังคธาตุกับตัวบทอ่ืน ๆ อีกประการหนึ่งตำนานอุรังคธาตุในการรับรู้ของผู้คนส่วนใหญ่ นั่นคือตำนาน
พระธาตุพนมเชื่อว่าเป็นพระธาตุที่มีความเก่าแก่ที่สุดในแถบอีสานหรือภาคตะวันออกเฉียงเหนือ และ
เป็นตำนานที่มีเรื่องราวเชื่อมสัมพันธ์กับตำนานพระธาตุ และพระบาทอ่ืน ๆ ที่ผู้คนให้ความเคารพนับ
ถืออย่างที่สุด ประหนึ่งว่าองค์พระธาตุพนมคือแกนกลางหลักของการหลอมรวมพลังศรัทธาในชุมชน
ท้องถิ่นอีสานต่าง ๆ นับแต่ครั้งอดีตจนถึงปัจจุบัน ดังที่ ศรีศักร วัลลิโภดม (2518: 109-110) ได้กล่าว
ว่า พระธาตุพนมเป็นพระธาตุเจดีย์ที่เก่าแก่และมีความศักดิ์สิทธิ์ที่สุดในภาคตะวันออกเฉียงเหนือของ
ประเทศไทย เอกสารที่มีเรื่องราวเกี่ยวกับประวัติของพระธาตุพนมและเรื่องราวของประชาชน
ตลอดจนแว่นแคว้นที่เกี่ยวข้อง ซึ่งถือได้ว่าดีที่สุดในขณะนี้ คือตำนานอุรังคธาตุ ตำนานเล่มนี้การ
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เรียงลำดับเหตุการณ์และสถานที่ดูค่อนข้างสับสน จึงมีผู้นำมาเรียงใหม่ให้เป็นประวัติเฉพาะของแต่ละ
เรื่องที่ว่าด้วยประวัติพระธาตุ พระบาท และเรื่องเล่าที่เป็นตำนานท้องถิ่น โดยได้มีการอ้างถึงให้มี
ความเชื่อมโยงกับตำนานอุรังคธาตุที่เป็นคัมภีร์เก่าแก่ที่เป็นหลักฐานสำคัญทางพระพุทธศาสนาที่ผู้คน
ให้การยอมรับ นอกจากนั้น สมชาติ มณีโชติ (2554: 130-131) ได้แสดงทัศนะเอาไว้ว่าตำนานอุรังค
ธาตุหรือตำนานพระธาตุพนมได้มีความสำคัญในฐานะของการเป็นตำนานที่แสดงถึงความสัมพันธ์ของ
ผู้คนในสังคมที่มีรัฐโบราณในบริเวณแม่น้ำโขง โดยเฉพาะอย่างยิ่งการศึกษาความสำคัญของพระธาตุ
พนมในสถานะศาสนสถานศักดิ์สิทธิ์จากมิติด้านสังคมวัฒนธรรม และยังเป็นตำนานที่แสดงถึง
ความสัมพันธ์ของผู้คนที่หลากหลายในบริเวณแหล่งชุมชน ที่มีถ่ินที่อยู่อาศัยในอาณาบริเวณลุ่มน้ำโขง 
ทั้งในส่วนที่เป็นดินแดนลาว ไทย เวียดนาม และกัมพูชา อีกทั้งยังเป็นตำนานที่แสดงให้เห็นถึง
ความสัมพันธ์ของผู้คนที่มีต่อสภาพแวดล้อมทางธรรมชาติซึ่งเป็นปัจจัยสำคัญในการตั้งถิ่นฐานที่อยู่
อาศัย และพัฒนาไปสู่การเป็นบ้านเมือง สะท้อนให้เห็นถึงความสัมพันธ์ของคนที่มีต่ออำนาจเหนือ
ธรรมชาติ ซึ่งในที่นี้คือการรับรู้ของผู้คนในลุ่มน้ำโขงที่มีความศรัทธาต่อพระธาตุพนมว่าเป็นศาสน
สถานศักดิ์สิทธิ์ 

หากพิจารณาสาระสำคัญของตำนานอุรังคธาตุ พบว่ามีการประกอบสร้างเรื่องราวที่เป็น
ตำนานปรัมปรา อันมีเหตุการณ์เกิดขึ้นในอดีตตั้งแต่สมัยพุทธกาล และเหตุการณ์หลังพุทธกาล ตลอด
ถึงเหตุการณ์ที่เป็นประวัติศาสตร์ ดังที่  พิเศษ เจียจันทร์พงษ์ (2519: 146-160) ได้แบ่งสาระสำคัญ
ออกเป็น 2 ประเภท คือประเภทนิทานปรัมปรา (Myths) และประวัติบุคคลสำคัญของลาว ในส่วนที่
เป็นนิทานปรัมปรานั้น ในเอกสารเล่มนี้ได้กล่าวอ้างไว้ว่า ประกอบด้วยอุรังคนิทานหรือตำนานเดิมของ
พระธาตุพนม บาทลักษณนิทาน คือนิทานปรัมปราที่เกี่ยวกับสถานที่สำคัญทางศาสนา อ่ืน ๆ 
โดยเฉพาะรอยพระพุทธบาทในที่ต่าง ๆ แถบสองฝั่งแม่น้ำโขงในดินแดนประเทศไทย-ลาวปัจจุบัน 
และมีเรื่องศาสนานครนิทานปรัมปราเกี่ยวเมืองร้อยเอ็ด และกำเนิดเมืองเวียงจันทน์ นอกจากนั้น 
สมชาติ มณีโชติ (2554: 133) ยังได้กล่าวว่า ตำนานอุรังคธาตุหรืออุรังคนิทานหรือตำนานพระธาตุ
พนม และนิทานปรัมปราเรื่องเล็ก ๆ หลายเรื่องในปาทลักษณนิทาน คงเป็นตำนานที่มีแล้ว เพราะมี
แบบแผนในการเล่าเรื่องเหมือนกัน อันเป็นแบบแผนเดียวกันกับนิทานปรัมปราประเภทเดียวกันใน
ล้านนาไทยด้วยการเริ่มบันทึกนิทานเหล่านี้ลงบนใบลาน ทั้งในลาวล้านช้างและล้านนาไทย ควรอยู่ใน
ระยะเวลาเดียวกัน คือประมาณพุทธศตวรรษที่ 21 เป็นต้นมา ซึ่งเป็นระยะเวลาที่มีการศึกษาและ
เขียนตำราทางพุทธศาสนาเจริญรุ่งเรืองในสถานที่ทั้งสองแห่ง 

อิทธิพลทางพระพุทธศาสนาที่เข้ามาผสมกับเรื่องเล่าตำนานท้องถิ่นที่เป็นนิทานปรัมปรา ทำ
ให้การเขียนวรรณกรรมทางพระพุทธศาสนาได้นำเอาเรื่องเล่าท้องถิ่นเข้ามาบรรจุลงในเรื่องราวทาง
พระพุทธศาสนาด้วย ตำนานอุรังคธาตุซึ่งเป็นตำนานเรื่องหนึ่งที่มีเรื่องราวที่ว่าด้วยการบรรจุพระบรม
สารีริกธาตุที่ได้นำเอาเรื่องราวต่าง ๆ ทางพระพุทธศาสนาผสมกับนิทานปรัมปรา ประวัติศาสตร์ และ
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วรรณกรรมในท้องถิ่นเข้ามาอยู่ในเรื่องเดียวกัน แต่อย่างไรก็ตามวัตถุประสงค์หลักในการสร้างตำนาน
อุรังคธาตุน่าจะมุ่งไปที่เรื่องราวอันว่าด้วยพระธาตุเป็นสำคัญ หากแต่เป็นเรื่องราวที่เกี่ยวกับพระธาตุ
ท้องถิ่น ซึ่งขนบการแต่งวรรณกรรมเช่นนี้ มีลักษณะคล้ายคลึงกับการแต่งวรรณกรรมพุทธศาสนาแบบ
ลังกาหรือตำนานพระธาตุต่าง ๆ โดยเฉพาะคัมภีร์มหาวงศ์ และตำนานพระเจ้าเลียบโลก ซึ่งอาจจะมี
การประยุกต์ให้เป็นวรรณกรรมประจำถิ่นเพ่ือสร้างเรื่องราวให้เป็นวรรณกรรมพระพุทธศาสนาแบบ
ท้องถิ่น สอดคล้องกับที่ ปฐม หงษ์สุวรรณ (2548: 2) ได้กล่าวไว้ในตำนานพระธาตุของชนชาติไทว่า 
ที่มาของเรื่องราวว่าด้วยพระธาตุหรือตำนานพระธาตุนั้นเชื่อกันว่าจะสืบเนื่องและได้รับอิทธิพลหรือ
แบบอย่างมาจากลังกา แล้วถูกนำมาผสมกับแนวคิดความเชื่อดั้งเดิมที่มีอยู่ก่อนแล้ว ทั้งนี้เนื้อหาส่วน
ใหญ่จะอธิบายการเกิดขององค์พระธาตุ การได้รับพระบรมสารีริกธาตุ ซึ่งเป็นลำดับเหตุการณ์ที่
สัมพันธ์กับพระพุทธเจ้าบ้าง และสถานที่ตั้งขององค์พระธาตุบ้าง ดังปรากฏในข้อมูลทางวัฒนธรรม
ของศรีลังกา ตัวอย่างเช่น คัมภีร์มหาวงศ์ คัมภีร์ทีปวงศ์หรือรสวาหินี ได้กล่าวถึงเนื้อหาตำนานพระ
ธาตุว่า จารีตที่พบในตำนานพระธาตุซึ่งต้องกล่าวถึงพระพุทธองค์เสด็จมาโปรดผู้คนในท้องถิ่นต่าง ๆ 
และทรงมีพระพุทธทำนายถึงอนาคตของดินแดนที่นั้นจะมีพระธาตุเกิดขึ้น และต่อมาก็จะมีการสร้าง
เป็นเมือง ตำนานพระธาตุเป็นตำนานพุทธศาสนาเช่นเดียวกัน แต่คงเขียนหลังตำนานประวัติศาสตร์
สากลของพุทธศาสนาอันเป็นต้นแบบให้แก่การเขียนตำนานพระธาตุและตำนานเมืองด้วย  

เป็นที่น่าสังเกตว่าการเขียนตำนานในลักษณะที่เป็นตำนานพระธาตุและพระบาทในชุมชนลุ่ม
น้ำโขงนั้น ก็น่าจะได้รับอิทธิพลมาจากลังกาผ่านอาณาจักรล้านนาอีกทอดหนึ่งเช่นกัน ดังที่ เธียรชาย 
อักษรดิษฐ์ (2552: 11) ได้กล่าวว่า การเขียนตำนานพระธาตุและพระบาท ได้มีการเขียนขึ้นเป็นพ้ืนที่
บริเวณกว้างนับตั้งแต่ทางตอนบน ได้แก่ ดินแดนสิบสองปันนาทางตะวันตกเฉียงใต้ของจีน รัฐฉานของ
พม่า ล้านช้างและแถบลุ่มแม่น้ำโขงทั้งสองฟากฝั่ง ตั้งแต่พุทธศตวรรษที่ 20 เป็นต้นมา ทั้งนี้เนื่องจาก
การแพร่ของพุทธศาสนานิกายเถรวาทสายลังกาวงศ์เป็นหลักสำคัญ แต่โดยรวมแล้วได้มีเค้าโครงเรื่อง
คล้ายคลึงกัน หากได้เปลี่ยนรายละเอียดไปตามพ้ืนที่แตกต่างกันไปตามที่ตั้งนั้น  ๆ สอดคล้องกับ
สรัสวดี อ๋องสกุล (2557: 2-3) ได้นำเสนอให้เห็นว่า ดินแดนล้านนาได้รับอิทธิพลการเขียนตำนานเพ่ือ
บันทึกประวัติศาสตร์ตามแนวทางของสำนักสงฆ์ลังกา ในช่วงปลายพุทธศตวรรษที่ 20 และรุ่งเรือง
มากในช่วงพุทธศตวรรษที่ 21 ตำนานที่สำคัญ เช่น ตำนานมูลศาสนา ตำนานจามเทวีวงศ์ ชินกาลมาลี
ปกรณ์ ตำนานเหล่านี้ถือว่าเป็นตำนานคลาสสิก ที่เป็นแบบอย่างต่อการเขียนงานทางประวัติศาสตร์
สืบต่อมาอีกหลายศตวรรษ โดยมีข้อที่น่าสังเกตเกี่ยวกับความเป็นตำนานคลาสสิก 2 ประการ คือ 1) 
ตำนานคลาสสิกจะเรียบเรียงจากนิทานพ้ืนบ้านที่เล่าสืบต่อกันมา ผู้ใช้ตำนานเพ่ือเป็นเครื่องมือศึกษา
ประวัติศาสตร์ควรทราบว่า ตำนานดังกล่าวมีการลอกเลียนกันมาตั้งแต่โบราณ 2) ตำนานคลาสสิกเกิด
ในยุคทองที่สภาพบ้านเมืองเจริญรุ่งเรืองในทุก ๆ ด้าน เมืองต่าง ๆ ต้องการคำอธิบายถึงความเป็น
อันหนึ่งอันเดียวกัน ด้วยเงื่อนไขดังกล่าว เป็นแรงกระตุ้นให้เกิดการเขียนตำนานตามท้องถิ่นต่าง ๆ 
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อย่างแพร่หลาย โดยใช้ตำนานคลาสสิกเป็นแนวทาง อย่างไรก็ตาม สำนึกทางประวัติศาสตร์คงมีมาช้า
นานก่อนพุทธศตวรรษที่ 20 แล้ว แต่ยังไม่มีการจดบันทึก เป็นเพียงการเล่าสืบต่อกันมาเมื่อได้รับ
อิทธิพลการเขียนประวัติศาสตร์จากพระภิกษุสำนักลังกา จึงมีการเขียนประวัติศาสตร์แนวจารีต และ
เติบโตอย่างรวดเร็ว ดังจะพบว่าในล้านนามีตำนานจำนวนมาก เช่น ตำนานเมือง ตำนานพระธาตุ 
และตำนานพระบาท เป็นต้น ลักษณะเช่นนี้ จึงทำให้เห็นตำนานอุรังคธาตุเป็นตำนานที่มีลักษณะ
ปฏิสัมพันธ์กับวรรณกรรมอ่ืน ๆ ซ่ึงอาจจะนำเอาเค้าโครงมาจากตำนานคลาสสิกมาประยุกต์ใช้ โดย
การปรับเปลี่ยนรายละเอียดของเนื้อหาให้เข้ากับบริบททางสังคมวัฒนธรรมจนกลายเป็นตำนาน
ประจำถิ่นของผู้คนในท้องถิ่นอีสาน-ล้านช้าง มาอย่างน่าสนใจ  

ตำนานอุรังคธาตุก็เป็นอีกเรื่องหนึ่งที่มีเนื้อหาว่าด้วยตำนานพระธาตุ ตำนานพระบาทหรือ
ตำนานบ้านตำนานเมือง อันมีเรื่องราวเชื่อมโยงถึงกัน ในการศึกษาความสัมพันธ์ระหว่างตัวบทและชุด
ความคิดในตำนานอุรังคธาตุนั้น ผู้วิจัยได้ศึกษาลักษณะความสัมพันธ์กันของตัวบทตำนานอุรังคธาตุ 
จากเอกสารตัวบทตำนานอุรังคธาตุ ฉบับต่าง ๆ โดยจะศึกษาให้เห็นถึงพลวัตเปลี่ยนแปลงชุดข้อมูล
ด้านต่าง ๆ ว่ามีลักษณะความสัมพันธ์เชื่อมโยงกันหรือมีการถ่ายโยงของมูลกันอย่างไร ตลอดถึงเป็น
การศึกษาเพ่ือให้เห็นถึงบทสะท้อนชุดความคิดที่ปรากฏอยู่ในตำนานอุรังคธาตุ กล่าวคือเรื่องราวที่
ปรากฏในตำนานอุรังคธาตุมีนัยของการสื่อสารอะไรที่สะท้อนให้เห็นถึงวิธีคิดของผู้ประพันธ์ อันจะทำ
ให้เข้าใจบริบททางสังคม วัฒนธรรม ของชุมชนได้อีกรูปแบบหนึ่ง 

อย่างไรก็ตาม ในระยะเวลากว่า 3 ทศวรรษที่ผ่านมาพบว่ามีนักวิชาการหลายท่านได้
ทำการศึกษาวิจัยเกี่ยวกับเรื่องตำนานอุรังคธาตุ ไว้อย่างหลากหลาย กล่าวคืองานวิจัยเรื่องข้าโอกาส
พระธาตุพนม อำเภอธาตุพนม จังหวัดนครพนม ของทศพล อาจหาญ (2542) ได้มุ่งศึกษาเกี่ยวกับ
สภาพสังคมและวัฒนธรรมของข้าโอกาสพระธาตุพนม และศึกษาบทบาทหน้าที่ของข้าโอกาสที่มีต่อ
องค์พระธาตุพนม โดยได้ศึกษาจากพ้ืนที่ชุมชนที่มีข้าโอกาสพระธาตุพนมอาศัยอยู่ในพ้ืนที่อำเภอธาตุ
พนม อำเภอเรณูนคร อำเภอนาแก จังหวัดนครพนม และอำเภอหว้านใหญ่ จังหวัดมุกดาหาร ซึ่งเป็น
กลุ่มคนที่มีประเพณีเกี่ยวกับพิธีถวายข้าวพิชภาค พิธีเลี้ยงผีเจ้า 3 เรือน มีความเชื่อในเรื่ องบาป บุญ 
สิ่งเหนือธรรมชาติ และองค์พระธาตุพนมที่มีหน้าที่ดูแลรักษาองค์พระธาตุพนมด้วยการถวายทาน จัด
กิจกรรมบำเพ็ญกุศลตามวันสำคัญทางศาสนา มีการจัดการระบบการปกครอง การศึกษา การพัฒนา
ชุมชนอย่างต่อเนื่องและเผยแพร่ศาสนาศิลปวัฒนธรรมของข้าโอกาสให้คงอยู่ตลอดไป นอกจากนั้นยัง
มีงานวิจัยเรื่องศึกษาเชิงวิเคราะห์วรรณกรรมทางพุทธศาสนาเรื่องอุรังคนิทาน : ภาษาทางศาสนาและ
อิทธิพลต่อสังคม ของอุดร จันทวัน (2547) ได้มุ่งศึกษาเกี่ยวกับประวัติความเป็นมาของอุรังคธาตุ ทั้ง
ฉบับที่เป็นอักษรไทย และอักษรลาว และศึกษาอิทธิพลของวรรณกรรมอุรังคธาตุหรือตำนานพระธาตุ
พนมที่มีต่อสังคมโดยเฉพาะต่อวิถีชีวิตของชาวอีสาน โดยอุดร จันทวัน ได้ชี้เห็นถึงตำนานอุรังคธาตุ 
เป็นวรรณกรรมที่มีการสื่อความภาษาอย่างหนึ่งที่มีอิทธิต่อผู้คนที่นับถือพุทธศาสนาในดินแดนสุวรรณ
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ภูมิ เป็นปัจจัยหลักต่อการเปลี่ยนแปลงวิถีชีวิตของชุมชนลุ่มน้ำโขง ที่มีความเชื่อในการนับถือเทพหรือ
แถน มานับถือพุทธศาสนาแทน ขณะเดียวกันจารีต ประเพณี ความเชื่อความศรัทธา ภาษา 
ศิลปวัฒนธรรม ก็ได้ถูกหล่อหลอมรังสรรค์โดยหลักธรรมคำสอนในพระพุทธศาสนา 

นอกจากนั้นยังมีงานวิจัยเรื่องการศึกษาอิทธิพลของพระธาตุพนมที่มีต่อความเชื่อและ
พิธีกรรมของชุมชนลุ่มน้ำโขง ของอุทัย ภัทรสุข (2554) ได้มุ่งศึกษาด้านประวัติความเป็นมาและ
ความสำคัญของชุมชนลุ่มน้ำโขงและพระธาตุพนม ศึกษาความเชื่อและพิธีกรรมของชุมชนลุ่มน้ำโขงที่
เกี่ยวเนื่องกับพระพุทธศาสนาและพระธาตุพนม และศึกษาอิทธิพลของพระธาตุพนมที่มีต่อความเชื่อ
และพิธีกรรมของชุมชนลุ่มน้ำโขง ผลการศึกษาทำให้ทราบว่า ชุมชนลุ่มน้ำโขง หลากหลายไปด้วยกลุ่ม
ชาติพันธุ์และภาษา มีความมั่นคงในจารีตประเพณี คติความเชื่อและพิธีกรรม ที่เกี่ยวเนื่องกับ
พระพุทธศาสนา มีความเชื่อความศรัทธาต่อองค์พระธาตุพนมว่าเป็นพระสถูปเจดีย์ที่บรรจุพระบรม
สารีริกธาตุได้รับการก่อสร้างขึ้นตั้งแต่ พ.ศ. 8 และได้รับการก่อสร้างขึ้นมาใหม่เมื่อ พ.ศ. 2522 
หลังจากได้หักทลายลงในปี พ.ศ. 2518 พระธาตุพนมมีความสำคัญหลายประการ คือเป็นพระบรม
เจดีย์และพุทธศิลป์ เป็นสัญลักษณ์อำนาจการเมืองการปกครอง เป็นศูนย์กลางชุมชน ชุมทางการค้า 
การสัญจร และเป็นศูนย์รวมความศักดิ์สิทธิ์ ศรัทธา ความเชื่อและพิธีกรรม 

อนึ่ง ยังมีงานวิจัยเรื่องพระธาตุพนม : ศาสนสถานศักดิ์สิทธิ์ในมิติด้านสัญลักษณ์ทางสังคม
วัฒนธรรม ของสมชาติ มณีโชติ (2554) ได้ให้ความรู้ด้านโบราณวัตถุสถาน โดยได้ให้ทัศนะว่า การ
สร้างพระธาตุในระยะแรกมีอายุอยู่ในช่วงประมาณพุทธศตวรรษที่ 12-14 โดยสร้างให้เป็นเทวาลัยใน
ศาสนาฮินดู ในเวลาต่อมาได้มีการปรับเปลี่ยนให้เป็นพุทธศาสนาตามคติในพุทธศาสนา นิกาย
มหายาน จนถึงช่วงปี พ.ศ. 2233-2235 จึงได้มีการบูรณปฏิสังขรณ์ให้เป็นพระมหาเจดีย์เพ่ือ
ประดิษฐานพระบรมสารีริกธาตุตามคติในพุทธศาสนาเถรวาท และมีการเรียบเรียงตำนานอุรังคธาตุ
หรือตำนานพระธาตุพนม นอกจากนั้นได้ให้ความรู้ชุดความรู้จากตำนานอุรังคธาตุ ประกอบกับ
หลักฐานทางโบราณคดี ที่มีการกล่าวถึงความหมายของการเป็นประวัติศาสตร์ที่มีชีวิต เพราะเป็นชุด
ความรู้ที่นำไปสู่การสร้างความทรงจำร่วมแก่ผู้คนมาโดยตลอด ว่า พระธาตุพนมคือสถูปเจดีย์ที่บรรจุ
พระอุรังคธาตุขององค์พระสัมมาสัมพุทธเจ้าที่มีอายุเก่าแก่และศักดิ์สิทธิ์ที่สุดในลุ่มน้ำโขง ตลอดถึงได้
ให้ความรู้ด้านมุมมองสมัยใหม่ ได้มีการนำพระธาตุพนมไปใช้ในความหมายของการเป็นพ้ืนที่เชิง
สัญลักษณ์ในมิติต่าง ๆ ซ้อนทับลงไปในอีกมิติหนึ่ง ที่สำคัญคือใช้เป็นสัญลักษณ์ท่ีมีความหมายของการ
เป็นท้องถิ่นอีสาน ใช้เป็นสัญลักษณ์ท่ีมีความหมายของความเป็นไทย และการนำพระธาตุพนมไปใช้ใน
ความหมายของการเป็นพ้ืนที่เพ่ือการท่องเที่ยวและพักผ่อนหย่อนใจ ขณะที่งานวิจัยเรื่องการสร้าง
เครือข่ายทางสังคม “ข้าโอกาสพระธาตุพนม” ในชุมชนสองฝั่งโขง ของมาลินี กลางประพันธ์ (2555) 
ได้มุ่งศึกษาเกี่ยวกับพลวัตของข้าโอกาสพระธาตุพนม ในชุมชนสองฝั่งโขง ศึกษาบริบทของการ
เปลี่ยนแปลงทางสังคมเศรษฐกิจ การเมืองที่ส่งผลต่อข้าโอกาสพระธาตุพนม และศึกษาเครือข่ายทาง
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สังคมของข้าโอกาสพระธาตุพนมในชุมชนสองฝั่งโขงระดับเครือญาติ ระดับชุมชน ระดับบ้านและ
ระดับเมือง เป็นหลัก 

ส่วนงานวิจัยเรื่องตำนานอุรังคธาตุ : ภาพสะท้อนวัฒนธรรมลุ่มแม่น้ำโขง ของยุทธพงศ์ มาตย์
วิเศษ (2560) ได้มุ่งศึกษาปริวรรตถ่ายถอดเอกสารต้นฉบับใบลานที่เป็นอักษรตัวธรรมมาเป็น
อักษรไทย จำนวน 10 ฉบับ นำมาเป็นข้อมูลในการชำระตำนานอุรังคธาตุให้มีความสมบูรณ์มากยิ่งขึ้น 
เพ่ือนำไปใช้ในการศึกษาวิเคราะห์ในประเด็นเนื้อหาเกี่ยวกับภาพสะท้อนทางวัฒนธรรมในลุ่มน้ำโขง 
ผลการศึกษาพบว่าตำนานอุรังคธาตุสะท้อนให้เห็นถึงวัฒนธรรมลุ่มน้ำโขงจากปฏิสัมพันธ์ระหว่าง
มนุษย์กับพื้นที่ทางภูมิศาสตร์ พ้ืนที่ทางสังคม และพ้ืนที่ทางจิตวิญญาณ โดยให้ภาพสะท้อนวัฒนธรรม 
9 ประเด็น ได้แก่ 1) ภูมินามบ้านเมือง 2) นาคกับพ้ืนที่ทางภูมิศาสตร์ 3) กษัตริย์ในตำนานอุรังคธาตุ 
4) ประวัติศาสตร์ศรีโคตรบูรณ์ 5) ประวัติศาสตร์ลุ่มน้ำโขง 6) ระบบสังคมและสภาพเศรษฐกิจ 7) 
พ้ืนที่ทางจิตวิญญาณในศาสนานครนิทาน 8) พ้ืนที่ทางจิตวิญญาณในปาทลักษณะนิทาน และ 9) 
พ้ืนที่ทางจิตวิญญาณในอุรังคธาตุนิทาน 

การศึกษาวิจัยที่กล่าวมาข้างต้นนั้น เป็นการศึกษาในเชิงปรากฏการณ์ที่เกิดขึ้นภายใต้กรอบ
เนื้อหาที่เป็นเอกสารใบลาน และศึกษาเพ่ือชี้ให้เห็นเฉพาะประเด็นใดประเด็นหนึ่ง ยังไม่มีการศึกษาใน
ประเด็นเรื่องความสัมพันธ์ของตัวบทโดยใช้กรอบคิดเกี่ยวกับสัมพันธบท การแพร่กระจายของนิทาน 
และแนวคิดเกี่ยวกับวิธีคิดมาก่อน ซึ่งหากนำเอาแนวคิดเรื่องสัมพันธบท การแพร่กระจายของนิทาน 
และวิธีคิดมาใช้การศึกษาวิเคราะห์ตำนานอุรังคธาตุ จะทำให้เห็นถึงความสัมพันธ์กันของตัวบทใน
ตำนานอุรังคธาตุ ทั้งเป็นในแง่มุมของตำนานเกี่ยวกับพระธาตุ พระบาท วรรณกรรมนิทานพ้ืนบ้าน 
แหล่งชุมชน ประวัติศาสตร์ แหล่งโบราณสถาน ตลอดถึงทำให้เข้าใจชุดความคิดที่ได้สะท้อนให้เห็นถึง
มุมต่าง ๆ ให้สื่อให้เห็นถึงชุดความคิดเกี่ยวกับศาสนา การเมือง เพศ และชาติพันธุ์ ที่ปรากฏอยู่ใน
ตำนานอุรังคธาตุ 

แนวคิดเรื่องสัมพันธบทนั้น คือกระบวนการสร้างตัวบทที่มีความสัมพันธ์เชื่อมโยงกัน ของตัว
บทที่ตัวบทหนึ่ง ๆ มีลักษณะของความสัมพันธ์เกี่ยวข้องกันของตัวบทด้วยกันเอง ดังที่ นพพร ประชา
กุล (2552: 335) ได้แสดงทัศนะให้เห็นว่า ตัวบทหนึ่ง ๆ จะมีความสัมพันธ์เชื่อมโยงกับตัวบทอ่ืน ๆ ที่
ปรากฏอยู่ในยุคสมัยเดียวกันหรือในยุคสมัยก่อนหน้าไม่มากก็น้อย โดยที่ความสัมพันธ์เชื่อมโยง
ดังกล่าวมีหลักฐานยืนยันได้ในตัวบทชิ้นที่พิจารณาเป็นหลักอยู่ การทำความเข้าใจเกี่ยวกับสัมพันธบท
เป็นสิ่งจำเป็นพ้ืนฐานต่อการทำความเข้าใจตัวบทเก่า กับตัวบทใหม่ ซึ่งมีลักษณะโยงใยสัมพันธ์กัน 
แนวคิดสัมพันธบทจึงเป็นการย้ำเตือนให้รู้ว่า วรรณกรรมนั้นมักสนทนากับวรรณกรรมด้วยกันเอง 
มากกว่าที่จะสนทนากับโลกของความเป็นจริง ซึ่งลักษณะของสัมพันธบทนั้นได้มีสัมพันธ์กับตัวบทอ่ืน 
ๆ ที่มีลักษณะของการนำมากล่าวซ้ำโดยการอ้างถึง การอ้างอิง การลอกเลียนแบบ การปรับเปลี่ยน 
การตัดและขยายความ ดังที่ โรล็องด์ บาร์ธส์ กล่าวไว้ว่าตัวบททุกตัวบทมีลักษณะของการซึมซับ และ
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การแปรสภาพจากตัวบทอ่ืน ตัวบททั้งหลายล้วนมีความสัมพันธ์โยงใย ทำให้ตัวบทอ่ืน ๆ ปรากฏอยู่ใน
ตัวบทที่เรากำลังอ่านในระดับที่แตกต่างกันไป ตัวบทที่สัมพันธ์กันอย่างเห็นได้ชัดในลักษณะต่าง ๆ มี
ดั งเช่น  1) imitations : การเขียน เลี ยนแบบ 2) citation : การยกตั วอย่ าง การอ้างถึ ง 3) 
paraphrases : การอธิบายความ 4) references sources : อ้างอิง และการให้แหล่งที่มา  5) 
parodies : การเขียนล้อเลียน 6) allusions : การพาดพิงโดยไม่ระบุชัด การพูดเป็นนัย  7) 
transpositions : การปรับเปลี่ยน 8) pastiches : การเขียนเลียนต้นแบบ  9) plagiats : การลอก
เลียน 10) forgeries : การสร้างคำ ภาพหรือข้อเขียนใหม่ขึ้นมาอีกชุดหนึ่ง (ธีรา สุขสวัสดิ์ ณ อยุธยา, 
2547 ข: 2-12) ซึ่งตัวบทมีลักษณะของความสัมพันธ์กันเองอย่างไม่มีตัวบทใดอยู่อย่างโดดเดี่ยว
เดียวดายปราศจากตัวอ่ืนเข้ามาเกี่ยวข้อง ดังที่ รื่นฤทัย สัจจพันธุ์ (2549) ได้กล่าวไว้ว่าไม่มีตัวบท
วรรณกรรมใดเกิดจากความว่างเปล่า สิ่งที่กล่าวถึงในวรรณกรรมแต่ละชิ้นเคยถูกกล่า วถึงใน
วรรณกรรมอ่ืน ๆ มาก่อน วรรณกรรมจึงมีทวีวัจน์ (Dialogue) กับวรรณกรรมด้วยกัน ทั้งคิดตามและ
คิดแย้ง นอกจากนั้น แนวคิดเรื่องการแพร่กระจายของนิทานก็จะช่วยให้เข้าใจถึงการเปลี่ยนแปลงของ
วรรณกรรมที่มีความสัมพันธ์เกี่ยวของกันของตัวบทได้ เพราะวรรณกรรมเรื่องหนึ่ง ๆ เมื่อมีการ
แพร่กระจายไปเป็นอีกสำนวนหนึ่งก็ย่อมมีการปรับเปลี่ยนรายละเอียดของตัวบทในวรรณกรรมเรื่อง
หนึ่ง ๆ ด้วยให้เป็นไปตามที่ผู้ประพันธ์ต้องการจะให้เป็นไป ดังที่ ศิราพร ณ ถลาง (2552: 148) ได้
กล่าวว่า ลักษณะความเปลี่ยนแปลงที่อาจจะเกิดขึ้นได้ในนิทาน ได้แก่ 1) ผู้เล่าอาจย่นย่อเรื่องให้สั้นลง 
2) ผู้เล่าอาจขยายความโดยใช้จินตนาการ “ตกแต่งประดับประดา” ให้ฉากสวยงาม และให้เรื่อง
สนุกสนานน่าตื่นเต้นยิ่งขึ้น 3) ผู้เล่าอาจสลับเหตุการณ์ตามที่เห็นสมควร 4) ผู้เล่าอาจนำอนุภาคจาก
เรื่องอ่ืนมาใส่ปนเข้าไปหรืออาจนำมาจากเรื่องเดียวกันแต่เป็นคนละสำนวน 5) ผู้ เล่าอาจตัด
รายละเอียดเรื่องราวบางตอนในเรื่องเดิมทิ้งไป 6) ผู้เล่าอาจสับสนนำตอนหนึ่งตอนใดในเรื่องไปผสม
เชื่อมโยงกับตอนอื่น ๆ ดังนั้น หากนำเอาแนวคิดดังกล่าวมาประยุกต์ใช้กับการศึกษาตำนานอุรังคธาตุ 
น่าจะช่วยให้เข้าใจถึงตำนานอุรังคธาตุที่มีตัวบทไปสัมพันธ์เชื่อมโยงกับตัวบทในวรรณกรรมอ่ืน ๆ  

ทั้งนีจ้ากการสำรวจสถานภาพการศึกษาความสัมพันธ์ระหว่างตัวบท พบว่ามีการวิจัยอยู่อย่าง
หลากหลาย ดังในงานวิจัยของศิราพร ฐิตะฐาน (2522) ได้ศึกษาเรื่องรามเกียรติ์ : ศึกษาในแง่การ
แพร่กระจายของนิทาน โดยได้ศึกษาลักษณะความเปลี่ยนแปลงที่เกิดขึ้นในการแพร่กระจายของนิทาน
เรื่องพระราม จากอินเดียมายังไทย โดยศึกษาจากรามเกียรติ์สำนวนท้องถิ่น คือพระลัก-พระลาม จาก
จังหวัดสกลนคร, พระรามชาดก สำนวนที่พระทางอีสานใช้เทศน์, หรนานและพรหมจักร จากจังหวัด
ลำพูน งานวิจัยดังกล่าว ศิราพร ได้นำเอาทฤษฎีเรื่องการแพร่กระจายของนิทานมาเป็นกรอบใน
การศึกษาค้นคว้า ขณะเดียวกันยังมีการวิจัยความสัมพันธ์ระหว่างตัวบทที่ใช้แนวคิดเรื่องสัมพันธบท 
อีกหลายเรื่อง ได้แก่ งานวิจัยของวรางคณา ปัญญามี (2556) ที่ได้ศึกษาเรื่องมานี มานะ : วรรณกรรม
กับสัมพันธบททางสังคม งานวิจัยได้มุ่งศึกษาความเชื่อมโยงสัมพันธ์กันของตัวบทวรรณกรรมกับสังคม
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อันได้แก่ นวนิยายทางช้างเผือก มานะ มานี ปิติ ชูใจ เรื่องสั้น แบบเรียนของมานีและเพ่ือน การ์ตูนทำ
มือ มานี เดอะโมเอะและคำร้องบทเพลงมานี ผ่านมิติสัมพันธบท พร้อมทั้งวิเคราะห์ความเชื่อมโยงกับ
บริบททางสังคมไทยในแต่ละยุคสมัยที่สร้างแต่ละตัวบทขึ้นมา โดยจะศึกษาจากองค์ประกอบทาง
วรรณกรรม คือโครงเรื่อง แก่นเรื่อง ตัวละคร บทสนทนา และฉากกับบรรยากาศของแต่ละตัวบท 
นอกจากนั้นแล้วยังมีงานวิจัยของธีรยุทธ บุษบงค์ (2552) ที่ได้ทำการวิจัยเรื่องสัมพันธบทในกวีนิพนธ์
ตู้เพลงลูกทุ่งของศักดิ์สิริ มีสมสืบ โดยงานวิจัยนี้ได้มุ่งศึกษาลักษณะสัมพันธบทระหว่างตัวบทกับตัวบท
ต้นแบบ และตัวบทกับการสื่อความหมายทางสังคม โดยศึกษาจากตัวบท จำนวน 35 ตัวบท ใน
หนังสือกวีนิพนธ์ตู้เพลงลูกทุ่ง ของศักดิ์สิริ มีสมสืบ ฉบับตีพิมพ์ครั้งที่ 1 ปี พ.ศ. 2543 ผลการศึกษา 
ได้พบลักษณะ สัมพันธบทระหว่างตัวบทกับตัวบทต้นแบบ 5 ลักษณะ คือการลอกเลียนแบบ การ
อธิบายความ การอ้างอิง การอ้างถึง และการปรับเปลี่ยน โดยตัวบทแต่ละตัวบทมีลักษณะสัมพันธบท
หลายลักษณะในหลายประเด็น ซึ่งงานวิจัยดังกล่าวนี้เป็นการศึกษาในประเด็นความสัมพันธ์กัน
ระหว่างตัวบทวรรณกรรมหลักกับตัวบทวรรณกรรมอ่ืน ๆ ที่เกี่ยวข้อง ทั้งที่ตัวบทอ่ืน ๆ ได้รับอิทธิพล
จากตัวบทหลัก ตลอดถึงตัวบทตัวบทหลักได้รับอิทธิพลจากตัวบทอ่ืน ๆ ซึ่งความสัมพันธ์กับของตัวบท
เหล่านี้ ได้สะท้อนให้เห็นถึงการนำเอาแนวคิดเรื่องสัมพันธบทเข้ามาเป็นเครื่องมือในการศึกษา
วิเคราะห์ อันจะช่วยให้มองเห็นมุมมองใหม่ในการศึกษาตำนานอุรังคธาตุ ในมิติของการศึกษา
วิเคราะห์ความสัมพันธ์ระหว่างตัวบทในตำนานอุรังคธาตุที่สัมพันธ์เกี่ยวข้องกันในมิติต่าง ๆ  

นอกจากนั้นตำนานอุรังคธาตุได้สะท้อนให้เป็นถึงชุดความคิดต่าง ๆ ซึ่งการศึกษาชุดความคิด
นั้น ผู้วิจัยได้นำเอาแนวคิดเกี่ยวกับวิธีคิดมาใช้ในการศึกษาตีความ เพ่ือจะช่วยทำให้เข้าใจถึงวิธี
ปฏิบัติการของผู้คนอันเป็นชีวิตวัฒนธรรม ที่เป็นรูปแบบปฏิบัติซึ่ งเกิดจากผลผลิตอันเป็นมวล
ประสบการณ์ต่าง ๆ ของผู้คนที่สะท้อนให้เห็นถึงวิธีคิดของผู้คน ดังที่ อานันท์ กาญจนพันธ์ (2548) ได้
กล่าวว่า “วิธีคิด” (ways of thinking)  หมายถึงองค์รวมของหลักการหรือระบบเหตุผลที่ใช้อธิบาย
คุณค่าและให้ความหมายต่ออุดมการณ์ ของการดำรงชีวิตของผู้คนในสังคมหนึ่ง ๆ ซึ่งผู้คนในสังคมนั้น
ได้สร้างสรรค์และสะสมข้ึนในความพยายามที่จะแสดงออกถึงจิตวิญญาณของความเป็นมนุษย์และการ
ปรับตัวเข้ากับระบบความสัมพันธ์ทางสังคม และธรรมชาติภายใต้เงื่อนไขและบริบทที่แตกต่างกัน อัน
จะช่วยให้เห็นถึงการสื่อความต่าง ๆ ในสังคมผ่านวิธีปฏิบัติผู้คนที่สะท้อนออกมาให้เห็นถึงความเชื่อ 
ค่านิยม อุดมการณ์บางอย่างในสังคมนั้น ๆ ได้ ดังที่ ปฐม หงษ์สุวรรณ (2558) ได้นำเสนอไว้ใน
บทความเรื่องวิธีคิดท้องถิ่นกับการสร้างความเป็นพระโพธิสัตว์ชาวบ้านในประเพณีบุญหลวง อำเภอ
ด่านซ้าย จังหวัดเลย ได้สะท้อนให้เห็นถึงการประกอบสร้างความเป็นพระโพธิสัตว์ในวิธีคิดของท้องถิ่น 
ซึ่งแสดงให้เห็นมิติของระบบคิดความเชื่อ ค่านิยม อุดมการณ์ และโลกทัศน์ที่หลากหลาย ซับซ้อน 
เลื่อนไหล และไม่แน่นิ่งตายตัว ที่มีนัยของความหมายเชิงอำนาจทั้งในแง่ชนชั้น ศาสนา การเมือง เพศ 
และชาติพันธุ์ ลักษณะเช่นนี้การศึกษาวิธีคิดจึงเป็นเครื่องมืออย่างหนึ่งที่ช่วยให้เข้าใจถึงผู้คนที่มี
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ความสัมพันธ์กับสิ่งอ่ืน ๆ ไม่ว่าจะเป็นความสัมพันธ์ระหว่างผู้คนกับผู้คน ความสัมพันธ์ระหว่างผู้คน
กับธรรมชาติ และความสัมพันธ์ระหว่างผู้คนกับสิ่งเหนือธรรมชาติได้ ดังที่ กาญจนา แก้เทพ (2553: 
45-47) ได้เสนอไว้ว่าระบบความคิดนั้นจะเป็นตัวกำหนดความสัมพันธ์สามชุด คือระบบความสัมพันธ์
ระหว่างมนุษย์กับมนุษย์ ได้แก่ ความสัมพันธ์ระหว่างเพ่ือนบ้าน และระบบเครือญาติเดียวกันที่จะ
ดำรงความสามัคคี ช่วยเหลือพ่ึงพากัน และความคุ้นเคยและกระชับแน่นแฟ้นกันในหมู่ญาติเดียวกัน 
ระบบความสัมพันธ์ระหว่างมนุษย์กับธรรมชาติ ซึ่งเป็นระบบคิดที่แสดงศักยภาพในการคิดค้นของ
มนุษย์โดยการเรียนรู้จากธรรมชาติที่แสดงออกเป็นรูปร่างชัดเจน เช่น เครื่องมือการเกษตร อาหาร ยา
รักษาโรค คาถาอาคม ความรู้ในการผลิต และการจัดการกับธรรม และระบบความสัมพันธ์ระหว่าง
มนุษย์กับอำนาจเหนือธรรมชาติ เป็นระบบการสร้างสัญลักษณ์แทนที่สิ่งศักดิ์สิทธิ์ซึ่งมีคุณและโทษกับ
มนุษย์ เพราะว่ามนุษย์มีความปรารถนาที่จะได้รับความปลอดภัยและความมีความหวังว่าอำนาจของ
สิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่มนุษย์ได้จากความคิดคำนึงของตน และถ่ายทอดไปยังชนรุ่นหลังด้วยการประกอบ
พิธีกรรม และกระทำอย่างต่อเนื่อง เช่น ความสัมพันธ์ระหว่างมนุษย์กับเทพเจ้า การให้ความหมาย
ของการเจ็บป่วยซึ่งสามารถตีความจากสัญลักษณ์ พิธีกรรม ตำรา ความเชื่อ เป็นต้น ทั้งนี้จากการ
สำรวจสถานภาพการศึกษาวิธีคิด ได้มีการศึกษาวิจัยอยู่จำนวนหนึ่ง ดังปรากฏในงานวิจัยของสุริยา 
สมุทคุปติ์ และคณะ (2540) ได้ทำวิจัยเรื่องวิธีคิดของคนไทย : พิธีกรรม “ข่วงผีฟ้อน ของ “ลาวข้าว
จ้าว” โดยมุ่งศึกษาเกี่ยวกับวิธีคิดของคนไทยทั้งจากการศึกษาเอกสารและภาคสนาม ทั้งนี้ได้เลือก
ศึกษาพิธีกรรมข่วงผีฟ้อนของชาวบ้านเชื้อสายไทย-ลาว จำนวน 78 แห่ง ในหมู่บ้านของอำเภอปัก
ธงชัย สูงเนิน และสีคิ้ว จังหวัดนครราชสีมา ผลการศึกษาทำให้ทราบว่า “วิธีคิด” เป็นผลผลิตทาง
ประวัติศาสตร์และชาติพันธุ์ และเป็นมโนทัศน์ที่ถูกสร้างขึ้นเพ่ือวัตถุประสงค์ทางการเมือง ไม่ใช่สิ่งที่มี
อยู่ตามธรรมชาติ “วิธีคิดของคนไทย” ได้รับการนำเสนอโดยชั้นผู้นำ คือกษัตริย์ ขุนนาง และ
ปัญญาชน มาโดยตลอดระยะเวลาของประวัติศาสตร์ไทยสมัยใหม่เพ่ือประสงค์การสร้างชาติ และ
พัฒนาประเทศให้ทันสมัยในระยะแรกและเพ่ือนำเสนอทางเลือกในการพัฒนาประเทศในระยะหลัง 
ส่วนวิธีคิดในพิธีกรรมข่วงผีฟ้อนของลาวข้าวจ้าว จังหวัดนครราชสีมา ตามแนวคิดเกี่ย วกับอำนาจ/
ความรู้ ของมิเชล ฟูโก้ พบแนวคิด 4 แบบ คือวิธีคิดแบบพ่ึงพาผีหรือสิ่งศักดิ์สิทธิ์เหนือธรรมชาติ วิธี
คิดที่เน้นสำนึกทางประวัติศาสตร์ วิธีคิดแบบพ่ึงพาข้าราชการและนักการเมือง และวิธีคิดแบบพ่ึงพา
นายทุน  

นอกจากนั้น ในงานวิจัยของสุดา พินิจมนตรี (2544) ได้ทำการศึกษาเรื่องวิธีคิดและบทบาท
การสืบสานวัฒนธรรมของปราชญ์ท้องถิ่น กรณีศึกษานายสาร สาระทัศนานันท์  โดยได้ศึกษาจาก
ประวัติและผลงานตลอดจนสัมภาษณ์นักการศึกษา นักวิชาการวัฒนธรรม และบุคคลในองค์กรที่
เกี่ยวข้อง ผลการศึกษาทำให้ทราบว่า วิธีคิดของนายสาร สาระทัศนานันท์ เป็นวิธีคิดแบบองค์รวม
ได้รับการหล่อหลอมมาจากสภาพแวดล้อมทางธรรมชาติ สภาพแวดล้อมทางวัฒนธรรม สถาบัน
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ครอบครัวและการศึกษา โดยพ้ืนฐานความคิดจากบริบททางวัฒนธรรมซึ่งส่งผลให้นายสาร สาระ
ทัศนานันท์ สร้างงานเกี่ยวกับวัฒนธรรมอย่างมาก การศึกษาเกี่ยวกับผลงานวัฒนธรรมสะท้อนวิธีคิด
ของนายสาร สาระทัศนานันท์ ตระหนักในคุณค่าและความสำคัญของวัฒนธรรมท้องถิ่น และเห็นว่า
วัฒนธรรมเป็นพลังชุมชนที่จะทำให้มีความเข่มแข็ง เป็นภูมิปัญญาของบรรพบุรุษที่สืบทอดมา จน
กลายเป็นเอกลักษณ์ของชาวอีสานที่มีคุณค่าและสำคัญ ขณะเดียวกันงานวิจัยของเนาวรัตน์ นามวงศ์ 
(2543) ได้ศึกษาเรื่องระบบคิดเกี่ยวกับความสัมพันธ์ในชุมชน โดยได้ศึกษาระบบคนของชุมชนบ้าน
โล๊ะ ตำบลท่าข้าม อำเภอเวียงแก่น จังหวัดเชียงราย ผลการศึกษาพบว่าระบบคิดเกี่ยวความสัมพันธ์ใน
ชุมชนบ้านโล๊ะนั้น มี 3 ด้าน คือความสัมพันธ์ระหว่างคนกับคน ได้แก่ ความสัมพันธ์แบบเครือญาติ 
คือความเชื่อเรื่องผีบรรพบุรุษ คุณค่าเรื่องการพ่ึงพาอาศัย ความรักใคร่กลมเกลียวในหมู่เครือญาติ 
คุณค่าเรื่องความกตัญญู และความสัมพันธ์แบบไม่ใช่ เครือญาติ คือความเชื่อเรื่องผีเสื้อบ้าน ความ
สำนึกเรื่องชาติพันธุ์ คุณค่าเรื่องการช่วยเหลือเกื้อกูลกัน ความสัมพันธ์ระหว่างคนกับธรรมชาติ เช่น 
ความสัมพันธ์ระหว่างคนกับป่า ความสัมพันธ์ระหว่างคนกับดิน ความสัมพันธ์ระหว่างคนกับน้ำ เป็น
ต้น ความสัมพันธ์ระหว่างคนกับสิ่งเหนือธรรมชาติ เช่น ความเชื่อเรื่องตานตุงและตานไม้ ค้ำสลี ความ
เชื่อเรื่องตานข้าวใหม่และการกินข้าวใหม่ ความสัมพันธ์ระหว่างคนกับผีบรรพบุรุษ ความสัมพันธ์
ระหว่างคนกับผีที่ดูแลปัจจัยการผลิต เป็นต้น ส่วนงานวิจัยของคนึงชัย วิริยะสุนทร (2557) เรื่องกลวิธี
ทางภาษาและบทสะท้อนวิธีคิดท้องถิ่นในสำนวนอีสาน ก็เป็นงานวิจัยอีกเรื่องหนึ่งที่สะท้อนให้เห็นถึง
วิธีคิดท้องถิ่นผ่านกลไกทางภาษาอันสื่อให้เห็นถึงวิธีคิดของคนที่มีต่อบุคคล ธรรมชาติ สิ่งเหนือ
ธรรมชาติ ด้วยเช่นกันที่สะท้อนให้เห็นถึงชุดความคิดต่าง ๆ ที่ปรากฏอยู่ ไม่ว่าจะเป็นชุดความคิดทาง
ศาสนา การเมือง เพศ ตลอดถึงชุดความคิดเกี่ยวกับชาติพันธ์  

ด้วยเหตุผลข้างต้นที่กล่าวนั้น ผู้วิจัยจึงสนใจที่ศึกษาความสัมพันธ์ระหว่างตัวบทและความคิด
ในตำนานอุรังคธาตุ โดยจะศึกษาลักษณะความสัมพันธ์กันระหว่างตัวบทของตำนานอุรังคธาตุจาก
ฉบับหนึ่งไปสู่อีกฉบับหนึ่งนั้นมีลักษณะของการเปลี่ยนแปลง กล่าวคือเมื่อตัวบทหนึ่งเดินทางหรือ
แพร่กระจายไปสู่อีกตัวบทย่อมมีการปรับปรุงเปลี่ยนรายละเอียดของตัวบทให้แตกต่างออกไป ซึ่งจะ
ทำให้เห็นถึงปรากฏการณ์ของเปลี่ยนแปลงในตัวบทที่มีลักษณะของเพ่ิมความ ตัดความ ผนวกความ 
และการสลับความ ในตัวบทตำนานอุรังคธาตุ นอกจากนั้นแล้วเนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุมีเรื่องราว
ที่น่าสนใจซึ่งเกี่ยวข้องไปด้วยระบบความคิดความเชื่อที่ควรนำมาศึกษาค้นคว้าหลายประเด็น เช่นนี้ 
ผู้วิจัยจึงมีความสนใจที่จะศึกษาบทสะท้อนวิธีคิดที่ปรากฏอยู่ในตำนานอุรังคธาตุด้วย ทั้งนี้การศึกษา
วิเคราะห์ในประเด็นความสัมพันธ์ระหว่างตัวบทในตำนานอุรังคธาตุนั้นก็จะเป็นการต่อยอดให้ผู้วิจัยมี
องค์ความรู้ที่จะนำไปศึกษาบทสะท้อนวิธีคิดที่ปรากฏในตำนานอุรังคธาตุได้ด้วย อีกทั้ง ตำนานอุรังค
ธาตุมีเนื้อหาสื่อให้เห็นว่าผู้ประพันธ์ต้องการจะสื่อสารความในใจบางอย่างมาสู่ผู้รับสารอันสะท้อนให้
เห็นถึงความคิดบางอย่างที่แฝงเร้นอยู่ในเนื้อหานั้นได้หลายประการ ทั้งที่เป็นชุดความคิดในเชิงศาสนา 
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ความเชื่อ การเมือง กลุ่มชาติพันธุ์ ตลอดเพศภาวะ ที่ปรากฏอยู่ในตำนานอุรังคธาตุไว้อย่างมีนัยสำคัญ 
ดังนั้น หากนำเอาแนวคิดดังกล่าวที่กล่าวมาข้างต้นนั้นมาใช้ในการศึกษาตำนานอุรังคธาตุ จะทำให้
เข้าใจถึงตัวบทตำนานอุรังคธาตุมีลักษณะของความเป็นพลวัตที่มีการปรับเปลี่ยนถ่ายโยงกันของข้อมูล
ในตัวบทตำนานอุรังคธาตุ และทำให้ทราบถึงบทสะท้อนชุดความคิดที่ปรากฏอยู่ในตำนานอุรังคธาตุ 
อันจะเป็นฐานข้อมูลของการศึกษาตำนานอุรังคธาตุได้อีกรูปแบบหนึ่งได้อย่างน่าสนใจ 
 
1.2 ความมุ่งหมายของการวิจัย 

1. เพ่ือศึกษาความสัมพันธ์ระหว่างตัวบทในตำนานอุรังคธาตุ 
2. เพ่ือศึกษาบทสะท้อนชุดความคิดในตำนานอุรังคธาตุ 

 
1.3 คำถามหลักในการวิจัย  

1. ความสัมพันธ์ระหว่างตัวบทในตำนานอุรังคธาตุมีลักษณะอย่างไร 
2. บทสะท้อนชุดความคิดในตำนานอุรังคธาตุมีลักษณะอย่างไร 
 

1.4 ความสำคัญของการวิจัย 
1. ทำให้เห็นถึงตัวบทตำนานอุรังคธาตุที่สัมพันธ์กับข้อมูลทางวรรณกรรมชุดต่าง ๆ 
2. ทำให้เห็นถึงบทสะท้อนชุดความคิดที่สื่อความผ่านตำนานอุรังคธาตุ 

 
1.5 ขอบเขตของการวิจัย 

ในการศึกษาครั้งนี้ ผู้วิจัยได้รวบรวมข้อมูลตำนานอุรังคธาตุที่มีการเรียบเรียงมาเป็นภาษาไทย 
และมีการจัดพิมพ์เป็นรูปเล่มสมบูรณ์ โดยไดเ้ลือกเอาตำนานอุรังคธาตุที่มีเนื้อหาที่ครบถ้วนสมบูรณ์ มี
การระบุและกำหนดปีพุทธศักราชไว้ชัดเจน โดยผู้วิจัยได้จัดความสำคัญของตำนานอุรังคธาตุแต่ละ
ฉบับให้เรียงตามลำดับปีพุทธศักราชอันเป็นตัวกำหนดความเก่าแก่ของปีในการบันทึกให้เอกสารฉบับ
ต้นแบบมาเป็นเกณฑ์ในการเลือกข้อมูลในการศึกษาครั้งนี้สามารถกำหนดตำนานอุรังคธาตุในฉบับต่าง 
ๆ จำนวน 6 ฉบับ ได้แก่ 

1. อุรังคธาตุ จ.ศ. 1167 (พ.ศ. 2348) ฉบับสถาบันวิจัยศิลปะและวัฒนธรรมอีสาน 
มหาวิทยาลัยมหาสารคาม 2561 ณรงศ์ศักดิ์ ราวรินทร์ ได้ปริวรรตถ่ายถอดจากฉบับสำเนาดิจิทัล
เอกสารใบลานเรื่องอุรังคธาตุ ฉบับวัดมหาชัย อำเภอเมือง จังหวัดมหาสารคาม เป็นฉบับที่มีการระบุ
ศักราช ซึ่งเป็นฉบับที่เก่าแก่ที่สุดที่ค้นพบในปัจจุบัน 

2. อุรังคธาตุ (ตำนานพระธาตุพนม) ฉบับกรมศิลปากร พ.ศ. 2483 ซึ่งเป็นฉบับที่อาชญา
เจ้าพระอุปราช พร้อมด้วยบุตรภรรยา สร้างในสมัยรัชกาลที่ 4 ตรงกับ จุลศักราช 1223 (พ.ศ. 2404) 
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ปีจอ จัตวาศก เดือน 12 ขึ้น 15 ค่ำ วันพฤหัสบดี ได้มีการนำมาตีพิมพ์เผยแพร่ในงานพระราชทาน
เพลิงศพ อ.ต.หลวงประชุมบรรณสาร (พิณ เดชะคุปต์) ในปี พ.ศ. 2483  

3. อุรังคธาตุ ตำนานพระธาตุ ฉบับวิทยาลัยครูมหาสารคาม มหาวิทยาลัยศรีนครินทรวิ
โรฒ มหาสารคาม พ.ศ. 2521 ซึ่งเป็นฉบับที่มีการปรับปรุงแก้ไขจากอุรังคธาตุ (ตำนานพระธาตุพนม) 
ฉบับกรมศิลปากร 2483 เนื่องในการสัมมนาประวัติศาสตร์อีสานในระหว่างวันที่ 16-18 พฤศจิกายน 
2521  

4. อุรังคธาตุ (ตำนานพระธาตุพนม) ฉบับกรมศิลปากร กองวรรณคดีและประวัติศาสตร์ 
2537 ซึ่งเป็นฉบับที่มีการปรับปรุงแก้ไขจากอุรังคธาตุ (ตำนานพระธาตุพนม) ฉบับกรมศิลปากร 2483 
มาตีพิมพ์เป็นครั้งที่ 3 เนื่องในงานจัดสัมมนาทางวิชาการเรื่องวรรณกรรมสองฝั่งโขง ณ ห้องมงกุฎ
เพชร โรงแรมโฆษะ จังหวัดขอนแก่น ระหว่างวันที่ 30 มิถุนายน - 1 กรกฎาคม พ.ศ. 2537 

5. อุรังคนิทาน ตำนานพระธาตุพนม (พิสดาร) ฉบับพระธรรมราชานุวัตร (แก้ว อุทุม
มาลา) เป็นฉบับที่มีรวบรวมและบันทึกไว้ตั้งแต่สมัยดำรงสมณศักดิ์เป็นพระราชาคณะชั้นสามัญที่ 
“พระพนมเจติยานุรักษ์” เมื่อ พ.ศ. 2491 ต่อมาได้มีการตีพิมพ์เผยแพร่อีกหลายครั้ง ในงานวิจัยนี้จะ
ใช้ฉบับที่มีการพิมพ์ครั้งที่ 11 เมื่อ พ.ศ. 2551 เป็นหลัก 

6. นิทานอุรังคธาตุ (ฉบับลาว) ของอุดร จันทวัน ซึ่งเป็นฉบับที่วิทยาลัยสงฆ์เลย 
มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณ์ราชวิทยาลัย ได้จัดพิมพ์เผยแพร่ เมื่อปี พ.ศ. 2547 ต่อมาได้มีการตีพิมพ์
เผยแพร่อีกหลายครั้ง ในงานวิจัยนี้จะใช้ฉบับที่มีการพิมพ์ครั้งที่ 4 เมื่อ พ.ศ. 2553 เป็นหลัก 
 
1.6 วิธีดำเนินการวิจัย  

การดำเนินการวิจัยครั้งนี้ ผู้วิจัยจะใช้ระเบียบวิธีวิจัยทางคติชนวิทยาและมานุษยวิทยา ทั้งนี้
ได้ลำดับขั้นตอนการดำเนินการวิจัย ดังนี้ 

1. ขั้นรวบรวมข้อมูล 
1.1 รวบรวมข้อมูลที่ใช้การศึกษาวิเคราะห์ ที่เป็นตัวบทตำนานอุรังคธาตุ จำนวน 6 ฉบับ 
1.2 รวบรวมเอกสารและงานวิจัยที่เก่ียวกับการศึกษาสัมพันธบท 
1.3 รวบรวมเอกสารและงานวิจัยที่เก่ียวกับการศึกษาวิธีคิด 
1.4 รวบรวมแนวคิดเกี่ยวกับสัมพันธบท  
1.5 รวบรวมแนวคิดเกี่ยวกับวิธีคิด 

2. ขั้นวิเคราะห์ข้อมูล 
2.1 ผู้วิจัยจะวิเคราะห์ความเชื่อมโยงของตัวบทในตำนานอุรังคธาตุ เพ่ือตอบประเด็น

คำถามท่ีว่า ความสัมพันธ์ระหว่างตัวบทในตำนานอุรังคธาตุมีลักษณะอย่างไรบ้าง 
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2.2 ผู้วิจัยจะวิเคราะห์ความคิดในตำนานอุรังคธาตุ เพ่ือค้นหาชุดความคิดที่สื่อความผ่าน
ตำนานอุรังคธาตุมีลักษณะอย่างไรบ้าง 

3. ขั้นสรุปและนำเสนอผลการวิจัย 
ผู้วิจัยจะนำเสนอผลการวิจัยโดยการเรียบเรียงผลการวิจัย ข้อสรุป ข้ออภิปรายผล และ 

ข้อเสนอแนะ โดยนำเสนอผลการวิจัยแบบพรรณนาวิเคราะห์ 
 
1.7 นิยามศัพท์เฉพาะ 

ตำนานอุรังคธาตุ หมายถึงวรรณกรรมเรื่องตำนานอุรังคธาตุที่มีผู้ปริวรรตจากเอกสารใบลาน
และเรียบเรียงมาเป็นภาษาไทย โดยมีการตีพิมพ์และนำออกเผยแพร่เป็นรูปเล่มสมบูรณ์ 

ความสัมพันธ์ระหว่างตัวบท หมายถึงความสัมพันธ์ของตัวบทในตำนานอุรังคธาตุแต่ละฉบับที่
มีเนื้อหาเชื่อมโยงกันในลักษณะต่าง ๆ ได้แก่ ความสัมพันธ์ด้านการเพ่ิมความในเนื้อหา ความสัมพันธ์
ด้านการลดความในเนื้อหา และความสัมพันธ์ด้านการสลับความในเนื้อหา 

ชุดความคิด หมายถึงการสื่อความในตำนานอุรังคธาตุที่สะท้อนให้เห็นถึงวิธีคิดในทัศนะต่าง 
ๆ ได้แก่ ชุดความคิดว่าด้วยเรื่องศาสนา ชุดความว่าด้วยเรื่องการเมือง ชุดความคิดว่าด้วยเรื่องชาติ
พันธุ์ และชุดความคิดว่าด้วยเรื่องเพศภาวะ 

ตำนานปรัมปรา หมายถึงเรื่องราวอันเป็นตำนานท้องถิ่นที่แทรกอยู่ในเนื้อหาหลักของตำนาน
อุรังคธาตุ  
 
1.8 กรอบแนวคิดหลักในการวิจัย  

การวิเคราะห์ความสัมพันธ์ระหว่างตัวบทและชุดความคิดในตำนานอุรังคธาตุ ผู้วิจัยได้นำเอา
แนวคิดทฤษฎีเกี่ยวกับสัมพันธบท (Intertextuality) และแนวคิดเกี่ยวกับวิธีคิด (ways of thinking) 
มาใช้เป็นกรอบแนวคิดในการศึกษาครั้งนี้ 
 

1.8.1 แนวคิดเกี่ยวกับสัมพันธบท  
ในการศึกษาวิเคราะห์ความสัมพันธ์ระหว่างบทในตำนานอุรังคธาตุนั้น ผู้วิจัยจึงได้นำ

แนวคิดเกี่ยวกับสัมพันธบทมาเป็นกรอบหรือมาเป็นเครื่องมือที่จะเป็นกุญแจสำคัญในการทำความ
เข้าใจเพ่ือให้เห็นถึงลักษณะของความสัมพันธ์กันของตัวบทที่ปรากฏอยู่ในเนื้อหาตำนานอุรังคธาตุอัน
สะท้อนให้ถึงการเปลี่ยนแปลงของเนื้อหาจากตัวบทหนึ่งไปสู่อีกตัวบทหนึ่ง ทั้งนี้ผู้วิจัยตระหนักดีว่า 
กรอบแนวคิดเกี่ยวกับสัมพันธบทนั้นได้มีนักวิชาการต่าง ๆ ให้ความสนใจอยู่อย่างหลากหลาย เช่น 
กาญจนา แก้วเทพ, นพพร ประชากุล, ธีรา สุขสวัสดิ์ ณ อยุธยา, ตรีศิลป์ บุญขจร เป็นต้น ได้ศึกษา
รวบรวมประวัติความเป็นมาเกี่ยวกับแนวคิดเรื่องสัมพันธบท และให้นิยามความหมายสัมพันธบท 
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เอาไว้อย่างน่าสนใจ โดยได้ศึกษากรอบแนวคิดของนักวิชาการตะวันตกหลายท่าน เช่น เฟอร์ดินานด์ 
เดอ โซซูร์ บัคทิน (M. Bakhtin) จูเลีย คริสเตวา โรล็องด์ บาร์ธส์ เป็นต้น แล้วนำมาปรับใช้ใน
สังคมไทยตั้งแต่ 3 ทศวรรษมาแล้ว และได้ใช้กันอย่างแพร่หลายในวงการศึกษาวิจัยในเวลาต่อมา ซึ่ง
คำว่า “สัมพันธบท” นี้ ตรงกับคำในภาษาอังกฤษว่า “Intertextuality” และแปลเป็นภาษาไทย
หลายคำ ดังที่ กาญจนา แก้เทพ (2553: 315) กล่าวไว้ว่าเมื่อมีการนำเอาคำนี้มาใช้ในวงวิชาการ
ภาษาไทย ก็ได้มีการแปลคำว่า “Intertextuality” ไว้อย่างหลากหลาย เช่น การเชื่อมโยงเนื้อหา การ
ถ่ายโยงเนื้อหา การถ่ายโยงข่าว สัมพันธบท สหบท ฯลฯ ซึ่งการแปลที่หลากหลายนั้นจึงยังไม่มีคำใดที่
จะผูกขาดการแปลเอาไว้ได้เพราะผู้แปลมักจะแปลให้เข้ากับเนื้อหาของตน แต่อย่างไรก็ตาม คำว่า 
“Intertextuality” ได้มีความชัดเจนขึ้น เมื่อ นพพร ประชากุล ได้แปลให้เป็นศัพท์ทางวิชาการว่า
“สัมพันธบท” และได้ใช้กันอย่างแพร่หลายในสังคมไทยปัจจุบัน ดังนั้น ในงานวิจัยครั้งนี้ ผู้วิจัย ได้
แนวคิดเรื่องสัมพันธบทมาเป็นกรอบแนวคิดในการทำความเข้าใจตัวบทตำนานอุรังคธาตุที่มีลักษณะ
ความสัมพันธ์เชื่อมโยงกันของตัวบท อันสะท้อนให้เห็นถึงการปรับเปลี่ยนเนื้อหาในตัวบท อันเนื่องจาก
วรรณกรรมเรื่องหนึ่ง ๆ เมื่อมีการแพร่กระจายออกไปย่อมการปรับเปลี่ยนเนื้อหาบางส่วนของตัวบท
ซึ่งอาจจะมีการเพ่ิมเสริมเติมแต่งเนื้อหาของเรื่องให้แตกต่างกันออกไป ดังที่ ศิราพร ณ ถลาง (2552: 
143) ได้กล่าวว่า เมื่อนิทานในวัฒนธรรมหนึ่ง “เดินทาง” ไปยังดินแดนที่ใช้ภาษาและวัฒนธรรมที่
ต่างกันหรือแม้แต่นิทานในวัฒนธรรมเดียวกัน เมื่อกาลเวลาผ่านไปนักเล่านิทานในรุ่นหลังจะเล่านิทาน
ได้เหมือนนักเล่านิทานที่เก่ง ๆ อาจเพ่ิมเติมเสริมแต่งเรื่องให้มีสีสันขึ้น แต่บางครั้งก็หลงลืมเล่าข้าม
เรื่องบางตอนไปหรืออาจสับสนเอานิทานบางเรื่องมาปนกับบางเรื่องทำให้สำนวนนิทานที่นักเล่านิทาน
แต่ละครั้งต่างกัน 

ในการวิจัยครั้งนี้ ผู้วิจัยจะศึกษาวิเคราะห์ลักษณะความสัมพันธ์ระหว่างตัวบทในตำนานอุ
รังคธาตุ แนวคิดเรื่องสัมพันธบท เป็นศาสตร์ที่ว่าความสัมพันธ์เกี่ยวข้องกันของตัวบททั้งหลายที่
สะท้อนให้เห็นถึงทุกสิ่งทุกอย่างที่มีอำนาจและมีอิทธิพลต่อกันและกัน อันจะหมายถึงการที่จะเกิดตัว
บทใหม่นั้นจะต้องมีตัวบทเดิมหลาย ๆ ตัวบทมีความเชื่อมโยงใยกันแล้วจึงรวมประสานเป็นอันหนึ่งอัน
เดียวกัน โดยมีตัวบทหนึ่ง ๆ อาจจะมีการผสมผสานทางด้านความรู้ ความคิด จินตนาการ ซึ่งเกิดจาก
การสั่งสมประสบการณ์การเรียนรู้ในสังคมด้านต่าง ๆ ของผู้คนในยุคก่อนจนก่อให้เกิดเป็นตัวบทใหม่ท่ี
มีเค้าของตัวบทเดิมหลาย ๆ ตัวบทหลอมรวมกันอยู่ ซึ่งสะท้อนให้เห็นถึงวรรณกรรมทั้งหลายมีความ
เชื่อมโยงกันโดยที่ไม่มีวรรณกรรมใดเลยที่จะก่อกำเนิดมาจากความว่างเปล่าหรือเป็นวรรณกรรมที่
บริสุทธิ์ หากแต่มีการดูดซับผสมผสานปนเปกันระหว่างตัววรรณกรรมต่าง ๆ ที่มีมาก่อนนั้นหลาย ๆ 
ตัวบทไว้ด้วยกัน ลักษณะเช่นนี้จึงทำให้ตัวบทมีลักษณะของความเลื่อนไหล และมีชีวิตชีวา น่าดู น่าชม
มากยิ่งขึ้น และทำให้ผู้อ่านสามารถที่จะเห็นร่องรอยของตัวบทที่มีการปรับเปลี่ยนเชื่อมโยงกับตัวบท
อ่ืน ๆ ผู้วิจัยได้นำเอาแนวคิดดังกล่าวนี้ไปประยุกต์ใช้ในการศึกษาความสัมพันธ์เชื่อมโยงของตัวบทใน
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ตำนานอุรังคธาตุ ฉบับต่าง ๆ ทั้ง 6 ฉบับ ซึ่งแต่ละฉบับต่างก็มีเนื้อหาที่สัมพันธ์เกี่ยวข้องกัน หากแต่มี
การเปลี่ยนแปลงรายละเอียดของเนื้อหาอันขึ้นอยู่กับผู้เล่าหรือผู้แต่งต้องการจะเพ่ิมเติมเสริมแต่งให้
เป็นสำนวนของตนให้แตกต่างกันออกไป ทั้งนี้ผู้วิจัยได้ศึกษาลักษณะการเปลี่ยนแปลงที่ตัวบทใน
ตำนานอุรังคธาตุมีการเปลี่ยนแปลงไปในลักษณะต่าง ๆ ไม่ว่าจะเป็นความสัมพันธ์ด้านการเพ่ิมความ
ในเนื้อหา ความสัมพันธ์ด้านการลดความในเนื้อหา ตลอดถึงความสัมพันธ์ด้านการสลับความในเนื้อหา 
ซึ่งจะได้อธิบายต่อไป 
 

1.8.2 แนวคิดเกี่ยวกับวิธีคิด  
แนวคิดว่าด้วยวิธีคิดนั้น ผู้วิจัยจะนำมาเป็นกรอบเพ่ือใช้วิเคราะห์ชุดความคิดในตำนานอุ

รังคธาตุ ซึ่งกรอบแนวคิดที่ว่าด้วยวิธีคิดดังกล่าว ได้มีนักวิชาการชาวไทยได้ศึกษารวบรวมไว้ 
โดยเฉพาะอานันท์ กาญจนพันธ์ (2548) ได้รวบรวมกรอบแนวคิดว่าด้วยวิธีคิดไว้ในหนังสือทฤษฎีและ
วิธีคิดของการวิจัยวัฒนธรรม ขณะที่ สุริยา สมุทคุปติ์ และคณะ (2540) ได้ศึกษากรอบแนวคิดว่าด้วย
วิธีคิดไว้ในงานวิจัยเรื่องวิธีคิคของคนไทย พิธีกรรม “ข่วงผีฟ้อน” ของลาวข้าวเจ้า จังหวัดนครราชสีมา 
ผู้วิจัยได้นำมาเป็นกรอบในการศึกษาวิเคราะห์ตำนานอุรังคธาตุเพ่ือให้เห็นถึงวิธีคิด ในประเด็นต่าง ๆ 
โดยผู้วิจัยได้ตระหนักดีว่า คำว่า “วิธีคิด” ในที่นี้นั้น ไม่ใช่เป็นการศึกษาหลักการหรือกระบวนการของ
การแสวงหาเหตุผลอันเป็นตรรกะเพื่อยืนยันความคิดหรือความจริงที่มีอยู่ หากแต่เป็นชุดของความคิด
ที่เกิดจากผลผลิตที่สำเร็จรูป โดยผ่านกระบวนการของวิธีคิดมาแล้ว ดังนั้น คำว่า “วิธีคิด” ในที่นี้จึง
เป็นคำที่มีความหมายใกล้เคียงกับสิ่งที่นักมานุษยวิทยาเรียกว่า “โลกทัศน์” “ความรู้” หรือ “ภูมิ
ปัญญา” อันเกิดจากการสั่งสมทางวัฒนธรรมของผู้คนในสังคม ผู้วิจัยมองว่าแนวคิดว่าด้วยวิธีคิดนั้น 
เป็นรูปแบบหนึ่งในการศึกษาองค์รวมที่มีความสัมพันธ์ในเชิงโครงสร้างทางสังคมวัฒนธรรมของชุมชน
ท้องถิ่นภายใต้ปฏิสัมพันธ์ที่มีต่อกันอย่างเป็นระบบ เพ่ือใช้ในการสร้างอุดมการณ์บางอย่างทางสังคม 
ภายใต้ภาวะความเปลี่ยนแปลงทางสังคมวัฒนธรรม และเงื่อนไขต่าง ๆ ทั้งนี้ผู้วิจัยได้นำเอาแนวคิด
ที่ว่าด้วย “วิธีคิด” มาเป็นกรอบในการศึกษาวิเคราะห์ตำนานอุรังคธาตุ อันจะทำให้เข้าใจถึงชุด
ความคิดได้ในหลายรูปแบบ ได้แก่ ชุดความคิดเกี่ยวกับศาสนา ชุดความคิดเกี่ยวกับการเมือง ชุด
ความคิดเกี่ยวกับเพศภาวะ และชุดความคิดเกี่ยวกับชาติพันธุ์ ดังจะได้อธิบายต่อไป 
 
1.9 เอกสารและงานวิจัยที่เกี่ยวข้อง 

เอกสารและงานวิจัยที่เกี่ยวข้องกับการศึกษาความสัมพันธ์ระหว่างตัวบทและชุดความคิดใน
ตำนานอุรังคธาตุที่จะนำมาใช้เป็นแนวทางในการศึกษาวิจัยครั้งนี้ ผู้วิจัยได้แบ่งหัวข้อออกไว้เป็น 3 
กลุ่ม ดังนี้ 

1.9.1 เอกสารและงานวิจัยที่เกี่ยวกับการศึกษาสัมพันธบท 
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1.9.2 เอกสารและงานวิจัยที่เกี่ยวกับการศึกษาวิธีคิด 
1.9.3 เอกสารและงานวิจัยที่เก่ียวข้องกับการศึกษาตำนานอุรังคธาตุ 

 
1.9.1 เอกสารและงานวิจัยท่ีเกี่ยวกับการศึกษาสัมพันธบท 

การศึกษาเอกสารและงานวิจัยที่เกี่ยวข้องกับการศึกษาสัมพันธบท ผู้วิจัยได้รวบรวม
เอกสารและงานวิจัยที่มีผู้จัดทำไว้ทั้งเป็นงานวิจัยและบทความ จากการศึกษาค้นคว้าพบว่าได้มีผู้ใช้
แนวคิดการศึกษาเรื่องสัมพันธบทอยู่อย่างหลากหลายซึ่งสามารถรวบรวมได้ดังต่อไปนี้ 

ศุภยง พันธุมโกมล (2537) ได้ทำวิจัยเรื่องการเชื่อมโยงเนื้อหาของเพลงไทยลูกทุ่งยอด
นิยมในช่วง พ.ศ. 2498-2535 เป็นงานวิจัยในยุคแรก ๆ ของการนำเอาแนวคิดเรื่องสัมพันธบทมาใช้
ในการวิจัย โดย ศุภยง ได้ศึกษาเพลงลูกทุ่งที่เป็นเพลงที่มีผู้ผลิตเป็น “คนในเมือง” ที่มีการเชื่อมโยง 
“องค์ประกอบต่าง ๆ ของเมืองไปสู่ชนบท เช่น การเชื่อมโยงวัฒนธรรมหลวงไปสู่วัฒนธรรมราษฎร์ 
การเชื่อมโยงข่าวสารเหตุการณ์เรื่องราวจากเมืองไปสู่ชนบท การเชื่อมโยงในมิติแห่งความทันสมัยต่าง 
ๆ จากเมืองสู่ชนบท ส่วนกลวิธีในการสร้างสัมพันธบทนั้น มีการนำเอารูปแบบศิลปวัฒนธรรมจาก
ชนบทมาปรุงแต่งด้วยศิลปวัฒนธรรมในเมือง ซึ่งผลการวิจัยพบรูปแบบของสัมพันธบท 4 แบบแผน 
คือ 

1) สัมพันธบทระหว่าง “เพลงลูกทุ่ง” กับ “เพลงลูกทุ่ง” ด้วยกันเอง ซึ่งอาจจะ
แสดงออกใน 2 รูปแบบ รูปแบบแรกเป็นรูปแบบดั้งเดิมที่เคยมีมาตั้งแต่ยุคสมัยของเพลงพ้ืนบ้านที่
เรียกว่า “เพลงปฏิพากย์” คือเพลงที่ตอบโต้กันระหว่างหญิงกับชาย ดังนั้น เมื่อมีเพลงของผู้ชายที่ร้อง
ว่า “กินอะไรถึงสวย” ก็จะมีเพลงแก้ของผู้หญิงว่า “กินอะไรก็สวย” ส่วนรูปแบบที่สองคือการ
เชื่อมโยงระดับ ทำนอง” เพียงแต่เปลี่ยนเนื้อหาใหม่ที่รู้จักกันในชื่อว่า “ร้องเนื้อ ทำนองเดียว” 

2) สัมพันธบทระหว่าง “เพลงลูกทุ่ง” กับ “เพลงลูกกรุง” ยกตัวอย่างเช่น คนใต้ใจ
ชื่อ สักขีแม่ปิง ฯลฯ เพลงเหล่านี้มีลักษณะการร้อง ท่วงทำนอง เครื่องดนตรี จังหวะคล้ายกับเพลงลูก
กรุง แต่ทว่าเนื้อหากล่าวถึงเรื่องราว/สถานที่/ตัวละครในชนบท 

3) สัมพันธบทระหว่าง “เพลงลูกทุ่ง” กับ “เพลงไทยเดิม” สัมพันธบทแบบแผนนี้จะ
เกิดในระดับทำนองมากที่สุด ศุภยง ได้แสดงให้เห็นว่า จากตัวบทเดิม คือทำนองเพลงไทยเดิม เช่น 
ต้นวรเชษฎ์ ลาวแพน ลาวลำปาง ฯลฯ ได้ถูกดัดแปลงให้มาเป็นเพลงลูกทุ่งชื่อ กินอะไรถึงสวย หนุ่ม
นารอนาง เด็กปั๊ม เป็นต้น 

4) สัมพันธบทระหว่าง “เพลงลูกทุ่ง” กับสิ่งอ่ืน ๆ ในสังคม ซึ่งมีอยู่ 5 กลุ่ม คือการ
เชื่อมโยงกันกับบุคคลสำคัญ เหตุการณ์ปัจจุบันของสังคม รถยนต์ (เครื่องหมายของความทันสมัย) 
วรรณคดี นิทานพื้นบ้าน และขนบธรรมเนียมประเพณีต่าง ๆ  
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ศศิวิมล สันติราษฎร์ภักดี (2539) ได้ทำวิจัยเรื่องการศึกษาวิเคราะห์การเปรียบเทียบการ
ถ่ายทอดวัฒนธรรมไทยผ่านสื่อนวนิยายและสื่อละครโทรทัศน์เรื่องสี่แผ่นดิน ตัวบทที่ศศิวิมล นำมา
ศึกษาเป็นตัวบทต้นทางที่เป็นนวนิยาย และตัวบทปลายทางเป็นละครโทรทัศน์ และตัวแปรย่อยที่เข้า
มาแทรกก็คือตัวแปรเรื่อง Genres ของนวนิยายและละครเนื่องจากเรื่องสี่แผ่นดนเป็นบทประพันธ์
ประเภทย้อนยุค และเป็นการย้อนยุคที่อยู่ในหมู่ชนชั้นสูง ลักษณะของ Genres ดังกล่าวจะเข้ามาเป็น
ปัจจัยเกี่ยวโยงกับเรื่องสัมพันธบทเป็นอย่างมาก ผลการศึกษาพบว่าประเภทวัฒนธรรมที่เป็น
นามธรรมนั้น ตัวบทปลายทางสามารถที่จะธำรงรักษาเอาไว้ได้เช่นเดิมเป็นส่วนใหญ่ โดยใช้เครื่องมือ
ช่วยของการเล่าเรื่องแบบสื่อโทรทัศน์เข้ามาใช้หลายวิธีการ เช่น การรักษา “การบรรยาย” ในตัวบท
ต้นทาง (นวนิยาย) มาเป็น “เสียงนักพากย์” ในตัวบทปลายทางหรือการถ่ายโอนเนื้อหาจากคำ
บรรยาย/บทสนทนาของนวนิยายมาเป็นภาพของตัวละครและบทสนทนาในละครโทรทัศน์ เป็นต้น 
สำหรับประเภทวัฒนธรรมที่เป็นรูปธรรมนั้น มักจะถ่ายทอดไม่ได้ทั้งหมด เนื่องจาก Genres ของนว
นิยายที่เป็นย้อนยุค ภาพบางภาพในอดีตจึงไม่อาจจะหาได้แล้ว รวมทั้งข้อจำกัดเรื่องงบประมาณที่ทำ
ให้ไม่สามารถจะสร้าง/จำลองภาพหรือหาอุปกรณ์-วัตถุต่าง ๆ ที่ระบุอยู่ในนวนิยายมาใช้ได้ในตัวบทที่
เป็นละครโทรทัศน์ เช่น ภาพพระราชพิธีโสกันต์ (โกนจุก) เป็นต้น กลวิธีการสร้างสัมพันธบทใน
วัฒนธรรมที่เป็นรูปธรรมจึงต้องนำเอาเครื่องมือของสื่อโทรทัศน์มาใช้ในหลายรูปแบบ เช่น การ
บรรยายด้วยเสียง คำสนทนาของตัวละคร การสร้างจำลองฉากขึ้นมาใหม่ การถ่ายทำจากสถานที่จริง 
แต่ถ่ายแบบสัญญะแบบ metonymy คือเลือกถ่าย “ประตูวัง” เพ่ือแทนที่ “พระราชวังทั้งหลัง” เป็น
ต้น  

สำหรับตัวแปรด้านแบบแผนสัมพันธบทเชิงปริมาณนั้น ผลการวิจัยพบว่าแบบแผนของ
การเพ่ิมขึ้นนั้น เกือบทั้งหมดจะเป็นการ “การเพ่ิมในรูปแบบ” เท่านั้น เช่น เพ่ิมภาพการแต่งงานให้
ชัดเจนขึ้น เพ่ิมฉาก เพ่ิมองค์ประกอบฉาก เพ่ิมบทสนทนา หากทว่าจะไม่มีการเพ่ิมในส่วนของเนื้อหา
และตัวละครเลย การเพ่ิมแต่ด้านรูปแบบน่าจะมีส่วนทำให้การถ่ายโอนความหมายจากตัวบทต้นทาง
ไปยังตัวบทปลายทางสามารถธำรงรักษาเอาไว้ได้ ส่วนตัวบทแปรด้านแบบแผนสัมพันธบทที่ตัวบท
ปลายทางได้ลดลงนั้น ก็ยังคงเป็น “การลดลงในด้านรูปแบบ” เช่นเดียวกัน เช่น การลดฉากบางฉากท่ี
ไม่อาจจะถ่ายได้ (เช่น ฉากพระราชวังชั้นใน) การถ่ายทอดแต่ไม่ ครบถ้วน การอ้างอิงโดยตัวละคร 
(เช่น ให้ตัวละครมองดูตัวพิธีกรรม แต่ไม่เห็นตัวพิธีกรรม) หรือใช้การอ้างอิงด้วยคำพูดแทนที่จะ
นำเสนอด้วยภาพ 

ปิยะพิมพ์ สมิตดิลก (2541) ทำวิจัยเรื่องการเชื่อมโยงเนื้อหา “นวนิยาย” ในสื่อสิ่งพิมพ์
และในสื่อละครโทรทัศน์ งานวิจัยมีวัตถุประสงค์เพ่ือศึกษาวิเคราะห์ลักษณะการเชื่อมโยงเนื้อหา
ระหว่างนวนิยายและละครโทรทัศน์ไทยในเรื่องทรายสีเพลิงและยามเมื่อลมพัดหวน และเพ่ือวิเคราะห์
ปัจจัยที่มีผลต่อการเชื่อมโยง เปลี่ยนแปลง ดัดแปลงเนื้อหา ระหว่างสื่อนวนิยายและสื่อละครโทรทัศน์
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ไทย อันเป็นมีลักษณะของความเป็นสัมพันธบทของตัวบทต้นทางกับตัวบทปลายทางโดยปิยะพิมพ์ ได้
ศึกษานวนิยายแบบร่วมสมัยแนวรักพาฝัน เรื่องทรายสีเพลิง และยามเมื่อลมพัดหวน  ที่มีวิธี
การศึกษาสัมพันธบทคือการเปรียบเทียบระหว่างตัวบทต้นทางและตัวบทปลายทาง ผลการศึกษา
พบว่าการเชื่อมโยงเนื้อหาระหว่างนวนิยายและละครโทรทัศน์ไทยเรื่องสีเพลิง และยามเมื่อลมพัดหวน 
นั้นมีการเชื่อมโยงเนื้อหา ระหว่างนวนิยายและละครโทรทัศน์ดังมีรายละเอียดเช่น การสร้างแนวคิด
และภาพ การเล่าเรื่อง ตัวละครและการสร้างตัวละคร และรูปแบบโครงสร้างของนวนิยายและละคร
โทรทัศน์ สำหรับการเชื่อมโยงเนื้อหาระหว่างนวนิยายและละครโทรทัศน์สามารถแบ่งรูปแบบเป็นการ
เชื่อมโยงเป็นลักษณะดั้งเดิมท่ีเป็นจุดร่วมของนวนิยายและละครโทรทัศน์ (Convention/Repetition) 
และลักษณ์ที่ถูกสร้างสรรค์ขึ้นใหม่ ซึ่งเป็นลักษณะที่แตกต่างระหว่างสื่อนวนิยายและสื่อละครโทรทัศน์ 
(Invention/Variation) โดยมีปัจจัยที่มีผลต่อการเชื่อมโยงเนื้อหาระหว่างนวนิยายและสื่อละคร
โทรทัศน์ได้แก่ธรรมชาติของสื่อ ระบบการสร้างดารา (Stardom และความแตกต่างของประเภท
รายการ 

ธีรา สุขสวัสดิ์ ณ อยุธยา (2547 ข: 77-78) ได้กล่าวไว้ในหนังสือเสียงจากความเงียบ 
สัมพันธบท “สุชาติ สวัสดิ์ศรี” และวรรณกรรมฝรั่งเศสไว้ว่าลักษณะร่วมของวรรณกรรมโดยทั่วไปไม่
ว่าจะเป็นของชนชาติใดก็ตาม นอกจากจะเป็นกระจกเงาสะท้อนภาพสังคมแล้ว ยังเป็นดัชนีชี้ทิศทาง
กระบวนการทางวัฒนธรรมที่เข้มแข็ง อ่อนแอ เป็นขบถหรือคล้อยตามได้โดยง่ายของแต่ละสังคม มี
บทบาทในการปลุกเร้าผู้อ่านให้ค้นหาความรู้สึกนึกคิดใหม่  ๆ อีกด้วย ดังนั้นท่าทีและแนวโน้มของ
วรรณกรรมชาติหนึ่งย่อมเป็นแม่แบบที่สร้างการเปรียบเทียบและสามารถให้แรงบันดาลใจแก่อีกชาติ 
ก่อนหน้านี้เหตุผลทางภูมิศาสตร์กายภาพแบ่งโลกออกเป็นสองฝ่าย คือตะวันตกและตะวันออก 
เช่นเดียวกับเหตุผลทางปรัชญาที่มองเห็นตะวันตกเป็นวัตถุนิยม ตะวันออกเป็นจิตนิยม แต่ปัจจุบัน 
ตะวันตกกับตะวันออกมีความผสมผสานกันมากข้ึน ต่างฝ่ายต่างมีความต้องการที่แตกต่างกัน ในความ
ต้องการนั้นเปิดโอกาสให้ทั้งสองฝ่ายได้ค้นพบซึ่งกันและกัน ดังนั้นแนวคิดเรื่องสั มพันธบทไม่ได้เป็น
เครื่องมือในการทำความเข้าใจเฉพาะกลุ่มคนในสังคมใดสังคมหนึ่งเท่านั้น หากแต่ใช้เป็นเครื่องมือใน
การมองกลุ่มคนระดับท่ีกว้างขึ้นถึงระดับโลกได้ด้วย 

วรางคณา จันลา (2545) ทำวิจัยเรื่องการถ่ายโยงเนื้อหาทางเพศจากวรรณกรรมสู่
ภาพยนตร์ เรื่อง จัน ดารา ซึ่งงานวิจัยเรื่องนี้มีวัตถุประสงค์เพ่ือศึกษาถึงลักษณะของการถ่ายโยง
เนื้อหาทางเพศจากสื่อนวนิยายโดยการเปรียบเทียบกับสื่อภาพยนตร์ และปัจจัยที่มีต่อการถ่ายโยง
เนื้อหาทางเพศ โดยอาศัยแนวคิดเรื่องการเชื่อมโยงเนื้อหาหรือสัมพันธบท (intertextuality) มาเป็น
กรอบในการศึกษา ผลการศึกษาพบว่าการถ่ายโยงเนื้อหาทางเพศซึ่งประกอบไปด้วย ความบกพร่อง
ทางเพศ กามวิปริต และการทำแท้ง ในสื่อนวนิยายเรื่อง จัน ดารา ใช้ลักษณะของการถ่ายโยงเนื้อหา
ใน 3 ประเด็น ประกอบด้วย 1) การใช้การบรรยาย 2) การใช้การเปรียบเทียบ 3) การใช้บทสนทนา
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ในการสื่อเนื้อหาทางเพศ ส่วนการถ่ายโยงเนื้อหาทางเพศในสื่อภาพยนตร์ ใช้ลักษณะของการถ่ายโยง
เนื้อหาใน 5 ประเด็น ซึ่งประกอบด้วย 1) การใช้การบรรยาย 2) การใช้การเปรียบเทียบ 3) การใช้บท
สนทนา 4) การใช้ภาพในการสื่ออารมณ์ทางเพศของตัวละคร และ 5) การใช้เสียงในการสื่ออารมณ์
ทางเพศของตัวละคร เมื่อนำเนื้อหาทางเพศที่ปรากฏในสื่อนวนิยายมาศึกษาเปรียบเทียบถึงการถ่าย
โยงเนื้อหา (intertextuality) ทางเพศกับสื่อภาพยนตร์เรื่อง จัน ดารา แล้วทำให้เห็นว่า สื่อภาพยนตร์
ส่วนใหญ่มีการคงเดิมเนื้อหาตามนวนิยาย มีการเพ่ิมเติม การปรับเปลี่ยน และการตัดทอนเนื้อหาใน
ระดับท่ีใกล้เคียงกัน ทั้งนี้เกิดจากปัจจัยที่มีต่อการถ่ายโยงเนื้อหา ซึ่งประกอบด้วย 3 ปัจจัย คือ 1) การ
ถ่ายโยงเนื้อหา อันได้แก่ การใช้องค์ประกอบทางเทคนิคภาพยนตร์และการใช้สัญญะ 2) ปัจจัยที่เป็น
อุปสรรคต่อการถ่ายโยงเนื้อหา ซึ่งประกอบด้วย บรรทัดฐานของสังคมไทยและพระราชบัญญัติของ
ภาพยนตร์ไทย พ.ศ. 2543 และ 3) ปัจจัยที่เก่ียวกับคุณสมบัติของสื่อท้ังสองประเภท 

นอกจากนั้น สายวรุณ น้อยนิมิต (2548: 240-241) ได้เสนอบทความเรื่องถ้าคุณพลอย
ยังอยู่ : ความยอกย้อนของมโนทัศน์สัมพันธบท โดยใช้แนวคิดเรื่องสัมพันธบทมาอธิบายบทละครเรื่อง
สั้น “ถ้าคุณพลอยยังอยู่” ของจักรกฤษณ์ ดวงพัตรา และได้กล่าวถึงความยอกย้อนของมโนทัศน์ไว้ว่า 
หากพิจารณาที่มีของมโนทัศน์เรื่องสัมพันธบทแล้ว จะพบว่าสืบเนื่องมาจากทฤษฎีการวิจารณ์ของโรล็
องด์ บาร์ตส์ ที่มุ่งให้ความสำคัญต่อตัวบทและผู้รับมากกว่าจะยกย่องผู้ประพันธ์ในทำนองเทพปกรณัม 
และมุ่งเน้นการอ่านละเอียด (Closed Reading) เพ่ือค้นหาความหมายตามสัญญะที่ปรากฏในตัวบท 
แต่ในเวลาเดียวกันบาร์ตส์เองก็ชี้ว่าการวิจารณ์ตัวบทนั้นก็ไม่อาจละทิ้งบริบททางสังคมไปได้ ที่สำคัญ
หากตัวบทนั้นจัดเป็นงานศิลปะบทบาทของผู้ประพันธ์ย่อมโดดเด่นทั้งในฐานะของผู้รับและผู้สร้าง บท
ละครเรื่องถ้าคุณพลอยยังอยู่จึงเป็นพ้ืนที่หลากหลายมิติหรืออาจเรียกว่าเป็นตัวบทหลักหรือตัวบท
ปลายทางที่นำตัวบทอ่ืน ๆ ที่มีที่มาก่อนหน้าซึ่งรวมทั้งวาทกรรมที่เกิดขึ้นในสังคม ซึ่งเรียกได้ว่าเป็นตัว
บทต้นทางมาแปรรูปและกลายกลืนให้เป็นองค์ประกอบหนึ่งของตัวบทหลัก โดยมีตัวบทหลักทำหน้าที่
ควบคุมความหมายทั้งหมดไว้ การแปรรูปและกลายกลืนจึงเป็นกระบวนการที่ทำให้ผู้อ่านเห็นร่องรอย
ของการถักทอซึ่งสามารถสืบสาวไปถึงตัวบทต้นทางได้ ตัวบทวรรณกรรมจึงมีความหมายว่าแต่ละตัว
บทไม่ได้เป็นอิสระจากกัน แต่มีความสัมพันธ์เชื่อมโยงกัน 

ส่วนในบทความของรื่นฤทัย สัจจพันธุ์ (2549: 66) ได้เสนอเรื่องการสืบทอดวรรณคดี
มรดกสู่วรรณกรรมเยาวชนร่วมสมัยของไทยไว้ว่าการสืบทอดวรรณคดีมรดกของไทยหลายเรื่องมาสู่
วรรณกรรมเยาวชนร่วมสมัยของไทย ทั้งในลักษณะของการสร้างซ้ำ การสร้างใหม่ การยั่วล้อเรื่องเดิม 
และการแปรรูป การวิเคราะห์ดังกล่าวยืนยันแนวคิดเรื่องสัมพันธบท (Intertextuality) ซึ่งเชื่อว่าตัว
บททุกตัวบทจะดูดกลืนและแปรรูปตัวอ่ืน ๆ ที่มีมาก่อนหน้านั้น อาจจะเป็นการอ้างตรง ๆ หรือการนำ
ข้อความเดิมมาบิดผันให้เกิดความหมายใหม่หรือการยั่วล้อขนบนิยมหรืออนุภาคในงานเรื่องเดิม 
ขณะเดียวกัน ฉลองรัฐ เฌอมาลย์ชลมารค์ (2558: 7) ได้เสนอบทความเรื่องสัมพันธบทระหว่าง
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ภาพยนตร์กับจิตรกรรม : เปรียบเทียบภาพยนตร์ตะวันตกกับภาพยนตร์ไทย  โดยที่ฉลองรัฐได้
วิเคราะห์ภาพยนตร์ไทยจำนวน 11 เรื่อง และภาพยนตร์ตะวันตกจำนวน 11 เรื่อง จากการศึกษาทำ
ให้ทราบว่า ภาพยนตร์ตะวันตกและภาพยนตร์ไทย มีสัมพันธบทกับจิตรกรรมในสองด้าน คือด้าน
รูปแบบการนำเสนอ ซึ่งได้แก่การนำภาพจิตรกรรม และลักษณะเด่นของลัทธิทางศิลปะมาใช้เป็น
เครื่องมือในการเล่าเรื่องด้วยภาพ ส่วนเนื้อหา ได้แก่การเล่าเรื่องเกี่ยวกับภาพจิตรกรรม และการถ่าย
ถอดบางช่วงชีวิตของจิตรกร กล่าวโดยสรุปภาพยนตร์ไทยมีความสัมพันธ์บทกับจิตรกรรมในฐานะเป็น
เครื่องประดับที่ช่วยเสริมสร้างความงามแก่ภาพยนตร์ ส่วนภาพยนตร์ตะวันตก มีสัมพันธบทกับ
จิตรกรรมในฐานะเป็นหัวใจของภาพยนตร์ 

ขณะที่ นัธนัย ประสานนาม (2550: 162-163) เสนอบทความเรื่องความแปลกปลอม
ของความเป็นไทยในองค์บากและต้มยำกุ้ง โดยนัธนัยได้นำเอาแนวคิดเรื่องสัมพันธบทมาใช้ใน
การศึกษาวิเคราะห์ แต่จะเรียกว่า ภาวะสหบท ( Intertexuality) แปลตามความหมายโดยตรง
หมายถึงตัวบทที่อ้างถึงตัวบทอ่ืน ๆ หรือตัวบทที่เอ่ยถึงตัวบทในอดีต ภาวะสหบทเป็นความสัมพันธ์
ระหว่างตัวบทสองตัวบทหรือมากกว่านั้น ที่มีผลต่อการอ่านสหบท (Intertext) คำหลังนี้ส่อนัยถึงการ
ดำรงอยู่ของตัวบทในปัจจุบันที่บางส่วนสร้างขึ้นมาจากการอ้างอิงตัวบทอ่ืน ๆ ภาพยนตร์ส่วนใหญ่
ล้วนมีสหบทในระดับท่ีแตกต่างกัน ซึ่งองค์บากและต้มยำกุ้ง ประกอบด้วยสหบทจากเรื่องเล่าดั้งเดิมใน
สังคมไทย ภาพยนตร์และงานศิลปะจากโลกตะวันตก ความสำคัญของสหบทในภาพยนตร์ทั้งสองเรื่อง
คือการนำเสนอความเป็นไทยในกรอบของสากลเพ่ือแสดงให้เห็นว่าความเป็นไทยมีฐานะเท่าเทียมกับ
ประเทศอ่ืน และสอดคล้องกับกิตติศักดิ์ เกิดอรุณสุขศรี (2552: 260) ได้เสนอสัมพันธบท แต่เรียกว่า 
สหบท เช่นกัน มาศึกษาละครเวทีในบทความเรื่องจากวรรณคดีสู่ละครเวทีร่วมสมัยกรณีศึกษาเรื่อง
พระมหาชนก Never Say Die และคนบ้ากับสุดสาคร โดยการนำแนวคิดสหบทมาอธิบาย
กระบวนการสร้างตัวบทละครเวทีทั้งสองเรื่อง ทำให้มองเห็นผู้สร้างงานศิลปะได้ซึมซับความคิดจาก
ผลงานที่มีมาก่อน อาจโดยรู้ตัวหรือไม่รู้ตัวก็ตาม ได้สะท้อนให้เห็นถึงวรรณคดีโบราณเป็นแหล่ง
รวบรวมประสบการณ์ชีวิตและขุมทรัพย์ที่สามารถนำมาถ่ายถอดในรูปแบบต่าง ๆ ทำให้เห็นคุณค่า
ของวรรณคดีเรื่องนั้น ๆ ซึ่งเป็นการสืบสานสมบัติทางศิลปวัฒนธรรมของมนุษย์ชาติให้ดำรงอยู่ได้อีก
ทางหนึ่ง นอกจากนั้น อุมารินทร์ ตุลารักษ์ (2550: 66) ได้ศึกษาวรรณศิลป์และสหบทในบททำขวัญ
เรือของชาวไทยภาคใต้ไว้ว่าความเป็นสหบทของบททำขวัญเรือแสดงให้เห็นลักษณะพลวัตของบททำ
ขวัญ ที่เกิดเนื่องจากความเป็นมุขปาฐะทำให้กระบวนการสืบสานและการถ่ายถอดย่อมจะมีการ
เปลี่ยนแปลงเกิดขึ้นได้ในทุกตอน โดยเฉพาะอย่างยิ่งความสามารถทางวรรณศิลป์ของหมอขวัญ ที่
หลายท่านได้รับการปรับแปลงแต่งเติม และนำตัวบทอ่ืนมาประสานในการทำขวัญเรือ รวมทั้งตัวบทที่
มีสุนทรียภาพก็แสดงถึงความสามารถในการประพันธ์และจูงใจให้ผู้ร่วมพิธีกรรมเกิดความเบิกบานใจ
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และสร้างความเป็นอันหนึ่งอันเดียวกัน สาเหตุที่กล่าวมาแล้วทำให้บททำขวัญเรือมีลักษณะเป็นพลวัต 
คือเป็นวรรณกรรมที่ไม่หยุดนิ่งและมีการเปลี่ยนแปลงอยู่เสมอ 

นอกจากนั้น อุมาพร มะโรณีย์ (2551) ได้ทำวิจัยเรื่องสัมพันธบทของการเล่าเรื่องในสื่อ
การ์ตูน ละครโทรทัศน์ และนวนิยาย ซึ่ง อุมาพร ได้ศึกษาวิเคราะห์ลักษณะสัมพันธบทของการเล่า
เรื่องในสื่อการ์ตูน ละครโทรทัศน์ และนวนิยาย ที่ออกอากาศและตีพิมพ์ในประเทศไทย เรื่องดั่งดวง
หฤทัย และเรื่อง Full House สะดุดรักที่พักใจ และศึกษาวิเคราะห์ปัจจัยที่มีผลต่อการเชื่อมโยงหรือ
ดัดแปลงเนื้อหาระหว่างสื่อการ์ตูน ละครโทรทัศน์ และนวนิยาย รวมทั้งเปรียบเทียบลักษณะสัมพันธ
บท ผลการศึกษา พบว่าลักษณะสัมพันธบทของการเล่าเรื่องในสื่อการ์ตูน ละครโทรทัศน์ และนว
นิยาย เรื่องดั่งดวงหฤทัย และเรื่อง Full House สะดุดรักที่พักใจ มีความคงเดิม และการเปลี่ยนแปลง
เนื้อหาในแต่ละองค์ประกอบการเล่าเรื่อง องค์ประกอบหลักท่ีต้องคงไว้ไม่สามารถเปลี่ยนแปลงได้ คือ
โครงเรื่องความรัก (Rommance) แก่นเรื่องแบบ Love theme ความขัดแย้งระหว่างตัวละคร 
ลักษณะเด่นของตัวละครทั้งหมด ลำดับการเล่าเรื่อง และลักษณะฉากส่วนใหญ่ ส่วนการเปลี่ยนแปลง
เนื้อหาจากตัวบทต้นทางจะเป็นการเปลี่ยนแปลงในรายละเอียดของแต่ละองค์ประกอบ คือการตัด
ทอนหรือเพ่ิมเติมโครงเรื่องรอง การดัดแปลงรายละเอียดเหตุการณ์ในโครงเรื่อง การเพ่ิมแก่นเรื่องรอง 
การดัดแปลงคู่แย้ง การดัดแปลงฉาก และการเปลี่ยนมุมมองการเล่าเรื่อง องค์ประกอบที่พบการ
เปลี่ยนแปลงมากที่สุดคือตัวละครซึ่งพบทั้งการเพ่ิมเติมและตัดทอนตัวละครตัวใดตัวหนึ่ง และพบการ
เปลี่ยนแปลงลักษณะย่อยของตัวละคร เมื่อเปรียบเทียบสัมพันธบทการ์ตูนสู่ละครโทรทัศน์สู่นวนิยาย 
กับสัมพันธบทนวนิยายสู่การ์ตูนสู่ละครโทรทัศน์ พบว่าลักษณะสัมพันธบททั้งสองรูปแบบเน้นการคง
เดิมองค์ประกอบการเล่าเรื่องหลักจากตัวบทต้นทางไว้ให้มากที่สุด และมีการเปลี่ยนแปลงใน
รายละเอียดขององค์ประกอบการเล่าเรื่อง โดยมีลักษณะการเปลี่ยนแปลงองค์ประกอบการเล่าเรื่อง
แตกต่างกัน คือลักษณะลัมพันธบทการ์ตูนสู่ละครโทรทัศน์สู่นวนิยาย มีการเปลี่ยนแปลงเนื้อหาโดย
เน้นการตัดทอนและการดัดแปลงองค์ประกอบการเล่าเรื่อง ส่วนสัมพันธบทนวนิยายสู่การ์ตูนสู่ละคร
โทรทัศน์ มีการเปลี่ยนแปลงเนื้อหาโดยเน้นการเพ่ิมเติมองค์ประกอบการเล่าเรื่อง ซึ่งการเปลี่ยนแปลง
ที่พบ เป็นการเปลี่ยนแปลงในลำดับสัมพันธบทการ์ตูนสู่ละครโทรทัศน์มากที่สุด 

ส่วน ธีรยุทธ บุษบงค์ (2552) ได้ทำวิจัยเรื่องสัมพันธบทในกวีนิพนธ์ตู้เพลงลูกทุ่ง ของ
ศักดิ์สิริ มีสมสืบ โดยธีรยุทธได้ศึกษาตัวบทต้นแบบที่เกิดจากเพลงลูกทุ่งที่เป็นส่วนหนึ่งในวัฒนธรรม
ประชานิยมร่วมสมัย ซึ่งตัวบทในที่นี้เป็นตัวบทจำนวน 35 ตัวบท ที่ปรากฏอยู่ในหนังสือกวีนิพนธ์ตู้
เพลงลูกทุ่ง ของศักดิ์สิริ มีสมสืบ แล้วนำตัวบทเหล่านั้นมาศึกษาวิเคราะห์ลักษณะสัมพันธบท ใน
ประเด็นความสัมพันธ์ระหว่างตัวบทกับตัวบทต้นแบบ และตัวบทกับการสื่อความหมายทางสังคม ซึ่ง
จากการศึกษาพบว่าลักษณะสัมพันธบทระหว่างตัวบทกับตัวบทต้นแบบ 5 ลักษณะ ได้แก่ การ
ลอกเลียนแบบ การอธิบายความ การอ้างอิง การอ้างถึง และการปรับเปลี่ยน โดยตัวบทแต่ละตัวบทมี
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ลักษณะสัมพันธบทหลายลักษณะในหลายประเด็น ประเด็นที่ชัดเจนมากที่สุดคือชื่อเรื่องพบการ
ลอกเลียนแบบ และการปรับเปลี่ยน ประเด็นที่ชัดเจนรองลงมาคือการใช้ถ้อยคำโวหาร พบการ
ลอกเลียนแบบ การปรับเปลี่ยน และการอธิบายความ ประเด็นที่ชัดเจนลำดับต่อมาคือตัวละคร พบ
การอ้างอิง การอ้างถึง การอธิบายความ นอกจากนี้ทุกตัวบทยังมีลักษณะสัมพันธบทกับตัวบทอ่ืน
หลายลักษณะในหลายประเด็นด้วยเช่นเดียวกัน ลักษณะสัมพันธบทดังกล่าวจัดเป็นสัมพันธบทใน
ระดับกลวิธีการประพันธ์และประพันธกรรม ในรูปแบบการผลิตซ้ำวรรณกรรมสื่ออารมณ์ขัน ตัวบทใน
กวีนิพนธ์ตู้เพลงลูกทุ่งมีลักษณะสัมพันธบทเป็นลักษณะสำคัญตามแนวคิดสัมพันธบทที่ว่าด้วย เหตุผล
ที่ตัวบทต้นแบบถูกนำมาประกอบสร้างเป็นต้นบทคือเพ่ือเน้นย้ำความสำคัญของวัฒนธรรมดั้งเดิมอันดี
งามที่สังคมควรฟื้นฟูสำหรับใช้เป็นแนวทางในการแก้ไขวิกฤตการณ์และปัญหาสังคมร่วมสมัย สำหรับ
ตัวบทกับการสื่อความหมายทางสังคม 4 ประเด็น ได้แก่ ความหมายเกี่ยวกับศาสนาและวัฒนธรรม 
ความหมายเกี่ยวกับการศึกษา ความหมายเกี่ยวกับการเมือง และความหมายเกี่ยวกับทรัพยากรธร
มชาติและสิ่งแวดล้อม พบว่าตัวบทแต่ละตัวบทสื่อความหมายในประเด็นที่แตกต่างกันอย่างไม่สัมพันธ์
กับความหมายเดิมของตัวบทต้นแบบ ความหมายแต่ละประเด็นต่างมีน้ำเสียงล้อเลียน เสียดสี ประชด
ประชันสภาพสังคมและวัฒนธรรมไทย ในฐานะเป็นตัวบทใหญ่ที่มีอยู่เบื้องหลังตัวบทต้นแบบและตัว
บท ความหมายทางสังคมของตัวบทที่พบ จัดเป็นสัมพันธบทในระดับแก่นเรื่องของวรรณกรรม
ทั้งหลายโดยเฉพาะวรรณกรรมสื่ออารมณ์ขัน อันเป็นสัมพันธบทกับประสบการณ์การอ่านของผู้อ่าน
อีกชั้นหนึ่ง ดังนั้นตัวบทกวีนิพนธ์ตู้เพลงลูกทุ่ง จึงสื่อความหมายของกวีนิพนธ์ไทยร่วมสมัยว่าเป็นตัว
บทที่อ่านได้สำหรับผู้อ่านในวงการวรรณกรรมศึกษา แต่จะเป็นตัวบทที่อ่านยากสำหรับบุคคลทั่วไป 

นอกจากนั้นยังมีงานวิจัยของวรางคณา ปัญญามี (2556) เรื่องมานี มานะ : วรรณกรรม
กับสัมพันธบททางสังคม ที่ได้วิเคราะห์ความสัมพันธ์ระหว่างตัวบทวรรณกรรมกับสังคมซึ่งได้แก่ นว
นิยายทางช้างเผือก มานะ มานี ปิติ ชูใจ เรื่องสั้น แบบเรื่องของมานีและเพ่ือน การ์ตูนทำมือ มานี 
เดอะโมเอะและคำร้องบทเพลงมานีผ่านมิติสัมพันธบท โดย วรางคณา ได้ศึกษาองค์ประกอบทาง
วรรณกรรม คือโครงเรื่อง แก่นเรื่อง ตัวละคร บทสนทนา และฉากกับบรรยากาศ ของแต่ละตัวบท ซึ่ง
ผลการศึกษาทำให้ทราบว่าลักษณะสัมพันธบทจากแบบเรียนที่ปรากฏในตัวบททั้งหมดมีหลายรูปแบบ
ทั้งการอ้างถึงโดยตรง อ้างถึงโดยอ้อม นำตัวบทดั้งเดิมมาแปรรูปใหม่ ยั่วล้อ เสียดสีตัวบทเดิม รวมทั้ง
ใช้ตัวบทดั้งเดิมเสียดสีสังคม ผู้คน ในยุคสมัยใหม่ ซึ่งตัวบทนวนิยายปรากฏสัมพันธบทกับแบบเรียนที่
ชัดเจนมากกว่าตัวบทอ่ืน ลักษณะสัมพันธบทส่วนใหญ่ที่ปรากฏนั้นล้วนเป็นเรื่องราวของกลุ่มตัวละคร
เด็กที่อาศัยอยู่ในชนบทห่างไกลแต่เป็นสังคมที่มีความสงบสุข ผู้คนมีชีวิตเรียบง่าย สวยงามตาม
รูปแบบจากตัวบทแบบเรียน ส่วนการศึกษาลักษณะสัมพันธบทกับสังคม พบว่าทุกตัวบทล้วนเกิดมา
จากความทรงจำเกี่ยวกับตัวบทแบบเรียนดั้งเดิมทั้งสิ้น แต่สังคมของมานีในทุกตัวบทนั้นก็ยังคงเป็น
สังคมที่ดีงามตามอย่างตัวบทแบบเรียน ไม่ใช่สังคมตามความเป็นจริง ซึ่งทุกตัวบทที่ถูกสร้างขึ้นในแต่
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ละยุคสมัยมักจะมีบางส่วนที่ผู้แต่งสร้างขึ้นใหม่โดยใช้สังคมตามความเป็นจริงขณะสร้างตัวบทมา
ประกอบสร้างกลมกลืนกันโดยผ่านโครงเรื่อง ฉาก บรรยากาศ การใช้ภาษาของตัวละครและ
เหตุการณ์ต่าง ๆ ที่ผู้แต่งสร้างขึ้นใหม่ ซึ่งตัวบทที่เกิดขึ้นเปรียบเหมือนกระจกท่ีส่องสะท้อนผู้คนสังคม
ในปัจจุบัน นอกจากนั้นยังพบลักษณะสัมพันธบทตัวบทการ์ตูนญี่ปุ่นเรื่องอ่ืนหลายเรื่อง ได้แก่ โดเร
ม่อน ลามู คุโรมาตี้ ลัคก้ีสตาร์ และเกมออนไลน์ต่าง ๆ เกมปังย่า และเกมดอทเอ ในลักษณะการนำมา
อ้างถึง ส่วนตัวบทนวนิยายก็สัมพันธบทกับความเชื่อเกี่ยวกับพระพุทธศาสนาเรื่องการเจริญสมาธิ การ
อธิษฐานจิต เรื่องเกี่ยวกับตำนานรุ้งกินน้ำ ตำนานเกี่ยวกับดวงดาวและทางช้างเผือก รวมทั้งความเชื่อ
ในเชิงวิทยาศาสตร์คือมนุษย์ต่างดาว และเทคโนโลยีการสื่อสาร 

ขณะที่ วิชยุตม์ ปูชิตากร (2556) ศึกษาเรื่องสัมพันธบทข้ามสื่อและข้ามวัฒนธรรม เรื่อง 
“ริง” ในนวนิยาย ภาพยนตร์ ละครโทรทัศน์ และหนังสือการ์ตูน  ซึ่งวิชยุตม์ได้ศึกษาวิเคราะห์
ลักษณะสัมพันธบทข้ามสื่อเรื่อง “ริง” ในนวนิยาย ภาพยนตร์ ละครโทรทัศน์ และหนังสือการ์ตูน 
รวมถึงวิเคราะห์ลักษณะสัมพันธบทข้ามวัฒนธรรม เรื่อง “ริง” ในภาพยนตร์ญี่ปุ่น ภาพยนตร์เกาหลี 
และภาพยนตร์ฮอลลีวูด ผลการศึกษาพบว่าลักษณะสัมพันธบทข้ามสื่อ เรื่อง “ริง” ในนวนิยาย 
ภาพยนตร์ ละครโทรทัศน์ และหนังสือการ์ตูน มีการดัดแปลงตัวบทในหลายรูปแบบ ทั้งคงเดิม 
เพ่ิมเติม ตัดทอน และปรับเปลี่ยน โดยการดัดแปลงนวนิยาย/เรื่องสั้นเป็นภาพยนตร์ มีการ
ปรับเปลี่ยนแนวเรื่องและโครงเรื่องเป็นสำคัญ กล่าวคือเปลี่ยนจากเรื่องแนวลึกลับสยองขวัญแบบพลัง
เหนือธรรมชาติ เป็นแบบภูตผีปีศาจเต็มตัว ซึ่งทำให้มีการปรับเปลี่ยนเพ่ิมเติมโครงเรื่องให้ขับเน้น
ความสยองขวัญมากข้ึนด้วย การดัดแปลงเป็นละครโทรทัศน์ มีการปรับเปลี่ยนเพ่ิมเติมตัวบท โดยการ
ผสมผสานเนื้อหาในนวนิยายเล่มแรกกับเล่มที่สองไว้ด้วยกัน ส่วนหนังสือการ์ตูนที่ดัดแปลงจากทั้งนว
นิยาย/เรื่องสั้นและภาพยนตร์ มีการดัดแปลงในลักษณะที่ยังคงตัวบทไว้ตามต้นฉบับเป็นส่วนใหญ่ 
ขณะที่ลักษณะสัมพันธบทข้ามวัฒนธรรม เรื่อง “ริง” ในภาพยนตร์ญี่ปุ่น ภาพยนตร์เกาหลี และ
ภาพยนตร์ฮอลลีวูด ก็มีการดัดแปลงตัวบทในหลายรูปแบบเช่นกัน อีกทั้งดัดแปลงตัวบทที่เป็นบริบท
ทางสังคมและวัฒนธรรมร่วมด้วย  

นอกจากนั้น วิชยุตม์ยังได้แสดงทัศนะเพ่ิมเติมว่า ลักษณะเด่นของสัมพันธบทข้ามสื่อ 
เรื่อง “ริง” นั้น มีการดัดแปลงรูปแบบในการนำเสนอให้เข้ากับธรรมชาติของสื่อที่ใช้นำเสนอ อีกทั้งมี
การดัดแปลงเนื้อหาให้สอดคล้องกับกลุ่มเป้าหมายของสื่อนั้น ๆ เช่นเมื่อดัดแปลงเป็นละครโทรทัศน์ ก็
มีการเพ่ิมเติมรายละเอียดให้ผู้ชมที่มีความหลากหลายเข้าใจตรงกัน ส่วนสัมพันธบทข้ามวัฒนธรรม 
เรื่อง “ริง” นั้น มีลักษณะเด่นคือมีการดัดแปลงบริบททางสังคมและวัฒนธรรม รวมถึงดัดแปลงเนื้อหา
ให้สอดคล้องกับกลุ่มเป้าหมายที่อยู่ในสังคมและวัฒนธรรมที่ต่างออกไป เช่นเมื่อดัดแปลงเป็น
ภาพยนตร์ฮอลลีวูดก็ต้องมีการปรับเปลี่ยนบริบทแวดล้อมให้เป็นตะวันตก มีการผสมผสานความเชื่อ
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เกี่ยวกับภูตผีปีศาจแบบซาตาน อย่างไรก็ตาม ต่างก็รักษาภาพจำร่วมกันอันกลายเป็นเอกลักษณ์ของ
เรื่องไว้ 

ขณะที่ จอห์นนพดล วศินสุนทร (2555) ได้ทำการวิจัยเรื่องมายากลกับมายาคติใน
สังคมไทย โดยจอห์นพดล ได้เสนอว่า “มายากล” เป็นตัวบท (Text) อย่างหนึ่งที่มีความหมาย
เกี่ยวพันกับอำนาจ และผู้มีอำนาจ ทั้งนี้ในการวิเคราะห์ จอห์นพดล ได้วิเคราะห์ความหมายชั้นต้น
ก่อนจะลงลึกไปในระดับความหมายเชิงมายาคติที่ต้องอาศัยบริบทางสังคมวัฒนธรรมมาร่วมอภิปราย 
เพ่ือต้องการอธิบายถึงการประกอบสร้างความหมายในสัมพันธบทที่เกิดขึ้นจากหลักฐานทั้งสิ้น 110 
รายการ จาก 6 กรอบความรู้ ได้แก่ หลักฐานที่สื่อความหมายเกี่ยวกับประวัติศาสตร์ การแสดง กลุ่ม
นักมายากล ความเป็นจริงในสังคม ความเชื่อหรือความไม่แน่ใจ และความบันเทิง ผลการศึกษาพบว่า
สถาบันมายากลและสถาบันที่ใช้มายากลมีการสื่อความหมายโดยนัย คือ 1) ชนชั้นปกครอง 2) 
วัฒนธรรมชาวต่างชาติ 3) อำนาจเหนือธรรมชาติ 4) วิทยาศาสตร์และการเรียนรู้ 5) การหลอกลวง
และการกล่าวโทษ 6) ศิลปะการแสดง 7) จินตนาการและความเป็นไปได้ 8) เทคโนโลยีและความ
ทันสมัย 9) สินค้าและธุรกิจ 10) กลุ่มสมาชิกและการรวมตัว 11) กฎระเบียบจรรยาบรรณ 12) 
ความเร็ว 13) การเปลี่ยนแปลง 14) การปกป้องคุ้มครอง 15) การทำนาย 16) การต้านกฎธรรมชาติ 
และ 17) การทำลายล้าง  

ในส่วนของความหมายเชิงมายาคตินั้น จอห์นนพดล ได้เสนอว่ามายาคติจะมีความหมาย
ที่ลื่นไหล ไม่หยุดนิ่งตายตัวและแตกต่างกันไปตามแนวคิดสัมพันธบท ( Intertextuality) ของแต่ละ
สถาบันที่มีอำนาจ (Power) ทั้งขัดแย้ง ต่อรองและคล้อยตาม โดยจะเสริมแต่งด้วยความหมายทาง
วัฒนธรรมที่ทำให้มายากลกลายเป็นมายาคติ (Myth) คือ 1) สัมพันธบทความหมายที่สื่อถึงความ
ขัดแย้ง พบว่าความหมายเชิงมายาคติของมายากลได้สื่อความหมายที่สื่อออกมาในลักษณะคู่ตรงข้าม
และความหมายมีการหักล้างกันตามหลักเหตุผลในแบบสามัญสำนึกของมนุษย์ ได้แก่ มายากลเป็น
ความวิเศษและมายากลเป็นวิทยาการที่น่าเชื่อถือ และมายากลเป็นสิ่งชั่วร้ายและมายากลเป็นความ
บันเทิงและมายากลเป็นสิ่งร่วมสมัยและมายากลเป็นอุดมการณ์การทำลายล้าง 2) สัมพันธบท
ความหมายที่สื่อถึงการต่อรองความหมาย พบว่าความหมายเชิงมายาคติของมายากลได้สื่อ
ความหมายที่สื่อออกมาในการต่อรองซึ่งมิใช่เป็นการคล้อยตามและมิได้ขัดแย้งเสียทีเดียว แต่เป็น
ลักษณะความหมายที่ประนีประนอมและไม่อยู่ในลักษณะของคู่ตรงข้ามทางความหมาย ได้แก่ มายา
กลเป็นของคนชั้นสูง มายากลมีความเป็นสากล มายากลคือความหวังต่อความเป็นไปได้ มายากลมี
ตัวตนและมีสังคม มายากลเป็นวิชาชีพที่มีคุณค่า และมายากลเป็นอุดมการณ์การท้าทายธรรมชาติ 3) 
สัมพันธบทความหมายที่สื่อถึงความหมายที่คล้อยตามกัน พบว่าความหมายเชิงมายาคติของมายากล
ได้สื่อความหมายที่สื่อออกมาให้คล้อยตามไปในทิศทางเดียวกันโดยไม่ขัดแย้งหรือต่อรอง กล่าวอีก
อย่างหนึ่งคือมีความหมายแบบเดียวกันทั้งสองสถาบันได้แก่ มายากลมีมูลค่าเชิงเศรษฐกิจและมายา
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กลเป็นอุดมการณ์ความเร่งรีบ มายากลเป็นอุดมการณ์การพัฒนา มายากลเป็นอุดมการณ์ความ
ปลอดภัย และมายากลเป็นอุดมการณ์การทำนาย  

ส่วน ลินิน แสงพัฒนะ (2557) ได้ทำวิจัยเรื่องสัมพันธบทของตัวละครนางเอกในสื่อละคร
โทรทัศน์ กรณีศึกษา ละครโทรทัศน์เรื่อง แรงเงา โดยลินินได้ศึกษาวิเคราะห์องค์ประกอบการเล่าเรื่อง
ของละครโทรทัศน์เรื่องแรงเงา และลักษณะของสัมพันธบทของตัวละครนางเอกในละครโทรทัศน์เรื่อง
แรงเงา ในปี พ.ศ. 2544 สู่ละครเรื่องแรงเงาในปี พ.ศ. 2555 ผลการศึกษาพบว่าการวิเคราะห์
องค์ประกอบเล่าเรื่องของละครโทรทัศน์เรื่องแรงเงานั้น ได้วิเคราะห์ผ่านองค์ประกอบทางวรรณกรรม
หรือองค์ประกอบของการเล่าเรื่อง 6 ประการ คือตัวละคร โครงเรื่อง แก่นเรื่อง ฉาก สัญลักษณ์พิเศษ 
และความขัดแย้ง ส่วนการศึกษาวิเคราะห์ลักษณะของสัมพันธบทของตัวละครนั้น พบว่ามีลักษณะ
ของการคงเดิม (convention) ความแปลกใหม่ (Invention) การขยายความ (Extension) และการ
ดัดแปลง (Modification)  

ขณะเดียวกัน พรรษา รอดอาตม์ (2558: 99-100) ได้นำเสนอเกี่ยวกับสัมพันธบทไว้ใน
หนังสือชุมชนศึกษากับสื่อดั้งเดิม ในประเด็นสัมพันธบทจากนิทานพ้ืนบ้านสู่การ์ตูนและละครจักร ๆ 
วงศ์ ๆ ทางโทรทัศน์ : ศึกษากรณีนิทานเรื่องสังข์ทองว่าตัวบทต้นทางและตัวบทปลายทางต่างมีการ
ปรับปรนเข้าหากันและกัน จึงทำให้พบว่าสัมพันธบท 2 มิติ มิติแรก คือตัวบทปลายทางถ่ายโยงตาม
ตัวบทต้นทางเดิมในองค์ประกอบแก่นเรื่องหลัก แก่นเรื่องรอง โครงเรื่อง อารมณ์ ตัวละคร และฉาก 
เพราะตัวบทเหล่านี้ คือ “แก่น” สำคัญของตัวบทต้นทาง ประกอบกับตัวบทต้นทางมีชื่อเสียงเป็นที่
ยอมรับและรู้จักกันทั่วไป สำหรับมิติที่ 2 คือตัวบทปลายทางใหม่มีการปรับเปลี่ยน “กระพ้ี” และ 
“เปลือก” ที่แตกต่างไปจากตัวบทต้นทาง ได้มีการสร้างขึ้นใหม่ ( Invention) การขยายความ 
(Extension) การดัดแปลง (Modification) การลดทอนหรือการตัดทอน (Reduction) การ์ตูนนิทาน
พ้ืนบ้านปรับองค์ประกอบอารมณ์ความรัก ความรุนแรง  บุคลิกลักษณะตัวละครหลัก ตัวละครสมทบ 
ตัวละครประกอบ ฉาก และอุปกรณ์ประกอบฉาก ด้านละครจักร ๆ วงศ์ ๆ ปรับองค์ประกอบแก่น
เรื่องรองและด้านอ่ืน ๆ เช่นเดียวกับรายการการ์ตูน เนื่องจากข้อจำกัดของตัวบทต้นทางทำให้ตัวบท
ปลายทางปรับไปบางส่วน เพ่ือให้เหมาะสมกับสื่อ ประเภทรายการ คุณลักษณะการผลิตของผู้ผลิต 
และรสนิยมของผู้รับชม อย่างไรก็ตาม ตัวบทบางส่วนที่มีการปรับไปพบการถ่ายโยงตัวบทจาก
วัฒนธรรมโลก วัฒนธรรมท้องถิ่นที่มีความร่วมสมัยและทันสมัยซึ่งสามารถลดข้อจำกัดของตัวบทต้น
ทาง และเสริมให้ตัวบทปลายทางมีความน่าสนใจ ด้านผู้รับชมแสดงความคิดเห็นต่อตัวบทปลายทาง
ใหม่ 2 ลักษณะ คือการยอมรับและการต่อรองทั้งตัวบทคงเดิมและตัวบทที่ถูกปรับเปลี่ยนไป โดย
เฉพาะตัวบทที่ถ่ายโอนมาจากวัฒนธรรมโลก วัฒนธรรมท้องถิ่นทันสมัยร่วมสมัย และผู้รับชมได้นำตัว
บทปลายทางใหม่ที่ตนเองชื่นชอบนำมาเป็นตัวบทต้นทางของตนเอง 
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นอกจากนั้น บรรจง บุรินประโคน (2558: 6-15) ได้เสนอบทความเรื่องสัมพันธบทและ
การสื่อความหมายในนวนิยายของนักเขียนอีสานรุ่นใหม่ โดยบรรจง ได้นำข้อมูลจากหนังสือนวนิยาย 
2 เรื่อง คือเรื่องสายรุ้งกลางซากผุกร่อน ของมาโนช พรหมสิงห์ และเรื่องเนรเทศ ของภู กระดาษ มา
เป็นตัวบทในการศึกษาสัมพันธบท ทำให้ทราบถึงการประกอบสร้างความหมายผ่านกลวิธีหรือรูปแบบ
การนำเสนอหลังสมัยใหม่ ถือเป็นการสร้างตัวบทขึ้นมาสู่การตีความเพ่ือปรับใช้ และเพ่ือวิพากษ์ตอบ
โต้ความเป็นชายขอบ ความเป็นพลเมืองชั้นสอง เป็นการมองมนุษย์ด้วยสายตาของมนุษย์ด้วยกัน ทำ
ให้สามารถจำแนกที่มาของตัวบทได้ออกเป็น 2 ลักษณะ คือลักษณะความเป็นสัมพันธบทจากที่
ปรากฏในเรื่องเล่าทางประวัติศาสตร์ และลักษณะความเป็นสัมพันธบทจากตัวบทที่ปรากฏในนิทาน
ปรัมปรา ขณะเดียวกัน สุรสม กฤษณะจูฑะ (2549: 205-233) ได้เสนอบทความเรื่องสัมพันธบทและ
การเข้าถึงความจริงกรณีปัญหาเขื่อนปากมูล โดยได้นำแนวคิดเรื่องสัมพันธบท มาศึกษาปรากฏการณ์
ทางสังคม และได้อธิบายถึงแนวคิดสัมพันธบทไว้ว่าสัมพันธบท เป็นมโนทัศน์ที่พยายามแหวกกรอบ
ความคิดท่ีถูกผลิตภายใต้สังคมทุนนิยม และปรารถนาที่จะข้ามพ้นปรัชญาทันสมัยนิยม (Modernism) 
อิทธิพลของสิ่งที่เรียกว่าทุนนิยม/ทันสมัยเป็นอุดมการณ์ที่ได้แผ่ขยายไปยังมิติต่าง ๆ มากมาย ไม่เว้น
แม้แต่แวดวงวิชาการ แต่ “สัมพันธบท” มิได้จำกัดอยู่เพียงการวิเคราะห์วรรณกรรมเท่านั้น ยังปรากฏ
อยู่ในแนวทางการศึกษาหลากหลายแนวทาง ทั้งแบบหลังโครงสร้างนิยม แนวทางหลังสมัยใหม่ 
แนวทางหลังอาณานิคม และแนวทางวัฒนธรรมศึกษา นอกจากนั้นสุรสม ยังได้กล่าวอีกว่า “สัมพันธ
บท” มีนัยสำคัญต่อการเข้าถึงความจริงอย่างน้อย 2 ประการ คือประการแรกทำให้มองเห็นตัวบทมิได้
เพียงสะท้อนความจริงของโลกข้างนอกหรือความจริงข้างนอกได้ถูกย่อย่นลงมาอยู่ในตัวบท หากความ
จริงอาจมาจากการหยิบยืมความหมายของตัวบทที่ถูกผลิตก่อนหน้า ไม่ว่าตัวบทก่อนหน้านั้นจะมี
ความหมายไปในทางเดียวกันหรือแม้แต่ตัวบทที่สื่อความหมายตรงกันข้ามซึ่งขัดแย้งกัน และนัยสำคัญ
ประการที่ 2 นอกจาก “สัมพันธบท” จะทำให้เห็นว่าตัวบทและบริบทล้วนไม่สามารถแยกออกจากกัน
ได้ ในอีกมิติหนึ่ง ทั้งตัวบทและบริบทต่างฝ่ายต่างมีส่วนสร้างกันและกัน กล่าวคือบริบทมิได้เพียงรอให้
ตัวบทนำไปใช้อ้างอิงหรือเป็นสิ่งที่คอยให้นักวิจารณ์วรรณกรรมหยิบไปวิเคราะห์เชื่อมโยงในภายหลัง
และในด้านกลับกัน ตัวบทก็ได้มีส่วนอย่างแข็งขันในการเข้าไปแนบเนื่องเป็นส่วนหนึ่งของบริบททาง
สังคมด้วย ซึ่งในการวิเคราะห์ความขัดแย้งกรณีเขื่อนปากมูลที่มีการโต้แย้งกันไปมา โดยต่างอ้างสิทธิ์
ความถูกต้องด้วยการสร้างวาทกรรมความจริงตอบโต้กัน ภายใต้เส้นทางอันยาวนานของการโต้แย้ง
เรื่องเข่ือนปากมูล ดูเหมือนว่าสังคมไทยยังไม่สามารถสรุปคำตอบสุดท้ายได้ว่าอะไรคือความจริง ทำให้
ความจริงไม่ได้หยุดนิ่งตายตัวแต่อย่างใด หากแต่เป็นคำพูดที่ทั้ง 2 ฝ่ายนำมาอ้างสิทธิ์ใช้ตอบโต้
ความชอบธรรม จนให้ เกิดเป็นคำที่มีลักษณะสัมพันธบท ทั้งในมิติประวัติศาสตร์ ซึ่งเกิดกา ร
เปลี่ยนแปลงตลอดเวลา ทั้งในมิติสังคมวัฒนธรรมซึ่งมีการปะทะประสานผสมผสานข้ามไขว้วัฒนธรรม
ต่าง ๆ ในแต่ละยุคสมัยล้วนมีกฎเกณฑ์ในการบอกว่าสิ่งใดจริง/ สิ่งใดไม่จริงต่างกันออกไป เพ่ือทำ
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ความเข้าใจกฎเกณฑ์ในการบอกว่าอะไรคือความจริงหรืออะไรไม่ใช่ความจริงในสังคมไทยใน
กรณศีึกษาปัญหาเขื่อนปากมูล 

ส่วน อนุชา พิมศักดิ์ (2558: 89-107) ได้นำเสนอบทความเรื่องสัมพันธบทในกวีนิพนธ์ 
“หัวใจห้องที่ห้า” พันธกวียุคหลังสมัยใหม่ ซึ่งมุ่งศึกษาบทกวีนิพนธ์ “หัวใจห้องที่ห้า” ของอังคาร จัน
ทาทิพย์ ผลการศึกษาพบว่ากวีได้ใช้สัมพันธบทเพ่ือประกอบสร้างตัวบท 4 ลักษณะ คือการสร้างสัม
พันธบทกับตัวบทวรรณกรรม การสร้างสัมพันธบทกับสถานที่หรือเหตุการณ์ในประวัติศาสตร์และ
ปรากฏการณ์ทางสังคม การสร้างสัมพันธบทกับงานวิชาการโดยใช้รูปแบบงานวิชาการและสายตา
นักวิชาการในการมองเรื่องต่าง ๆ และการสร้างสัมพันธบทกับชุดสัญญะทางวัฒนธรรม ทั้งวัฒนธรรม
พุทธศาสนา วัฒนธรรมท้องถิ่น และวัฒนธรรมประชานิยม ซึ่งการประกอบสร้างตัวตนของกวีผ่านตัว
บท “หัวใจห้องที่ห้า” ในสายตานักวิชาการด้านสังคม สายตานักวัฒนธรรม สายตานักข่าว สายตานัก
วรรณกรรมหรือสายตาคนอีสาน ทำให้กวีนิพนธ์ดังกล่าวเต็มไปด้วยตัวบททางวัฒนธรรมที่ถูกนำมา
สร้างสัมพันธบทระหว่างกันจำนวนมาก ตัวบทเหล่านี้ต่างส่งเสียงสื่อสารซึ่งกันและกัน สร้าง
ความหมายใหม่ให้กับตัวบทอ่ืน ๆ ทั้งส่งเสียงเสียดสีสังคม การนำตัวบททางวัฒนธรรมต่าง ๆ มาใช้
เป็นการเลือกสรรมาอย่างจงใจ ทั้งเพ่ือส่งสารบางประการแก่ผู้อ่าน ซึ่งเมื่อพิจารณาสารที่กวีได้
นำเสนอพบว่ากวีได้ใช้ สัมพันธบทสื่อสารออกมาด้วยวัตถุประสงค์ 3 ประการ คือใช้สัมพันธบทเพ่ือ
แสดงตัวตน ใช้สัมพันธบทเพ่ือประกอบสร้างความหมายและความจริง และใช้สัมพันธบทเพ่ือสร้าง
ความหมายใหม่ให้กับบทกวี 

ขณะที่ รันติกาญ มันตลักษ์ (2558) ทำวิจัยเรื่องสัมพันธบทการเล่าเรื่องและปัจจัยการ
ผลิตของละครโทรทัศน์รีเมค เรื่องคู่กรรม โดยรันติกาญได้ชี้ให้เห็นว่า ละครโทรทัศน์เรื่องคู่กรรมนั้นได้
มีการนำมาผลิตซ้ำในลักษณะของความเป็นสัมพันธบท ซึ่งจากการศึกษาพบว่าลักษณะสัมพันธบทการ
เล่าเรื่องของละครโทรทัศน์เรื่องคู่กรรม เวอร์ชั่น พ.ศ. 2533 โดยบริษัทดาราวิดีโอ ละครคู่กรรมเวอร์
ชั่น พ.ศ. 2547 โดยบริษัทเรดดราม่า และคู่กรรมเวอร์ชั่น พ.ศ. 2556 โดยบริษัทเอ็กแซกท์ มีการคง
เดิม การขยายความ การตัดทอนและการดัดแปลงในบางองค์ประกอบการเล่าเรื่อง ซึ่งองค์ประกอบ
หลักของเรื่องที่มีการคงเดิมไว้ คือโครงเรื่องความรัก แก่นของเรื่อง Love Theme รักท่ามกลางความ
ขัดแย้งของสงครามที่เป็นความรักระหว่างเชื้อชาติที่แตกต่างกัน สุดท้ายเรื่องจบลงด้วยความเศร้า
พระเอกตายเป็นโศกนาฏกรรมของความรัก สาเหตุมาจากเพราะทิฐิของนางเอก องค์ประกอบด้าน
ความขัดแย้งระหว่างคนกับคนและความขัดแย้งภายในตัวของนางเอก ลักษณะเด่น  ๆ ของตัวละคร 
ลักษณะฉาก สัญลักษณ์พิเศษ และมุมมองการเล่าเรื่องแบบมุมมองบุคคลที่ 1 ส่วนการขยายความนั้น
จะถูกพบมากในละครโทรทัศน์เรื่องคู่กรรมเวอร์ชั่น พ.ศ. 2547 ที่มีการขยายความจากเวอร์ชั่น พ.ศ. 
2533 ในส่วนของการเล่าเรื่องบางส่วนที่เป็นเรื่องราวความสัมพันธ์ของนางเอกกับครอบครัวใหม่ของ
พ่อ ความขัดแย้งของนางเอกกับครอบครัวใหม่ของพ่อในเรื่องความอิจฉา ริษยา และเพ่ิมเติมตัวละคร
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รอง คือลูกสาว 2 คน ของพ่อกับแม่เลี้ยง ที่เพ่ิมเติมความสำคัญมาในเวอร์ชั่นนี้ ส่วนการขยายความ
อ่ืน ๆ ในเวอร์ชั่น พ.ศ. 2556  ขณะที่การตัดทอน จะพบมากในเวอร์ชั่น พ.ศ 2556 เช่นกัน คือมีการ
ตัดทอนตัวละครย่อย คือลูกสาว 2 คน ของพ่อกับแม่เลี้ยง และการเล่าเรื่องความขัดแย้งระหว่าง
นางเอกกับครอบครัวใหม่ของพ่อออกไปรวมไปถึงลักษณะย่อยของตัวละครบางประการจากคู่กรรม
เวอร์ชั่น พ.ศ. 2547 ส่วนการดัดแปลงนั้น พบว่าละครเรื่องคู่กรรม เวอร์ชั่น พ.ศ. 2547 ที่มีการ
ดัดแปลงเรื่องการบรรยายเหตุการณ์ชีวิตของนางเอกเป็นการบรรยายฉากที่พระเอกล่องเรือชม
กรุงเทพมหานครสองฝั่งเจ้าพระยา ในขณะเดียวกันพอมาเป็นคู่กรรมเวอร์ชั่น พ.ศ. 2556 ก็มีการ
ดัดแปลงการเปิดเรื่องให้กลับไปเหมือนเวอร์ชั่น พ.ศ. 2533 อีกครั้ง 

รันติกาญ มันตลักษ์ยังได้แสดงทัศนะอีกว่าจุดเด่นของละครโทรทัศน์เรื่องคู่กรรม
ลักษณะสัมพันธบทคู่กรรมเวอร์ชั่น พ.ศ. 2533 ที่เปรียบเสมือนคู่กรรมเวอร์ชั่นแรกในความเข้าใจของ
ผู้ชม เน้นการถ่ายทอดเรื่องราวตามบทประพันธ์ด้วยความลงตัวของนักแสดงที่สมบทบาท และ
ถ่ายทอดเรื่องราวประวัติศาสตร์ให้ดูสมจริง ในขณะที่คู่กรรมเวอร์ชั่น พ.ศ. 2547 สร้างจุดเด่นให้
ตัวเองด้วยการเพ่ิมเติมตัวละครตัวร้าย และปมความขัดแย้งที่มากขึ้นนางเอกแก้ไขปัญหาอุปสรรค 
เพ่ือเพ่ิมสีสัน ส่วนคู่กรรมเวอร์ชั่น พ.ศ. 2556 นั้นกลับตัดทอนลักษณะที่เวอร์ชั่น พ.ศ. 2547 เพ่ิมมา 
และกลับไปเล่าเรื่องตามบทประพันธ์เหมือนเวอร์ชั่น พ.ศ. 2533 และใส่มุมมองเพ่ิมเติมความน่ารัก
ของการเล่าเรื่องจากลักษณะของผู้ที่มารับบทบาทเป็นโกโบริและอังศุมาลินให้เข้าถึงกลุ่มวัยรุ่นมาก
ยิ่งขึ้น 

สรุปจากการทบทวนเอกสารและงานวิจัยที่เกี่ยวกับการศึกษาสัมพันธบทที่กล่าวมา
ข้างต้นนี้ จะทำให้เห็นว่า แนวคิดสัมพันธบทนี้สะท้อนให้เห็นถึงตัวบททุกตัวบทล้วนแต่มีแนวคิดที่จะ
อธิบายการสร้างและเชื่อมโยงกันของตัววรรณกรรมซึ่งมีความเกี่ยวโยงสัมพันธ์กันทั้งหมด โดยไม่มีตัว
บทวรรณกรรมใดจะถือกำเนิดขึ้นมาโดยลำพังหรือเป็นตัวบทที่มีความเป็นอิสระไม่เกี่ยวโยงกับตัวบท
อ่ืนใดเลย หากแต่เป็นการผสมผสานกันระหว่างตัวบทต่าง ๆ เข้าด้วยกัน ลักษณะเช่นนี้ จึงทำให้ตัวบท
ต่าง ๆ เกิดขึ้นอย่างมากมายภายใต้ระบบปฏิสัมพันธ์กัน อันจะทำให้ตัวบททั้งหลายไม่ได้หยุดนิ่ง
ตายตัว มีการสนทนากันอยู่ตลอดเวลา ซึ่งหากนำเอาแนวคิดเรื่องสัมพันธบทมาใช้เป็นแนวทางใน
ศึกษาวิเคราะห์ตัวบทที่ปรากฏอยู่ในตำนานอุรังคธาตุ จะทำให้มองเห็นความเลื่อนไหล ไม่ แน่นิ่ง
ตายตัวของตัวบท และมีการนำมาผลิตซ้ำใหม่จนทำให้ตัวบทมีการปรับเปลี่ยนอันสะท้อนให้เห็นถึง
ความสัมพันธ์กันของตัวบทในลักษณะต่าง ๆ ได้แก่ ความสัมพันธ์ด้านการเพ่ิมเนื้อหา ความสัมพันธ์
ด้านการลดเนื้อหา และความสัมพันธ์ด้านการสลับเนื้อหา เป็นต้น  
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1.9.2 เอกสารและงานวิจัยท่ีเกี่ยวกับการศึกษาวิธีคิด 
จากการทบทวนเอกสารและงานวิจัยที่เกี่ยวข้องกับการศึกษาวิธีคิด พบว่าได้มีเอกสาร

และงานวิจัยที่ เกี่ ยวกับตำนานหรือเรื่องเล่ าตำนานประเภท ต่าง ๆ  ทั้ งที่ ตำนานเกี่ ยวกับ
พระพุทธศาสนา ตำนานวีรบุรุษ รวมถึงตำนานนิทานท้องถิ่นเรื่องต่าง ๆ อันสะท้อนให้เห็นถึงวิธีคิดใน
ระดับสากลและท้องถิ่น เอกสารและงานวิจัยเหล่านี้ได้มีการศึกษาเอาไว้อย่างหลากหลาย ดังมี
รายละเอียดต่อไปนี้ 

กาญจนา แก้เทพ (2553: 45-47) ได้ชี้ เห็นว่าระบบความคิดนั้นจะเป็นตัวกำหนด
ความสัมพันธ์สามชุด คือความสัมพันธ์ระหว่างมนุษย์ ความสัมพันธ์ระหว่างมนุษย์กับธรรมชาติ และ
ความสัมพันธ์ระหว่างมนุษย์กับอำนาจเหนือธรรมชาติ ซึ่งระบบความสัมพันธ์ระหว่างมนุษย์นั้น ได้แก่ 
ความสัมพันธ์ระหว่างเพ่ือนบ้านและระบบเครือญาติเดียวกันที่จะดำรงความสามัคคี ช่วยเหลือพ่ึงพา
กัน และความคุ้นเคยและกระชับแน่นแฟ้นกันในหมู่ญาติเดียวกัน ขณะที่ความสัมพันธ์ระหว่างมนุษย์
กับธรรมชาติ เป็นระบบคิดที่แสดงศักยภาพในการคิดค้นของมนุษย์โดยการเรียนรู้จากธรรมชาติที่
แสดงออกเป็นรูปร่างชัดเจน คือเทคโนโลยีที่มีลักษณะเรียบง่ายไม่ซับซ้อน เช่น เครื่องมือการเกษตร 
อาหาร ยารักษาโรค คาถาอาคม ความรู้ในการผลิต และการจัดการกับธรรมชาติ ส่วนความสัมพันธ์
ระหว่างมนุษย์กับอำนาจเหนือธรรมชาตินั้น เป็นการสร้างสัญลักษณ์แทนสิ่งศักดิ์สิทธิ์ซึ่งมีคุณและโทษ
กับมนุษย์ เพราะว่ามนุษย์มีความปรารถนาที่จะได้รับความปลอดภัยและมีความหวังว่าอำนาจของสิ่ง
ศักดิ์สิทธิ์ที่มนุษย์ได้จากความคิดคำนึงของตน และถ่ายทอดไปยังรุ่นหลังด้วยการประกอบพิธีกรรม 
และกระทำอย่างต่อเนื่อง เช่น ความสัมพันธ์ระหว่างมนุษย์กับเทพเจ้า การให้ความหมายของการ
เจ็บปวดซึ่งสามารถตีความได้จากสัญลักษณ์ ประเพณี พิธีกรรม ความเชื่อ เป็นต้น 

ขณะเดียวกัน สุริยา สมุทคุปติ์ และคณะ (2540: 36-71) ได้ทำวิจัยเรื่องวิธีคิดของคน
ไทย พิธีกรรม “ข่วงผีฟ้อน” ของ “ลาวข้าวเจ้า” จังหวัดนครราชสีมา โดยได้ให้คำนิยามเกี่ยวกับ “วิธี
คิด” ออกเป็น 2 ประการคือ 1) “วิธีคิด” คือวิธีการให้เหตุผลหรือวิธีทางตรรกะซึ่งเป็นส่วนสำคัญของ
กระบวนการคิดของมนุษย์ ในแง่นี้ “วิธีคิด” เป็นคุณสมบัติสากลของมนุษย์ เพราะการเรียนรู้เกี่ยวกับ
เหตุผลหรือการแก้ปัญหาต่าง ๆ โดยการใช้เหตุผลเป็นพ้ืนฐานสำคัญของชีวิตมนุษย์ในฐานะที่เป็น
สมาชิกของสังคมที่จะต้องปรับตัวให้เข้ากับสภาพแวดล้อมทางธรรมชาติและเงื่อนไขทางสังคมและ
วัฒนธรรม มนุษย์เป็นสัตว์โลกเพียงชนิดเดียวที่รู้จักใช้ความคิดและเหตุผล ในทางมานุษยวิทยาเชื่อกัน
ว่า มนุษย์ในสังคมดั้งเดิมกับสังคมสมัยใหม่ต่างก็รู้จัก “วิธีคิด” และใช้ความคิด แต่วิธีคิดของมนุษย์ใน
สังคมดั้งเดิมถูกกำหนดด้วยความเชื่อทางไสยศาสตร์ ศาสนา และประสบการณ์ชีวิต ในขณะที่วิธีคิดที่
เน้นการให้ใช้เหตุผลและค้นหาความจริงตามวิธีการทางวิทยาศาสตร์เป็นเนื้อหาสำคัญของวิธีคิดของ
มนุษย์ในโลกสมัยใหม่ ไสยศาสตร์และศาสนามีอิทธิพลต่อวิถีชีวิตของมนุษย์สมัยใหม่น้อยลง แต่ในโลก
ของความเป็นจริงมนุษย์ทุกวันนี้แก้ปัญหาโดยอาศัยวิทยาศาสตร์และเทคโนโลยีมากกว่าสัญชาตญาณ
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และไสยศาสตร์ 2)“วิธีคิด” คือผลรวมของประสบการณ์ชีวิตของมนุษย์ ในแง่นี้  “วิธีคิด” มี
ความหมายใกล้เคียงกับคำว่า “ความรู้” “ภูมิปัญญา” “ชีวทัศน์” หรือ “อุดมการณ์” วิธีคิดได้รับการ
หล่อหลอมสั่งสมและเรียนรู้โดยการใช้ชีวิตอยู่ในวัฒนธรรมและปรับเปลี่ยนไปตามสภาพทางเศรษฐกิจ 
สังคมและการเมืองในช่วงเวลาหนึ่ง “วิธีคิด” ในความหมายนี้จึงเป็นผลผลิตทางประวัติศาสตร์ ผู้คนที่
ใช้ชีวิตอยู่ในยุคสมัยหนึ่งและสภาพแวดล้อมแห่งหนึ่งย่อมมีวิธีคิดเป็นของตัวเอง เช่น คนไทยในสมัย
กรุงรัตนโกสินทร์ตอนต้นย่อมมี “วิธีคิด” แตกต่างจากคนไทยในสมัยโลกาภิวัตน์ เป็นต้น ซึ่งจาก
การศึกษาพบว่า“วิธีคิด” เป็นผลผลิตทางประวัติศาสตร์และชาติพันธุ์ และเป็นมโนทัศน์ที่ถูกสร้างขึ้น
เพ่ือวัตถุประสงค์ทางการเมือง ไม่ใช่สิ่งที่มีอยู่ตามธรรมชาติ “วิธีคิดของคนไทย” ได้รับการนำเสนอ
โดยชั้นผู้นำ คือกษัตริย์ ขุนนาง และปัญญาชน มาโดยตลอดระยะเวลาของประวัติศาสตร์ไทยสมัยใหม่
เพ่ือวัตถุประสงค์การสร้างชาติ และพัฒนาประเทศให้ทันสมัยในระยะแรกและเพ่ือนำเสนอ ทางเลือก
ในการพัฒนาประเทศในระยะหลัง นอกจากนี้คณะผู้วิจัยยังพบว่าวิธีคิดในพิธีข่วงผีฟ้อนของลาวข้าว
จ้าว จังหวัดนครราชสีมานี้ มี 4 แบบ คือวิธีคิดแบบพ่ึงพาผีหรือสิ่งศักดิ์สิทธิ์เหนือธรรมชาติ วิธีคิดที่
เน้นสำนึกทางประวัติศาสตร์และเอกลักษณ์ทางชาติพันธุ์ วิธีคิดแบบพ่ึงพาข้าราชการและนักการเมือง 
และวิธีคิดแบบพ่ึงพานายทุน 

ส่วนงานวิจัยของเนาวรัตน์ นามวงศ์ (2543) เรื่องระบบคิดเกี่ยวกับความสัมพันธ์ใน
ชุมชน ที่มีการศึกษาระบบคิดของผู้คนในชุมชนบ้านโล๊ะ หมู่ที่ 5 ตำบลท่าข้าม อำเภอเวียงแก่น 
จังหวัดเชียงราย ซึ่งการศึกษาพบว่าระบบคิดที่มีความสัมพันธ์เกี่ยวข้องกับชุมชนมี 3 ด้านใหญ่  ๆ 
ด้วยกันคือความสัมพันธ์ระหว่างคนกับคน ความสัมพันธ์ระหว่างคนกับธรรมชาติ และความสัมพันธ์
ระหว่างคนกับสิ่งเหนือธรรมชาติ ซึ่งความสัมพันธ์ระหว่างคนกับคน ได้แก่ ความสัมพันธ์แบบเครือ
ญาติและความสัมพันธ์แบบไม่เป็นเครือญาติ ระบบคิดที่ส่งผลถึงความสัมพันธ์ระหว่างคนกับคนแบบ
เครือญาติ คือความเชื่อเรื่องผีบรรพบุรุษ คุณค่าเรื่องการพ่ึงพาอาศัย ความรักใคร่กลมเกลียวในหมู่
เครือญาติ คุณค่าเรื่องความกตัญญู ส่วนระบบคิดที่เป็นความสัมพันธ์ระหว่างคนกับคนแบบไม่เป็น
เครือญาติ คือความเชื่อเรื่องผีเสื้อบ้าน ความสำนึกเรื่องชาติพันธุ์ และคุณค่าเรื่องการช่วยเหลือเกื้อกูล
กัน ขณะที่ความสัมพันธ์ระหว่างคนกับธรรมชาติ ได้แก่ ความสัมพันธ์ระหว่างคนกับป่า ความสัมพันธ์
ระหว่างคนกับดิน และความสัมพันธ์ระหว่างคนกับน้ำ เป็นความเชื่อที่ว่าธรรมชาติมีเจ้าของ มีผู้ดูแล
รักษา (ผี) และสิ่งศักดิ์สิทธิ์ ความเชื่อเกี่ยวกับการผลิต การใช้ทรัพยากรของชุมชน ซึ่งแสดงออกใน
รูปแบบการขออนุญาตใช้ การบอกกล่าว และการกล่าวขอบคุณผ่านพิธีกรรมตามความเชื่อของชุมชน 
ส่วนความสัมพันธ์ระหว่างคนกับสิ่งเหนือธรรมชาติ ได้แก่ ความเชื่อเรื่องตานตุงและตานไม้ ค้ำสลี 
ความเชื่อเรื่องตามข้าวและกินข้าวใหม่ ความสัมพันธ์ระหว่างคนกับผีบรรพบุรุษ ความสัมพันธ์ระหว่าง
คนกับผีที่ดูแลปัจจัยการผลิต สำหรับความเชื่อนี้มีความสัมพันธ์ที่อยู่เบื้องหลังคือความเชื่อเกี่ยวกับ
ศาสนา คือเรื่องบุญบาป ความเชื่อเรื่องโลกหน้า ความเชื่อเกี่ยวกับผี ความเชื่อเกี่ยวกับสิ่งศักดิ์สิทธิ์ 
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และคุณค่าเกี่ยวกับความกตัญญู การพึ่งพาด้านจิตใจ ความเชื่อและคุณค่าเก่ียวกับสิ่งเหนือธรรมชาตินี้
จะแสดงออกมาในรูปของพิธีกรรมและการปฏิบัติตามคำสอนต่าง ๆ ซึ่งเป็นการถ่ายถอดความเชื่อ
เกี่ยวกับสิ่งเหนือธรรมชาติที่มีผลต่อการพ่ึงพา 

ขณะที่งานวิจัยของสุนีย์ เสี่ยวเพ็ญวงศ์ และคณะ (2547) ได้ทำวิจัยเรื่องการศึกษา
สถานภาพองค์ความรู้เกี่ยวกับระบบความคิดผ่านวรรณกรรมลุ่มน้ำโขง โดยได้ศึกษาวิเคราะห์ระบบ
ความคิดที่เสนอผ่านวรรณกรรมลุ่มน้ำโขง ซึ่งผลการศึกษาผลว่า สังคมลุ่มน้ำโขงมีความเชื่อความ
ศรัทธาในสิ่งเหนือธรรมชาติผสมผสานกับความเชื่อในพุทธศาสนาอย่างกลมกลืนอยู่ในวัฒนธรรม
เดียวกัน และแนวคิดในการดำเนินชีวิตให้ความสำคัญไปในเรื่องความกตัญญูต่อบรรพบุรุษ สิ่งเหนือ
ธรรมชาติ เพื่อความอุดมสมบูรณ์ทางการเกษตร และความอยู่ดีมีสุขของสังคมส่วนรวมซึ่งสามารถสรุป
ได้ดังนี ้

1) ระบบคิดค้นด้านเศรษฐกิจ สังคม วัฒนธรรม และการเมือง ซึ่งระบบคิดทางด้าน
เศรษฐกิจเป็นระบบคิดที่พ่ึงพาธรรมชาติ เพ่ือนำไปสู่ความอุดมสมบูรณ์แสดงให้เห็นถึงความอ่อนน้อม
ถ่อมตน ให้ความเคารพต่อธรรมชาติ ระบบคิดด้านสังคม เป็นระบบคิดด้านสังคม เป็นระบบคิดที่
พยายามหาวิธีประนีประนอมเพ่ือให้เกิดความปรองดองของคนในสังคม ขณะที่ระบบคิดด้าน
วัฒนธรรม เป็นการผสมผสานวัฒนธรรมของแต่ละเชื้อชาติกับวัฒนธรรมท้องถิ่น ส่วนใหญ่มีแนวคิด
เกี่ยวกับสิ่งเหนือธรรมชาติ เช่น ผีตาแฮก มเหสักข์ เป็นต้น ส่วนระบบคิดทางด้านการเมือง เป็นระบบ
ที่ว่าด้วยการจัดระเบียบทางสังคมด้วยภูมิปัญญาชาวบ้านโดยไม่ใช้กฎหมาย เช่น ฮีตสิบสอง ลำเรื่อง
ต่อกลอน เป็นต้น 

2) ระบบความคิดด้านลัทธิความเชื่อ และศาสนา เป็นระบบคิดที่ผสมผสานความ
แตกต่างทางความเชื่อ ศาสนา และเชื่อชาติของกลุ่มชนในลุ่มน้ำโขงเพ่ือการอยู่ร่วมกันอย่างสงบสุข
และใช้พิธีกรรมสร้างขวัญและกำลังใจให้คนในสังคม ดังจะเห็นได้จากประเพณีการสู่ขวัญ การนับถือผี
บรรพบุรุษ เป็นต้น 

3) ระบบคิดด้านความงาม และสุนทรียะ เป็นการนำเสนอความงามในเชิงวรรณศิลป์
ที่แสดงวิธีคิดในการเลือกใช้คำ สำนวน และฉันทลักษณ์เพ่ือสร้างคุณค่าความไพเราะของงานที่ส่วน
ใหญ่จะให้ความสำคัญกับความเรียบง่ายเพ่ือถ่ายถอดเรื่องราวซึ่งประยุกต์ให้สอดคล้องกับวิถีชีวิตของ
คนในสังคม 

ขณะเดียวกันงานวิจัยของคนึงชัย วิริยะสุนทร (2557) เรื่องกลวิธีคิดทางภาษาและบท
สะท้อนวิธีคิดท้องถิ่นในสำนวนอีสาน ก็ได้ศึกษาวิธีคิดในทัศนะที่มีต่อคน ธรรมชาติ สิ่งเหนือธรรมชาติ
ด้วยเช่นกัน อันสะท้อนให้เห็นถึงระบบความเชื่อ ค่านิยม อุดมการณ์ ซึ่ง คะนึงชัย ได้ชี้ให้เห็นว่า 
สำนวนอีสานสะท้อนให้เห็นถึงอุดมการณ์ทางสังคม 5 ลักษณะด้วยกันคือการสร้างอุดมการณ์ทางชน
ชั้น ได้แก่ 1) ชนชั้นกับการเลือกคู่ครอง ชนชั้นกับสิทธิทางสังคม ชนชั้นกับการเข้าถึงทรัพยากร 2) 
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การสร้างอุดมการณ์ทางการเมือง ซึ่งแบ่งการเมืองเรื่องผลประโยชน์ ได้แก่ การเมืองเรื่องของพวกพ้อง 
การเมืองเรื่องของการรู้เท่าทัน การเมืองเรื่องของอำนาจ การเมืองเรื่องของสิทธิ  3) การสร้าง
อุดมการณ์ทางศาสนา จะกล่าวถึงด้านศาสนากับการเป็นสิ่งที่มีความสมบูรณ์ ศาสนากับการกำหนด
บทบาททางสังคมและพฤติกรรมของผู้คน 4) การสร้างอุดมการณ์ทางชาติพันธุ์ แบ่งเป็นชาติพันธุ์กับ
การเหยียด อัตลักษณ์ และ 5 การสร้างอุดมการณ์ทางเพศสภาพ ตลอดถึงความเหลื่อมล้ำทางเพศ ซึ่ง
สำนวนอีสานนี้เป็นสิ่งที่อยู่ในวิถีชีวิตของชาวอีสานมาตั้งแต่อดีตจนถึงปัจจุบัน มีความงดงามทางภาษา
ที่สะท้อนให้เห็นถึงวิธีคิดของผู้คนในสังคมอีสานตั้งแต่อดีตมาจนถึงปัจจุบัน 

นอกจากนั้นเอกสารและงานวิจัยวิจัยเกี่ยวกับการศึกษาวิธีคิดนั้น  ยังพบว่าได้มี
นักวิชาการที่ได้ศึกษาเรื่องเล่าพ้ืนบ้าน ตำนาน ประเพณี พิธีกรรมต่าง ๆ อันสะท้อนให้เห็นถึงวิธีคิดไว้
อย่างหลากหลาย ดังที่ อานันท์ กาญจนพันธ์ (2555) ได้รวบรวมเรื่องราวต่าง ๆ ของท้องถิ่นภาคเหนือ
ไว้ในหนังสือ “เจ้าที่และผีปู่ย่า : พลวัตของความรู้ชาวบ้าน อำนาจและตัวตนของคนท้องถิ่น” ที่
สะท้อนให้เห็นถึงวิธีคิดท้องถิ่นในวิถีชีวิตวัฒนธรรมที่โยงใยเกี่ยวกับผีในบทความเรื่องพิธีไหว้ผีเมือง
และอำนาจรัฐในล้านนา โดยการหยิบยกเรื่องผีเมือง (ผีอารักษ์เมือง) ขึ้นมาวิเคราะห์และทำความ
เข้าใจกับแนวคิดเกี่ยวกับรัฐที่เปลี่ยนแปลงอยู่ตลอดเวลา และสามารถเชื่อมโยงความสัมพันธ์กับชุมชน
ต่างภาษาอ่ืน ๆ ที่อยู่ภายใต้อำนาจรัฐ จากการศึกษาทำให้ทราบว่า ความเชื่อเรื่องผีเมืองเกี่ยวพันกับ
อุดมการณ์ดั้งเดิมของสังคมล้านนา 3 ประการ คือเจ้าที่ ขวัญ และผีปู่ย่า ซึ่งเมื่อนำมาผสมผสานกันใน
พิธีไหว้ผีเมืองแล้ว มีความหมายอย่างสำคัญในการสถาปนาความชอบธรรมของอำนาจเจ้าเมือง โดยไม่
ต้องอาศัยความเชื่อจากอินเดีย แต่ต่อมาเมื่อพุทธศาสนาขยายอิทธิพลมากขึ้น ได้มีการผสมผสาน
ความเชื่อเรื่องชะตาเพ่ิมเข้าไปในส่วนที่เกี่ยวกับขวัญ ทำให้พิธีทำบุญเมือง และสืบชะตาเมืองเพ่ิมเติม
เข้ามาในการไหว้ผีเสื้อเมือง เมื่อล้านนาถูกรวมเข้าอยู่ในรัฐไทย พิธีเลี้ยงผีปู่ย่าของเจ้าเมืองในฐานะ
ผีเสื้อเมืองได้ค่อย ๆ ล้มเลิกไป เพราะอำนาจของเมืองเป็นเพียงชุมชนในจินตนาการ ที่ต้องอาศัย
พิธีกรรมบูชาเจ้าที่สร้างความชอบธรรมให้อำนาจ แต่พิธีสืบชะตาเมืองยังคงอยู่  

ขณะที่พิธีบูชาเจ้าที่หรืออินทขิลถูกปรับให้มาสร้างความชอบธรรมกับอำนาจรัฐใหม่ ส่วน
ผีปู่ย่าของอดีตเจ้าเมืองได้ถูกกลับลงมาทำพิธีเฉพาะในหมู่เครือญาติเท่านั้น อย่างไรก็ตาม ได้มีการ
นำเอาผีปู่ย่าเจ้าเมืองหรือบางครั้งเรียกว่าผีเจ้านายไปเข้าทรง เพ่ือเปลี่ยนอำนาจไปใช้ในการแก้ปัญหา
ทางจิตใจของชาวบ้าน การประกอบพิธีกรรมไหว้ผีเมืองและอำนาจรัฐในล้านนา จึงจัดเป็นวิธีคิด
ท้องถิ่นอย่างหนึ่งของชาวล้านนาที่ ได้นำปรับใช้ให้เหมาะสมกับบริบททางสังคมตามยุคสมัย 
นอกจากนั้น อานันท์ ยังได้เสนอเรื่องพิธีเลี้ยงผีปู่แสะย่าแสะ อันสะท้อนให้เห็นถึงวิธีคิดท้องถิ่นของ
ชาวล้านนา ซึ่งพิธีเลี้ยงผีปู่แสะย่าแสะนั้นได้มีการผสมผสานทางความเชื่อระหว่างพุทธศาสนากับความ
เชื่อเรื่องผี ซึ่งจากการลงเก็บข้อมูล สัมภาษณ์ชาวบ้าน ทำให้ทราบถึงวิธีคิดของชาวบ้านที่น่าสนใจ 
การประกอบพิธีกรรมนั้น ได้มีการจำลองภาพเหตุการณ์ต่าง ๆ ในการประกอบพิธีกรรม มีการเล่าถึง
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ประวัติหมู่บ้านตำบลแม่เหียะ อำเภอเมือง จังหวัดเชียงใหม่ ที่ยังคงรักษาประเพณีสำคัญในสังคม
เกษตรกรรม คือพิธีเลี้ยงผีปู่แสะย่าแสะ มีภาพเหตุการณ์ฆ่าควาย มีการทรงเจ้าเข้าผีปู่แสะย่าแสะ มี
การจำลองภาพคนทรงที่แปลงกายเป็นผียักษ์ที่กำลังกินเนื้อควาย มีการสร้างรูปจำลองเกี่ยวกับความ
เชื่อเรื่องผีอารักษ์ คือปู่แสะย่าแสะ, ฤาษีวาสุเทพ ขุนหลวงวิลังคะ นอกจากนั้นมีการจำลองการแห่พระ
บฏ ภาพพระพุทธเจ้าสูง 18 ศอก มีพระสาวก มีพระอินทร์ พรหม เทวดา (อำนาจฝ่ายพุทธ) แกว่งอยู่
แสดงว่าพระพุทธเจ้ายังทรงพระชนม์อยู่เตือนให้ปู่แสะย่าแสะซึ่งในตำนานได้เล่าถึงการต่อสู้กัน
ระหว่างพระพุทธเจ้ากับปู่แสะย่าแสะ พระพุทธองค์ทรงแสดงปาฏิหาริย์แผ่รัศมีสีทองข่มขวัญปู่แสะย่า
แสะ และทรงสั่งสอนให้ตั้งอยู่ในศีลธรรม มีการสวดมนต์ของพระสงฆ์ให้ศีลให้พรแก่ปู่แสะย่าแสะและ
ชาวบ้านลูกหลานอยู่เย็นเป็นสุข ซึ่งการจำลองการประกอบพิธีกรรมต่าง ๆ เหล่านั้น ได้สะท้อนให้เห็น
ถึงวิธีคิดของชาวบ้านที่ได้มีการผสมผสานความเชื่อระหว่างความเชื่อดั้งเดิม  (จำลองภาพปู่แสะย่า
แสะ) กับความเชื่อทางพุทธศาสนา (รูปภาพพระพุทธเจ้า) เข้ามาปรับใช้ในวิถีปฏิบัติของชาวล้านนา 

อนึ่ง ปฐม หงษ์สุวรรณ (2552: 5-6) ได้เสนอวิธีคิดแบบท้องถิ่นในงานวิจัยเรื่องตำนาน
พระพุทธรูปล้านนา : พลังปัญญาทางความเชื่อและความสัมพันธ์กับท้องถิ่น  โดยได้ชี้ เห็นว่า 
พระพุทธรูปตามคติความเชื่อชาวล้านนาเป็นเสมือนพระพุทธรูปหรือพระพุทธเจ้าที่ยังคงมีชีวิตดำรงอยู่ 
ดังเช่นมี “ประเพณีการซ่วยหน้าพระเจ้า” หรือล้างหน้าพระพุทธรูปรวมทั้งการทานข้าวพระเจ้าหรือ
พิธีถวายอาหารแด่พระพุทธรูปในตอนกลางวัน โดยเชื่อว่าพระเจ้าประทับอยู่ในวิหาร ซึ่งพอตก
กลางคืนแล้วพระเจ้าก็จะประทับนอนบนอาสนาพระเจ้าหรือที่เรียกว่า “ชองพระเจ้า” นั่นคือพระ
แท่นพุทธบรรทม แล้วรุ่งเช้าก็จะประทับนั่งหรือยืนตามลักษณะพุทธรูปนั้น ๆ เป็นต้น ลักษณะเช่นนี้ 
แสดงให้เห็นถึงความหมายในเชิงสัญลักษณ์ผ่านรูปลักษณ์ของพระพุทธรูปที่พบเห็นในวัฒนธรรม
ล้านนา อันบ่งชี้ให้เห็นถึงคุณค่าของการดำรงอยู่แห่งพระพุทธเจ้าผ่านตัวตนพระพุทธรูป ที่มีอยู่ใน
จินตนาการความคิดของชุมชนท้องถิ่น ด้วยเหตุนี้ การค้นหาความหมายของพระพุทธรูปจึงเป็นเครื่อง
แสดงให้เห็นถึงพลังแห่งจิตวิญญาณผ่านเรื่องเล่า ความเชื่อ และประเพณีพิธีกรรมว่าด้วยพระเจ้าหรือ
พระพุทธรูป ซึ่งมีปรากฏอยู่อย่างมากมายและกว้างขวางในสังคมล้านนา อันช่วยแสดงให้เห็นบทบาท
สำคัญขององค์พระพุทธรูปในวิธีคิดท้องถิ่นที่เรียกว่า “พระเจ้า” ซึ่งส่งผลต่อวิถีชีวิตประจำวันของผู้คน
และสังคมท้องถิ่น อีกท้ังความเชื่อนี้ก็ได้ก่อให้เกิดขนบธรรมเนียมและจารีตประเพณีต่าง ๆ มากมายที่
ยังคงถือปฏิบัติสืบทอดต่อกันมาจนกระทั่งปัจจุบัน 

ขณะที่ ประคอง นิมมานเหมินท์ (2554: 247-248) ได้เสนอบทความเรื่องพระพุทธเจ้า
ในตำนานพ้ืนบ้านไทย-ไท ซึ่งสะท้อนให้เห็นถึงวิธีคิดแบบท้องถิ่น กล่าวคือพระพุทธเจ้าในสายตาหรือ
ความคิดของชาวบ้านไทย-ไทมีหลายลักษณะ มีทั้งเป็นผู้มีฤทธิ์มีอำนาจและบางทีก็มีบทบาทไม่ต่างไป
จากผีฟ้าหรือเทพผู้ยิ่งใหญ่ที่เคยนับถือกันมาก่อน เรื่องราวของพระพุทธเจ้าที่เสด็จมายังที่ ต่าง ๆ ใน
ท้องถิ่น ทรงประทับรอยพระพุทธบาท และทรงทำนายอนาคตของการสร้างศาสนสถานและอนาคต



 

 

  34 

ของเมืองในด้านที่เกี่ยวกับพระพุทธศาสนา มีบทบาทสร้างความรู้สึกใกล้ชิดสนิทสนมว่า พระพุทธเจ้า 
มิใช่เป็นบุคคลอ่ืน (แขกอินเดีย) ที่อยู่ห่างไกล ในขณะเดียวกันก็สร้างความศักดิ์สิทธิ์ให้แก่สถานที่ 
แสดงให้เห็นภูมิปัญญาของพระสงฆ์สมัยก่อนที่ต้องการสร้างความรู้สึกภาคภูมิใจในท้องถิ่นของตนที่
อยู่ใต้ร่มพระพุทธศาสนา มีความเลื่อมใสศรัทธาและเชื่อฟังคำสั่งสอนของพระพุทธองค์ ตลอดจน
ช่วยกันอนุรักษ์ศาสนสถานไว้ให้ดีที่สุด เรื่องของพระพุทธเจ้าในตำนานที่เกี่ยวกับพิธีกรรมมีบทบาท
สำคัญในการช่วยย้ำให้เห็นความสำคัญของพิธีกรรม ซึ่งเป็นพิธีกรรมที่เกี่ยวเนื่องกับความเชื่อดั้งเดิมที่
สืบทอดมาแต่โบราณ และมีความสำคัญต่อการดำรงชีวิตของชาวบ้านไทย -ไท ให้สามารถประพฤติ
ปฏิบัติต่อไปอย่างสบายใจ ไม่เกิดความรู้สึกขัดแย้งหรือคับข้องใจเมื่อนับถือพระพุทธศาสนาด้วย 
นับว่าเรื่องเล่าเกี่ยวกับพระพุทธเจ้าในตำนานเกี่ยวกับพิธีกรรมดังกล่าวมีบทบาทในทางจิตวิทยา 
ลักษณะเช่นนี้แสดงให้ เห็นวิธีคิดแบบท้องถิ่นที่มีการประกอบสร้างความหมายผ่านตัวละคร
พระพุทธเจ้าให้มีกลิ่นอายของความเป็นพระพุทธเจ้าแบบท้องถิ่นของคนไทย-ไท 

ส่วน พิเชฐ แสงทอง (2551) ได้ทำวิจัยเรื่องตำนานไทยพุทธและมลายูมุสลิม : อำนาจ
และการต่อต้านในภาคใต้ของไทย โดยได้ชี้ให้เห็นว่าทั้งวัฒนธรรมไทยพุทธ และมลายูมุสลิม ได้ใช้
ตำนานเป็นเครื่องมือในการแสดงออกถึงมโนทัศน์เกี่ยวกับอำนาจของกลุ่มชน ใช้การเล่าเรื่องตำนาน
เป็นการสื่อสารถึงอำนาจและการต่อต้าน ตำนานจึงเป็นพ้ืนที่แสดงตัวตนหรืออัตลักษณ์ทางวัฒนธรรม 
การเมือง และสังคมท้องถิ่น ซึ่งตำนานท้องถิ่นภาคใต้แบ่งได้เป็น 3 กลุ่ม คือตำนานไทยพุทธ ตำนาน
มลายูมุสลิม และตำนานผสมผสานคติพุทธ มุสลิม และความเชื่อต่อสิ่งลึกลับ ในตำนานไทยพุทธ 
อำนาจเป็นผลมาจากคุณสมบัติเฉพาะตัวของบุคคล ในตำนานมลายูมุสลิม อำนาจเป็นพระบัญชาที่
พระเจ้าประทานผ่านผู้นำ ส่วนในตำนานผสมผสาน อำนาจเป็นผลของบุญและการบำเพ็ญประโยชน์
สาธารณะ ตำนานเป็นพ้ืนที่และเป็นเครื่องมือในการแสดงออกถึงอำนาจทางวัฒนธรรมและการเมือง
ของท้องถิ่น ตำนานสะท้อนให้เห็นวิธีการจัดการความสัมพันธ์เชิงอำนาจระหว่างรัฐเล็กและรัฐใหญ่ ซึ่ง
เป็นวิธีคิดแบบท้องถิ่นที่ได้นำเอาตำนานที่ผูกติดอยู่กับวิถีชีวิตของชาวบ้านมาเป็นเครื่องมือในการต่อสู้
ต่อรองกับอำนาจรัฐที่เข้ามาปกครองพ้ืนที่ และได้สร้างความสัมพันธ์ไม่ให้เกิดความแตกแยกหรือความ
เป็นอ่ืนจากพวกตนโดยใช้ตำนานเป็นตัวเชื่อมความสัมพันธ์ในสังคมที่มีหลากหลายทางความคิดได้
อย่างมีประสิทธิภาพ 

ส่วน พยุงพร นนทวิศรุต (2555) ได้ทำวิจัยเรื่องตำนานผีเจ้านาย : พลวัตของเรื่องเล่า
ศักดิ์สิทธิ์กับการสร้างพ้ืนที่ทางสังคมในชุมชนชายแดนไทย-ลาว ซึ่งสะท้อนให้เห็นถึงการศึกษาวิธีคิด
ท้องถิ่นท่ีชุมชนชายแดนไทย-ลาว ในเขตพ้ืนที่จังหวัดเลยที่ใช้เรื่องเล่าตำนานผีเจ้านายมาเป็นเครื่องมือ
ในการประกอบสร้างเรื่องเล่า โดยเรื่องเล่าดังกล่าวเป็นเรื่องเล่าประจำถิ่นของชุมชนผนวกกับความคิด
ท้องถิ่นที่มีความยึดถือในระบบแบบดั้งเดิมมาช้านาน ผลการศึกษาพบว่าตำนานผีเจ้านายเป็นเรื่องเล่า
ศักดิ์สิทธิ์ที่มีความเก่ียวพันกับตำนานบุคคลที่มีฐานะเป็นเจ้ามหาชีวิต ราชวงศ์ ตลอดถึงเป็นนักรบและ
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บุคคลธรรมดาแต่เชื่อว่ามีความศักดิ์สิทธิ์ อาจเป็นบุคคลที่มีตัวตนในประวัติศาสตร์หรือเป็นบุคคลใน
จินตนาการ เรื่องเล่าดังกล่าวมีความหลากหลาย มีลักษณะเป็นพลวัตและการปรับเปลี่ยน ซึ่งแบ่งได้
เป็น 5 ลักษณะ คือ 1) พลวัตของรูปแบบการเล่าเรื่องตำนานผีเจ้านาย ได้แก่ รูปแบบการเล่าเรื่อง
แบบจารึก รูปแบบการเล่าเรื่องแบบใบลาน รูปแบบการเล่าเรื่องแบบหมอลำ และรูปแบบการเล่าเรื่อง
แบบพิธีกรรม 2) พลวัตของตัวละครในตำนานผีเจ้านาย ได้แก่ การปรับเปลี่ยนชื่อตัวละคร การ
ปรับเปลี่ยนรูปร่างและสถานภาพของตัวละคร การปรับเปลี่ยนพฤติกรรมและบทบาท ของตัวละคร 
การปรับเปลี่ยนความสัมพันธ์ระหว่างตัวละคร และปรับเปลี่ยนสำนวนภาษาเกี่ยวกับตัวละคร 3) 
พลวัตของวัตถุสิ่งของในตำนานผีเจ้านาย ได้แก่ ความหลากหลายของเสื้อผ้าเครื่องแต่งกาย ความ
หลากหลายของอาวุธและของวิเศษ ความหลากหลายของเครื่องบวงสรวงเซ่นไหว้ 4) พลวัตของ
เหตุการณ์ในตำนานผีเจ้านาย ได้แก่ การสร้างเหตุการณ์เกี่ยวกับการสร้างบ้านแปลงเมือง การสร้าง
เหตุการณ์เกี่ยวกับการสร้างศาสนสถาน การสร้างเหตุการณ์เกี่ยวกับประวัติศาสตร์ท้องถิ่น และการ
สร้างเหตุการณ์เกี่ยวกับการอพยพโยกย้าย และ 5) พลวัตของเวลาและสถานที่ ได้แก่ การปรับเปลี่ยน
เกี่ยวกับกลางวันและกลางคืน การปรับเปลี่ยนเวลาเกี่ยวกับวัน เดือน และลำดับ การปรับเปลี่ยน
สถานที่ หอ หิ้ง แม่น้ำ และขุนเขา และการปรับเปลี่ยนพ้ืนที่รัฐชาติฝั่งซ้าย -ฝั่งขวา ลักษณะพลวัต
ดังกล่าวได้สื่อความหมาย มีความสัมพันธ์เชื่อมโยงกับบริบททางสังคม วัฒนธรรม ประวัติศาสตร์ และ
การเมืองของรัฐชาติ  นอกจากนั้น ตำนานผีเจ้านายยังได้มีการประกอบสร้างความหมาย และลักษณะ
พลวัตของเรื่องเล่าที่มีบทบาทต่อการสร้างพ้ืนที่กายภาพ ก่อเกิดพ้ืนที่จิตวิญญาณ และเสริมสร้างพ้ืนที่
ทางสังคมของผู้คนในชุมชนชายแดนไทย -ลาว อันสัมพันธ์กับบริบททางสังคม วัฒนธรรม 
ประวัติศาสตร์ และการเมือง ซึ่งทั้งหมดทั้งมวลนี้ได้สะท้อนให้เห็นถึงวิธีคิดของท้องถิ่นที่มีการ
ปรับเปลี่ยนไปตามความเหมาะสมกับบริบททางสังคมตามยุคสมัย 

วิจัยของศรีศักร วัลลิโภดม (2548: 161-166) เรื่องผีกับพุทธ ศาสนาและความเชื่อใน
สังคมด่านซ้าย ดุลยภาพทางจิตวิญญาณของชาวบ้านในลุ่มน้ำหมัน ซึ่งได้ชี้ให้เห็นถึงการผสมผสานกัน
ระหว่างความเชื่อทางพุทธศาสนากับความเชื่อเรื่องผีในอำเภอด่านซ้าย ประเพณีไหว้พระธาตุศรีสอง
รักจัดขึ้นเพ่ือฉลองสมโภชและบูชาองค์พระธาตุศรีสองรักระหว่างขึ้น 12 -15 ค่ำ เดือน 6 ของทุกปี 
ภายในงานมีการประกอบพิธีกรรมตลอด 3 วัน วันแรกจะนิมนต์พระสงฆ์ 9 รูป เจ้าพ่อกวน เจ้าแม่
นางเทียม พ่อแสน และนางแต่งทั้งหมด รวมทั้งกลุ่มชาวบ้านจำนวนมากเข้าร่วมพิธี เพ่ือเตรียมเครื่อง
สักการะไหว้พระธาตุ พิธีกรรม วันที่สอง พิธีสำคัญ คือพิธีล้างองค์พระธาตุศรีสองรัก โดยมีเจ้าพ่อกวน 
เป็นผู้นำในการประกอบพิธีกรรมและผู้ร่วมพิธีจะเข้าสู่พิธีที่วัดพระธาตุศรีสองรัก พร้อมทั้งนำเครื่อง
บูชาประกอบด้วยดอกไม้ เทียน แผ่นขี้ผึ้งมาในพิธี ต่อมาเจ้าพ่อกวนนำพ่อแสนทุกคนและผู้ร่วมในพิธี
ที่เป็นผู้ชายเข้าไปนั่งล้อมรอบองค์พระธาตุบริเวณกำแพงแก้ว เจ้าแม่นางเทียมและนางแต่งจะนั่งอยู่
บริเวณที่พำนักในการประกอบพิธีฝ่ายหญิง ทุกคนพร้อมกันเข้าร่วมพิธีกล่าวคำสักการบูชาองค์พระ
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ธาตุ เจ้าพ่อกวนและพ่อแสนจะปีนขึ้นไปบนองค์พระธาตุแล้วสาดน้ำรอบทั้งสี่ด้านครบทั้งสามรอบ 
จากนั้นผู้ร่วมงานฝ่ายชายจะช่วยกันนำถังน้ำไปตักน้ำที่ลำน้ำหมันมาล้างองค์พระธาตุ ส่วนฝ่ายหญิงจะ
ตักน้ำมาล้างที่กำแพงแก้วรอบพระธาตุ จากนั้นจะรวมกันสักการะพระธาตุอีกครั้ง ส่วนพิธีกรรมใน
วันที่สามเป็นพิธีกรรมทำบุญตักบาตร-บายศรีสู่ขวัญนาค และพิธีสักการะพระธาตุ การประกอบ
พิธีกรรมเช่นนี้ได้สะท้อนให้เห็นถึงวิธีคิดท้องถิ่นแบบชาวบ้านที่มีการผสมผสานระหว่างความเชื่อทาง
พุทธศาสนากับความเชื่อดั้งเดิม โดยเฉพาะเจ้าพ่อกวน ซึ่งเป็นผู้ที่มีทั้งพุทธศาสนาและความเชื่อดั้งเดิม
อยู่ในกายเดียวกัน มีบทบาททั้งเป็นตัวแทนในการสื่อสารกับผี และเป็นทั้งผู้นำชาวบ้านในการ
ประกอบพิธีกรรมทางพุทธศาสนาไปในตัวด้วย 

นอกจากนั้นวิธีคิดท้องถิ่น ปฐม หงษ์สุวรรณ (2558: 1) ได้เสนอบทความเรื่องวิธีคิด
ท้องถิ่นกับการสร้างความเป็นพระโพธิสัตว์ชาวบ้านในประเพณีบุญหลวง อำเภอด่านซ้าย จังหวัดเลย 
ซึ่งได้ชี้ให้เห็นถึงวิธีคิดแบบท้องถิ่นเกี่ยวกับการสร้างภาพตัวแทนความเป็นพระโพธิสัตว์ชาวบ้านใน
ประเพณีบุญหลวงของชาวอำเภอด่านซ้าย จังหวัดเลย ผลการศึกษาพบว่าชาวอำเภอด่านซ้ายได้
ร่วมกันผลิตสร้างตัวตนของพระโพธิสัตว์แบบชาวบ้านขึ้นมาในกรอบประเพณีของท้องถิ่นเป็นหลัก ซึ่ง
มีความซับซ้อนของระบบความเชื่อและศาสนา โดยวิธีการปรับเปลี่ยน หยิบยืม และเลื่อนสถานภาพ
ของบุคคลศักดิ์สิทธิ์ที่มีอยู่ในความเชื่อดั้งเดิมให้กลายมาเป็นสัญลักษณ์แทนพระเวสสันดรและพญาคัน
คากในฐานะที่เป็นพระโพธิสัตว์ตามเค้าเรื่องประวัติที่มาของประเพณีบุญหลวง กล่าวคือจากภาพของ
เจ้าพ่อกวนและพญาคันคากโพธิสัตว์ไปพร้อม ๆ กัน อันแสดงให้เห็นการช่วงชิงการให้นิยาม
ความหมายเกี่ยวกับพระโพธิสัตว์ตามวิธีคิดท้องถิ่นกับวิถีวัฒนธรรมกระแสหลัก การสร้างความเป็น
พระโพธิสัตว์ชาวบ้านนั้นแสดงให้เห็นมิติของระบบคิดความเชื่อ ค่านิยม อุดมการณ์ และโลกทัศน์ที่
หลากหลาย ซับซ้อน เลื่อนไหล และไม่แน่นิ่งตายตัว มีนัยของความหมายเชิงอำนาจทั้งในแง่ชนชั้น 
ศาสนา การเมือง เพศ และชาติพันธุ์  นอกจากนั้น สุทธินันท์ ศรีอ่อน (2560) ได้ทำวิจัยเรื่องพระ
โพธิสัตว์ในชาดกพ้ืนบ้านอีสาน : ภาพตัวแทนและการประกอบสร้างทางวัฒนธรรม ซึ่งสะท้อนให้เห็น
ถึงวิธีคิดท้องถิ่นเช่นกัน โดยสุทธินันท์ ได้เสนอแนวคิดเรื่องพระโพธิสัตว์ในชาดกพ้ืนบ้านอีสานว่า 
ชาดกพ้ืนบ้านอีสานเป็นชาดกนอกนิบาตที่ได้รับความนิยมและมีบทบาทต่อชุมชนอีสาน ตัวละครเอก
เป็นพระโพธิสัตว์บำเพ็ญบารมีท่ามกลางสิ่งแวดล้อมทางสังคมวัฒนธรรมอีสาน ซึ่งสะท้อนสถานะของ
พระพุทธศาสนาที่อยู่เหนือความเชื่อพ้ืนบ้านอ่ืน ๆ บทบาทและพฤติกรรมของตัวพระโพธิสัตว์สะท้อน
ให้เห็นว่า พระโพธิสัตว์เป็นภาพตัวแทนของผู้นำในสังคมอีสาน รวมถึงภาพตัวแทนของชนชั้นสูงแบบ
กษัตริย์ ชนชั้นกลางแบบพ่อค้า และชนชั้นล่างแบบคนยากจน กำพร้าและขอทานจำนวนมาก มิติ
ดังกล่าวสอดคล้องกับสังคมอีสานที่มีคนยากจนจำนวนมาก ในการประกอบสร้างความหมายทาง
วัฒนธรรมผ่านตัวละครพระโพธิสัตว์ พบว่ามีการประกอบสร้างในหลายมิติอันได้แก่ มิติวัฒนธรรม
ครอบครัว ซึ่งเป็นภาพความสัมพันธ์ของผู้คนในสังคมเกษตรดั้งเดิมแบบอีสานซึ่งต้องอาศัยซึ่งกันและ
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กัน มิติวัฒนธรรมข้าว ที่มีความสัมพันธ์กับวิถีวัฒนธรรมข้าวในชุมชนอีสาน มิติภูมินิเวศวัฒนธรรม ชื่อ
ของพระโพธิสัตว์และตัวละครแวดล้อมมีบทบาทต่อการประกอบสร้างภูมินาม ชื่อบ้านนามเมืองและ
ภูมินิเวศเชื่อมโยงกับเรื่องราวของพระโพธิสัตว์ในชาดกพ้ืนบ้านอีสาน และมิติวัฒนธรรมการเมือง พระ
โพธิสัตว์เป็นผู้มีบุญญาธิการเหนือกว่าคนทั่วไป และเป็นตัวละครสื่อให้เห็นการประกอบสร้าง
ความหมายชาติพันธุ์นิยมและอุดมการณ์แบบอีสาน 

ขณะที่ ราชันย์ นิลวรรณาภา (2555) ได้ศึกษาเรื่องวรรณกรรมชาดกพ้ืนบ้านอีสาน : 
ภาพสะท้อนอัตลักษณ์ด้านความเชื่อ วิถีชีวิต ประเพณีและพิธีกรรม  ผลการศึกษาพบว่าภาพ
สะท้อนอัตลักษณ์ทางความเชื่อในวรรณกรรมชาดก มีปรากฏความเชื่อที่มีการผสมผสานกันในระบบ
ความเชื่อแบบดั้งเดิมกับพุทธศาสนาในหลายมิติ เป็นต้นว่า ความเชื่อเรื่องผีสางเทวดาและสิ่งเหนือ
ธรรมชาติ ความเชื่อเรื่องผีมีการปฏิสัมพันธ์กับชีวิตของคนอีสานตั้งแต่เกิดจนกระทั่งตาย ความเชื่อ
เรื่องโหราศาสตร์ที่มีการใช้อยู่ในภาคอีสานเป็นองค์ความรู้ที่ได้รับการถ่ายถอดสืบต่อกันมาจากบรรพ
ชนหลายรุ่นเพ่ือจรรโลงสังคมและตอบสนองความต้องการทางด้านจิตใจให้เกิดการคลายความทุกข์ 
ความเชื่อเกี่ยวกับนิมิตฝันและลางสังหรณ์ เป็นความเชื่อที่ฝังแน่นในระบบโครงสร้างของชาวอีสาน 
ส่วนความเชื่อทางพุทธศาสนา ที่ปรากฏในชาดก ได้แก่ ความเชื่อเรื่องบาปบุญ นรก สวรรค์ การเวียน
ว่ายตายเกิด บุพเพสันนิวาส ตลอดถึงความเชื่อในศาสนาพราหมณ์ท่ีมีความเชื่อเกี่ยวกับเทพเจ้า ความ
เชื่อเรื่องเวทมนตร์คาถาและไสยศาสตร์ เป็นต้น ลักษณะเช่นนี้สะท้อนให้เห็นถึงวิธีคิดแบบท้องถิ่นที่มี
การผสมผสานระหว่างความเชื่อแบบดั้งเดิมกับความเชื่อทางพุทธศาสนาผ่านวรรณกรรมชาดกแบบ
พ้ืนบ้าน ส่วนงานวิจัยของจารุวรรณ ธรรมวัตร (2552) เรื่องมโนทัศน์ในนิทานสำนวนอีสาน ซึ่ง
สะท้อนให้เห็นถึงวิธีคิดแบบท้องถิ่นผ่านวรรณกรรมอีสานเช่นกัน โดยจารุวรรณได้เสนอว่า นิทาน
พ้ืนบ้านเป็นมรดกทางวัฒนธรรมประเภทเรื่องเล่าที่ดำรงอยู่ในแต่ละชุมชนท้องถิ่น มีบทบาทสำคัญใน
การวางพ้ืนฐานความคิดที่มนุษย์มีต่อจักรวาล ต่อโลก ต่อธรรมชาติ ต่อเพ่ือนมนุษย์และสภาพสังคม 
จากการศึกษา พบว่ามโนทัศน์ในนิทานสำนวนอีสานนั้นมีสองลักษณะ คือมโนทัศน์แบบปรัมปราคติ 
และมโนทัศน์แบบทางเลือก สาระสำคัญของมโนทัศน์แสดงความสัมพันธ์ระหว่างมนุษย์กับธรรมชาติ 
มนุษย์กับมนุษย์ และมนุษย์กับสังคม มโนทัศน์ในนิทานพ้ืนบ้านอีสานเป็นความคิดความเชื่อเรื่อง
อำนาจเหนือธรรมชาติ คือผู้สร้างโลก ผู้สร้างมนุษย์ ผู้สร้างสรรพสิ่ง ประกอบด้วย ผีฟ้าผีแถน นาค ผี
บรรพบุรุษ เมื่อนับถือพุทธศาสนาจึงมีคติความเชื่อถือบารมีของพระโพธิสัตว์ ความเชื่อมั่นในหลักอริย
ธรรมและกฎแห่งกรรม ซึ่งเป็นแม่แบบในการกำหนดมโนทัศน์เรื่องผู้นำ เรื่องเพศวิถี และเรื่องการใช้
ความรู้ความสามารถ ซึ่งสัมพันธ์กับสภาพสังคมแบบเกษตรกรรมพ่ึงพาธรรมชาติ ซึ่งลักษณะเช่นนี้
สะท้อนให้เห็นถึงวิธีคิดแบบท้องถิ่นที่มีการผสมผสานความเชื่อแบบดั้งเดิมกับพุทธศาสนาผ่านเรื่องราว
ทางวรรณกรรมในบริบทสังคมท้องถิ่นอีสาน 
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สรุปจากการทบทวนเอกสารและงานวิจัยที่เกี่ยวข้องกับการศึกษาวิธีคิด ทำให้ เห็นว่าวิธี
คิด เป็นมวลประสบการณ์ของผู้คนจนทำให้เกิดเป็นรูปแบบปฏิบัติทางจารีตนิยมเพ่ือใช้ปฏิบัติร่วมกัน
ของกลุ่มผู้เดียวกันภายใต้กรอบของความเชื่อ ค่านิยม อุดมการณ์แบบเดียวกัน อันจะนำมาเป็นกลไก
ทางสังคม เพ่ือประโยชน์อย่างใดอย่างหนึ่งให้เกิดมีขึ้นแก่ชุมชนของตนอย่างเท่าเทียมกัน ซึ่งหาก
ข้อมูลเอกสารงานวิจัยดังกล่าวมาใช้เป็นแบบอย่างในการศึกษาวิเคราะห์ วิธีคิดในตำนานอุรังคธาตุ
น่าจะทำให้เข้าใจถึงวิธีคิดของผู้คนในชุมชนลุ่มน้ำโขงที่มีทัศนะระหว่างคนกับคน คนกับธรรมชาติ 
และคนกับสิ่งเหนือธรรมชาติ อันสะท้อนให้เห็นถึงความเชื่อ ค่านิยม อุดมการณ์ต่าง ๆ ได้ดียิ่งขึ้น 
 

1.9.3 เอกสารและงานวิจัยท่ีเกี่ยวข้องกับการศึกษาตำนานอุรังคธาตุ 
ตำนานอุรังคธาตุเป็นตำนานอันว่าด้วยการสร้างหรือการบรรจุพระอุรังคธาตุไว้ในองค์

พระธาตุพนม ที่ผู้คนสองฝั่งโขงไทย-ลาวให้ความเคารพนับถือมาอย่างช้านานแล้ว จากการค้นคว้า
เอกสารและงานวิจัยที่เกี่ยวกับการศึกษาตำนานอุรังคธาตุ พบว่าได้มีการศึกษาไว้อย่างหลากหลายทั้ง
ในแง่ประวัติศาสตร์ วัฒนธรรม ประเพณี พิธีกรรม อันเกี่ยวเนื่องกับองค์พระธาตุพนมซึ่งสามารถ
รวบรวมได้ดังต่อไปนี้ 

การศึกษาวิเคราะห์ตีความจากตำนานอุรังคธาตุโดยตรง อันสะท้อนให้ถึงข้อมูลทาง
ประวัติศาสตร์ ซึ่งมีผู้ศึกษาไว้อย่างหลากหลาย ดังเช่น ศรีศักร วัลลิโภดม (2538: 34-36) ได้ให้ทัศนะ
เกี่ยวกับตำนานอุรังคธาตุ ไว้ในหนังสือแอ่งอารยธรรมอีสาน : แฉหลักฐานโบราณคดี พลิกโฉมหน้า
ประวัติศาสตร์ไทยไว้ว่าตำนานอุรังคธาตุซึ่งเป็นประวัติพระธาตุพนมเป็นเอกสารเก่าแก่ที่มีคุณค่าใน
การศึกษาเรื่องราวในทางประวัติศาสตร์และโบราณคดีของบ้านเมืองในภาคตะวันออกเฉียงเหนือเป็น
อย่างมาก แม้ว่าตำนานนี้เขียนขึ้นหลังจากเหตุการณ์เป็นจริงช้านานก็ตามแต่ทว่านิยายปรัมปรา
(myth) ซึ่งผสมปนอยู่กับเนื้อเรื่องก็แฝงข้อมูลที่มีเค้าเรื่องว่าเป็นข้อเท็จจริงอยู่ไม่ใช่น้อย เมื่อนำมา
วิเคราะห์และเปรียบเทียบกับหลักฐานทางโบราณคดีในด้านโบราณสถานแล้ว ก็พอประมวลเข้าเป็น
สมมุติฐานอย่างคร่าว ๆ และกว้าง ๆ ถึงประวัติการโยกย้ายถิ่นฐานของกลุ่มชน การแพร่หลายของ
พระพุทธศาสนา การสร้างพระธาตุพนม ตลอดจนการเปลี่ยนแปลงในทางสังคม -วัฒนธรรมของ
บ้านเมืองโบราณในภาคตะวันออกเฉียงเหนือ โดยเฉพาะแถบลุ่มน้ำโขงเป็นอย่างดี  

ขณะที่ สมชาติ มณีโชติ (2554) ได้ทำวิจัยเรื่องพระธาตุพนม : ศาสนสถานศักดิ์สิทธิ์ใน
มิติด้านสัญลักษณ์ทางสังคม โดยสมชาติได้เสนอว่า การรับรู้เกี่ยวกับพระธาตุพนมส่วนใหญ่เป็นชุด
ความรู้จากตำนานอุรังคธาตุที่มีการกล่าวถึงการสร้างพระธาตุเจดีย์ตามพุทธทำนายตั้งแต่สมัย
พุทธกาล ผู้คนสองฝั่งโขงไทย-ลาวได้ให้ความสำคัญยอมรับนับถือองค์พระธาตุพนมตั้งแต่อดีตจนถึง
ปัจจุบัน พระธาตุพนมจึงเป็นศาสนสถานศักดิ์สิทธิ์ที่แตกต่างไปจากศาสนสถานอ่ืน ๆ ที่เป็นสามัญ ทั้ง
จากมุมมองด้านสังคมวัฒนธรรม ซึ่งเป็นชุมชนยึดถือองค์พระธาตุพนมเป็นศูนย์รวมของฝ่ายพุทธศาสน
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จักรและฝ่ายราชอาณาจักร โดยมีภูมิประเทศเหมาะสมต่อการเป็นสังคมที่มีวัฒนธรรมในรูปแบบ
เดียวกัน  มุมมองด้านโบราณคดี ทำให้เห็นร่องรอยการสร้างและคติความเชื่อต่อพระธาตุพนม โดย
แบ่งเป็น 4 ช่วง คือช่วงที่พุทธศตวรรษที่ 12-14 เป็นช่วงที่มีการสร้างตามคติความเชื่อในศาสนาฮินดู 
ช่วงที่ 2 เป็นช่วงที่เปลี่ยนแปลงจากคติความเชื่อแบบฮินดูมาเป็นพุทธศาสนาแบบมหายาน ช่วงที่ 3 
เป็นช่วงที่มีการเปลี่ยนแปลงจากพุทธศาสนาแบบมหายานมาเป็นพุทธศาสนาแบบเถรวาท และช่วงที่ 
4 เป็นช่วงที่มีการบูรณปฏิสังขรณ์ รัฐบาลไทย โดยกรมศิลปากรได้มีก่อสร้างเจดีย์องค์ใหม่ และมีการ
ปฏิสังขรณ์เรื่อยมาจนถึงปัจจุบัน 

นอกจากนั้น สมคิด สิงสง (2555) ยังได้เสนอบทความวิชาการเรื่องอุรังคะทาดนิทาน : 
ตำนานพระธาตุพนม ได้ให้ทัศนคติว่า ตำนานอุรังคธาตุเป็นวรรณกรรมที่เก่าแก่เล่มหนึ่งที่มีการ
นำเสนออย่างแยบยลในการกล่าวถึงภูมิศาสตร์เขตน้ำแดนดิน ประวัติศาสตร์ประชาชาติแห่งลุ่มน้ำโขง 
การหยั่งรากลึกของพระพุทธศาสนาในลุ่มน้ำแห่งนี้ และการสถาปนาบ้านเมืองของสองฝั่งแม่น้ำโขง 
ในตำนานอุรังคธาตุมีเนื้อหา 12 บท เริ่มตั้งแต่การกล่าวถึงพญานาคที่อาศัยอยู่หนองแสทะเลาะกัน 
จากนั้นได้กล่าวถึงการเสด็จมาของพระพุทธเจ้า มีการประทับรอยพระพุทธบาทแล้วมีพุทธพยากรณ์ใน
พ้ืนที่ลุ่มแม่น้ำโขง เช่น พระพุทธเจ้าเสด็จมายังหนองคันแทเสื้อน้ำ (เวียงจันทน์) ประทับรอยพระบาท
ไว้ที่โพนฉัน (พระบาทโพนฉัน) ประทับรอยพระบาทไว้ที่พระบาทเวินปลา ทรงพยากรณ์ที่ตั้งเมืองมรุก
ขนคร (นครพนม) เป็นต้น จากนั้นได้มีการกล่าวถึงการสร้างพระเจดีย์เพ่ือบรรจุพระธาตุส่วนหน้าอก
ของพระพุทธเจ้า (อุรังคธาตุ) โดยมีพระมหากัสสปเถระเป็นประธานในการนำเอาพระอุรังคธาตุมา
ประดิษฐานไว้ที่ภูกำพร้า 

ส่วน จิรพัฒน์ ประพันธ์วิทยา (2559) ได้นำเสนอบทความเรื่องอุรังคธาตุ : ตำนานพระ
ธาตุทางภาคตะวันออกเฉียงเหนือ ซึ่งสะท้อนให้เห็นถึงประวัติศาสตร์เช่นกัน โดยได้กล่าวถึงการแต่ง
ตำนานอุรังคธาตุเพ่ือทำให้พระธาตุพนมมีความน่าเคารพนับถือ โดยเฉพาะเรื่องราวความเชื่อเกี่ยวกับ
การเสด็จมาของพระพุทธเจ้ายังพ้ืนที่สองฝั่งโขงไทย-ลาว ทำให้พ้ืนที่ดังกล่าวเป็นสถานที่ศักดิ์สิทธิ์ที่
สำคัญทางพุทธศาสนาหลายแห่ง อุรังคธาตุจึงเป็นประโยชน์ในการสร้างความศักดิ์สิทธิ์ให้กับพุทธ
ศาสนสถานที่อยู่ในพ้ืนที่ของผู้คนลุ่มน้ำโขง การสร้างวรรณกรรมในลักษณะนี้มีลักษณะคล้ายกับ
วรรณกรรมปุราณะในศาสนาพราหมณ์ และน่าจะมีอายุในราวสมัยทวารวดี (พุทธศตวรรษที่ 11-13) 
ไม่น่าจะมีอายุเก่าถึงสมัยพระเจ้าทุฏฐคามณีอภัยกษัตริย์ชาวศรีลังกา(พ.ศ. 442 -466) ขณะที่ สุรชัย 
ชินบุตร (2559) ได้เสนอบทความวิชาการที่เกี่ยวกับตำนานอุรังคธาตุ เรื่องอุรังคธาตุนิทานตำนานพระ
เจ้าเลียบโลก ฉบับอีสานล้านช้าง : การสืบทอดและการสร้างสรรค์ ได้ให้ทัศนคติว่า ตำนานอุรังคธาตุ
ฉบับต่าง ๆ ที่ได้ใช้ศึกษากันอยู่แพร่หลายอยู่สังคมท้องถิ่นอีสาน -ล้านช้าง ได้มีการสืบทอดและ
สร้างสรรค์มาจนถึงปัจจุบัน อุรังคธาตุเป็นวรรณกรรมเก่าแก่และมีความสำคัญด้านประวัติศาสตร์ 
โบราณคดี และด้านวรรณกรรมของผู้คนสองฝั่งโขงไทย-ลาว ตั้งแต่อดีตมาจนถึงปัจจุบัน 
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ส่วนยุทธพงศ์ มาตย์วิเศษ (2560) ได้ทำวิทยานิพนธ์เรื่องตำนานอุรังคธาตุ : ภาพสะท้อน
วัฒนธรรมลุ่มน้ำโขง โดยยุทธพงศ์ได้สันนิษฐานว่า ตำนานอุรังคธาตุถูกแต่งขึ้นครั้งแรกในราวปลาย
พุทธศตวรรษที่ 22 โดยเรียบเรียงจากนิทาน 3 เรื่อง คือศาสนนิทาน ปาทลักษณะนิทาน และอุรังค
ธาตุนิทาน การแต่งเรื่องอุรังคธาตุได้ใช้แนวคิด 5 แนวคิด คือกฎแห่งกรรม อนาคตพุทธะ ผู้มีบุญใน
การขึ้นครองราชย์ พระบรมสารีริกธาตุ และรอยพระพุทธบาท จนทำให้เกิดภาพสะท้อนผ่านตำนาน  
อุรังคธาตุขึ้นในวัฒนธรรมลุ่มน้ำโขง กล่าวคือสะท้อนให้เห็นถึงมนุษย์กับพื้นที่ทางภูมิศาสตร์ พ้ืนที่ทาง
สังคม และพ้ืนที่ทางจิตวิญญาณ โดยให้ภาพสะท้อนทางวัฒนธรรม 9 ประเด็น ได้แก่ ภูมินาม
บ้านเมือง นาคกับพ้ืนที่ทางภูมิศาสตร์ กษัตริย์ในตำนานอุรังคธาตุ ประวัติศาสตร์ศรีโคตรบูรณ์ 
ประวัติศาสตร์ลุ่มน้ำโขง ระบบสังคมสภาพเศรษฐกิจ พื้นที่ทางจิตวิญญาณในศาสนานครนิทาน พื้นที่
ทางจิตวิญญาณในปาทลักษณะนิทาน และพ้ืนที่ทางจิตวิญญาณในอุรังคธาตุนิทาน 

ขณะที่ พรรณิกา ฉายากุล (2558: 2) กล่าวถึงพระธาตุพนมเป็นพระธาตุที่สำคัญต่อผู้คน
ในชมชนลุ่มน้ำโขง ดังปรากฏในเอกสารสารประกอบการสอนอารยธรรมอีสานความตอนหนึ่งว่า 
ตำนานอุรังคธาตุ ไม่ได้มีอยู่ เพียงเป็นตำนานที่มีเนื้อหาสาระของการเป็นประวัติศาสตร์สังคม 
วัฒนธรรม ที่เล่าเรื่องประวัติความเป็นมาของพระธาตุพนมที่ระบุว่ามีอายุเก่าแก่มากที่สุดย้อนไปจนถึง
สมัยพุทธกาล เป็นพุทธสถานที่ได้รับการเคารพจากผู้คน 2 ฝั่งโขงเท่านั้น แต่ตำนานอุรังคธาตุยัง
ความสำคัญในฐานะเป็นตำนานที่แสดงถึงความสัมพันธ์ของผู้คนในสังคมที่เป็นรัฐโบราณในบริเวณลุ่ม
น้ำโขง โดยเฉพาะพระธาตุพนมเป็นสถานที่ศักดิ์สิทธิ์ในมิติด้านสังคมวัฒนธรรม และเป็นตำนานที่
แสดงถึงความสัมพันธ์ของผู้คนที่หลากหลายในบริเวณแหล่งชุมชนที่มีถ่ินที่อยู่ในบริเวณลุ่มน้ำโขงทั้งที่
เป็นดินแดนไทย ลาว เวียดนาม กัมพูชา และครอบคลุมไปถึงดินแดนตอนใต้ของจีน 

สอดคล้องกับสพสันต์ เพชรคำ (2554) ได้เสนอบทความวิชาการเรื่องตำนานอุรังคธาตุ
กับเครือข่ายความสัมพันธ์ทางเศรษฐกิจและสังคมของผู้คนในอนุภูมิภาคลุ่มน้ำโขง โดยสพสันต์ได้
นำเสนอให้เห็นถึงตำนานอุรังคธาตุสื่อให้เห็นถึงการสร้างเครือข่ายความสัมพันธ์ทางเศรษฐกิจและทาง
สังคมในพ้ืนที่ลุ่มน้ำโขง โดยใช้ทฤษฎีเกี่ยวกับพ้ืนที่เข้ามาเป็นเครื่องมือในการศึกษา ได้แก่ พ้ืนที่ทาง
กายภาพ พื้นที่ภายใน และพ้ืนที่ทางสังคม โดยมีการตีความจากตำนานอุรังคธาตุที่เป็นหนังสือเอกสาร
เปรียบเทียบกับพ้ืนที่เชิงประจักษ์ ซึ่งจากตำนานอุรังคธาตุที่เป็นเอกสารได้กล่าวพ้ืนที่ที่เป็นรัฐโบราณ
นั้นมีอาณาบริเวณอย่างกว้างขวางครอบคลุมหลายประเทศ ได้แก่ ประเทศไทย ลาว เวียดนาม และ
กัมพูชา พ้ืนที่ต่าง ๆ เหล่านี้มีความสัมพันธ์เชื่อมโยงกันทางเศรษฐกิจและสังคมผ่านความเชื่อทาง
ศาสนาและการจัดการทรัพยากรมาตั้งแต่อดีตจนถึงปัจจุบัน ขณะเดียวกันสุรชัย ชินบุตร (2557: 164) 
ได้กล่าวถึงความสำคัญของพระธาตุพนมต่อชุมชนไทย-ลาว ไว้ในเสนอบทความเรื่องสัญลักษณ์ข้า
โอกาสวัดพระธาตุพนม จังหวัดนครพนม ในพิธีถวายข้าวพีชภาคและเสียค่าหัวว่า พระธาตุพนม ศาสน
สถานสำคัญของกลุ่มวัฒนธรรมไทย-ลาว มีประวัติความเป็นมายาวนานและเป็นศาสนสถานอันเป็นที่
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เคารพของทั้งชาวไทยในภาคอีสานและกลุ่มคนลาวที่อยู่ในประเทศสาธารณรัฐประชาธิปไตย
ประชาชนลาว ดังจะเห็นได้จากเมื่อถึงงานนมัสการพระธาตุพนมประจำปี กลุ่มชนชาวลาวจะข้าม
แม่น้ำโขงเพ่ือมานมัสการและสักการะบูชาพระธาตุพนมเป็นจำนวนมาก จึงเป็นสิ่งยืนยันถึงความ
ศักดิ์สิทธิ์ ความเชื่อและศรัทธาของกลุ่มชนที่มีองค์พระธาตุพนมได้เป็นอย่างดี  

นอกจากนั้นแนวคิดเกี่ยวพระธาตุ และพระบาทก็เป็นส่วนสำคัญในการทำความเข้าใจ
เกี่ยวกับตำนานอุรังคธาตุ เพราะเนื้อหาส่วนใหญ่ในตำนานได้มีการกล่าวถึงการบรรจุพระธาตุ พระ
บาทเป็นหลัก เอกสารและงานวิจัยที่เกี่ยวกับพระธาตุนั้น ได้ปรากฏทั้งที่เป็นข้อมูลทางประวัติศาสตร์
และข้อมูลทางคติชน ในทางประวัติศาสตร์ ดังปรากฏผลงานของศรีศักร วัลลิโภดม (2546) เรื่อง
ความหมายของพระบรมธาตุในอารยธรรมสยามประเทศ โดยได้แบ่งเนื้อหาออกเป็น 13 ประเด็น คือ
พระบรมธาตุกับหลักฐานโบราณคดีในดินแดนไทย อารยธรรมอินเดียที่เข้ามาสู่ดินแดนไทยใน
ระยะแรก หลักฐานทางโบราณคดีสมัยทวารวดี หริภุญไชยนครยุคแรกของการสร้างพระธาตุเจดีย์
กลางเมือง คติพุทธศาสนามหายานในพุทธศตวรรษที่ 18 คติพุทธศาสนาเถรวาทในสมัยพุทธศตวรรษ
ที่ 19 คติการสร้างวัดมหาธาตุในสมัยสุโขทัย วัดมหาธาตุศูนย์กลางของเมืองโบราณในดินแดนไทย 
การสร้างพระบรมธาตุเจดีย์ในสมัยอยุธยา การสร้างพระบรมธาตุเจดีย์ในสมัยรัตนโกสินทร์ และความ
เชื่อเกี่ยวกับพระบรมธาตุในสยามประเทศ ส่วนทางคติชน ปฐม หงษ์สุวรรณ (2548: 2-3) ได้
ศึกษาวิจัยเรื่องตำนานพระธาตุของชนชาติไท : ความสำคัญและปฏิสัมพันธ์ระหว่างพุทธศาสนากับ
ความเชื่อดั้งเดิม โดยชี้ให้เห็นว่า ตำนานพระธาตุเป็นข้อมูลทางวัฒนธรรมที่สามารถพบได้ในสังคม
พุทธทั่วไป ทั้งพุทธศาสนาในอินเดีย ศรีลังกา จีน กัมพูชา ลาวหรือไทย ทั้งพุทธศาสนานิกายมหายาน
หรือนิกายเถรวาทล้วนมีตำนานที่เป็นเรื่องเล่าว่าด้วยพระบรมสารีริกธาตุขององค์พระพุทธเจ้าทั้งสิ้น 
ตำนานพระธาตุจัดอยู่ในตำนานปรัมปราที่เกี่ยวกับความเชื่อทางศาสนา อันเป็นเรื่องเล่าซึ่งเชื่อมโยง
กับเหตุการณ์บางส่วนของพุทธประวัติ คือเหตุการณ์หลังจากที่พระพุทธเจ้าได้ตรัสรู้แล้วได้เสด็จออก
เผยแพร่หลักธรรมคำสอน และเหตุการณ์หลังจากปรินิพพาน แล้วมีการแบ่งพระบรมสารีริกธาตุ 
ตำนานพระธาตุบาง ส่วนจะได้รับอิทธิพลทางความคิดมาจากสำนักลังกา แต่ตำนานพระธาตุของชน
ชาติไทที่นับถือพุทธศาสนา ไม่ว่าจะเป็นไทใหญ่ ไทเขิน ในรัฐฉาน ประเทศพม่า ไทลื้อ ไทใต้คง ในยูน
นาน ประเทศจีน ลาวในประเทศลาว ตลอดจนไทยยวนในภาคเหนือ และไทยอีสานในภาค
ตะวันออกเฉียงเหนือของไทย ส่วนใหญ่มิได้อธิบายเหตุการณ์ในดินแดนลังกาทวีปดังเช่นคัมภีร์แม่แบบ
อย่างเช่น คัมภีร์มหาวงศ์หรือทีปวงศ์ แต่เป็นการสร้างสรรค์เพ่ืออธิบายเรื่องราวและเหตุการณ์
เกี่ยวกับการสร้างพระธาตุในพ้ืนที่หรือดินแดนของชนชาติไท ขณะเดียวกัน การศึกษาตำนานพระธาตุ
หรือตำนานพระบาทนั้น ยังปรากฏในงานวิจัยของปรมินท์ จารุวร (2549: 171) ที่ได้นำเอามาเป็นส่วน
หนึ่งในการอธิบายในตำนานปรัมปราเกี่ยวกับการเผยแผ่พระพุทธศาสนาในดินแดนไทย-ไท โดย 
ปรมินท์ ได้ชี้ ให้ เห็นว่าตำนานปรัมปราประเภทนี้ มี เนื้ อหาหลักกล่าวถึงการเข้ ามาเผยแผ่
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พระพุทธศาสนาในดินแดนไทย-ไท มีทั้งตำนานปูชนียสถานซึ่งเป็นเรื่องราวอธิบายความเป็นมาของ
การเกิดพระธาตุ พระพุทธบาท พระนอน และประวัติความเป็นมาของสถานที่ทางพุทธศาสนาซึ่งมี
เนื้อหาสำคัญคือการเสด็จมาเผยแผ่พระพุทธศาสนาของพระพุทธเจ้าและพุทธสาวก ประทานพระธาตุ 
การย่ำรอยพระบาท การทำนายเหตุการณ์ทางพุทธศาสนา การประดิษฐานพุทธศาสนาในท้องที่ ต่าง 
ๆ และการนำพระบรมธาตุส่วนต่าง ๆ ไปประดิษฐานตามบ้านเมืองต่าง ๆ หลังพระพุทธองค์
ปรินิพพาน และตำนานปูชนียวัตถุ ซึ่งเป็นเรื่องราวอธิบายความเป็นมาของพระพุทธรูปสำคัญ มี
เนื้อหาสำคัญกล่าวถึงประวัติพระพุทธรูปตั้งแต่เรื่องกำเนิดและลำดับเรื่องราวต่าง ๆ เรื่อยมาจนถึงการ
กำหนดที่ประดิษฐานของพระพุทธรูป ณ บ้านเมืองต่าง ๆ 

การศึกษาเกี่ยวกับพระธาตุนั้น ยังปรากฏในงานวิจัยอีกหลายเรื่อง ดังเช่นงานวิจัยของ
เธียรชาย อักษรดิษฐ์  (2545) เรื่องชุธาตุ : บทบาทและความหมายของพระธาตุในอนุภูมิภาค
อุษาคเนย์ กรณีศึกษาความเชื่อเรื่องพระธาตุปีเกิดในล้านนา ซึ่งการศึกษาพบว่าประเพณีการไหว้พระ
ธาตุเจดีย์ตามปีเกิด เป็นประเพณีใหม่ที่ เกิดขึ้นในช่วงรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้า
เจ้าอยู่หัว รัชกาลที่ 5 แห่งกรุงรัตนโกสินทร์ ไม่ได้เป็นประเพณีที่มีมาตั้งแต่พุทธศตวรรษที่ 20 ตามที่
เคยเชื่อกันมาแต่เดิม หากแต่ประเพณีการไหว้พระธาตุประจำปีเกิด เป็นประเพณีที่เกิดขึ้นท่ามกลาง
สถานการณ์ทางการเมืองในรัชสมัยรัชกาลที่ 4-5 ซึ่งเป็นช่วงที่มีการสร้างชาติแบบใหม่ เป็นช่วงที่มีการ
ทำแผนที่ที่แสดงเส้นกั้นเขตแดนของประเทศอย่างแน่นอน บรรดาบ้านเมืองต่าง ๆ ที่อยู่ภายในเส้นกั้น
อาณาเขตสยาม ต้องตกอยู่ภายใต้ชื่อประเทศเดียวกัน เป็นรัฐเดียวกัน ทั้งนี้เธียรชาย ยังได้อธิบายให้
เห็นว่า การเข้ามามีอำนาจของสยาม จนทำให้เจ้านายล้านนาเกิดความอึดอัดและกดดัน ได้กลายเป็น
แรงผลักดันให้เจ้านายล้านนา โดยการนำของเจ้าอินทวิชยานนท์ เจ้าผู้ครองนครเชียงใหม่ในขณะนั้น 
ได้แสดงปฏิกิริยาต่อต้านสถานการณ์ทางการเมืองด้วยการสร้างคติการไหว้พระธาตุประจำปีเกิดขึ้น ใน
ลักษณะของการผสมผสานกับประเพณีการไหว้พระธาตุที่มีมาแต่เดิมของชาวล้านนา โดยการ
กำหนดให้มีการกราบไหว้เฉพาะพระธาตุเจดีย์สำคัญในล้านนา และในบ้านเมืองใกล้เคียง คือพม่าและ
ล้านช้าง ซึ่งเป็นบ้านเมืองที่มีประวัติศาสตร์ความสัมพันธ์ทางเครือญาติและวัฒนธรรมมาโดยตลอด 
โดยไม่มีพระธาตุเจดีย์ของรัฐสยามอยู่ในชุดพระธาตุประจำปีเกิดเลย ซึ่งพระธาตุประจำปีเกิดที่เจ้านาย
ล้านนา กำหนดขึ้นมี 12 แห่ง ประกอบด้วย 

1. พระธาตุศรีจอมทอง กำหนดให้เป็นพระธาตุประจำปีชวด 
2. พระธาตุลำปางหลวง กำหนดให้เป็นพระธาตุประจำปีฉลู 
3. พระธาตุช่อแฮ กำหนดให้เป็นพระธาตุประจำปีขาล 
4. พระธาตุแช่แห้ง กำหนดให้เป็นพระธาตุประจำปีเถาะ 
5. พระธาตุที่วัดพระสิงห์ กำหนดให้เป็นพระธาตุประจำปีมะโรง 
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6. ต้นโพธิ์ที่วัดมหาโพธาราม (วัดเจดีย์เจ็ดยอด) กำหนดให้เป็นพระธาตุประจำปี
มะเส็ง 

7. เจดีย์ชเวดากอง กำหนดให้เป็นพระธาตุประจำปีมะเมีย 
8. พระธาตุดอยสุเทพ กำหนดให้เป็นพระธาตุประจำปีมะแม 
9. พระธาตุพนม กำหนดให้เป็นพระธาตุประจำปีวอก 
10. พระธาตุหริภุญไชย กำหนดให้เป็นพระธาตุประจำปีระกา 
11. เจดีย์จุฬามณีหรือพระธาตุอินทร์แขวน กำหนดให้เป็นพระธาตุประจำปีจอ 
12. พระธาตุดอยตุง กำหนดให้เป็นพระธาตุประจำปีกุน 

เจดีย์ที่ได้รับการเลือกมาเป็นพระธาตุปีเกิดทั้ง 12 แห่ง ตามการรับรู้ของชาวล้านนา คือ
พระธาตุเจดีย์และเป็นที่สิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่สำคัญของล้านนา รวมถึงล้านช้างและพม่าซึ่งเป็นแว่นแคว้น
ข้างเคียง 

อนึ่ง งานวิจัยของมนวิภา เจียจันทร์พงษ์ (2522) เรื่องการศึกษาเอกสารเรื่องตำนานพระ
พุทธบาทและพระธาตุ ยังได้ชี้ให้เห็นถึงเนื้อหาในตำนานมีลักษณะ 3 ส่วน คือส่วนที่ 1 ลักษณะที่เป็น
ตำนานปรัมปรา กล่าวถึงพระพุทธเจ้าทรงเสด็จมายังสถานที่ต่าง ๆ แล้วได้ประทานให้พระบรม
สารีริกธาตุ แล้วประทับรอยพระบาท ซึ่งตามตำนานมักจะกล่าวถึงพระพุทธเจ้าเสด็จมายังสถานที่ต่าง 
ๆ โดยกำหนดเอาพ้ืนที่ต่าง ๆ ของจังหวัดในภาคเหนือ และภาคตะวันออกเฉียงเหนือบริเวณสองฝั่ง
แม่น้ำโขง ซึ่งในตำนานการเสด็จมาของพระพุทธเจ้านั้นจะมีพระสาวกสำคัญ ๆ คือพระอานนท์หรือ
พระมหากัสสปเถระ กับพระเจ้าอโศกตามเสด็จด้วย เมื่อพระพุทธเจ้าเสด็จมาโดยปาฏิหาริย์ จะหยุด
ประทับที่นั้น พระองค์ทรงได้พบเหตุการณ์อย่างใดอย่างหนึ่ง เช่น ชนพ้ืนเมืองนำเอาข้าวปลาอาหาร
ถวายหรือได้พบกับพญานาคหรือสัตว์ต่าง ๆ พระองค์ได้ทรงทำนายว่า ต่อไปภายหน้าสถานที่ดังกล่าว
จะตั้งเป็นบ้านเป็นเมือง พระพุทธศาสนาจะเจริญในที่นั้น พระพุทธเจ้าจะประทานพระเกศาธาตุให้
บุคคลในสถานที่นั้นรับไปประดิษฐานเป็นพระธาตุ เจดีย์  ส่วนที่  2 เล่าถึงเหตุการณ์หลังจาก
พระพุทธเจ้าปรินิพพาน โดยอ้างอิงเวลากับสมัยเดียวกับพระเจ้าอโศก เล่าเรื่องที่น่าจะมีเค้าโครงเดิม
อยู่บ้างแต่ก็ยากที่จะพิสูจน์ในข้อเท็จจริงได้ ส่วนที่ 3 จะเล่าถึงเหตุการณ์ในประวัติศาสตร์ของ
บ้านเมืองมากล่าวตามลำดับเรื่องผูกพันไปกับการเล่าเหตุการณ์ที่เกี่ยวกับจารีตประเพณี  และความ
เป็นไปของพุทธศาสนาการทำบุญ และการสร้างปูชนียวัตถุสถาน การสถาปนา และการปฏิสังขรณ์
พระธาตุเจดีย์ในเวลาต่อมา 

เรื่องราวเกี่ยวกับการเสด็จมาของพระพุทธเจ้า แล้วประทานพระบรมสารีริกธาตุ และ
การประทับรอยพระบาทนี้ ยังปรากฏในงานวิจัยของเธียรชาย อักษรดิษฐ์ (2552: 21-22) ได้ทำวิจัย 
เรื่องตำนานพระเจ้าเลียบโลก : การศึกษาพ้ืนที่สังคมและวัฒนธรรมล้านนา ภูมินาม ตำนาน ผู้คน ซึ่ง
เนื้อหาในตำนานจะมีการกล่าวอ้างถึงการเสด็จมาเผยแพร่พระศาสนาของพระพุทธเจ้าและพุทธสาวก 
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ซึ่งมีการพรรณนาถึงสภาพแวดล้อมทางกายภาพ ที่เชื่อมโยงเข้ากับตำนานของแต่ละภูมิภาคและ
ท้องถิ่น อันประกอบด้วยเมือง ชุมชน ผู้คน ชาติพันธุ์ รวมถึงระบบการค้าที่รวมเรียกว่าสังคมและ
วัฒนธรรม โดยมีแก่นเรื่องที่มุ่งเน้นการสถาปนาศาสนสถานที่สำคัญเอาไว้กับท้องถิ่น ต่าง ๆ ที่มี
เรื่องราวได้ดำเนินมาถึงการประดิษฐานรอยพระบาทและเกศาธาตุ พร้อมพุทธพยากรณ์ว่าพ้ืนที่อัน
เป็นภูมิสถานศักดิ์สิทธิ์ ตำนานพระเจ้าเลียบโลกเป็นวรรณกรรมที่ได้ให้ความสำคัญกับเรื่องราวของ
ท้องถิ่นในพ้ืนที่ภาคเหนือ อีกทั้งได้สะท้อนถึงความสัมพันธ์ของเรื่องราว และขนบในการประพันธ์
ตำนานพระบาทและพระธาตุที่แพร่หลายในท้องถิ่น อีกทั้งเป็นการยึดโยงความสัมพันธ์ภายใต้คติความ
เชื่อเดียวกันของพุทธศาสนิกชน 

นอกจากนั้นยังปรากฏงานเอกสารและวิจัยที่เกี่ยวกับประเพณีพิธีกรรม ที่จัดขึ้นบริเวณ
ในพ้ืนที่ชุมชนพระธาตุพนมนั้น ได้มีนักวิชาการหรือผู้สนใจให้ศึกษาไว้อยู่อย่างหลากหลาย ดังปรากฏ
ในงานวิจัยของอธิราชย์ นันขันตี (2558) เรื่องการนับถือผีของชาวไทยย้อ : ความสัมพันธ์ด้านความ
เชื่อและนิเวศวิทยาวัฒนธรรม โดยอธิราชย์ได้ชี้ให้เห็นถึงกลุ่มชนชาวไทยย้อ อำเภอท่าอุเทน ได้มี
ความสัมพันธ์กับพระธาตุพนม ในลักษณะการเชื่อมเครือข่ายโดยใช้การนับถือผีร่วมกัน โดยการนำเอา
ผีเข้ามาสร้างสรรค์จนทำให้เกิดเป็นเอกภาพของชุมชนก่อให้เกิดความสามัคคี การจัดการกับทรัพยากร
ร่วมกัน ซึ่งการนับถือผีของชาวไทยย้อท่าอุเทนนั้น เป็นมรดกทางวัฒนธรรมเชิงสหวิทยาที่คอยชี้แนะ 
อธิบาย ให้ความรู้ ช่วยเหลือ คุ้มครองป้องกันชาวไทยย้อจากภาวการณ์ต่าง ๆ เมื่อประสบปัญหาและ
ขาดที่พ่ึง ขณะเดียวกันการนับถือผีของชาวไทยย้อนั้น ยังได้สัมพันธ์กับเครือข่ายทางสังคมด้านความ
เชื่อของชุมชนลุ่มน้ำโขง ซึ่งมีรากฐานวัฒนธรรมในฐานะผีประจำพ้ืนที่จากตำนานอุรังคธาตุ แต่เมื่ อ
เวลาผ่านไป เรื่องเล่า ประสบการณ์ อาจส่งผลให้เกิดความเชื่อแตกต่างกัน มีการเปลี่ยนแปลงไปตาม
ยุคสมัยของแต่ละพ้ืนที่ โดยปัจจุบันชาวไทยย้อได้สถาปนาผีประจำชาติพันธุ์ (ผีญาพ่อ) ขึ้นเป็นศาลเจ้า
พ่อหลังเมืองท่าอุเทน ซึ่งเปรียบเสมือนเอกลักษณ์หรือตัวแทนของทุกคนที่สร้างความผูกพันบนสำนึก
แห่งชุมชน อันจะส่งผลถึงความเป็นเอกภาพให้ชุมชนดำรงอยู่ต่อไป โดยมีพิธีกรรมทรงเมืองเป็นกลไก
กระชับความสัมพันธ์ของความเป็นพวกเดียวกันอันจะก่อให้เกิดความรักสามัคคีกัน และธำรง
วัฒนธรรมของกลุ่มชนสืบไป นอกจากนั้นการนับถือผีของชาวไทยย้อท่าอุเทน ยังมีบทบาทสำคัญ
เกี่ยวกับนิเวศวิทยาวัฒนธรรม เป็นการใช้ภูมิปัญญาจัดการทรัพยากรธรรมชาติของชุมชน โดยมีข้อ
ปฏิบัติในการใช้ทรัพยากรที่มีส่วนในการอนุรักษ์ทรัพยากรธรรมชาติอย่างยั่งยืนและเป็นระบบ จน
นำไปสู่การพัฒนาคุณภาพชีวิต และประยุกต์ภูมิปัญญามาใช้ให้เกิดประโยชน์ต่อการพัฒนาสังคม และ
ร่วมกันหาทางออกของปัญหาทรัพยากรที่จะเกิดขึ้นในอนาคตต่อไป 

ขณะที่บทความของ พิเชฐ สายพันธ์ (2541) เรื่องผีเจ้าเฮือน 3 พระองค์ : พิธีกรรมสืบ
ทอดกลุ่มข้าโอกาสธาตุพนม ก็ได้สะท้อนให้เห็นถึงการสร้างเครือข่ายทางสังคมเช่นกัน โดยพิเชฐได้
ชี้ให้เห็นว่า เรื่องเล่าตำนานผีเจ้าเฮือนของชุมชนธาตุพนมได้ผูกโยงกับกลุ่มคนที่มีลักษณะพิเศษเฉพาะ
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กลุ่มต่างจากกลุ่มชนที่อ่ืน โดยเรียกกันว่า “ข้าโอกาส” ซึ่งเป็นกลุ่มคนที่สำคัญทำให้ชุมชนธาตุพนมมี
การขยายตัวขึ้นมาในช่วงแรก ๆ และได้พัฒนาความสัมพันธ์เก่าแก่ใกล้ชิดกันจากพ้ืนฐานของระบบ
เครือญาติสถานภาพพิเศษทางการปกครอง และหน้าที่ในการรับใช้ศาสนาเพ่ือสร้างความเป็นกลุ่ม
วัฒนธรรมเดียวกันโดยแสดงออกผ่านความเชื่อและพิธีกรรมผีเจ้าเฮือน 3 พระองค์ คือเจ้าผ้าขาวหรือ
เจ้าคำเสน เจ้าโฮงกลางหรือเจ้าเสนเมือง และเจ้าโต่งกว้างหรือเจ้าปากเซ คติความเชื่อและพิธีกรรมนี้
ยังคงดำรงอยู่ในความคิดและชีวิตของชาวพระธาตุพนม  ขณะที่ ทศพล อาจหาญ (2542) ได้เสนอ
งานวิจัยเรื่องข้าโอกาสพระธาตุพนม อำเภอธาตุพนม จังหวัดนครพนม ได้กล่าวถึงความเชื่อมโยงกัน
ของผู้คนในชุมชนสองฝั่งโขงที่มีต่อองค์พระธาตุพนมเป็นศูนย์รวมจิตใจ และได้มีวิถีปฏิบัติต่อองค์พระ
ธาตุพนมในฐานะข้าโอกาสพระธาตุพนมที่นำไปสู่วิถีปฏิบัติในเชิงประเพณีพิธีกรรมที่สืบเนื่องต่อกันมา
จนปัจจุบัน ผลการศึกษาพบว่ากลุ่มชนข้าโอกาสพระธาตุพนม มีพื้นที่อาศัยอยู่อำเภอพนม อำเภอเรณู
นคร อำเภอนาแก จังหวัดนครพนม และอำเภอหว้านใหญ่ จังหวัดมุกดาหาร ซึ่งเป็นกลุ่มชาติพันธุ์
ไทย-ลาว กลุ่มชนเหล่านี้มีหน้าที่ดูแลรักษาองค์พระธาตุพนม ยึดถือประเพณีตามฮีต 12 คอง 14 ของ
ชาวอีสาน มีประเพณีเฉพาะกลุ่ม คือพิธีถวายข้าวพิชภาค พิธีเลี้ยงผีเจ้า 3 เรือน มีความเชื่อในเรื่อง
บาป บุญ สิ่งเหนือธรรมชาติ และองค์พระธาตุพนมอย่างต่อเนื่อง การศึกษาเกี่ยวกับการสร้าง
เครือข่ายในชุมชนพระธาตุพนมนั้น ยังมีงานวิจัยของมาลินี กลางประพันธ์ (2555) เรื่องเครือข่ายทาง
สังคม “ข้าโอกาสพระธาตุพนม” ในชุมชนสองฝั่งโขง มาลินีได้ชี้ให้เห็นถึงความเชื่อมโยงของผู้คนใน
ชุมชนสองฝั่งโขงที่มีต่อพระธาตุพนม ผลการศึกษาพบว่าข้าโอกาสพระธาตุพนม คือกลุ่มคนที่กษัตริย์
ล้านช้างอุทิศให้วัดเพ่ืออุปัฏฐากพระสงฆ์และดูแลบูรณะ “พระธาตุ” ตามความเชื่อจากประเพณี
กัลปนาในพุทธศาสนาเถรวาทลัทธิกาวงศ์ ที่เผยเข้ามาในชุมชนสองฝั่งโขงถิ่นฐานของผู้คนหลากหลาย
ชาติพันธุ์ที่มีความเชื่อเกี่ยวกับ “ผี” และ “นาค” ในฐานะเป็นสื่อกลางระหว่างคนกับธรรมชาติเป็น
สิทธิ์อำนาจดั้งเดิมที่มีความสัมพันธ์กับภูมิทัศน์วัฒนธรรมในชุมชน มีการสืบทอดผ่านเรื่องเล่าหรือ
ตำนานและการประกอบพิธีกรรม กษัตริย์ล้านช้างกำหนดพ้ืนที่และสิทธิ์คนกลุ่มนี้โดยอุทิศที่ดินเพ่ือ
การเพาะปลูกเรียกว่า “นาจังหัน” และยกเว้นเกณฑ์ไพร่พล แต่ต้องเสียส่วยเพ่ือบำรุงวัด ชุมชนพระ
ธาตุพนมมีผู้คนหลากหลายชาติพันธุ์หลากหลายความเชื่อ กลุ่มพระสงฆ์ได้รื้อฟ้ืนประเพณี พิธีกรรมที่
เชื่อมโยงกับพระธาตุพนม เช่น บุญประเพณีนมัสการพระธาตุพนม และพิธีกรรมบวงสรวงพระธาตุ
พนมก่อนงานบุญประเพณีไหลเรือไฟ 

ขณะที่ พิเชฐ สายพันธ์ (2539) ได้กล่าวถึง พิธีบูชาพญาสัตตนาคเป็นพิธีหนึ่งอันสะท้อน
ให้เห็นถึงการมีปฏิสัมพันธ์กันของผู้คนในชุมชุนพระธาตุพนม ไว้ในงานวิจัยเรื่อง “นาคาคติ” ชีวิต
อีสานลุ่มน้ำโขง ชีวิตทางวัฒนธรรมจากพิธีกรรมร่วมสมัย โดยพิเชฐได้ชี้ให้เห็นว่า นาคเป็นสัญลักษณ์ที่
แพร่หลายในเขตวัฒนธรรมลุ่มน้ำโขงซึ่งปรากฏให้เห็นในรูปแบบของวัฒนธรรมด้านต่าง ๆ เช่น 
วรรณกรรมท้องถิ่น พิธีกรรม สถาปัตยกรรม หัตถกรรม จิตรกรรม ฯลฯ จนอาจกล่าว ได้ว่านาคเป็น
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สัญลักษณ์หลักในเขตวัฒนธรรมนี้ ความแพร่หลายและความหมายที่หลากหลายของนาค ได้แสดงให้
เห็นว่า ความเชื่อเรื่องนาคได้ถูกรับรู้ความหมายที่ปรับเปลี่ยนไปตาม “เทศะ” และ “กาละ” ที่ต่างกัน 
พิเชฐ ยังชี้ให้เห็นว่า ปมทางสังคมเป็นเงื่อนไขหนึ่งของการเกิดพิธีกรรม อีกท้ังเงื่อนไขของกลุ่มบุคคลก็
มีส่วนสำคัญที่เป็นกลไกให้พิธีดำเนินต่อไปได้ พิธีกรรมบูชาพญาสัตตนาคาได้ถือกำเนิดขึ้นมาในปี พ.ศ. 
2500 เพ่ือต้องการยืนยันถึงการดำรงสถานภาพอันชอบธรรมของกลุ่มสังคม พิธีกรรมสัตตนาคาได้รับ
การจัดขึ้นโดยกลุ่มพระสงฆ์กับกลุ่มผู้นำพิธีซึ่งเป็นชาวจีน โดยอาศัยนาคเป็นสัญลักษณ์หลักของพิธี 
เพ่ือดำรงสถานภาพของกลุ่มในฐานะเป็นผู้ดูแลรักษาพระธาตุพนมและโต้ตอบกับชาวบ้านเดิมซึ่งเคย
ทำหน้าที่นี้มาก่อน ทำให้เห็นว่า พิธีกรรมเป็นเสมือนละครเวทีทางสังคมที่แต่ละกลุ่มต่างใช้เพ่ือ
แสดงออกถึงความเป็นกลุ่มระหว่างกลุ่มตนกับกลุ่มสังคมอ่ืน 

ส่วนงานวิจัยของอุทัย ภัทรสุข (2554) เรื่องการศึกษาอิทธิพลของพระธาตุพนมที่มีต่อ
ความเชื่อและพิธีกรรมของชุมชนลุ่มน้ำโขง ได้ชี้ให้เห็นถึง ชุมชนลุ่มน้ำโขงเป็นชุมชนที่หลากหลายด้วย
ชาติพันธุ์และภาษา มีจารีตประเพณี โดยมีพระธาตุพนมเป็นศูนย์รวมสายสัมพันธ์กันของผู้คนกลุ่มต่าง 
ๆ ให้เป็นชุนชนที่มีคติความเชื่อแบบเดียวที่เชื่อว่า พระธาตุพนมเป็นพระสถูปเจดีย์ที่บรรจุพระบรม
สารีริกธาตุได้ก่อสร้างขึ้นตั้งแต่ พ.ศ. 8 และได้รับการก่อสร้างขึ้นมาใหม่เมื่อ พ.ศ. 2522 หลังจากได้
หักพังทลายลงในปี พ.ศ. 2518 พระธาตุพนมมีความสำคัญหลายต่อชุมชนลุ่มน้ำโขงหลายประการ 
ได้แก่ เป็นพระธาตุเจดีย์และพุทธศิลป์ เป็นสัญลักษณ์อำนาจการเมืองการปกครอง เป็นศูนย์กลางของ
ชุมชน การค้า การสัญจรและการท่องเที่ยว ตลอดถึงเป็นศูนย์รวมความศักดิ์สิทธิ์ ความศรัทธา ความ
เชื่อ และพิธีกรรม สอดคล้องกับเรือนอินทร์ หน้าพระลาน (2555: 8) เสนอว่า พระธาตุพนมศูนย์กลาง
พุทธศาสนาสองฝั่งโขง พระธาตุพนมเป็นพระธาตุศักดิ์สิทธิ์สำคัญของชุมชนสองฝั่งโขง นับเป็นสถูป
เก่าแก่ที่สุดในลุ่มน้ำโขงทางอีสานมีตำนานเล่าอยู่ในอุรังคธาตุเกี่ยวข้องกับชุมชนบ้านเมืองทั้งในไทย 
ลาว กัมพูชา ไปจนถึงเวียดนามที่มีพระธาตุพนมเป็นสิ่งศักดิ์สิทธิ์เชื่อมโยง พระธาตุพนมเป็นศูนย์กลาง
ของพระพุทธศาสนา เมื่อพระพุทธศาสนาแพร่เข้ามาบริเวณลุ่มน้ำโขง และพระพุทธศาสนาได้หล่อ
หลอมให้ผู้คนทุกกลุ่มเผ่าพันธุ์ในแถบนี้ที่นับถือผีต่างกันเข้ามานับถือพระพุทธเจ้าองค์เดียวกัน จน
กลายเป็นพวกเดียวกัน  

สรุปจากเอกสารและงานวิจัยที่เกี่ยวข้องกับการศึกษาตำนานอุรังคธาตุ จะเห็นว่าตำนาน
อุรังคธาตุ อันเป็นตำนานที่ว่าด้วยการบรรจุหรือการสร้างองค์พระธาตุพนมนั้น เป็นตำนานที่มีความ
หลากหลายของข้อมูลเนื้อหา ทั้งท่ีเป็นข้อมูลตำนานปรัมปรา ข้อมูลทางประวัติศาสตร์ ตลอดถึงข้อมูล
ทางวัฒนธรรมประเพณีต่าง ๆ ที่สะท้อนให้เห็นถึงความสัมพันธ์เกี่ยวข้องกับผู้คนในท้องถิ่นต่าง ๆ 
โดยเฉพาะชุมชนพระธาตุพนมที่มีจารีตวัฒนธรรมที่ถือเอาองค์พระธาตุพนมเป็นศูนย์รวมของการ
เครือข่ายความสัมพันธ์กันของชุมชนพระธาตุพนม สิ่งที่สะท้อนให้เห็นความเป็นชุมชนพระธาตุพนม
นั้นไม่ได้จำกัดอยู่เฉพาะพ้ืนที่อันเป็นแหล่งที่ตั้งทางภูมิศาสตร์ที่ทำหน้าที่เป็นตัวแบ่งกั้นเขตแดนของ
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ผู้คนให้ออกจากกัน หากแต่ได้หลอมรวมผู้คนให้มีความเชื่อในสิ่งเดียวกันหรือการปฏิบัติที่ยึดถือสืบ
ทอดต่อกันมาร่วมกันนับตั้งแต่รุ่นปู่รุ่นย่าอันทำหน้าที่เป็นเครื่องร้อยรัดและยึดโยงให้กลุ่มคนต่าง ๆ 
เหล่านั้นเกิดสำนึกรวมในความเป็นชุมชนทางวัฒนธรรมเดียวกันขึ้น ซึ่งเหล่านี้ได้ถูกแสดงผ่านตัวบท
ตำนานอุรังคธาตุ อันสะท้อนให้เห็นถึงวิธีคิดบางอย่างที่ซ่อนอยู่ในตำนานอุรังคธาตุในหลาย ๆ ด้าน 
เช่น วิธีคิดเกี่ยวกับศาสนา วิธีคิดเกี่ยวกับการเมือง วิธีคิดเกี่ยวกับชาติพันธุ์ วิธีคิดเกี่ยวเพศภาวะ เป็น
ต้น 

จากการทบทวนเอกสารและงานวิจัยที่เกี่ยวข้องที่จะนำมาเป็นแนวทางในการศึกษา
ความสัมพันธ์ระหว่างตัวบทและชุดความคิดในตำนานอุรังคธาตุนั้น ผู้วิจัยได้แบ่งเอกสารและงานวิจัย
ที่เกี่ยวข้องออกไว้เป็น 3 กลุ่ม ได้แก่ กลุ่มที่ 1 เอกสารและงานวิจัยที่เกี่ยวกับการศึกษาสัมพันธบท 
พบว่าแนวคิดเกี่ยวกับสัมพันธบทนั้น เป็นแนวคิดที่สะท้อนให้เห็นถึงตัวบททุกตัวบทล้วนแต่มี
ความสัมพันธ์เชื่อมโยงกัน วรรณกรรมทุกตัวบทได้มีการหยิบยืมซึ่งกันและกัน โดยไม่มีตัวบท
วรรณกรรมใดจะถือกำเนิดขึ้นมาโดยลำพังหรือเป็นตัวบทที่มีความเป็นอิสระไม่เกี่ยวโยงกับตัวบทอ่ืน
ใดเลย หากแต่เป็นการผสมผสานกันระหว่างตัวบทต่าง ๆ เข้าด้วยกัน ทำให้ตัวบทต่างจึงตัวบทต่าง ๆ 
เกิดขึ้นอย่างมากมาย จนทำให้ตัวบททั้งหลายมีความเป็นพลวัต ไม่ได้หยุดนิ่งตายตัว มีการสนทนากัน
อยู่ตลอดเวลา กลุ่มที่  2 เอกสารและงานวิจัยที่ เกี่ยวกับการศึกษาวิธีคิด พบว่าวิธีคิด เป็นมวล
ประสบการณ์ที่ปรากฏอยู่ในวิถีปฏิบัติแบบจารีต อันเป็นเครื่องมือหรือกลไกทางสังคมที่ชุมชนท้องถิ่น
ต้องการมีส่วนร่วมในสิทธิประโยชน์ต่าง ๆ รวมกัน ส่วนกลุ่มที่ 3 เอกสารและงานวิจัยที่เกี่ยวกับ
การศึกษาตำนานอุรังคธาตุ พบว่าตำนานอุรังคธาตุซึ่งเป็นตำนานอันว่าด้วยองค์พระธาตุพนมนั้น ได้
สะท้อนให้เห็นถึงความหลากหลายของข้อมูล ทั้งเป็นข้อมูลประเภทตำนานปรัมปรา ประวัติศาสตร์ 
ตลอดถึงวัฒนธรรมประเพณีอันหลอมรวมผู้คนในท้องถิ่นสองฝั่งโขงไทย-ลาว ให้มีความเป็นชุมชนแห่ง
เครือญาติที่มีการยึดโยงเอาองค์พระธาตุพนมเป็นศูนย์รวมจิตใจ ตลอดถึงทำให้เกิดสำนึกรวมในความ
เป็นชุมชนทางวัฒนธรรมเดียวกันข้ึน 
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บทที่ 2 
ทบทวนแนวคิดทฤษฎีที่ใช้ในการวิจัย 

 
ในการทบทวนแนวคิดที่ใช้ในการวิจัยครั้งนี้ ผู้วิจัยได้รวมรวมแนวคิดทฤษฎีที่เกี่ยวข้อง เพ่ือ

แสดงที่มาของกรอบแนวคิดหรือทฤษฎีที่จะนำมาใช้ในการทำวิจัยครั้งนี้ โดยจะเสนอในลักษณะการ
สังเคราะห์องค์ความรู้แนวคิดหรือทฤษฎี จำนวน 2 แนวคิด ได้แก่ แนวคิดว่าด้วยความสัมพันธ์
ระหว่างตัวบท และแนวคิดว่าด้วยวิธีคิด 
 
2.1 แนวคิดว่าด้วยความสัมพันธ์ระหว่างตัวบท 

การศึกษาแนวคิดว่าด้วยความสัมพันธ์ระหว่างตัวบทนั้น ผู้วิจัยได้รวบรวมแนวคิดเกี่ยวกับสัม
พันธบทที่มีนักวิชาการต่าง ๆ ได้ศึกษาเอาอย่างหลากหลาย ตลอดถึงแนวคิดเกี่ยวกับการแพร่กระจาย
ของนิทาน อันเป็นแนวคิดที่ผู้วิจัยได้นำมาใช้เป็นกรอบในการศึกษาสัมพันธ์ระหว่างตัวบทซึ่งสามารถ
รวบรวมแนวคิดต่าง ๆ ได้ดังต่อไปนี้ 

แนวคิดว่าด้วยเรื่องสัมพันธบท (Intertextuality) เป็นมโนทัศน์ที่นักแนวคิดหลังสมัยใหม่ 
(Postmodern) นำมาใช้อธิบายเรื่องตัวบทวรรณกรรม หลังจากที่มีการขานรับทฤษฎีการวิจารณ์ที่มี
ชื่อเสียงของโรล็องด์ บาร์ตส์ นักปราชญ์ชาวฝรั่งเศส ซึ่งเขียนบทความเรื่องThe Death of the 
Author เมื่อ ค.ศ. 1968 บทความนี้จุดประกายความคิดที่ว่านักประพันธ์มิได้อยู่ในฐานะผู้สร้างสรรค์
ผลงานวรรณกรรมอีกต่อไป และตัวบทมิได้เป็นผลผลิตของอัจฉริยภาพของผู้แต่ง แต่เป็นพ้ืนที่
หลากหลายมิติที่เปิดให้ข้อเขียนจากแหล่งต่าง ๆ ได้มาปะทะสังสรรค์กัน ทั้งนี้ไม่มีข้อเขียนใดที่เป็น
ของแท้ดั้งเดิมแม้สักชิ้นเดียว ตัวบทคือผ้าถักทอด้วยสารพัดข้อความซึ่งมาจากแหล่งข้อมูลวัฒนธรรม
อันหลากหลาย คำอธิบายนี้ทำให้เห็น “ตัวบท” (Text) มีความหมายกว้างมาก (จอห์นนพดล วศิน
สุนทร, 2555: 55)  

แนวคิดหลังสมัยใหม่เกิดขึ้นราว ค.ศ.1980 (พ.ศ.2523) อันเป็นยุคแห่งการเชื่อมโลกครั้งที่
สามด้วยดาวเทียม อินเทอร์เน็ต การเงิน การแลกเปลี่ยนความคิด วัฒนธรรม ข่าวสารมากขึ้น การเกิด
วัฒนธรรมประชานิยม และความหลากหลายมากขึ้น (ธีรยุทธ บุญมี, 2551: 16) ซึ่งในยุคนี้เกิดนักคิด 
นักปรัชญากลุ่มหนึ่งคือกลุ่มโครงสร้างนิยม (Structuralism) ซึ่งพัฒนาขึ้นมาจากวิชาภาษาศาสตร์
ทั่วไป โดยนักภาษาศาสตร์ชาวสวิสที่ชื่อว่า เฟอร์ดินานด์ เดอ โซซูร์ (Ferdinand de Saussuer) ผู้
เสนอว่าภาษาเป็นระบบสื่อความหมายซึ่งประกอบด้วยหน่วยสื่อความหมาย (สัญญะหรือคำ) ที่มา
สัมพันธ์กันเป็นเครือข่าย ความหมายของสัญญะแต่ละตัวเกิดขึ้นจากการที่สัญญะนั้นสัมพันธ์กับสัญญะ
ตัวอ่ืน ๆ ในภาษาเดียวกัน ระบบภาษาจึงไม่ได้ถ่ายสะท้อนความเป็นจริงในโลกภายนอก หากแต่อิงอยู่
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กับเครือข่ายของบรรดาสัญญะที่สัมพันธ์กันเองเป็นระบบปิด ระบบปิดในลักษณะนี้ เรียกว่า 
“โครงสร้าง” (นพพร ประชากุล และชูศักดิ์ ภัทรกุลวณิชย์ , 2539: 35-36) ทำให้เกิดการศึกษา
วรรณกรรมเชิงโครงสร้างตามแนวคิดดังกล่าว เรียกว่า ทฤษฎีวรรณกรรมแนวโครงสร้าง 
(Structuralism Theory) และต่อมาเมื่อการศึกษาเชิงโครงสร้างให้ความรู้สึกไม่อิสระ มีกรอบที่คับ
แคบตายตัวสำหรับการศึกษา จึงเกิดกลุ่มนักคิดยุคหลังสมัย และการศึกษาวรรณกรรมแนวหลัง
โครงสร้างนิยม (Post Structuralism) และการศึกษาวรรณกรรมแนวสัญศาสตร์ในช่องแคบ ๆ 
ระหว่างการศึกษาวรรณกรรมแนวโครงสร้างนิยม หลังโครงสร้างนิยม และสัญศาสตร์นี้ ได้ปรากฏแนว
การศึกษาที่เรียกว่า “สัมพันธบท” (Intertextuality) ขึ้นอีกแนวหนึ่ง (ธีรยุทธ บุษบงค์, 2552: 29-
30)  

กาญจนา แก้เทพ (2553: 315) ได้อธิบายว่า สัมพันธบท (Intertextuality) เป็นศัพท์ทาง
วิชาการท่ีเกิดขึ้นในปี ค.ศ. 1960 โดยผู้ประดิษฐ์คำนี้ขึ้นมาคือจูเลีย คริสเตวา (J.Kristeva) นักวิชาการ
ชาวบัลแกเรีย และเมื่อมีการนำเอาคำนี้มาใช้ในวงวิชาการภาษาไทย ก็ ได้มีการแปลคำว่า 
Intertextuality ไว้อย่างหลากหลาย เช่น การเชื่อมโยงเนื้อหา การถ่ายโยงเนื้อหา การถ่ายโยงข่าว 
สัมพันธบท สหบท ฯลฯ ซึ่งการแปลที่หลากหลายนั้นจึงยังไม่มีคำแปลใด ๆ ที่จะผูกขาดการแปลเอาไว้
ได้เพราะผู้แปลมักจะแปลให้เข้ากับเนื้อหาของตน แต่มีคำแปลอยู่ชุดหนึ่งที่มักใช้กันมากกว่าคำแปล
อ่ืน ๆ คือ “การถ่ายโยงเนื้อหา” หรือ “การเชื่อมโยงเนื้อหา” โดย “Text” จะเท่ากับ “เนื้อหา” ซึ่ง
หากพิจารณาด้วยกรอบของแบบจำลองการสื่อ S-M-C-R แล้วคำว่า “เนื้อหา” จะมีค่าเท่ากับ M-
message แต่คำว่า Text (ในภาษาไทยมักแปลว่า “ตัวบท”) นั้นเป็นคำศัพท์เฉพาะที่สำนักคิด
วัฒนธรรมศึกษาเชิงวิพากษ์ (Critical Cultural Studies) นำเอา “คำเก่า” แต่มาใช้ในความหมาย
ใหม่ คำว่า ตัวบท (Text) จึงมีความหมายมากกว่าคำว่า “เนื้อหา”  

นอกจากนั้น กาญจนา แก้เทพ (2553: 322-330) ได้อธิบายถึงมรดกทางความคิดเกี่ยวกับสัม
พันธบท (Intertextuality) ที่คริสเตวาได้บัญญัติใช้เป็นคนแรกในช่วงทศวรรษ ค.ศ. 1960 โดยได้รับ
มรดกตกทอดมาจากนักคิดรุ่นก่อนหน้านั้น 2 ท่านคือเฟอร์ดินานด์ เดอ โซซูร์ และมิคาอิล บัคทิน 

เฟอร์ดินานด์ เดอ โซซูร์ เป็นบิดาของศาสตร์แนวใหม่ที่เรียกว่า “สัญวิทยา” (Semiology) 
ศาสตร์ใหม่นี้คือศาสตร์ที่สนใจเรื่องสัญญะ (Science of sign) ซึ่ง “สัญญะ” ในทัศนะของโซซูร์นั้น
หมายถึงทุกสิ่งทุกอย่างไม่ว่าจะเป็นตัวอักษร ภาพ วัตถุ สถานที่ อากัปกิริยา ฯลฯ หากว่า “สิ่งนั้นมี
ความหมายมากไปกว่าตัวมันเอง” เช่น แหวนที่อยู่บนนิ้วนางซ้ายของผู้หญิงที่แต่งงานแล้ว มิใช่เป็น
เพียงแหวนวงหนึ่งหรือเครื่องประดับกายเท่านั้น หากแต่มีความหมายว่า “เธอมีพันธะ/คู่ครอง/คู่
หมาย” แล้ว จุดเน้นที่สำคัญในเรื่องสัญญะ ตามทัศนะของโซซูร์ก็คือสัญญะตัวหนึ่ง ๆ นั้นจะมี
ความหมายไปไม่ได้เลย หากมิได้มี “ความแตกต่าง”(differentiate) จากสัญญะตัวอ่ืน ๆ ตัวอย่างง่าย 
ๆ ก็เช่นในภาษา เช่น คำว่า “เดิน” จะไม่มีความหมายอะไรเลย หากคำนี้ไม่มีความแตกต่างไปจากคำ
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ว่า “เกิน เมิน เงิน” จากแนวคิดดังกล่าวก็หมายความว่า สัญญะตัวหนึ่งจะไม่มีความหมายในตัวเอง
หากทว่าจะต้องไปยืนรวมหมู่กับสัญญะตัวอ่ืน ๆ ที่มีทั้ง “จุดร่วม” และที่สำคัญและเด็นขาดก็คือต้องมี 
“จุดต่าง” นี่จึงหมายความต่อไปอีกว่า สัญญะต่างล้วนต้อง “อ้างอิงซึ่งกันและกัน” ดังนั้น การกล่าวว่า 
“เขาเป็นชายสูง 1.8 เมตร” จึงจะยังไม่มีความหมายอะไรจนกว่าจะนำ “ความสูง” นี้ไปวางเทียบ
อ้างอิงกับ “ความสูงอื่นๆ” จากพ้ืนฐานแนวคิดท่ีว่า “สัญญะ” ต่าง ๆ ล้วนต้องอ้างอิงซึ่งกันและกัน จึง
จะเกิดความหมายขึ้นมาได้ ได้ถูกนำไปขยายถึงหน่วยของ “ตัวบท” (text) ว่า ตัวบทก็เช่นเดียวกัน 
ตัวบทหนึ่งก็ต้องอ้างอิงอีกตัวบทหนึ่งอยู่เสมอ ซึ่งหมายถึงความสัมพันธ์ระหว่างตัวบท/สัญญะที่
เรียกว่า “สัมพันธบท” นั่นเอง 

สำหรับเส้นทางเชื่อมโยงหรือกลวิธีในการถ่ายโยง/อ้างอิง ระหว่างตัวบทนั้น มีมิติการวัดได้
หลายแบบ มิติแรกเป็นการวัดในเชิงปริมาณโดยเปรียบเทียบระหว่างตัวบทแรกกับตัวบทหลังว่า มีการ
ตัด มีการเพ่ิม มีการลัดไปมากน้อยเพียงใด ในอีกมิติหนึ่งอาจจะเป็นการวัดในเชิงคุณภาพ เช่น 
เส้นทางเชื่อมโยงระหว่างตัวบทแรกกับตัวบทหลังอาจจะมีรูปแบบใดรูปแบบหนึ่ง ดังนี้ 

- มีการซ่อนเร้นว่าเป็นการเชื่อมโยงแบบครึ่ง ๆ กลาง ๆ  
- มีการซ่อนเร้นเอาไว้ทั้งหมดจนแทบดูไม่รู้ว่ามี “สายสัมพันธ์กัน” 
- ผู้ผลิตกึ่ง ๆ จะรู้ตัวตั้งแต่ว่าจะหยิบองค์ประกอบจากตัวบทแรกมาผลิตซ้ำ 
- การหยิบของเก่ามาใช้เป็นไปอย่างไม่ตั้งใจ 
- ผู้ผลิตรู้ตัวว่า ไม่หยิบยืมของเก่ามาใช้ แต่ตั้งใจจะปิดบัง 
- มีการนำเอาของเก่ามาดัดแปลงแก้ไข 
- มีการนำมาตีความใหม่อย่างตั้งใจ 

นพพร ประชากุล (2552) เรียกตัวบทแรกว่า “ตัวบทต้นทาง” และตัวบทที่ถูกสร้างต่อยอด
มาจากตัวบทแรกว่า “ตัวบทปลายทาง” และได้เสนอการวิเคราะห์เปรียบเทียบระหว่างตัวบททั้งสอง 
ซึ่งอาจจะมีแบบแผนของสัมพันธบททั้งในเชิงปริมาณและคุณภาพว่า จากตัวบทต้นทางไปสู่ตัวบท
ปลายทางนั้น มีอะไรที่หายไปบ้าง มีอะไรที่เพ่ิมเติมขึ้นมา มีอะไรบ้างที่ถูกดัดแปลงไป เพราะอะไร 
ทำไม และอย่างไร ดังนี้ 

- การขยายความ (Extesion) หมายความว่า ในตัวบทปลายทางมีการเพ่ิมเติมเนื้อหา
อะไรซึ่งตัวบทต้นทางไม่มีบ้าง มีเหตุผลอะไรของการเพ่ิมเติม และส่วนที่เพ่ิมมาใหม่นี้เข้ามาเชื่อมโยง
สัมพันธ์กับตัวบทที่มีแล้วอย่างไรหรือเพ่ือทำหน้าที่อะไร การขยายความมีผลทำให้ความหมายทั้งหมด
เปลี่ยนแปลงไปหรือไม่ 

- การตัดทอน (Reduction) หมายความว่า ในตัวบทปลายทางมีการตัดทอนเนื้อหาอะไร
จากตัวบทต้นทางลงไปบ้าง มีเหตุผลอะไรของการตัดทอน และการตัดทอนนี้ส่งผลถึงเรื่องความหมาย
ของตัวบทไหม 
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- การดัดแปลง (Modification) หมายความว่า ในตัวบทปลายทางมีการดัดแปลงเนื้อหา
อะไรจนทำให้ตัวบทปลายทางมีรูปลักษณ์ไม่เหมือนเดิมหรือแตกต่างไปจากเดิมคือตัวบทต้นทาง 

นอกจากนั้น เส้นทางเชื่อมโยงระหว่างตัวบทแรกกับตัวบทหลังนี้ ธีรา สุขสวัสดิ์ ณ อยุธยา 
(2547 ก: 4-7) ได้เสนอว่าทฤษฎีแนวคิดสัมพันธบทในวงวิชาการฝรั่งเศสยังอภิปรายถกเถียงกันไม่รู้จบ
สิ้น และยังพบว่ายังมีความเข้าใจและตีความเรื่องนี้ที่ผิดแผกกันไปในประเด็นต่าง ๆ โดยได้สรุปไว้ดังนี้ 

1. เราอาจจะนิยามคำ ๆ นี้อย่างง่าย ๆ ว่า เป็นองค์ประกอบหนึ่งที่รวมอยู่ด้วยกับ
วรรณคดี นั่นคือไม่มีตัวบทใดที่จะอยู่ได้อย่างเป็นอิสระจากสิ่งที่ได้เขียนขึ้นมาแล้ว และมีร่องรอยแห่ง
ความละม้ายเหมือน มีความทรงจำที่สืบทอดต่อ ๆ กันมา และมีลักษณะที่เป็นขนบบางอย่างแฝงอยู่
จนเป็นที่น่าสังเกตได้ ความนิยามดังนี้ทำให้เรื่องสัมพันธบทเป็นความรู้อีกชุดหนึ่งที่เกิดขึ้นก่อนหน้า
บริบททางทฤษฎีของทศวรรษที่ 1960-1970 

2. สำหรับ จูเลีย คริสเตวา สัมพันธบทเป็นกระบวนการที่ไม่รู้จบ เป็นตัวบทแห่งพลวัต 
หมายความว่า ตัวบทมีลักษณะของการหยิบยืม การสร้างเครือข่ายความคิด การเลียนแบบ และการ
ลอกเลียนน้อยกว่าที่จะมีร่องรอยแห่งความละม้ายเหมือนที่มักจะเป็นไปหรือเกิดขึ้นโดยที่ผู้ประพันธ์ไม่
ทันจะได้รู้สึกตัว เป็นการยากท่ีจะแยกแยะจริง ๆ เพราะตัวบทไม่ได้อิงเฉพาะกับงานเขียนโดยรวม แต่
จะมีลักษณะที่อิงกับวาทกรรมทั้งหมดที่แวดล้อมตัวบท และอิงกับภาษาท่ีใช้ด้วย 

3. เฌราร์ด  เฌอแน็ต มีมุมมองที่ ต่ างไป ดังที่ปรากฏในหนั งสือที่ เขาเขียนชื่ อ 
Palimpsestes ว่าสัมพันธบทไม่ได้เป็นปัจจัยกลาง แต่เป็นความสัมพันธ์ที่อยู่ท่ามกลางความสัมพันธ์
อ่ืน ๆ ความสัมพันธ์ที่พบในตัวบทนี้จะเข้ามาเกี่ยวข้องกับแกนกลางของความเชื่อมโยง ซึ่งเป็ นตัว
นิ ยามวรรณ คดี ในความเฉพาะตั ว ข้อนี้ นำไปสู่ คำศัพท์ที่ นิ ยามขึ้นมาใหม่ อีกตั ว คือคำว่ า 
“transtextualite”  

4. มิคาเอล ริฟฟาแตร์ ได้กล่าวไว้ว่าสัมพันธบทคือการที่ผู้อ่านเห็นความสัมพันธ์ระหว่าง
ตัวงาน และงานเขียนเล่มอ่ืน ๆ ที่มีมาก่อนหน้าหรือตามมาภายหลัง ตัวบทที่สัมพันธ์กันสามารถที่จะ
พัฒนาไปตามประวัติศาสตร์ ความทรงจำ ความรู้ของผู้อ่านซึ่งปรับเปลี่ยนไปตามกาลเวลา รวมทั้ง
เนื้อหาสาระที่ใช้อ้างอิงในแต่ละยุคแต่ละสมัยก็จะเปลี่ยนไปด้วย ดังนั้นตัวบทต่าง ๆ จะมีลักษณะที่
กลายเป็นเรื่องที่อ่านไม่ได้ อ่านไม่เข้าใจหรือสูญเสียความหมายไปทันทีที่สัมพันธบทไม่เผยตัวให้เห็น 

5. โรล็องด์ บาร์ตส์ กล่าวไว้ว่าการที่ความทรงจำซึ่งได้รับการกระตุ้นจาก คำ ก่อให้เกิด
ความประทับใจ และมีความคิดท่ีแตกแขนงออกไปจากตัวบทที่ได้อ่านและเป็นข้อที่ทำให้เห็นชัดเจนว่า 
ตัวบทเป็นเหมือนแท่งปริซึมที่ทำให้เห็นความเชื่อมโยงในด้านต่าง ๆ ระหว่างตัวบทที่อ่านกับตัวบทอีก
ตัวบทหนึ่งหรือหลาย ๆ ตัวบท ตัวบททุกตัวบทมีลักษณะของการซึมซับ และการแปรสภาพจากตัวบท
อ่ืน ดังนั้น ตัวบททั้งหลายล้วนมีความสัมพันธ์โยงใย ทำให้ตัวบทอ่ืน ๆ ปรากฏอยู่ในตัวบทที่เรากำลัง



 

 

  52 

อ่านในระดับที่แตกต่างกันไป ตัวบทที่สัมพันธ์กันอย่างเห็นได้ชัดในลักษณะความสัมพันธ์ด้านต่าง ๆ 
อันได้แก ่

1) Imitations   : การเขียนเลียนแบบ  
2) Citation  : การยกตัวอย่าง การอ้างถึง  
3) paraphrases  : การอธิบายความ  
4) References sources : อ้างอิง และการให้แหล่งที่มา  
5) Parodies   : การเขียนล้อเลียน  
6) Allusions   : การพาดพิงโดยไม่ระบุชัด การพูดเป็นนัย  
7) transpositions  : การปรับเปลี่ยน  
8) Pastiches   : การเขียนเลียนต้นแบบ   
9) Plagiats   : การลอกเลียน  
10) Forgeries   : การสร้างคำ ภาพหรือข้อเขียนใหม่ข้ึนมาอีกชุดหนึ่ง 

แนวคิดสัมพันธบท (Intertextuality) กำลังเป็นที่กล่าวขานถึงในแวดวงวิชาการโลกใน
ช่วงเวลาหลายปีมานี้ โดยเฉพาะในแวดวงวรรณกรรมศึกษาที่แนวคิดนี้จะมีความเคลื่อนไหวมากเป็น
พิเศษ มีคุณูปการทางด้านวรรณกรรมวิเคราะห์ในแง่ของการพิเคราะห์ความเชื่อมโยง ตลอดจน
อิทธิพลที่ส่งทอดถึงกัน รวมไปถึงทำให้นักวิชาการด้านวรรณกรรมศึกษาเห็นความสำคัญของ
การศึกษาวรรณกรรมในฐานะการศึกษาแบบ "สหวิทยาการ" (พิเชฐ แสงทอง, 2555: 261) การศึกษา
เรื่องสัมพันธบทได้ขยายตัวเป็นวงกว้าง มีนักวิชาการทั้งชาวไทยและชาวต่างชาติให้ความสนใจ และได้
ให้การนิยามความหมายสัมพันธบทไว้อย่างหลากหลาย  

กาญจนา แก้เทพ (2553: 330-334) ได้รวบรวมนักวิชาการชาวต่างประเทศที่ให้การนิยาม
ความหมายไว้ดังนี้ 

ทัศนะแรก AA. Berger (1992) ให้นิยามว่า สัมพันธบทเป็นการใช้หรือการสร้างตัวบท
ใหม่ตัวบทหนึ่ง (อาจจะโดยรู้ตัวหรือไม่รู้ตัวก็ได้) จากวัตถุดิบอ่ืน ๆ ซึ่งเป็นตัวบทเดิมที่มีอยู่แล้ว 
ตัวอย่างที่เด่นชัดที่สุดของสัมพันธบทก็คือ “ละครตลกประเภทล้อเลียน” (parody) ซึ่งจำเป็นต้องมี 
“ตัวละครต้นฉบับ/ต้นทาง” เสียก่อน ละครตลกล้อเลียนซึ่งเป็น “ตัวบทปลายทาง” จึงจะนำมาแสดง
ต่อได้ เช่น ละครเวทีเรื่องอลหม่านบ้านทรายทอง ซึ่งจำเป็นต้องมีนวนิยาย/ละครโทรทัศน์/ภาพยนตร์
เรื่องบ้านทรายทอง เป็นวัตถุดิบ/ต้นฉบับ ละครตลกประเภทล้อเลียนนี้เรียกร้องผู้ชมซึ่งจะต้องรู้จัก 
“ตัวบทต้นฉบับ/ต้นทาง” ด้วย มิฉะนั้นก็จะไม่เข้าใจตัวบทในละครตลกนั้น  

ทัศนะที่สอง T. Schirato & S. Yell (2000) ได้นิยามว่า สัมพันธบทเป็นกระบวนการ
สร้างความหมายในตัวบทหนึ่งที่เกิดมาจากการอ้างอิงจากตัวบทอ่ืน ๆ เป็นเรื่องที่เกี่ยวข้องกับ
กระบวนการหมุนเวียนและแลกเปลี่ยนความหมาย ซึ่งแต่ละความหมายนั้นมิได้ยืนอยู่อย่างโดดเดี่ยว 
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แต่ทว่ามากันเป็น “กลุ่มก้อน” (package of meaning) ดังนั้นไม่ว่าเราจะเป็น “ผู้สร้าง/ผู้ผลิตตัว
บท” หรือเป็น “ผู้อ่าน/ผู้ดูผู้ชม/ผู้ฟัง” ตัวบทก็ตาม เราก็จะต้องใช้ “ความหมาย” ที่เราเก็บสะสมไว้
จากตัวบทกอ่น ๆ มาใช้ร่วมอยู่ด้วยเสมอ 

ทัศนะที่  3 J. Fiske (1987) กล่าวถึงทฤษฎีสัมพันธบทว่าทั้งกระบวนการผลิตและ
โดยเฉพาะอย่างยิ่ง กระบวนการบริโภค/การอ่าน (reading) ตัวบทใดตัวบทหนึ่งนั้นจำเป็นจะต้อง 
“เกี่ยวข้อง/ใช้/มีความสัมพันธ์กับตัวบทอ่ืน ๆ อยู่เสมอ” และผู้อ่านจะต้องนำเอา “ฐานของความรู้
ทั้งหมดที่เกี่ยวข้องกับตัวบทนั้นมาใช้” ความสัมพันธ์ที่กล่าวถึงนี้ไม่จำเป็นต้องแสดงออกมาในรูปของ 
“การอ้างอิงให้เห็นอย่างชัดเจน” (เช่นต้องบอกว่า ภาพยนตร์เรื่องนี้สร้างมาจากนวนิยายเรื่องใด) 
รวมทั้งคนอ่านก็ไม่จำเป็นต้องล่วงรู้/รู้ตัวด้วยว่าตัวบทใหม่นั้นมีความสัมพันธ์กับตัวบทเก่าอะไร Fiske 
กล่าวว่า เรื่องของ “สัมพันธบท” เป็นเรื่องของ “ที่ว่าง” ที่อยู่ “ระหว่าง” ตัวบทต่าง ๆ มากกว่าจะ
เป็นเรื่องในตัวบทเอง 

ในขั้นต่อมา J. Fiske (1989) ได้ให้คำนิยามของ “สัมพันธบท” โดยมีจุดเน้นที่ชัดเจนขึ้น
ด้วยการเท้าความไปถึงสิ่งที่เรียกว่า “วัฒนธรรมประชานิยม” (Popular culture) ซึ่งเขากล่าวว่า 
คุณลักษณะที่สำคัญของวัฒนธรรมประชานิยมก็คือจากตัวบทเดียวกัน (cultural product/media 
text) สามารถที่จะถูก “อ่าน” ออกได้ “หลาย ๆ แบบ หลายวิธี” เพราะฉะนั้น Fiske จึงนิยาม “ตัว
บทของสื่อหนึ่ง” (media text) ว่า มิใช่หมายถึงบทเพลง/นวนิยาย/ละครโทรทัศน์เรื่องหนึ่ง ๆ เท่านั้น 
หากทว่า หมายถึง “ผลลัพธ์ (outcome) ของการอ่านและความหฤหรรษ์รื่นเริงบันเทิงใจของผู้รับ
สาร”  

การที่ตัวบทหนึ่ งสามารถอ่านได้หลาย  ๆ แบบ ก็เนื่องจากในแต่ละตัวบทนั้นมี  
“ความหมายที่หลากหลาย” (polysemy) บรรจุอยู่ และจากระดับของความหมายนี้เองที่ Fiske ได้
นำมาให้คำนิยามของคำว่า “สัมพันธบท”  

“สัมพันธบท” จึงหมายถึงความเชื่อมโยง/เกี่ยวเนื่อง ( interconnectedness) ของ
ความหมายใน 2 ระดับ ระดับแรกคือความเชื่อมโยงของความหมายที่ข้ามไปมาระหว่างผลงานสื่อ
ประเภทต่าง ๆ (ไม่ว่าจะเป็นสื่อของชนชั้นสูงหรือของประชานิยมก็ตาม) ระดับที่สอง คือการเชื่อมโยง
ของความหมายของผู้คน ดังนั้น ความหมายของ Madonna นักร้องเพลงป๊อบที่มีชื่อเสียงที่ถูกอ่าน
จากกลุ่มเด็กสาวกับชายสูงอายุที่อ่านนิตยสาร Playboy จึงแตกต่างกัน เพราะ “ประสบการณ์ทาง
วัฒนธรรม” ที่แตกต่างกันระหว่างผู้อ่านทั้ง 2 กลุ่ม Fisks ได้เปรียบเทียบว่า วัตถุดิบของวัฒนธรรม
ประชานิยมนั้นเปรียบเสมือนของเหลวที่ไหลจากตัวบทหนึ่งของสื่อหนึ่งไปยังอีกตัวบทหนึ่งของสื่อ
เดียวกันหรือต่างประเภทกัน และอาจจะไหลจากตัวบทของสื่อเข้าไปสู่ชีวิตทางสังคมของผู้คน เส้นกั้น
พรมแดนระหว่างตัวบทหรือสื่อกับชีวิตจริงนั้นจึงไม่หนาแน่นเข้มงวดเอาเสียเลย หากแต่เต็มไปด้วยรู
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พรุนที่สามารถถ่ายเทไหลไปมาได้อย่างง่ายดาย เขาจึงสรุปว่าการศึกษาเรื่องวัฒนธรรมประชานิยมจึง
ดูการไหลเวียนของสัมพันธบทนี้เท่านั้น  

นอกจากนั้น Fisks (1987) ได้จำแนกประเภทของสัมพันธบทออกเป็น 2 ประเภทใหญ่ ๆ คือ 
1. สัมพันธบทแนวนอน (Horizontal intertextuality) เป็นความสัมพันธ์ระหว่างตัวบท

ปฐมภูมิด้วยกัน (Primary text) คือระหว่างฝ่ายผู้ส่ง/ผู้ผลิตด้วยกันที่จะหยิบยืมส่วนประกอบต่าง ๆ 
ของตัวบท เช่น การถ่ายโยงระหว่าง genres ตัวละคร นักแสดง เนื้อหา ฯลฯ โดยอาจจะมองเห็น
อย่างชัดเจนว่ามีการหยิบยืมหรือไม่ก็ได้ เช่น การนำเอาบทประพันธ์นวนิยายเรื่องสี่แผ่นดินมาสร้าง
เป็นภาพยนตร์ละครโทรทัศน์ เป็นต้น 

2. สัมพันธบทแนวดิ่ง (Vertical Intertextuality) เป็นความสัมพันธ์ระหว่างตัวบทปฐม
ภูมิ เช่น รายการโทรทัศน์ ภาพยนตร์ เพลง ฯลฯ กับตัวบทอ่ืน ๆ ที่แตกต่างออกไปโดยมีการอ้างอิง
อย่างชัดเจนในระดับทุติยภูมิ เช่น คอลัมน์วิจารณ์ภาพยนตร์ ส่วนในระดับตติยภูมิก็เช่น ความคิดเห็น
ของผู้อ่าน/ผู้ชมละครภาพยนตร์ที่มีต่อบทวิจารณ์ดังกล่าว 

สำหรับวงวิชาการไทย คำว่า “Intertextuality” นั้นมีการแปลออกมาใช้เป็นภาษาไทยอย่าง
หลากหลาย เช่น การเชื่อมโยงเนื้อหา การถ่ายโยงเนื้อหา การถ่ายโยงข่าว สัมพันธบท สหบท ฯลฯ 
ดังที่กล่าวไว้แล้วข้างต้น และได้มีนักวิชาการชาวไทยที่ศึกษาเรื่องนี้อย่างจริงจัง คนแรก ๆ ได้แก่ ตรี
ศิลป์ บุญขจร ในวิทยานิพนธ์ปริญญาเอกมหาวิทยาลัยมิชิแกน เรื่อง Intertextuality in Thai 
Literary and Social Contexts : A Study of contemporary Poets เมื่อปี พ.ศ. 2535 โดยใช้กวี
นิพนธ์ไทยร่วมสมัย เช่น ผลงานของกวีนิพนธ์ไทย เช่น อังคาร กัลยณพงศ์ เนาวรัตน์ พงษ์ไพบูลย์ 
ไพวรินทร์ ขาวงาม เป็นข้อมูลในการศึกษา ต่อมาบทความจากวิทยานิพนธ์บางประเด็นก็ได้รับการ
ตีพิมพ์ในวารสารวรรณคดีเปรียบเทียบของจุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย ตลอดจนนักวิชาการด้าน
ภาษาไทยอีกจำนวนหนึ่ง ทั้งนี้ควรกล่าวด้วยว่า ตรีศิลป์เป็นคนแรกที่ใช้คำว่า “สหบท” ในภาษาไทย
แทนคำว่า Intertextuality จึงถือเป็นผู้ที่ทำให้คำนี้กลายเป็นที่นิยมกันในหมู่นักวรรณกรรมศึกษาที่
จบการศึกษาสาขาวิชาวรรณคดีเปรียบเทียบจากจุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย ในระยะเดียวกันกับตรีศิลป์ 
บุญขจร นักวิชาการที่เป็นผู้ “แนะนำ” นักคิดนักเขียนโลกยุคหลังสมัยใหม่คนสำคัญอย่างไชยรัตน์ 
เจริญสินโอฬาร จากคณะรัฐศาสตร์ มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร์ ก็ได้กล่าวถึงแนวคิดนี้ไว้ในผลงาน
วิชาการเล่มแรก ๆ เช่น รัฐศาสตร์ การบริหารรัฐกิจ หนึ่งทศวรรษรัฐศาสตร์แนววิพากษ์ ต่อมาได้
กล่าวแนวคิดนี้เป็นระยะ ๆ ในผลงานเรื่องอ่ืน ๆ อีกหลายเรื่อง นพพร ประชากุล นักวิชาการด้านหลัง
สมัยใหม่อีกท่านหนึ่งก็เขียนแนะนำแนวคิดนี้ไว้ในบทความเรื่องสั้น  ๆ เรื่องสัมพันธบท ตีพิมพ์ที่
วารสารสารคดี ต่อมาบทความนี้ได้รับการพิมพ์รวมไว้ในเล่ม “ยอกอักษร ย้อนความคิด” เล่ม 1 
จัดพิมพ์โดยสำนักพิมพ์อ่านและวิภาษา ปี พ.ศ. 2552 ต่อจากนั้นก็เขียนบทความวิเคราะห์กวีนิพนธ์
ของศิวกานท์ ปทุมสูติ โดยการใช้ทฤษฎีนี้ได้อย่างน่าสนใจ แม้จะถูกค่อนขอดจากบุคคลในวงการ
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วรรณกรรมบ้างว่าเป็นการลากโยงที่เกินไป อย่างไรก็ดี ก็ถือเป็นบุคคลสำคัญคนหนึ่งที่ทำให้แนวคิดนี้
กระจ่างชัดขึ้นในหมู่ผู้สนใจชาวไทย ทั้งยังเป็นผู้บัญญัติคำศัพท์ “สัมพันธบท” อันเป็นที่แพร่หลายใน
หมู่นักวิชาการรุ่นใหม่ด้านมนุษยศาสตร์และสังคมศาสตร์ในเวลาต่อมา (จอห์นนพดล วศินสุนทร, 
2555: 53-54)  

การให้นิยามความหมายของนักวิชาการชาวไทยเกี่ยวกับสัมพันธบท ( Intertextuality) นั้นมี
อย่างหลากหลาย ดังที่ ตรีศิลป์ บุญขจร (2547: 33) ได้ใช้คำแปลว่า Intertextuality ว่า สหบท แทน 
สัมพันธบท ซึ่งตรีศิลป์ได้ให้ความหมายตามรูปศัพท์ว่า สหบท หมายถึงความสัมพันธ์ระหว่างตัวบท
ต่าง ๆ สหบทมีความหมายมากมายหลายมิติ สำหรับบทวิจารณ์เรื่องบ้านเก่าของโชคชัย บัณฑิต : 
สำนึกกวีไทยในกระแสโลกาภิวัตน์นั้น ตรีศิลป์ใช้สัมพันธบทในความหมายความสัมพันธ์ระหว่างตัวบท
ปัจจุบัน (present text) กับตัวบทในอดีต (prior texts) ซึ่งเป็นไปได้ท้ังในแง่ผู้ประพันธ์และผู้อ่าน  

ส่วน นพพร ประชากุล (2552: 335-336) ได้กล่าวว่า แนวคิดเรื่องสัมพันธบทได้แพร่หลาย
ต่อมาในวงวิชาการสากลจนถึงปัจจุบันโดยต้นเค้าได้ปรากฏก่อนหน้านั้นเมื่อมิคาอิล บัคติน (Mikhail 
Bakhtin) ได้เสนอแนวคิดเรื่องพหุโฆษะ (polyphony) ว่า ตัวบทของนวนิยายเรื่องหนึ่ง ๆ เป็นพื้นที่ที่
เปิดโอกาสให้ “ภาษา” ของคนกลุ่มต่าง ๆ จากหลายฐานะ อาชีพ และเพศวัย ได้มาปะทะสังสรรค์กัน
อย่างมีพลวัต เกิดเป็นเสียงอันเซ็งแซ่แต่สอดประสานขึ้นในงานชิ้นเดียว ตัวบททุกบทล้วนประกอบ
สร้างขึ้นด้วยการยกข้อความจากแหล่งอ่ืน ๆ มาปะติดปะต่อกันเข้า ตัวบททุกบทเป็นการดูดกลืน 
(absorb) และแปรรูป (transform) ตัวบทอ่ืน ๆ ทั้งสิ้น ดังนั้นแนวคิดเรื่องสัมพันธ์ระหว่างตัวบท
(intertextuality) จึงเข้ามาแทนที่แนวคิดเรื่องความสัมพันธ์ระหว่างเอกัตบุคคล (intersubjectivity) 
และภาษาของกวีนิพนธ์จึงสามารถอ่านได้อย่างน้อยในสองระดับเสมอ กล่าวคือตัวบทหนึ่ง ๆ จึงมี
ความสัมพันธ์เชื่อมโยงกับตัวบทอ่ืน ๆ ที่ปรากฏอยู่ในยุคสมัยเดียวกันหรือในยุคสมัยก่อนหน้าไม่มากก็
น้อย โดยที่ความสัมพันธ์เชื่อมโยงดังกล่าวมีหลักฐานยืนยันได้ในตัวบทชิ้นที่พิจารณาเป็นหลักอยู่ การ
ทำความเข้าใจเกี่ยวกับสัมพันธบทเป็นสิ่งจำเป็นพ้ืนฐานต่อการทำความเข้าใจตัวบทเก่ากับตัวบทใหม่ 
ซึ่งมีลักษณะโยงใยสัมพันธ์กัน แนวคิดสัมพันธบทจึงเป็นการย้ำเตือนให้เราสำเหนียกว่า วรรณกรรม
นั้นมักสนทนากับวรรณกรรมด้วยกันเอง มากกว่าที่จะสนทนากับโลกของความเป็นจริง 

ขณะที่  ธีรยุทธ บุญมี  (2551: 162) กล่าวถึงแนวคิดสัมพันธบทว่า มีที่มาจากกระแส
โครงสร้างและหลังโครงสร้างนิยมที่มีส่วนสำคัญในการมองความสัมพันธ์และการเสพวัฒนธรรมของ
คนในยุคปัจจุบัน เนื่องจากปัจจุบันการอ่าน การบริโภค มีลักษณะเปิดกว้างมากขึ้น ผู้อ่านผู้บริโภค
ตีความตัวบทเชื่อมโยงกับประสบการณ์ในอดีต ความทรงจำ ความชอบ ค่านิยม อุดมการณ์ของตนเอง 
ซึ่งก็คือการเชื่อมโยงกับตัวบทอ่ืน ๆ นั่นเอง โดยธีรยุทธ ได้นิยามแนวคิดสัมพันธบทว่า เป็นแนวคิด
แบบความหลากเสียง ความหลากหลายของสัญญะ รวมทั้งความหลากหลายของตัวบท  
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นอกจากนั้น ธีรา สุขสวัสดิ์ ณ อยุธยา (2547 ก: 2) ก็ได้กล่าวอ้างถึงคำกล่าวของ จูเลีย คริส
เตวา เช่นกัน โดยอธิบายเพ่ิมเติมว่า ตัวบทหนึ่ง ๆ เหมือนกับตั้งอยู่กลางสี่แยกที่เนื้อหาของตัวบทอ่ืน
สามารถพาดไขว้ไปมา ตัวบททุกตัวบทถูกสร้างขึ้นมาเหมือนกับเป็นการนำคำอ้างอิงมาประกอบกันขึ้น
เป็นการซึมซับและปรับเปลี่ยนมาจากตัวบทอ่ืน ๆ และได้อธิบายให้ความหมายเกี่ยวกับสัมพันธบท
ต่อไปอีกว่า สัมพันธบทไม่ใช่แค่การศึกษาเรื่องแหล่งที่มาหรืออิทธิพลทางความคิด ไม่ได้มีความหมาย
แคบ ๆ เพียงบอกว่าตัวบททั้งหลายมีความสัมพันธ์กับตัวบทอ่ืน ๆ อีกหลายตัวบท แต่การศึกษา
เรื่องสัมพันธบทเป็นการนำไปสู่ความรู้ชุดใหม่ที่สร้างพันธกิจของการทบทวนวิธีทำความเข้ าใจตัว
วรรณกรรมในแนวทางที่ต่างไปจากเดิม รวมทั้งนำไปสู่ความเข้าใจปรากฏการณ์ทางวรรณกรรมด้วย
มุมมองใหม่ เช่น การมองวรรณกรรมว่าเป็นพ้ืนที่ว่าง เป็นแผนผังเครือข่ายที่โยงใยไปมาหรือจะมอง
เป็นห้องสมุดก็ได้ ซึ่งตัวบทแต่ละตัวบทมีบทบาทไปในการปรับเปลี่ยนตัวบทอีกหลาย ๆ ตัวบท ซึ่งตัว
บทหลาย ๆ ตัวบทสามารถจะกลับมาปรับเปลี่ยนตัวบทก่อนหน้านี้ที่เคยถูกปรับเปลี่ยนมาแล้วอีกก็
เป็นได้ เพราะวรรณกรรมหรือตัวบทที่ถูกสร้างขึ้นเป็นพ้ืนที่ของการแลกเปลี่ยนอยู่ตลอดเวลา เมื่อ
ผู้อ่านเกิดจำขึ้นมาได้ว่ามีวิธีการเขียนเช่นเดียวกันนี้มาก่อนหรือเคยพบงานเขียนแนวนี้แบบนี้หรือ
อย่างนี้มาก่อน อันนับเป็นการอ้างอิงแบบไม่รู้ตัวก็สามารถนับเนื่องเป็นสัมพันธบทได้ 

ส่วน รื่นฤทัย สัจจพันธุ์  (2549) ได้กล่าวในบทความเรื่องการสืบทอดวรรณคดีมรดกสู่
วรรณกรรมเยาวชนร่วมสมัยของไทย ได้ให้ความหมายเกี่ยวกับแนวคิดสัมพันธบทไว้ว่าการศึกษาใน
แนวสัมพันธบทอาจล้มล้างความเชื่อในเรื่องความคิดริเริ่มของผู้แต่งและความมีเอกลักษณ์ของปัจเจก
บุคคล แต่การศึกษาเช่นนี้อาจพิสูจน์ให้เห็นว่าไม่มีตัวบทวรรณกรรมใดเกิดจากความว่างเปล่า สิ่งที่
กล่าวถึงในวรรณกรรมแต่ละชิ้นเคยถูกกล่าวถึงในวรรณกรรมชิ้นอ่ืน ๆ มาก่อน วรรณกรรมจึงมีทวิวัจน์ 
(Dialogue) กับวรรณกรรมด้วยกัน ทั้งคิดตามและคิดแย้ง อันที่จริงความสามารถในการสร้างสรรค์
งานเขียนมักจะมาจากการสั่งสมที่ได้จากการอ่านวรรณกรรมเรื่องอ่ืน ๆ ทั้งวรรณคดีเก่าและผลงาน
ร่วมสมัย ดังนั้นเรื่องราวของวรรณกรรมที่ไหลเวียนอยู่ในความทรงจำแล้วนำมาสร้างใหม่จึงเป็นสิ่งที่
แสดงให้เห็นว่า วรรณกรรมมีความเลื่อนไหลเป็นพลวัตและมีชีวิตใหม่อยู่ตลอดเวลา  

เช่นเดียวกับไชยรัตน์ เจริญสินโอฬาร (2555) ก็กล่าวไว้ว่าการศึกษาวรรณคดีแนวโครงสร้าง
นิยมจะไม่ศึกษาวรรณคดีแต่ละชิ้นแยกเป็นเอกเทศ แต่จะมองวรรณกรรมชิ้นนั้น ๆ ในฐานะที่เป็นส่วน
หนึ่งของระบบวรรณคดีทั้งหมด ระบบของวรรณคดีแสดงออกมาในรูปของรหัส/กฎเกณฑ์ ชุดหนึ่งที่
กำกับการเขียน การผลิต รวมถึงการอ่าน การทำความเข้าใจสิ่งที่เรียกว่า “วรรณคดี” อีกทอดหนึ่งต่อ
ความหมายของงานเขียนไม่ได้อยู่ที่ตัวงานเขียนนั้น แต่อยู่ที่ความสัมพันธ์ของงานดังกล่าวกับงานเขียน
ชิ้นอ่ืน ๆ ในระบบของวรรณคดีหรือที่จูเลียน คริสวีวา เรียกว่า “สัมพันธบท” (Intertextuality) 

การนำเอาแนวคิดเรื่องสัมพันธบทมาเป็นกรอบในการศึกษาตัวบทวรรณกรรมนั้นได้ปรากฏ
อย่างแพร่หลายเรื่อยมาตลอดระยะสามทศวรรษมาแล้ว และในปัจจุบันก็ได้มีการนำมาใช้ในการศึกษา
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วรรณกรรมอยู่อย่างหลากหลายยิ่งขึ้น ดังปรากฏในงานวิจัยหลายเรื่องที่ได้นำแนวคิดนี้มาใช้ เช่น 
งานวิจัยของอุมาพร มะโรณีย์ (2551) เรื่องสัมพันธบทของการเล่าเรื่องในสื่อการ์ตูน และละคร
โทรทัศน์ และนวนิยาย งานวิจัยของธีรยุทธ บุษบงค์ (2552) เรื่องสัมพันธบทในกวีนิพนธ์ตู้เพลงลูกทุ่ง
ของศักดิ์สิริ มีสมสืบ งานวิจัยของวรางคณา ปัญญามี (2556) เรื่องมานี มานะ : วรรณกรรมกับสัม
พันธบททางสังคม งานวิจัยของลินิน แสงพัฒนะ (2557) เรื่องสัมพันธบทของตัวละครนางเอกในสื่อ
ละครโทรทัศน์ กรณีศึกษา ละครโทรทัศน์เรื่อง แรงเงา  งานวิจัยของรันติกาญ มันตลักษ์ (2558) 
เรื่องสัมพันธบทการเล่าเรื่องและปัจจัยการผลิตของละครโทรทัศน์รีเมค เรื่องคู่กรรม  ฯลฯ เป็นต้น 
และน่าจะมีแนวโน้วที่จะมีนำเอาแนวคิดเรื่องสัมพันธบทมาใช้เป็นกรอบแนวคิดในการศึกษาวิจัยเพ่ิม
มากข้ึนในอนาคตด้วย เพราะแนวคิดเรื่องสัมพันธบทนี้เป็นกรอบหนึ่งที่สำคัญอันจะช่วยทำให้มองเห็น
ปรากฏการณ์ที่ เกิดขึ้นในอดีตอย่างต่อเนื่องเชื่อมโยงมาจนถึงปัจจุบันได้  เพ่ือให้ เห็นถึงการ
เปลี่ยนแปลงของความสัมพันธ์ระหว่างตัวบทที่ปรากฏอยู่ในตำนานอุรังคธาตุได้ 

นอกจากนั้น วรรณกรรมเรื่องหนึ่ งเมื่อมีการเผยแพร่ไปเป็นสำนวนต่าง ๆ ก็ได้มีการ
ปรับเปลี่ยนเนื้อหาตัวบทบางส่วนให้แตกต่างกันออกไป เช่นนี้แนวคิดเรื่องการแพร่กระจายของนิทาน
ก็เป็นส่วนหนึ่งที่สะท้อนให้เห็นถึงความสัมพันธ์ของตัวบทด้วยเช่นกัน ดังที่ ศิราพร ณ ถลาง (2552: 
148-150) ได้ประมวลสรุปลักษณะความเปลี่ยนในการแพร่กระจายของนิทานแบ่งออกเป็น 15 
ประการ คือ 

1. รายละเอียดบางอย่างถูกลืม โดยเฉพาะรายละเอียดที่ไม่ค่อยสำคัญ 
2. รายละเอียดบางอย่างถูกเพ่ิมเติมเข้าไป ส่วนใหญ่มักเป็นอนุภาคจากนิทานเรื่องอ่ืน 

แต่บางครั้งก็เป็น “การสร้างสรรค์ใหม่” ของผู้เล่ามักมีการเพ่ิมรายละเอียดเข้าไปในตอนต้นเรื่องและ
ท้ายเรื่อง 

3. ผูกนิทาน 2 เรื่องเข้าด้วยกัน 
4. มกีารซ้ำรายละเอียดบางประการ ส่วนใหญ่ทำให้เป็น 3 ครั้ง 
5. มีการซ้ำเหตุการณ์ซึ่งอยู่ครั้งเดียวในเรื่องเดิม บางครั้งอาจไม่ใช่เป็นการซ้ำเหตุการณ์

เสียงที่เดียว อาจจะเป็นการยกเหตุการณ์คล้าย ๆ กันในนิทานเรื่องอ่ืนมาเปรียบเทียบให้ฟังเพ่ิมเติม 
6. มีการยกตัวอย่างให้เฉพาะเจาะจงลงไปทั้ง ๆ ที่ในเรื่องเดิมเป็นการกล่าวถึงอย่างกว้าง 

ๆ เช่น ระบุลงไปว่าเป็นนกกระจอกแทนนกหรือกลับกัน เช่น เล่าว่า นก แทนที่จะเล่าว่า นกกระจอก 
7. มีการนำเรื่องจากนิทานเรื่องอ่ืนมาใส่แทน โดยเฉพาะตอนจบ  
8. มีการเปลี่ยนบทบาทตัวละคร และบ่อยครั้งที่เป็นการเปลี่ยนบทบาทหรือคุณสมบัติ

ของตัวละครที่มีลักษณะตรงข้ามกัน เช่น หมาป่าผู้ฉลาดกับหมีโง่ อาจถูกเปลี่ยน เป็น หมาป่าโง่กับหมี
ฉลาด 

9. นิทานเรื่องสัตว์ซึ่งมีตัวละครเป็นสัตว์ในเรื่องอาจถูกแทนที่ด้วยตัวละครที่เป็นมนุษย์ 
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10. นิทานเกี่ยวกับมนุษย์ที่มีตัวละครสัตว์ในเรื่องอาจถูกแทนที่ด้วยตัวละครที่เป็นมนุษย์ 
11. ในทำนองเดียวกัน ตัวละครที่เป็นสัตว์, ยักษ์หรือปีศาจอาจเปลี่ยนไปมาแทนที่

สลับกันได้ 
12. อาจมีการเล่านิทานด้วยสรรพนามบุรุษที่ 1 เสมือนว่าผู้เล่าเป็นตัวละครตัวหนึ่งใน

เรื่องนั้น  
13. การเปลี่ยนแปลงรายละเอียดเพียงอันเดียวอาจทำให้ต้องเปลี่ยนอีกหลายจุดตาม

เพ่ือให้เรื่องสอดคล้องกัน 
14. เมื่อนิทานท่องเที่ยวไปในดินแดนต่างวัฒนธรรม ประเพณี ที่ผู้ฟังจะไม่คุ้นเคยอาจถูก

แทนที่ด้วยประเพณีที่ผู้ฟังคุ้นเคย เช่น การใช้ตัวละคร เจ้าชายและเจ้าหญิง อาจต้องเปลี่ยนเป็นลูก
ชายและลูกสาวหัวหน้าเผ่าในสำนวนอินเดียนแดง 

15. ในทำนองเดียวกัน รายละเอียดบางอย่างที่ฟังดูล้าสมัยอาจถูกเปลี่ยนให้ทันสมัย เช่น 
พระเอกอาจเดินทางไปผจญภัยด้วยรถไฟ 

แต่อย่างไรก็ตามไม่ว่าสำนวนนิทานจะเปลี่ยนแปลงไปอย่างไร แต่เอกลักษณ์ของนิทานเรื่อง
นั้นจะต้องคงอยู่ซึ่งสามารถสรุปได้ 6 ประการที่อาจเกิดข้ึนในการแพร่กระจายของนิทาน คือ 

1. การละความ (omission) 
2. การเปลี่ยนรายละเอียด (changing detail) 
3.. การขยายความ (expansion) 
4. การผนวกเรื่อง (adding another story) 
5. การสลับเหตุการณ์ (transposition) 
6. การอนุรักษ์ตนเอง (self-correction) 

แนวคิดเรื่องการแพร่กระจายของนิทาน ก็เป็นอีกแนวคิดหนึ่งทำให้เห็นถึงการเปลี่ยนแปลง
ของตัวบทในวรรณกรรม อันสะท้อนให้เห็นถึงความสัมพันธ์ระหว่างตัวบทของวรรณกรรมได้ ซึ่งผู้วิจัย
จะนำเป็นเครื่องมือในการศึกษาวิเคราะห์ความสัมพันธ์ระหว่างตัวบทที่ปรากฏอยู่ในตำนานอุรังคธาตุ
ด้วยเช่นกัน 

สรุปแนวคิดว่าด้วยสัมพันธบทเป็นแนวคิดหนึ่งที่เกิดขึ้นมาจากรากศัพท์ภาษาอังกฤษว่า 
Intertextuality โดยผู้ประดิษฐ์คำนี้ คือจูเลีย คริสเตวา ตั้งแต่ทศวรรษที่ 1960 เป็นต้นมา และได้มี
นักวิชาการได้นำเอามาใช้อย่างแพร่หลาย สำหรับวงการวิชาการของไทย คำว่า “Intertextuality” 
นั้นมีการแปลออกมาใช้เป็นภาษาไทยอย่างหลากหลาย เช่น การเชื่อมโยงเนื้อหา การถ่ายโยงเนื้อหา 
การถ่ายโยงข่าว สัมพันธบท สหบท ฯลฯ ดังที่กล่าวไว้แล้วข้างต้น และได้มีนักวิชาการชาวไทยที่ศึกษา
เรื่องนี้อย่างจริงจัง คนแรก ๆ ได้แก่ ตรีศิลป์ บุญขจร ในวิทยานิพนธ์ปริญญาเอกมหาวิทยาลัยมิชิแกน 
เรื่ อ ง  Intertextuality in Thai Literary and Social Contexts : A Study of contemporary 
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Poets เมื่อปี พ.ศ. 2535 โดยใช้กวีนิพนธ์ไทยร่วมสมัย เช่น ผลงานของกวีนิพนธ์ไทย เช่น อังคาร กัล
ยาณพงศ์ เนาวรัตน์ พงษ์ไพบูลย์ ไพวรินทร์ ขาวงาม เป็นข้อมูลในการศึกษา แต่ได้จะเรียกสัมพันธบท
ว่า “สหบท” ต่อมาได้นำมาใช้เป็นศัพท์วิชาการของไทยว่า “สัมพันธบท” เมื่อนพพร ประชากุล ได้ให้
แปลมาจากคำว่า “Intertextuality” และเป็นที่รู้จักและใช้อย่างแพร่หลาย ส่วนแนวคิดว่าด้วยการ
แพร่กระจายของนิทาน ก็เป็นอีกแนวคิดหนึ่งที่ทำให้เห็นถึงการเล่าเรื่องของตัวบทที่วรรณกรรมเรื่อง
หนึ่งเมื่อมีการแพร่กระจายออกไปก็ย่อมมีการเปลี่ยนรายละเอียดต่าง ๆ ของวรรณกรรมให้มีสีสัน 
อาจจะมีการเพิ่มเสริมเติมแต่งให้รายละเอียดของเนื้อหาแตกต่างกันออกไป  

ในการศึกษาความสัมพันธ์ระหว่างตัวบทในตำนานอุรังคธาตุในครั้งนี้ผู้วิจัยได้นำเอาแนวคิดว่า
ด้วยสัมพันธบท และแนวคิดว่าด้วยการแพร่กระจายของนิทานมาประยุกต์ใช้ เพ่ือให้ เห็นถึง
ความสัมพันธ์เชื่อมโยงของตัวบทในตำนานอุรังคธาตุฉบับต่าง ๆ ทั้ง 6 ฉบับ ซึ่งแต่ละฉบับก็มีเนื้อหาที่
สัมพันธ์เกี่ยวข้องกัน หากแต่มีการเปลี่ยนแปลงรายละเอียดของเนื้อหาอันขึ้นอยู่กับผู้เล่าหรือผู้แต่ง
ต้องการจะเพ่ิมเติมเสริมแต่งให้เป็นสำนวนของตนให้แตกต่างกันออกไป ทั้งนี้ผู้วิจัยได้ศึกษาลักษณะ
การเปลี่ยนแปลงที่ตัวบทในตำนานอุรังคธาตุมีการเปลี่ยนแปลงไปในลักษณะต่าง ๆ ไม่ว่าจะเป็นด้าน
เนื้อหา โครงเรื่อง ตัวละคร ฉาก ตลอดถึงการใช้ภาษา ซึ่งจะได้อธิบายต่อไป 
 
2.2 แนวคิดเกี่ยวกับวิธีคิด 

คณะกรรมการสภาวิจัยแห่งชาติ สาขาปรัชญา สุริยา สมุทคุปติ์ และคณะ (2540: 36) ได้ให้
ความหมายเกี่ยวกับวิธีคิดไว้ว่า “วิธีคิด” หมายถึงหลักการหรือเหตุผลในทางวัฒนธรรมที่คุณค่าและ
ความหมายต่ออุดมการณ์ของการดำรงชีวิตของผู้คนในสังคม ประกอบด้วย 3 ระบบใหญ่ ๆ ที่สัมพันธ์
กันคือ 1) ระบบคุณค่าทางศีลธรรมและจิตวิญญาณ 2) ระบบภูมิปัญญาสำหรับการจัดการกับ
ความสัมพันธ์ทางสังคมของคน และความสัมพันธ์ระหว่างสังคมกับธรรมชาติสิ่งแวดล้อม และ 3) 
ระบบอุดมการณ์อำนาจที่แสดงศักดิ์ศรีและสิทธิของความเป็นมนุษย์ (ตามธรรมชาติ)  

การให้ความหมาย “วิธีคิด” ดังกล่าวนั้น สุริยา สมุทคุปติ์ และคณะ (2540: 37-39) ได้กล่าว
ว่า มีความหมายใกล้เคียงกับสิ่งที่ทางมานุษยวิทยาเรียกว่า “โลกทัศน์” (world view) “ความรู้” 
(knowledge) หรือ “ภูมิปัญญา” (wisdom) อันเป็นการอธิบายที่ ไม่ ได้กล่าวถึง “วิธีคิด” ใน
ความหมายของหลักการหรือเหตุผลทางวัฒนธรรมที่คุณค่าและความหมายต่อการดำรงชีวิตของมนุษย์ 
โดยไม่ได้ให้ความสำคัญกับ “วิธีการ” หรือ “กระบวนการ” ที่มนุษย์แต่ละคนคิด แต่เน้นที่ “ผลผลิต” 
หรือ “ตัวตนสำเร็จรูป” ของความคิดที่ผ่านกระบวนการหรือวิธีการคิดมาแล้ว ในแง่นี้คำว่า “วิธีคิด” 
จึงไม่มีความหมายตรงตามอักษรของคำว่า “วิธี” แต่อย่างใด “วิธีคิดของคนไทย” จึงไม่ใช่ “วิธีการ” 
“กรรมวิธี” หรือ “กระบวนการ” ที่คนไทยใช้ในการแสดงกิริยา “คิด” “ใคร่ครวญ” หรือทำงานโดย
การใช้ความคิด นอกจากนั้น สุริยา สมุทคุปต์ และคณะ ยังได้เสนอทัศนะของ คลิฟฟอร์ด เกียร์ซ 
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(Clifford Geertz) ที่มีต่อวิธีคิดไว้ว่า เกียร์ซ เป็นนักมานุษยวิทยาชาวอเมริกันคนสำคัญ ได้นำเสนอว่า 
“ความคิด” (thought) สามารถพิจารณาได้สองส่วน คือส่วนที่เป็นกระบวนการและส่วนที่เป็นผลผลิต
หรือตัวความคิด ความคิดจึงมีความหมายครอบคลุมทั้งสิ่งที่กำลังเกิดขึ้นและเป็นไปในหัวสมองของคน
และสิ่งที่ถูกถ่ายทอดออกมาเป็นการกระทำหรือพฤติกรรมทั้งในระดับปัจเจกบุคคลและระดับสังคม 
เนื่องจากหน่วยในการวิเคราะห์ของนักมานุษยวิทยาไม่ใช่ปัจเจกบุคคล การศึกษา “ความคิด” จึง
เริ่มต้นในระดับสังคมและให้ความสนใจผลผลิตของความคิดที่ถูกถ่ายทอดหรือสั่งสมอยู่ในรูปของ
สัญลักษณ์ ระบบระเบียบหรือแบบแผนต่าง ๆ ในแต่ละวัฒนธรรม เช่น ศาสนา เศรษฐกิจ การเมือง 
ค่านิยม จารีตประเพณี กฎหมาย ฯลฯ โดยจะศึกษาผลผลิตและแบบแผนความคิดที่ปรากฏอยู่ใน
ระบบต่าง ๆ ของแต่ละวัฒนธรรมเพ่ือที่จะเรียนรู้ทำความเข้าใจ รวมทั้งคาดการณ์พฤติกรรมทางสังคม
ต่าง ๆ ของมนุษย์ เกียร์ซ ยังได้เสนออีกว่า ในความหมายหนึ่ง “การคิด” หรือ “การใช้ความคิด” 
(thinking) เป็นเรื่องเคลื่อนย้ายในรูปของสัญลักษณ์ในชุมชนของมนุษย์แห่งหนึ่ง เช่น ภาษา ศิลปะ 
นิทานปรัมปรา พิธีกรรม เทคโนโลยี กฎหมาย ฯลฯ การวิเคราะห์สัญลักษณ์และชุมชน เหล่านี้ย่อม
หมายถึงการตีความหมายเพ่ือทำความเข้าใจความคิดและกระบวนการในการคิด ข้อเสนอดังกล่าวได้
ชี้ให้เห็นว่า ประการแรก ควาคิดของมนุษย์นั้นแสดงออกผ่านการใช้สัญลักษณ์ โดยเฉพาะภาษาและ
วัสดุอ่ืน ๆ ประการที่สอง เนื้อหาของความคิดย่อมประกอบด้วยความหมายที่มุ่งสื่อสารติดต่อกับ
สมาชิกคนอ่ืนในสังคม ความคิดทั้งที่อยู่ในฐานะของ “ผลผลิต” และ “กระบวนการ” จะถูกส่งผ่าน
หรือแลกเปลี่ยนกับคนอ่ืนไม่ได้หากปราศจากการใช้ภาษาและเครื่องมือในการติดต่อสื่อสาร และ
ประการสุดท้าย ความคิดของมนุษย์แม้จะเกิดขึ้นภายในหัวสมองของมนุษย์เพียงคนเดียว แต่เป็นสิ่ง
สาธารณะอย่างยิ่ง เพราะทันทีที่มนุษย์คิด ย่อมมีผู้คนจำนวนหนึ่งมีประสบการณ์ สถานที่และ
กาลเวลาทั้งที่มีอยู่จริงและจินตนาการเข้ามาเกี่ยวข้องในกระบวนการคิดอยู่ตลอดเวลา 

ดังนั้น “วิธีคิด” ตามความหมายที่ได้ยกมาข้างต้นจึงไม่ใช่เป็นวิธีคิดที่ให้ความหมายถึง
หลักการ และเหตุการณ์ หากแต่เป็นวิธีคิดที่มีการนิยามใกล้เคียงกับคำว่า “โลกทัศน์” “อุดมการณ์” 
“ความรู้” หรือ “ภูมิปัญญา” อันมุ่งค้นหาผลผลิตหรือความคิดสำเร็จรูปมากกว่าการให้ความสนใจ
กระบวนการคิด ซึ่งการให้คำนิยามศัพท์เกี่ยวกับ “วิธีคิด” ดังกล่าวจึงแบ่งออกเป็น 2 ประการ (สุริยา 
สมุทคุปติ์ และคณะ, 2540: 39-40) คือ 

ประการแรก วิธีคิด คือวิธีการให้เหตุผลหรือวิธีการทางตรรกะซึ่งเป็นส่วนสำคัญของ
กระบวนการคิดของมนุษย์ ในแง่นี้ “วิธีคิด” เป็นคุณสมบัติสากลของมนุษย์ เพราะการเรียนรู้เกี่ยวกับ
เหตุผลหรือการแก้ปัญหาต่าง ๆ โดยการใช้เหตุผลเป็นพ้ืนฐานสำคัญของชีวิตมนุษย์ในฐานะที่เป็น
สมาชิกของสังคมที่จะต้องปรับตัวให้เข้ากับสภาพแวดล้อมทางธรรมชาติและเงื่อนไขทางสังคมและ
วัฒนธรรม มนุษย์เป็นสัตว์โลกเพียงชนิดเดียวที่รู้จักใช้ความคิดและเหตุผล ในทางมานุษยวิทยาเชื่อกัน
ว่า มนุษย์ในสังคมดั้งเดิมกับสังคมสมัยใหม่ต่างก็รู้จัก “วิธีคิด” และใช้ความคิด แต่วิธีคิดของมนุษย์ใน
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สังคมดั้งเดิมถูกกำหนดด้วยความเชื่อทางไสยศาสตร์ ศาสนา และประสบการณ์ชีวิต ในขณะที่วิธีคิดที่
เน้นการใช้เหตุผลและค้นหาความจริงตามวิธีการทางวิทยาศาสตร์เป็นเนื้อหาสำคัญของวิธีคิดของ
มนุษย์ในโลกสมัยใหม่ ไสยศาสตร์และศาสนามีอิทธิพลต่อวิถีชีวิตของมนุษย์สมัยใหม่น้อยลง แต่ในโลก
ของความเป็นจริงมนุษย์ทุกวันนี้แก้ปัญหาโดยอาศัยวิทยาศาสตร์และเทคโนโลยีมากกว่าสัญชาตญาญ
และไสยศาสตร์   

ประการที่สอง วิธีคิด คือผลรวมของประสบการณ์ชีวิตของมนุษย์ ในแง่นี้ “วิธีคิด” มี
ความหมายใกล้เคียงกับคำว่า “ความรู้” “ภูมิปัญญา” “ชีวทัศน์” หรือ “อุดมการณ์” วิธีคิดได้รับการ
หล่อหลอมสั่งสมและเรียนรู้โดยการใช้ชีวิตอยู่ในวัฒนธรรมและปรับเปลี่ยนไปตามสภาพทางเศรษฐกิจ 
สังคมและการเมืองในช่วงเวลาหนึ่ง “วิธีคิด” ในความหมายนี้จึงเป็นผลผลิตทางประวัติศาสตร์ ผู้คนที่
ใช้ชีวิตอยู่ในยุคสมัยหนึ่งและสภาพแวดล้อมแห่งหนึ่งย่อมมีวิธีคิดเป็นของตัวเอง เช่น คนไทยในสมัย
กรุงรัตนโกสินทร์ตอนต้นย่อมมี “วิธีคิด” ที่แตกต่างไปจากคนในสมัยโลกาภิวัตน์ เป็นต้น 

นอกจากนั้น สุริยา สมุทคุปติ์ และคณะ (2540: 36-71) ได้กล่าวถึงว่า แนวคิดเกี่ยวกับวิธีคิด
นี้ ไม่ใช่เป็นเรื่องใหม่ในทางมานุษยวิทยาพยายาม หากแต่เป็นศาสตร์ที่พัฒนามาตั้งแต่ตอนกลางศริสต์
ศตวรรษที่ 19 มาแล้ว และสุริยา ได้รวบรวมพัฒนาการเกี่ยวกับแนวคิด “วิธีคิด” ที่จะนำมาใช้เป็น
กรอบในการศึกษาวิธีคิดซึ่งสามารถสรุปได้ดังต่อไปนี้ 

1) “วิธีคิด” ของคนป่า อิทธิพลของชาร์ลดาร์วิน (Charles Darwin) แนวคิดนี้ เป็น
แนวคิดที่เกี่ยวกับการเลือกสรรตามธรรมชาติที่ว่า “ความอยู่รอดของสิ่งมีชีวิตที่สมบูรณ์และแข็งแรง
ที่สุด” ของชาร์ล ดาร์วิน (Charles Darwin) ความคิดพ้ืนฐานของวิธีคิดแนวคิด คือสิ่งมีชีวิตต้องต่อสู้
ดิ้นรนเพ่ือที่จะปรับตัวเองให้สอดคล้องกับธรรมชาติที่เปลี่ยนไป รวมทั้งสามารถผลิตซ้ำสมาชิกใหม่เพ่ือ
สืบทอดเผ่าพันธุ์ต่อไป สิ่งมีชีวิตและสังคมที่ปรับตัวได้ดีที่สุดย่อมมีระดับวิวัฒนาการสู งกว่าสังคมอ่ืน 
นักมานุษยวิทยารุ่นบุกเบิก เช่น เอ็ดเวิร์ด ไทเลอร์ (Edward B. Tylor) หรือเฮนรี มอร์แกน (Henry 
Morgan) จึงได้จัดแบ่งลำดับพัฒนาการของสังคมตามลำดับความเจริญก้าวหน้าทางเทคโนโลยีและ
ความสลับซับซ้อนของการจัดองค์กรทางสังคมออกเป็นสังคมที่ดำรงชีวิตด้วยการเก็บของป่าและล่า
สัตว์ สังคมชนเผ่าดั้งเดิมและสังคมอารยธรรม แนวคิดเกี่ยวกับวิวัฒนาการของสังคมและวัฒนธรรม
มนุษย์เป็นรอยต่อทางความคิดของปัญญาชนและนักวิชาการในทวีปยุโรปหลังการปฏิวัติทางภูมิ
ปัญญา ปฏิวัติอุตสาหกรรมและการค้นพบโลกใหม่เป็นพ้ืนฐานสำคัญของการล่าเมืองขึ้นในคริสต์
ศตวรรษ์ที่ 15 ชาวยุโรปจำนวนมากได้มีโอกาสเผชิญหน้า พบปะหรือใช้ชีวิตร่วมกับคนพื้นเมืองที่ไม่ใช่
คนผิวขาวเชื้อสายคอร์เคเซียมในทวีปอเมริกาแอฟริกาและเอเชีย ชาวยุโรปเองก็มีประสบการณ์การ
ทำงานในดินแดนดังกล่าวในฐานะเจ้าหน้าที่อาณานิคม นักสำรวจ นักสอนศาสนา รวมทั้งนักแสวงโชค 
ชาวยุโรปมักจะมองตนเองว่าเป็นผู้มีความเจริญก้าวหน้าทางวิทยาศาสตร์และเทคโนโลยี มีความสูงส่ง 
มีความสามารถมันสมองและร่างกายเหนือกว่าชาวพ้ืนเมืองที่อยู่ภายใต้อาณานิคมของตนเอง นักสอน
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ศาสนาก็ถือว่าเป็นภาระของชาวคริสต์ที่จะต้องชี้ทางสว่างทางจิตวิญญาณให้กับชาวพ้ืนเมือง ส่วน
เจ้าหน้าที่รัฐบาลอาณานิคมก็มีภาระกิจสำคัญในการปกครองให้การศึกษาและปลูกฝัง “อารยธรรม” 
ให้กับชาวพ้ืนเมือง ภายใต้สถานการณ์เช่นนี้ นักมานุษยวิทยาให้ความสนใจ “วิธีคิด” “ความรู้” หรือ 
“ภูมิปัญญา” ของชาวพ้ืนเมืองภายใต้อิทธิพลของการจัดการลำดับอารยธรรมแนวคิดวิวัฒนาการนิยม 
นักมานุษยวิทยาพิจารณา “วิธีคิด” ที่ปรากฏอยู่ในวัฒนธรรมของชาวพ้ืนเมืองในฐานที่เป็น “สิ่งแปลก
ประหลาด” “พิธีกรรมที่พิลึกและไม่ว่าจะเป็นไปได้” และ “วิธีคิด” ที่ตรงกันข้ามหรือล้าหลังเมื่อ
เปรียบเทียบกับ “วิธีคิด” ของยุโรปเอง วิธีคิดของชาวพ้ืนเมืองที่นักมานุษยวิทยาให้ความสนใจในเวลา
นั้น แท้ที่จริงก็คือการสร้างมโนทัศน์เกี่ยวกับ “คนอ่ืน” “สิ่งอ่ืน” หรือ “วัฒนธรรมอ่ืน” ที่ผิดแผก
แตกต่างไปจากวัฒนธรรมยุโรปที่ตนเองคุ้นเคย นักมานุษยวิทยาในสายสกุลวิวัฒนาการในระยะ
แรกเริ่มไม่ได้ศึกษา “วิธีคิด” และวัฒนธรรม” ของชาวพ้ืนเมืองด้วยระเบียบวิธีวิจัยทางวิทยาศาสตร์ 
ไม่ได้สนใจ “วิธีคิด” ในฐานะที่เป็นส่วนสำคัญของวิถีชีวิตของชาวพ้ืนเมืองอย่างเป็นระบบรวมทั้งไม่
เชื่อว่า ชาวพ้ืนเมืองจะมี “วิธีคิด” หรือวัฒนธรรมที่ซับซ้อนมากไปกว่าการตอบสนองความต้องการ
ทางกายภาพและจิตใจขั้นพ้ืนฐานของสิ่งมีชีวิตเท่านั้น 

2) อุดมการณ์ จิตสำนึกและการปฏิบัติของชนชั้นผู้ใช้แรงงาน : “วิธีคิด” ตามแนวทาง
ของคาร์ล มาร์กซ์ (Karl Marx) และนักทฤษฎีมาร์กซิสม์ วิธีคิดตามแนวทางของคาร์ล มาร์กซ์ เป็น
การพิจารณ์จากจิตสำนึก ศาสนา อุดมการณ์และสำนึกทางชนชั้น  การเชื่อมโยงแนวคิดเกี่ยวกับ 
“จิตสำนึก” ของมาร์กซ์กับสิ่งที่เราเรียกว่า “วิธีคิด” ในทัศนะของมาร์กซ์ “มนุษย์แตกต่างจากสัตว์
โลกชนิดอ่ืนเนื่องจากว่ามนุษย์มีจิตสำนึก ศาสนา และสิ่งอ่ืนที่มีลักษณะคล้ายคลึงกัน มนุษย์ต่างจาก
สัตว์ชนิดอ่ืนในทันทีท่ีเขารู้จักผลิตปัจจัยในการยังชีพซึ่งถูกกำหนดโดยเงื่อนไขทางกายภาพ การเริ่มต้น
ผลิตปัจจัยในการยังชีพก็เท่ากับว่าเป็นการสร้างเงื่อนไขทางวัตถุของมนุษย์ ดังนั้นมนุษย์แต่ละคนคือ
ใครหรือทำอะไร จึงขึ้นอยู่กับเงื่อนไขทางวัตถุในการผลิตของเขา” ลักษณะเช่นนี้ เงื่อนไขและ
ความสามารถในการผลิตของมนุษย์ ย่อมเป็นส่วนสำคัญในการกำหนดจิตสำนึกและวิธีคิดของมนุษย์ 
ความคิดที่สำคัญอีกส่วนหนึ่งที่มาร์กซ์ได้มอบให้กับวงวิชาการก็คือคำอธิบายเกี่ยวกับศาสนาและสังคม 
โดยมองว่า “มนุษย์และสังคมเป็นผู้สร้างศาสนา อันที่จริง ศาสนาก็คือสำนึกการรับรู้เกี่ยวกับตัวเอง
ของมนุษย์ เป็นโลกที่ซ่อนเร้นอยู่ในตัวมนุษย์ เป็นความคิดทั่วไปว่าด้วยโลกและธรรมชาติของชี วิต 
ความทุกข์ในทางศาสนาก็สื่อให้เห็นถึงความทุกข์ในโลกของความเป็นจริงและสะท้อนการต่อสู้กับ
ความทุกข์ในชีวิตจริง ศาสนาเป็นลมหายใจที่รวยรินของผู้ถูกกดขี่บังคับและเป็นความรู้สึกของโลกที่ไร้
ชีวิตและวิญญาณ ศาสนาจึงเป็นยาเสพติดของมนุษย์” แง่คิดเหล่านี้ ช่วยทำให้ได้เรียนรู้แนวการศึกษา 
“วิธีคิด” ที่วางอยู่บนพื้นฐานปรัชญาวัตถุนิยม ด้วยพื้นฐานและความสัมพันธ์ทางการผลิตแบบทุนนิยม
และการครอบงำของชนชั้นปกครอง “วิธีคิด” ที่อยู่ในรูปของศาสนา จิตสำนึกและอุดมการณ์ย่อมถูก
ผลิตซ้ำและใช้ไปเพ่ือเอ้ือประโยชน์ต่อชนชั้นปกครอง จิตสำนึกทางชนชั้นที่แท้จริงของคนส่วนใหญ่ใน
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สังคมและอุดมการณ์ในการเปลี่ยนแปลงสังคมจึงเป็นไปได้ยากในโลกของความเป็นจริง เป้าหมาย
ในทางการเมืองที่ท่านเรียกว่า “การปฏิวัติของชนชั้นกรรมาชีพ” เพ่ือนำไปสู่การสร้างสังคม
คอมมิวนิสต์ไม่อาจจะเกิดขึ้นได้ภายใต้เงื่อนไขดังกล่าว  

อาจกล่าวได้ว่า “วิธีคิด” ตามแนวของมาร์กซ์ จำเป็นต้องพิจารณาจากจิตสำนึก ศาสนา 
อุดมการณ์และสำนึกทางชนชั้น แต่บทบาทของ “วิธีคิด” และกระบวนการคิดเหล่านี้ของสังคม 
โดยเฉพาะสังคมทุนนิยมมักจะถูกกำหนดโดยชนชั้นปกครอง ผู้กุมชะตากรรมของระบบการผลิตและ
เครื่องมือในการผลิตของสังคม การทำความเข้าใจ “วิธีคิด” จำเป็นต้องพิจารณาด้วยว่าเรากำลังศึกษา 
“วิธีคิด” ของใคร มีเงื่อนไขและความสัมพันธ์ทางการผลิตเช่นไรในสังคม เราจำเป็นต้องพิจารณาด้วย
ว่า “วิธีคิด” สะท้อนให้เห็นพัฒนาการทางประวัติศาสตร์และเงื่อนไขทางเศรษฐกิจ การเมืองและ
วัฒนธรรมอย่างไร 

3) แนวความคิดทางทฤษฎีของ แอนโตนิโอ กรัมชี (Antonio Gramsci) นักทฤษฎีมาร์ก
ซิสม์ชาวอิตาเลียนอาจเป็นหนทางอันหนึ่งที่ช่วยเสริมและพัฒนาความเข้าใจเกี่ยวกับ “จิตสำนึก” 
“อุดมการณ์” “กระบวนการปฏิวัติ” และ “การครอบงำทางอำนาจ” (hegemony) ในทัศนะของ 
กรัมชี ทำความเข้าใจ “วิธีคิด” ของคนในแต่ละสังคมเป็นไปไม่ได้หากไม่วิเคราะห์รูปแบบและ
กระบวนการทางจิตสำนึก และอำนาจทั้งทางด้านเศรษฐกิจการเมืองและวัฒนธรรมที่มีบทบาทต่อวิถี
ชีวิตของสังคมนั้น ในสังคมโดยเฉพาะสังคมชาวนา รัฐและชนชั้นปกครองมักจะเป็นผู้ผลิต อุดมการณ์
และสร้างจิตสำนึกในการสยบยอมหรือยอมรับความชอบธรรมของอำนาจทางเศรษฐกิจ การเมืองใน
รูปแบบต่าง ๆ พวกเขายึดกุมและใช้ประโยชน์จากเทคโนโลยีหรือเครื่องมือที่ใช้ผลิต ควบคุมและบง
การอุดมการณ์ ความคิดและจิตสำนึกของคนในสังคม ดังนั้น “วิธีคิด” หรือเอกลักษณ์ทางวัฒนธรรมที่
แต่ละสังคมมีอยู่ย่อมมีผลผลิตของการครอบงำอำนาจที่เกิดจากการกระทำของรัฐเป็นส่วนสำคัญ เรา
ต้องตอบคำถามให้ได้ว่า “วิธีคิด” และ “เอกลักษณ์ทางวัฒนธรรม” ที่เรากำลังค้นหานั้นเป็นของใคร 
ถูกสร้างมาอย่างไรและด้วยเครื่องมือหรือกระบวนการทางอำนาจอะไรบ้าง ทั้งนี้เพราะกรัมชีเองก็ได้
เน้นถึงบทบาทของปัญญาชน นักคิดนักเขียนและนักปฏิบัติการทางวาทกรรมที่มีบทบาทอย่างมโหฬาร
ในกระบวนการครอบงำทางจิตสำนึกหรือสร้างอุดมการณ์ชาติหรือเอกลักษณ์ของชาติ โดยที่ปัจเจก
บุคคลในสังคมแทบจะไม่มีโอกาสต่อรอง หากสังคมนั้นปราศจากลักษณะของสังคมประชา (civil 
society) ที่เข้มแข็ง 

4) “วิธีคิด”ของคนพ้ืนเมือง : ฟราน โบแอส (Franz Boas) โบแอส ในช่วงปลาย
คริสต์ศตวรรษท่ี 19 และต้นศตวรรษที่ 20 อิทธิพลของแนวคิดวิวัฒนาการในวงวิชาการมานุษยวิทยา
ก็ได้รับการท้าทายจากฟรานซ์ โบแอสและสานุศิษย์ นักมานุษยวิทยากลุ่มนี้เป็นจุดเริ่มต้นของสำนัก
วิชาการที่เรียกกันว่า “มานุษยวิทยาวัฒนธรรม” ในสหรัฐอเมริกา โบแอสนับว่าเป็นนักมานุษยวิทยา
คนแรกที่เริ่มต้นคำถามเกี่ยวกับอคติและแนวการวิเคราะห์ “วัฒนธรรมดั้งเดิม” (primitive culture) 
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ของนักมานุษยวิทยาที่เชื่อในลำดับพัฒนาการของสังคมและวัฒนธรรมมนุษย์ ท่านมองว่า การ
พิจารณาวัฒนธรรมในลักษณะเดียวกับสิ่งมีชีวิต และการวิเคราะห์ “วิธีคิด” ของชาวพ้ืนเมืองโดยเอา 
“วิธีคิด” ของชาวยุโรปเป็นศูนย์กลาง ล้วนแต่เต็มไปด้วยข้อจำกัด ในหลายกรณีก็แฝงไว้ด้วยอคติ
เกี่ยวกับสีผิวและเชื้อชาติ ท่านโต้แย้งอย่างรุนแรงในกรณีที่นักทฤษฎีในสายสกุลวิวัฒนาการนำเสนอ
ว่าคืนพ้ืนเมืองในสังคมดั้งเดิมมีความสามารถของมันสมองเทียบได้กับเด็กยุโรปผิวขาวเท่านั้น โบแอส
ชี้ให้เห็นว่าเป็นไปไม่ได้ที่จะศึกษาวัฒนธรรมและ “วิธีคิด” ของชาวพ้ืนเมืองจากฐานคติของนักคิดใน
สายสกุลวิวัฒนาการที่เชื่อว่าอารยธรรม เชื้อชาติ สีผิว ศาสนาหรือแม้กระทั่งความสามารถในการคิด
ของมันสมองของชาวยุโรปเหนือกว่าชาวพ้ืนเมือง ประเด็นหลักของนักทฤษฎีในสายสกุลวิวัฒนาการก็
คือการวัดความซับซ้อนของ “วิธีคิด” จากการใช้เหตุผลในการแก้ปัญหา ความก้าวหน้าทาง
วิทยาศาสตร์และเทคโนโลยีรวมทั้งความเจริญก้าวหน้าของสังคมก็เป็นผลมาจากการทำงานของ
ความคิดและการใช้ตรรกะที่มีประสิทธิภาพ แต่พวกเขาละเลยข้อเท็จจริงที่ว่าตรรกะและการใช้เหตุผล
เป็นส่วนหนึ่งของระบบวัฒนธรรมที่มีพัฒนาการ การปรับเปลี่ยนและการทำงานแตกต่างกันไป  

โบแอสได้นำเสนอว่า การศึกษา “วิธีคิด” จำเป็นต้องพิจารณาถึงบริบททาง
ประวัติศาสตร์ สภาพแวดล้อมทางภูมิศาสตร์ รวมทั้งความสัมพันธ์กับสังคมเพ่ือนบ้าน “วิธีคิด” ไม่
ควรจะถูกสร้างเป็นข้อสรุปทั่วไปโดยปราศจากการศึกษาเงื่อนไขข้างต้น และ “วิธีคิด” ควรจะได้รับ
การศึกษาอย่างละเอียดเฉพาะกรณี ท่านยังเน้นด้วยว่า นักมานุษยวิทยาจะเข้าถึง “วิธีคิด” ได้โดย
การศึกษาระบบโลกทัศน์และความรู้ของคนพ้ืนเมืองผ่าน “ภาษา” “ความเชื่อและพิธีกรรมทาง
ศาสนา” รวมทั้งนิทานหรือตำนานความเป็นมาของกลุ่มชาติพันธุ์ องค์ความรู้เกี่ยวกับ “วิธีคิด” จะ
ชี้ให้เห็นถึงเหตุผลและหลักการซึ่งเป็นหัวใจหลักของแต่ละวัฒนธรรม รวมทั้งสะท้อนบุคลิกลักษณะ
ร่วมหรือแบบแผนทางวัฒนธรรมของแต่ละวัฒนธรรมอีกด้วย ในบรรดาสานุศิษย์ของโบแอสในสำนัก
วิชามานุษยวิทยาวัฒนธรรมอเมริกัน ผลงานของรูธท์ เบเนดิคท์ (Ruth Benedict) สามารถสะท้อนให้
เห็นถึงพัฒนาการทางความคิดและอิทธิพลของท่านในการศึกษา “วิธีคิด” ได้ชัดเจนที่สุด ในหนังสือ 
“แบบแผนของวัฒนธรรม” (Pattern of Culture) เบเนดิคท์เชื่อว่า “วิธีคิด” เป็นลักษณะร่วมทาง
วัฒนธรรมที่สมาชิกทุกคนเรียนรู้ยึดถือรวมทั้งได้รับการอบรมสั่งสอนมาร่วมกัน “วิธีคิด” เป็นส่วน
สำคัญในการทำงานของความคิดแล้วถ่ายทอดมาเป็นบุคลิกภาพหรือ “วิธีคิด” นั้นเป็นเนื้อหาสำคัญ
ของแบบแผนทางวัฒนธรรมและลักษณะทางจิตวิทยาโดยรวมของสมาชิกในสังคมนั้นด้วย วัฒนธรรม
ของกลุ่มหนึ่งอาจมีลักษณะของความก้าวร้าว ชอบความรุนแรงหรือดุร้าย ในขณะที่กลุ่มอ่ืนอาจนิยม
ความสงบเรียบง่ายหรือให้คุณค่ากับการใช้สติปัญญามากกว่าพละกำลัง 

มรดกทางปัญญาที่ โบแอสและสานุศิษย์มอบไว้ให้กับวงวิชาการมานุษยวิทยาใน
การศึกษา “วิธีคิด” ก็คือการวิจัยภาคสนามที่เน้นการเรียนรู้แบบเข้มข้นและการใช้ชีวิตร่วมกับคน
พ้ืนเมืองเป็นเวลานานซึ่งสามารถตอบโต้วิธีการทำงานของนักวิจัยสายเก้าอ้ีนวมของนักมานุษยวิทยา
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สายสกุลวิวัฒนาการได้สำเร็จ แต่โบแอสและสานุศิษย์ก็มีข้อด้อยที่เน้นการวิเคราะห์ “วิธีคิด” และ 
“แบบแผนทางวัฒนธรรม” ในทางจิตวิทยาหรือบุคลิกภาพ ซึ่งเท่ากับว่าเป็นการย่อส่วนและตัดทอน
รายละเอียดทางด้านประวัติศาสตร์ เศรษฐกิจ การเมือง ศาสนาหรือระบบ อ่ืน ๆ ให้เหลือเฉพาะ
บุคลิกภาพ ขณะเดียวกัน “วิธีคิด” ก็จะกลายมาเป็นตรรกะหรือวิธีการให้เหตุผลล้วน ๆ แทนที่จะ
อธิบายถึงว่า “วิธีคิด” มีความหมายอย่างไรต่อการเปลี่ยนแปลงทางสังคม วัฒนธรรมและการเมืองที่
เกิดขึ้น และ “วิธีคิด” ของคนพ้ืนเมืองมีนัยของการต่อสู้ทางการเมืองหรือพลังในการสืบทอดมรดก
ทางวัฒนธรรมอย่างไรในท่ามกลางกระแสการล่าอาณานิคมและการครอบงำของ “วิธีคิด” และ
ตรรกะวิทยาศาสตร์ของชาวยุโรปในเวลานั้น 

5) “วิธีคิด” ของคนพ้ืนเมืองและคนยุโรปสมัยใหม่ ของ เอมิลี เดอร์ไคม์ และมาร์เซล 
มอสส์ (Emile Durkheim and Marcel Mauss) การศึกษา “วิธีคิด” ของนักคิดกลุ่มนี้มีลักษณะ
สำคัญคือพิจารณาสังคมและปัจเจกบุคคลโดยการเปรียบเทียบกับระบบการทำงานของสิ่งมีชีวิตที่
ประกอบด้วยระบบย่อยต่าง ๆ ทำหน้าที่ประสานสอดคล้องกันเพ่ือความอยู่รอดของระบบใหญ่
ทั้งหมด สังคมมนุษย์มีโครงสร้างและหน้าที่คล้ายคลึงกับหน่วยของสิ่งมีชีวิต จะเห็นได้ว่าอิทธิพลของ
แนวคิดทฤษฎีวิวัฒนาการ โดยเฉพาะของเฮอร์เบิร์ต สเปนเซอร์ (Herbert Spencer) ปรากฏอย่าง
ชัดเจนในแนวการศึกษาดังกล่าวนี้ อย่างไรก็ตามการศึกษาวิธีคิดจากโครงสร้างหน้าที่และกระบวนการ
ทำงานของระบบต่าง ๆ ในสังคมย่อมแตกต่างจากความพยายามในการลำดับความก้าวหน้าของอารย
ธรรมมนุษย์ นอกจากนี้นักทฤษฎีในกลุ่มนี้เชื่อมั่นในวิธีคิดและการใช้เหตุผลทางวิทยาศาสตร์ที่เน้น
ความเป็นจริงเชิงประจักษ์อย่างชัดเจน กระบวนการศึกษาวิธีคิดจึงเน้นการประยุกต์เอาวิธีการทาง
วิทยาศาสตร์มาใช้กับสังคมและวัฒนธรรม  

เดอร์ไคม์ผู้บุกเบิกคนสำคัญในวงการวิชาสังคมวิทยาและมานุษยวิทยาในยุโรป ท่านให้
ความสำคัญ “วิธีคิด” และบทบาทของความคิดในฐานะที่เป็นนามธรรมที่มีผลอย่างยิ่งต่อการ
เปลี่ยนแปลงของสังคมท่านเน้นการวิเคราะห์สัญลักษณ์ พิธีกรรมทางศาสนาและบทบาททางสังคม
ของสถาบันต่าง ๆ ในสังคม เพ่ือแสดงให้เห็นว่า “คนพ้ืนเมือง” และชาวยุโรปในเวลานั้นมีตรรกะหรือ
การทำงานของความคิดคล้ายคลึงกัน นั่นคือปัจเจกบุคคลย่อมให้ความสำคัญกับกลุ่มหรือส่วนรวม 
อิทธิพลของกลุ่มมีความสำคัญต่อวิถีชีวิตของปัจเจกบุคคล ไม่ว่าคนนั้นจะเป็นสมาชิกของเผ่าอะบอริ
จินส์ในออสเตรเลียหรือเป็นคนงานในโรงงานอุตสาหกรรมประเทศฝรั่งเศส การสูญเสียเอกลักษณ์และ
แรงยึดเหนี่ยวของกลุ่มนำมาซึ่งความแปลกแยก ปัญหาทางจิตวิทยาและความขัดแย้ง เดอร์ไคม์ศึกษา
การฆ่าตัวตายในฐานะที่เป็นปรากฏการณ์ทางสังคมของทวียุโรปในช่วงเปลี่ยนผ่านจากสังคม
เกษตรกรรมและศักดินามาเป็นสังคมอุตสาหกรรมสมัยใหม่และเน้นบทบาทของความเชื่อและ
พิธีกรรมทางศาสนาในการสร้างความสมานฉันท์และเอกภาพของสังคมทั้งสังคมดั้งเดิมและสังคม
สมัยใหม่  
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มอสส์ลูกศิษย์ของเดอร์ไคม์ ได้พัฒนาแนวคิดของผู้เป็นอาจารย์โดยการศึกษาความหมาย
ทางเศรษฐกิจ การเมืองและวัฒนธรรมของ “ของฝาก” (gift) มอสส์เชื่อมโยงให้เห็นความเกี่ยวเนื่อง
สัมพันธ์กันระหว่างระบบการให้และรับของฝากในสังคมของชาวพ้ืนเมืองในหมู่เกาะในมหาสมุทร
แปซิฟิกตอนใต้กับระบบการประกันสังคมและรัฐสวัสดิการของฝรั่งเศสและอังกฤษในโลกสมัยใหม่ 
ท่านชี้ให้เห็นว่า ไม่มี “ของฝากที่ได้มาเปล่า” อยู่ในโลกของความเป็นจริง ของฝากทุกชิ้นมี “จิต
วิญญาณ” อยู่ในตัวของฝากทุกชิ้นล้วนแต่มีข้อผูกพันในการให้และการรับติดมาด้วยเสมอ การให้ของ
ฝากย่อมหมายถึงข้อผูกพันหรือพันธะทางใจที่ผู้รับต้องให้ตอบแทนเมื่อมีโอกาสเพ่ือรักษาความสัมพันธ์
ทางสังคมของทั้งสองฝ่ายไว้ และเพ่ือช่วยให้ระบบการให้และการรับของฝากยังคงอยู่และดำเนินต่อไป
ในอนาคต ในลักษณะเดียวกันระบบรัฐสวัสดิการในสังคมสมัยใหม่จะทำงานได้อย่างมีประสิทธิภาพก็
ต่อเมื่อสมาชิกในสังคมมี “สำนึก” และเข้าถึง “จิตวิญญาณ” ของการเสียภาษี สิทธิและหน้าที่ของตน 
อันเป็นประหนึ่งพันธะหรือข้อตกลงที่ไม่เป็นลายลักษณ์อักษรในพิธีกรรมการให้ของฝากของชาว
พ้ืนเมือง ดังนั้นจากข้อเสนอของมอสส์ เราอาจพิจารณาต่อไปได้ว่า “วิธีคิด” ที่เน้นหน้าที่การตอบ
แทนซึ่งกันและกัน รวมทั้งความสมานฉันท์และเอกภาพของสังคมยังคงเป็นเนื้อหาสำคัญของวิธีคิด
ของมนุษย์ทั้งในสังคมดั้งเดิมและสังคมสมัยใหม่ เมื่อพิจารณาจาก “วิธีคิด” ในการจัดหมวดหมู่หรือ
จำแนกประเภทพืช สัตว์ และความคิดในการจัดองค์กรทางศาสนา เศรษฐกิจและการเมืองแล้ว ก็ยิ่ง
จะเห็นถึงความเหมือนและคล้ายคลึงของ “ตรรกะ” ในความคิดของมนุษย์ทั้งในสังคมดั้งเดิมและ
สังคมสมัยใหม่อย่างชัดเจน 

การพิจารณา “วิธีคิด” ในลักษณะที่เป็นสากลหรือคุณสมบัติร่วมของมนุษยชาติ ยัง
สามารถพบได้ในงานของ แร็ดคลิฟ-บราวน์และมาลินอฟสกี้ ท่านแรกมองเห็นว่า “วิธีคิด” หรือ
หลักการและเหตุผลทางวัฒนธรรมเป็นการทำงานของกลไกทางโครงสร้างของสังคมเพ่ือตอบสนองต่อ
ภาวะวิกฤติทั้งในระดับจิตใจของสมาชิกแต่ละคนและในระดับสังคม ในสภาพวิกฤติ มนุษย์ต่างก็มี 
“วิธีคิด” ในเชิงโครงสร้างและหน้าที่เพ่ือรักษาหรือดำรงความเป็นอันหนึ่งอันเดียวกันในสังคมได้ต่อไป 
เช่น ข้อห้ามเกี่ยวกับอาหารหรือการดูแลรักษาสุขภาพของผู้หญิงมีครรภ์ในสังคมของชาวพ้ืนเมืองใน
หมู่เกาะอันดามัน ก็เนื่องมาจากว่าผู้หญิงในกลุ่มดังกล่าวต้องเผชิญกับภาวะวิกฤติในการคลอดลูกและ
สังคมที่ยังต้องอาศัยระบบการรักษาพยาบาลพ้ืนบ้านย่อมเกิดความวิตกกังวลและความเครียดใน
อันตรายที่อาจเกิดขึ้นกับแม่และทารก ส่วนท่านหลังพิจารณาการทำงานของ “วิธีคิด” คล้ายคลึงกับ
ท่านแรก หากแต่เน้น “วิธีคิด” ในฐานะกลไกการตอบสนองความต้องการทางสรีระจิตใจและ
วัฒนธรรม เช่น การอธิบายว่าพิธีแต่งงานและสถาบันครอบครัวเป็นกลไกทางวัฒนธรรมที่ตอบสนอง
ความต้องการทางเพศ ความต้องการความม่ันคงทางจิตใจและการผลิตสมาชิกใหม่ให้กับสังคม  

“วิธีคิด” ตามแนวคิดของนักทฤษฎีกลุ่มนี้จึงหมายถึงตรรกะหรือระบบการให้เหตุผลที่
เน้นความอยู่รอดของกลุ่มและปัจเจกบุคคลในฐานะที่เป็นสิ่งมีชีวิตอย่างหนึ่ง เมื่อเป็นมนุษย์ไม่ว่าจะ
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อยู่ในสภาพสังคมดั้งเดิมหรือสมัยใหม่ ทุกคนต่างก็มี “วิธีคิด” ในลักษณะเดียวกันนี้เป็นคุณสมบัติติด
ตัว ข้อเสนอดังกล่าวนี้มีข้อด้อยในแง่ที่ว่า “วิธีคิด” ถูกละเลยมิติทางประวัติศาสตร์พัฒนาการรวมทั้ง
การปรับตัวให้เข้ากับสภาพแวดล้อมทางธรรมชาติที่มนุษย์มีอยู่ไม่เหมือนกัน มนุษย์อาจจะไม่ได้คิดถึง
เอกภาพและความเป็นอยู่รอดของกลุ่มเสมอไป มนุษย์ยังคิดถึงผลประโยชน์ส่วนตัว ความมั่งคั่ง 
อำนาจและการต่อสู้ช่วงชิงอำนาจ ในขณะเดียวกันก็เป็นที่น่าสงสัยว่าความเจริญก้าวหน้าทาง
วิทยาศาสตร์และเทคโนโลยี รวมทั้งการติดต่อสัมพันธ์กับโลกภายนอกนั้นก่อให้เกิดการเปลี่ยนแปลง
ในระบบความคิดหรือวิธีคิดของคนหรือไม่อย่างไร 

6) “วิธีคิด” ที่ได้รับอิทธิพลจากจริยธรรมของศาสนาคริสต์นิกายโปเตสแตนท์ : แม็กซ์ เว
เบอร์ (Max Weber) การศึกษาบทบาทและอิทธิพล “วิธีคิด” ที่มีต่อสภาพทางเศรษฐกิจ สังคมและ
การเมืองของยุโรปต้นคริสต์ศตวรรษที่ 20 ที่น่าสนใจและทรงคุณค่ามากที่สุดชิ้นหนึ่งได้แก่ ผลงาน
เรื่องจริยธรรมโปรเตสแตนท์และจิตวิญญาณของระบบทุนนิยม (The Protestant Ethic and the 
Spirit of Capitalism) ของแม็กซ์ เวเบอร์ นักสังคมวิทยาชาวเยอรมัน 

เวเบอร์ชี้ให้เห็นว่า “วิธีคิด” และ “ความคิด” โดยเฉพาะที่ปรากฏอยู่ในบริบทของความ
เชื่อและพิธีกรรมทางศาสนาไม่ใช่สิ่งนามธรรมที่ไม่เคยมีผลใด ๆ ต่อพฤติกรรมทางเศรษฐกิจการเมือง
ของสังคม ในทางตรงกันข้าม “วิธีคิด” ที่เวเบอร์ให้ความสนใจคือ “จริยธรรมโปรเตสแตนส์” กลับมี
บทบาทสำคัญต่อพฤติกรรมทางเศรษฐกิจของชาวยุโรปและอเมริกันสมัยใหม่ โดยเชื่อว่า จริยธรรม
ทางศาสนาดังกล่าวเป็นพลังทางศีลธรรมที่ผลักดันให้เกิดพัฒนาการของระบบเศรษฐกิจแบบทุนนิยม
ในประเทศต่าง ๆ ที่ประชากรส่วนใหญ่นับถือคริสต์ศาสนานิกายโปรเตสแตนท์ โดยเฉพาะ
สหรัฐอเมริกาซึ่งเป็นตัวอย่างของประเทศทุนนิยมสมัยใหม่ ส่วนที่ เวเบอร์เรียกว่า “จริยธรรมโปรเตส
แตนท์” หมายถึงความคิดที่ว่าปัจเจกบุคคลควรที่จะทำหน้าที่ทางโลกของตัวเองให้ดีที่สุด การทำ
หน้าที่ดังกล่าวถือว่าเป็นพันธะทางจริยธรรมที่มีค่ามากที่สุด ความคิดทางศาสนาดังกล่าวนี้มีอิทธิพล
ต่อการใช้ชีวิตในสังคมเป็นอย่างมาก เพราะเป็นสิ่งที่อยู่ตรงข้ามกับจริยธรรมคาทอลิกท่ีเน้นการละโลก
และใช้ชีวิตในอุดมคติอยู่ในศาสนจักรจริยธรรมโปรเตสแตนท์โดยเฉพาะนิกายย่อยที่เรียกว่า “คาลวิน
นิสม์” (Calvinism) เชื่อว่าบุคคลที่ได้รับพรจากพระเจ้าต้องเป็นคนที่ทำงานหนัก รู้จักประหยัดอด
ออมเพ่ือนำไปลงทุนเพ่ือให้ได้ผลงอกเงยทางเศรษฐกิจ รวมทั้งไม่ใช้จ่ายสุรุ่ยสุร่ายและไม่ใช้ชีวิตหรูหรา
ฟุ่มเฟือย เชื่อกันว่าคนกลุ่มดังกล่าวจะได้รับเลือกให้ไปใช้ชีวิตนิรันดร์ร่วมกับพระผู้เป็นเจ้าบนสรวง
สวรรค์ จริยธรรมทางศาสนาดังกล่าวนับว่าสอดคล้องเป็นอันหนึ่งอันเดียวกับแนวคิดและคำสอนของ
เบนจามิน แฟรงค์ลิน (Benjamin Franklin) บิดาของประชาชาติอเมริกันสมัยใหม่ “วิธีคิด” ที่มี
พ้ืนฐานมาจากจริยธรรมทางศาสนาตามข้อเสนอของเวเบอร์มีนัยทางทฤษฎีที่สำคัญ 3 ประการ ได้แก่ 

ประการที่หนึ่ง เวเบอร์ ชี้ผลงานชุดนี้ตอบโต้มาร์กซ์และสานุศิษย์ที่มองว่าศาสนา
เป็นยาเสพติดสำหรับมวลมนุษยชาติและมอมเมาผู้คนให้หลงผิด รวมทั้งศาสนาสร้างความชอบธรรม



 

 

  68 

ให้กับชนชั้นปกครอง สำหรับเวเบอร์แล้ว เมื่อพิจารณาอย่างละเอียด “วิธีคิด” ที่ได้รับอิทธิพลจาก
ศาสนามีพลังต่อการเปลี่ยนแปลงและสร้างสรรค์สภาพทางเศรษฐกิจและสังคมเป็นอย่างยิ่ง 

ประการที่สอง “วิธีคิด” ไม่ว่าจะเป็นผลผลิตขององค์ความรู้แบบดั้งเดิม (เช่น 
ศาสนาและพิธีกรรม) หรือองค์ความรู้ที่ได้จากการศึกษาสมัยใหม่ต่างก็ทำหน้าที่คล้ายกันในแง่ที่ว่า ทั้ง
คู่ให้คำอธิบาย ในแนวทางและทางเลือกในการดำรงชีวิตในสังคม เพราะ “วิธีคิด” ไม่ใช่สิ่งที่หยุดนิ่ง
ตายตัว แต่สามารถปรับเปลี่ยนให้สอดคล้องกับสถานการณ์จริง 

ประการสุดท้าย ผลงานของเวเบอร์ถูกวิจารณ์อย่างมากว่าท่านเข้าใจคริสตศาสนา
นิกายโรมันคาทอลิกผิดไปจากความเป็นจริงและท่านพยายามสร้างภาพให้ศาสนาคริสต์นิกายดังกล่าว 
ขัดแย้งกับระบบเศรษฐกิจแบบทุนนิยมจนเกินจริง รวมทั้งข้อสงสัยที่ว่าทุนนิยมยังสามารถกำเนิดขึ้นได้
ในสังคมที่ไม่ใช่โปรเตสแตนท์ เช่น ญี่ปุ่นหรือฝรั่งเศส ประเด็นต่าง ๆ เหล่านี้ล้วนแต่น่าสนใจและควร
จะได้รับการอภิปรายอย่างละเอียดต่อไป อย่างไรก็ตาม จากผลงานของเวเบอร์ก็คือ “วิธีคิด” แม้จะ
เป็นผลผลิตของความรู้ตามประเพณีดั้งเดิม แต่ก็มีความหมายต่อการเปลี่ยนแปลงในโลกสมัยใหม่
เสมอ และการศึกษา “วิธีคิด” จำเป็นต้องเริ่มต้นจากรูปธรรมของความคิดหรือความคิดที่มีผลต่อวิถี
ชีวิตจริงในระบบเศรษฐกิจ การเมือง และวัฒนธรรม วิธีคิดไม่ใช่นามธรรมหรือหลักการล้วน  ๆ ที่ไม่
สัมพันธ์กับความเป็นจริงเลย 

7) “วิธีคิดสากลของมนุษย์” : โคลด เลวี่-สเตราส์  (Claude Levi Strauss) ความ
พยายามในการค้นหา “วิธีคิด” ที่เป็นสากลของมนุษยชาติในวงวิชาการมานุษยวิทยาอย่างจริงจังนั้น 
อาจพิจารณาได้จากผลงานของนักมานุษยวิทยาในสายสกุลโครงสร้างนิยม (structuralism) ชาว
ฝรั่งเศสที่ชื่อว่า โคลด เลวี่-สเตราส์ แนวการวิเคราะห์ “วิธีคิด” และวัฒนธรรมของท่านได้รับความ
สนใจอย่างมากในช่วงทศวรรษที่ 1950-1960  

เลวี่-สเตราส์ ได้รับอิทธิพลทางความคิดค่อนข้างมากจากทฤษฎีภาษาศาสตร์โครงสร้าง 
(structural linguistics) ที่นำเสนอว่า ภาษาที่มนุษย์ใช้สื่อความคิดนั้นมีโครงสร้างที่แน่นอน ความคิด
มนุษย์ทำงานในลักษณะเดียวกันคือการทำงานของคู่ตรงข้าม (binary opposition) มนุษย์ผลิต
ความคิดที่มีความหมายได้ก็ต่อเมื่อเขาเริ่มคิดถึงสิ่งที่มีความหมายตรงข้ามกัน คู่ตรงข้ามที่สำคัญใน
ผลงานของเลวี่-สเตราส์ เช่น ธรรมชาติ-วัฒนธรรม ดิบ-สุก ผู้หญิง-ผู้ชาย เป็นต้น เลวี่ – สเตราส์ ได้
ประยุกต์เอาการศึกษาระบบความคิดและวัฒนธรรมมนุษย์ผ่านภาษามาใช้ในการศึ กษาทาง
มานุษยวิทยา ความสนใจคำ ความหมายและสัญลักษณ์ในภาษาจากมิติของโครงสร้างนั้นเป็นการ
เปลี่ยนผ่านทางทฤษฎี จากที่เคยให้ความสนใจเฉพาะหน้าที่ของคำและความหมายในประโยค มา
สนใจภาษาในฐานะที่เป็นระบบสัญลักษณ์ที่มีโครงสร้างของความหมายที่แน่นอน อย่างไรก็ตาม
ประเด็นที่ เลวี่-สเตราส์ ให้ความสนใจมากที่สุดนั้นไม่ได้จำกัดอยู่เพียงความหมายและโครงสร้างของ
ความคิดเท่านั้น แต่สนใจส่วนที่เป็นเสียงหรือสัญลักษณ์ที่มาจาก “จิตใต้สำนึก” ซึ่งส่วนที่เป็นจิตใต้
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สำนึกนี้ไม่ใช่ส่วนที่ไร้ความหมายหรือไม่เป็นตรรกะทางความคิด ในทางตรงกันข้าม ส่วนนี้สะท้อนให้
เห็นโครงสร้างความคิดที่เป็นสากลของมนุษย์ และสะท้อนให้เห็นการทำงานในลักษณะคู่ตรงข้ามของ
จิตมนุษย์ การทำงานดังกล่าวจึงเป็นเสมือนสูตรสำเร็จที่แน่นอน ที่มนุษย์ไม่ว่าจะเจริญก้าวหน้าหรือล้า
หลังเพียงใดก็ตาม แต่ขึ้นชื่อว่าเป็นมนุษย์แล้ว การทำงานของความคิดย่อมประกอบด้วยโครงสร้าง
ของคู่ตรงข้ามเช่นเดียกัน เลวี่-สเตราส์ได้เคยใช้แนวคิดดังกล่าวศึกษาเครือญาติ นิทานปรัมปรา 
พิธีกรรมทางศาสนา และศิลปะของชาวอินเดียนพ้ืนเมืองลุ่มแม่น้ำอะเมซอน 

เลวี่-สเตราส์ ได้เสนอ “วิธีคิด” 2 ประเภทที่ใช้เป็นตัวแบบแสดงให้เห็นถึงการทำงานของ
จิตมนุษย์ในสังคมดั้งเดิมและสังคมสมัยใหม่นั่นคือวิธีคิดแบบสารพัดช่าง (bricoleur) และวิธีคิดแบบ
วิศวกรและนักวิทยาศาสตร์ นักสารพัดช่างเรียนรู้จากประสบการณ์ชีวิต ไม่มีตำรา คิดค้นและประดิษฐ์
ได้เฉพาะเทคโนโลยีที่เน้นประโยชน์ใช้สอยและไม่ซับซ้อนมากนัก คิดจากการลองผิดลองถูกจากชิ้น
เล็กชิ้นน้อยแล้วค่อยติดต่อเชื่อมเข้าหากัน ในขณะที่นักวิทยาศาสตร์หรือวิศวกรเริ่มต้นที่ “โครงสร้าง” 
ไม่ใช่การลองผิดลองถูกจากสถานการณ์ วิธีคิดของนักวิทยาศาสตร์หรือวิศวกรจึงพยายามที่จะเข้าสูตร 
สมการ ทฤษฎีหรือโครงสร้าง ซึ่งเป็นกุญแจสำคัญในการประดิษฐ์ ก่อสร้างหรือแก้ปัญหา กลุ่มคน
ประเภทหลังนี้เป็นแทนของภูมิปัญญาและผลผลิตของโลกสมัยใหม่ที่มีวิธีคิดและการใช้เหตุผลแบบ
วิทยาศาสตร์เป็นพื้นฐานสำคัญ ส่วนคนกลุ่มแรกนั้นเป็นตัวแทนของวิธีคิดและภูมิปัญญาแบบดั้งเดิมซึ่ง
สามารถพบได้ทั้งในสังคมดั้งเดิมและสังคมสมัยใหม่ อย่างไรก็ตาม วิธีคิดทั้ง 2 รูปแบบนี้สนับสนุน
ข้อสรุปทั่วไปในการค้นหาโครงการคิดหาความหมายของสิ่งตรงข้ามเพียงแต่ว่า ความซับซ้อนของ
ตรรกะและการใช้เหตุผลแตกต่างกัน วิธีคิดแบบสารพัดช่างเริ่มต้นจากรายละเอียดแล้วใช้รายละเอียด
ต่าง ๆ เป็นแนวทางในการให้เหตุผลหรือแก้ปัญหา ส่วนวิธีคิดแบบวิศวกรเริ่มต้นจากโครงสร้างก่อนที่
จะลงไปหารายละเอียดหรือเหตุการณ์ 

“วิธีคิด” ตามแนวทางของเลวี่-สเตราส์ ได้รับการวิพากษ์วิจารณ์อย่างมากในแง่ของการ
สรุปรวมจนเกินจริงและละเลยการปรับตัวเข้าหาสภาพแวดล้อมทางวัฒนธรรมและสภาพแวดล้อมทาง
ธรรมชาติที่มนุษย์แต่ละสังคมมีไม่เหมือนกัน เลวี่-สเตราส์ ลดทอนรายละเอียดของประสบการณ์ทาง
วัฒนธรรมจนเหลือเพียงกฎเกณฑ์หรือสูตรสำเร็จที่ท่านเชื่อว่าเป็นวิธีคิดสากลของจิตมนุษย์ ทั้ง  ๆ ที่ 
“วิธีคิด” แยกไม่ออกจากความสัมพันธ์เชิงอำนาจระบบเศรษฐกิจการเมือง  

8) “วิธีคิดเชิงสัญลักษณ์และโครงสร้างหน้าที่” : วิคเตอร์ เทอร์เนอร์ และแมรี่ ดักลาส 
(Victor Turner and mary Douglas) อาจกล่าวได้ว่านักมานุษยวิทยาทั้งสองท่านนี้เป็นตัวแทนของ
สำนักมานุษยวิทยาสังคมของอังกฤษที่มีผลงานออกมาอย่างต่อเนื่องในทศวรรษที่ 1960-1970 ทั้งสอง
ท่านสืบทอดและพัฒนาแนวความคิดโครงสร้าง-หน้าที่นิยมจากนักทฤษฎีรุ่นก่อนหน้าโดยเฉพาะจากเอ
มิลี เดอร์ไคม์ แร็ดคลิฟฟ์-บราวน์ มาลินอฟสกี้และมอสส์ ส่วนทั้งสองท่านเพ่ิมเติมเข้าไปและพัฒนา
เป็นแนวคิดทางทฤษฎีคือการวิเคราะห์และตีความหมายจากสัญลักษณ์ที่ปรากฏอยู่ในบริบททาง
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วัฒนธรรมต่าง ๆ ซึ่งความสนใจในการศึกษาสัญลักษณ์ของทั้งสองท่านนั้นมีความคล้ายคลึงกับเลวี่ -
สเตราส์ แต่ต่างกันที่ไม่ได้มีจุดมุ่งหมายในการค้นหาวิธีคิดสากลของมนุษย์ความหมายของสัญลักษณ์
สามารถค้นพบได้จากกระบวนการของพิธีกรรมโครงสร้างและหน้าที่พิธีกรรมหรือสัญลักษณ์นั้นมีต่อ
สังคม ในหลายกรณีที่เทอร์เนอร์และดักลาสให้คำอธิบายว่าสัญลักษณ์สามารถใช้เป็นตัวแทนของ “วิธี
คิด” ของคนที่ให้ความสำคัญกับเอกภาพ ความอยู่รอด และความมั่นคงทางจิตใจร่วมกันของสมาชิก
ในสังคมโดยเฉพาะในยามที่สังคมเผชิญกับภาวะวิกฤติต่าง ๆ  

เทอร์เนอร์ได้เสนอความคิดเกี่ยวกับการวิเคราะห์ “สัญลักษณ์หลัก” (dominant 
symbol) ในฐานะที่เป็นเครื่องมือสำคัญในการวิเคราะห์พิธีกรรมทางศาสนาหรือปรากฏการณ์ทาง
วัฒนธรรมในสังคมของชนพื้นเมืองเผ่าแดมบูในประเทศแซมเบีย สัญลักษณ์หลักเป็นหน่วยพ้ืนฐานที่มี
ความสำคัญต่อกระบวนการทั้งหมดของพิธีกรรมทำหน้าที่เชื่อมโยงถ่ายทอดความคิดเกี่ยวกับ
จริยธรรมและความยุติธรรมในสังคมไปสู่การประพฤติปฏิบัติของสมาชิกในบริบทของพิธีกรรมที่เต็มไป
ด้วยอารมณ์ความรู้สึกร่วมของสมาชิกในสังคมในบริบทของพิธีกรรม สัญลักษณ์ดังกล่าวจะทำงาน
อย่างมีประสิทธิภาพเมื่อมีเครื่องกระตุ้น เช่น เครื่องดนตรี การร้องรำทำเพลงหรือการทรมานร่างกาย
ในลักษณะต่าง ๆ นอกจากนี้สัญลักษณ์หลักยังสะท้อนให้เห็นถึงกระบวนการทั้งหมดของพิธีกรรมที่
เริ่มต้นด้วยวิกฤติทางสังคมหรือชีวิตของสมาชิกแต่ละคน ต่อด้วยการแยกสมาชิกกลุ่มที่เผชิญกับ
ปัญหาออกจากครอบครัวด้วยกรรมวิธีทางพิธีกรรม แล้วจบลงด้วยการคืนกลับไปอยู่ร่วมกับครอบครัว
และสังคม ซึ่งนำเอาความสงบสุขกลับมาสู่สังคมโดยรวม  

ส่วนแมรี่ ดักลาส ให้ความสนใจเกี่ยวกับ “วิธีคิด” ของคนผ่านสัญลักษณ์ต่าง ๆ ในรูป
ของสัตว์หรือพืชต้องห้าม (อาหาร) หรือข้อห้ามทางวัฒนธรรมต่าง ๆ ท่านนำเสนอว่า วิธีคิดของคนที่
ปรากฏอยู่ในข้อห้ามต่าง ๆ ล้วนแต่เป็นสัญลักษณ์ที่เชื่อมโยงโครงสร้าง หน้าที่และกลไกการทำงาน
ของสถาบันต่าง ๆ ในสังคม มนุษย์สื่อความหมายของความคิดผ่านสัญลักษณ์ซึ่งมีความสำคัญต่อ
โครงสร้างและความสัมพันธ์ของคนในสังคมโดยรวม วัฒนธรรมหรือ “วิธีคิด” ของคนเป็นเงื่อนไข
สำคัญที่จะกำหนดว่าสัตว์หรือพืชชนิดใดกินได้หรือกินไม่ได้ ดังนั้น จึงเป็นไปได้ที่จำนำเสนอว่า “วิธี
คิด” ไม่ใช่เงื่อนไขทางธรรมชาติที่กำหนดพฤติกรรมทางสังคมของมนุษย์ 

อย่างไรก็ตาม การวิเคราะห์ “วิธีคิด” ที่ปรากฏอยู่ในสัญลักษณ์ตามแนวทางของเทอร์
เนอร์และดักลาสได้รับการวิพากษ์วิจารณ์ว่าไม่ให้ความสำคัญกับพัฒนาการทางประวัติศาสตร์และการ
เคลื่อนไหวเปลี่ยนแปลงของสังคมแต่ละแห่ง ซึ่งระบบวัฒนธรรมต้องติดต่อเกี่ยวข้องกับโลกภายนอก
อยู่ตลอดเวลา อำนาจรัฐสมัยใหม่ ความเจริญก้าวหน้าที่วิทยาศาสตร์และเทคโนโลยี รวมทั้งเครือข่าย
ของระบบเศรษกิจสมัยต่าง ๆ เข้าไปมีอิทธิพลต่อ “วิธีคิด” ของคน ดังนั้นสถานการณ์ทางสังคมต่าง ๆ 
ก็ต้องเต็มไปด้วยความสลับซับซ้อน “วิธีคิด” ของคนที่มีต่อการเปลี่ยนแปลงดังกล่าวย่อมเกิดการ
ปรับเปลี่ยนทั้งในด้านเนื้อหาและวิธีการให้เหตุผลเพ่ือแก้ปัญหาต่าง ๆ ที่เกิดขึ้น 



 

 

  71 

9) “ตัวแบบของวิธีคิด และตัวแบบสำหรับการคิด” : คลิฟฟอร์ด เกียร์ซ (Clifford 
Geertz) นับตั้งแต่กลางทศวรรษที่ 1960 เป็นต้น เกียร์ซได้กลายมาเป็นทายาททางความคิดและ
ทฤษฎีของแม็ก เวเบอร์ และฟรานซ์ โบแอส ในวงวิชาการมานุษยวิทยาวัฒนธรรมของอเมริกัน 
ปรมาจารย์ทั้งสองเป็นชาวเยอรมันที่ได้รับอิทธิพลของปรัชญาแบบมนุษยนิยมของเยอรมันอย่างเต็ม
ตัว เมื่อตกมาถึงเกียร์ซ ความสนใจในเรื่องการตีความหมายของสัญลักษณ์และการพิจารณาพฤติกรรม
ของมนุษย์ในฐานะผลผลิตของวิธีคิดหรือการใช้เหตุผลรวมในบริบททางประวัติศาสตร์ เศรษฐกิจและ
การเมืองจึงเป็นสิ่งที่มีความสำคัญยิ่ง  

หนังสือเรื่องการตีความหมายทางวัฒนธรรม (The Interpretation of Cultures) และ 
ความรู้ของคนพ้ืนบ้าน (Local Knowledge) ถือว่าเป็นคัมภีร์สำคัญของวิชามานุษยวิทยาวัฒนธรรม
สมัยใหม่โดยเฉพาะอย่างยิ่งในสหรัฐอเมริกา การวิเคราะห์และการตีความหมายวัฒนธรรมในฐานะที่
เป็น “กลไกการควบคุม” (control mechanisms) พฤติกรรมของมนุษย์ ซึ่งทำงานในระดับความคิด
และวิธีคิดวัฒนธรรมในความหมายนี้ทำงานคล้ายกับโปรแกรมที่ควบคุมการทำงานของเครื่อง
คอมพิวเตอร์ สูตรหรือตำราอาหารของคนปรุงอาหารหรือคำสั่งคำแนะนำต่าง ๆ การพิจารณา
วัฒนธรรมในความหมายนี้เริ่มต้นจากสมมติฐานที่ว่าความคิดของมนุษย์นั้นเป็นสิ่งที่เกี่ยวข้องกับสังคม
และสาธารณะ แม้ว่าความคิดเกิดขึ้นในหัวของคนก็ตาม วัฒนธรรมในแง่นี้ทำหน้าที่สำคัญ 2 อย่างคือ
ในฐานะที่เป็น “ตัวแบบของความคิด” (model of) ซึ่งหมายถึงแบบแผนแนวทางหรือวิธีคิดที่แต่ละ
คนได้มาจากการเรียนรู้ในฐานะที่เป็นสมาชิกในสังคมและ “ตัวแบบสำหรับการคิด” (model for) 
หรือผลผลิตของความคิดที่เกิดขึ้นจากการคิด ตัวแบบทั้งสองต่างให้ความหมายสำหรับประสบการณ์
ชีวิตของมนุษย์ 

“วิธีคิด” ตามแนวคิดของเกียร์ซจึงมีความสัมพันธ์อย่างแนบแน่นกับกลไกการทำงานของ
วัฒนธรรมที่สมาชิกแต่ละคนเป็นสมาชิกอยู่  นักมานุษยวิทยาจะเข้าใจ “วิธีคิด” ได้ก็จะต้อง 
“วิเคราะห์และตีความหมาย” จากสัญลักษณ์ ภาษาและพฤติกรรมทางสังคม โดยพิจารณาสิ่งเหล่านี้
ในฐานะที่เป็น “อรรถ” (text) ที่มีความหมายซ่อนอยู่และมีมิติของการสื่อสารอยู่ในตัว เนื่องจาก
มนุษย์โดยธรรมชาตินั้นตีความหมายจากการติดต่อสื่อสารอยู่ตลอดเวลา การทำความเข้าใจ “อรรถ” 
ก็ต้องกระทำในลักษณะเดียวกัน ซึ่งแนวคิดที่ว่าด้วย “วิธีคิด” ของมนุษย์ควรจะได้รับการพิจารณาใน
ฐานะของ “อรรถ” ที่มีนัยทางประวัติศาสตร์ มีตรรกะอยู่เบื้องหลังและมีเป้าหมายหรือเจตนาของการ
กระทำรวมอยู่ในตัว 

10) อำนาจ ความรู้ และวิธีคิด : มิเชล ฟูโก้ท์ (Michel Foucault) ผลงานของมิเชล ฟู
โก้ท์ที่วิพากษ์เกี่ยวกับระบบ “วิธีคิด” และสถาบันทางสังคมของยุโรปสมัยใหม่ได้ส่งผลกระทบต่อ
แนวโน้มและพัฒนาการทางทฤษฎีมานุษยวิทยาในตอนปลายของศตวรรษที่ 20 อย่างมโหฬาร 
แนวคิดทางปรัชญาของท่านเป็นพ้ืนฐานของสำนักทฤษฎีที่ เรียกว่า สำนักหลังโครงสร้างนิยม 
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(poststructuralism) หรือสำนักหลังทันสมัยนิยม (postmodernism) ฟูโก้ท์ได้วิพากษ์แบบรื้อถอน
ความคิดที่อยู่เบื้องหลังการจัดระเบียบสถาบันทางสังคมของยุโรปจากแง่มุมต่าง ๆ อาชญากรรมและ
การลงโทษ การแพทย์สมัยใหม่ วิทยาศาสตร์และเทคโนโลยี กามารมณ์ และความคิดวิกลจริต 

ฟูโก้ท์เชื่อว่า ระบบความสัมพันธ์ระหว่างอำนาจกับความรู้เป็นเนื้อหาส่วนสำคัญที่สุดใน
การแสวงหาความจริงและระบบความสัมพันธ์ทางสังคมของมนุษย์ “อำนาจ-ความรู้-ความจริง” เป็น
สิ่งที่เกี่ยวเนื่องสัมพันธ์กันอย่างแนบแน่น ความรู้เป็นที่มาของอำนาจ อำนาจจะกำหนดความรู้
เหล่านั้นจะใช้ไปอย่างไร เพ่ือใครและเพ่ืออะไร ขณะเดียวกันอำนาจก็สามารถบีบบังคับหรือกำหนดได้
ด้วยว่า “ความจริง” ควรจะมีรูปร่างหน้าตาอย่างไรหรือมีเนื้อหาอย่างไรเมื่อได้รับการถ่ายทอดออกมา 
มนุษย์ไม่อาจถ่ายทอดหรือนำเสนอ “ความจริง” ได้ทั้งหมดทุกแง่มุม สิ่งที่มนุษย์รับรู้หรือนำเสนอก็คือ
ความจริงที่ถูกสร้างข้ึนหรือความจริงในสายตาของคนพูดเท่านั้น  

อาจกล่าวได้ว่า มโนทัศน์ “อำนาจ” เป็นหัวใจหลักของแนวคิดของฟูโก้ท์ อำนาจไม่ได้อยู่
ที่นั่นหรือที่นี่ แต่อำนาจมาจากทุกหนทุกแห่ง อำนาจไม่ใช่สิ่งที่หยุดนิ่งหรือคงที่ แต่อำนาจเกิดจากการ
ใช้หรือปฏิบัติการทางอำนาจ ในแง่นี้จึงกล่าวได้ว่า อำนาจสถิตอยู่ทุกหนทุกแห่งที่มีกดบังคับ เมื่อใช้
แนวคิด “อำนาจ” ควบคู่กับ “ความรู้” “อำนาจ” ในทัศนะของฟูโก้จึงแตกต่างกับทฤษฎีท่านอ่ืน 
ความรู้ไม่ว่าจะมาจากห้องเรียน สถาบันทางสังคม ประเพณีหรือบุคลิกภาพของคนล้วนแต่เป็น
แหล่งที่มาของอำนาจทั้งสิ้น ในสังคมสมัยใหม่ ความรู้วิทยาศาสตร์ในเรื่องต่าง ๆ เช่น สรีระของมนุษย์ 
กามารมณ์หรือการลงโทษอาชญากร ล้วนแต่ถูกใช้ไปเพ่ือสร้างความชอบธรรมให้กับผู้ถือครองอำนาจ
ในการควบคุมและจัดระเบียบทางสังคม 

การศึกษา “วิธีคิด” ของฟูโก้ท์นั้น ฟูโก้ท์ได้ให้แง่คิดหลายประการในการพิจารณา 
“ความรู้ อำนาจ ความจริง” ในบริบทของสังคมไทย คือ 

ประการแรก “วิธีคิด” มีอำนาจ ความรู้และความจริงเป็นองค์ประกอบสำคัญ 
เป็นไปไม่ได้ท่ีจะศึกษาวิธีคิดโดยไม่กล่าวถึงมโนทัศน์ที่สำคัญชุดนี้ อย่างไรก็ตาม ต้องไม่ลืมว่า มโนทัศน์
ทั้งสามนี้เป็นผลผลิตทางวิชาการของนักวิจัยเอง ไม่ใช่ของประชากรเป้าหมาย นักวิจัยสร้างความรู้
เกี่ยวกับ “วิธีคิด” และนำเสนอองค์ความรู้ผ่านการเขียนรายงานทางวิชาการ 

ประการที่ สอง “วิธีคิด” ควรจะได้รับการศึกษาในฐานะที่ เป็น  “ตัวแทน” 
(representation) ของสังคมหรือกลุ่มคน แม้วิธีคิดจะมาจากความคิด คำพูดและการกระทำของ
ปัจเจกบุคคล แต่ “วิธีคิด” สามารถเชื่อมโยงเข้าหากันและกันได้ เพราะความคิดของมนุษย์เป็นสิ่ง
สาธารณะและเป็นผลผลิตของสังคม ไม่ใช่จินตนาการเพ้อฝันที่ไม่เกี่ยวข้องกับสิ่งใดเลยในโลกของ
ความจริง และความคิดหรือวิธีคิดของคนมีมิติของการสื่อความหมายแฝงเร้นอยู่ตลอดเวลา  

ประการสุดท้าย กรณีที่ฟูโก้ท์ให้ความสนใจการทำงานของอำนาจในระดับสถาบัน
และปัจเจกบุคคล ย่อมเป็นช่องทางที่เป็นประโยชน์อย่างยิ่งในการพิจารณาว่าอำนาจ ความรู้และ
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ความเป็นจริงที่ประชากรกลุ่มหนึ่งเผชิญอยู่นั้นมีผลต่อการก่อรูปของความคิดและพฤติกรรมทางสังคม
อย่างไร มากน้อยแค่ไหน ในแง่นี้ “วิธีคิด” จำเป็นต้องได้รับการพิจารณาทั้งในระดับปัจเจกบุคคลและ
สถาบันสังคม 

จากแนวทางการศึกษา “วิธีคิด” ที่กล่าวมาข้างต้นอันสะท้อนให้เห็นถึงพัฒนาการ
เกี่ยวกับการศึกษาวิธีคิดทางมานุษยวิทยานั้น สุริยา สมุทคุปต์ และคณะ ได้ชื้ให้เห็นว่า การศึกษา
เพ่ือให้เข้าใจผู้คน สังคม วัฒนธรรม ไม่สามารถปฏิเสธแนวการศึกษา “วิธีคิด” ทางมานุษยวิทยาได้ 
เพราะวิธีคิดเป็นมโนทัศน์สำคัญ แต่ในทางมานุษยวิทยา คำว่า “วิธีคิด” อาจไม่ใช่มโนทัศน์หลักหรือ
คำหลักที่ใช้กันอย่างแพร่หลาย เช่น วัฒนธรรม โลกทัศน์ ความรู้หรือภูมิปัญญา อย่างไรก็ตาม คำว่า 
“วิธีคิด” นั้นมีความหมายที่ใกล้เคียงกับมโนทัศน์อันเป็นหลักทางมานุษยวิทยา 

นอกจากนั้นแนวคิดอันว่าด้วยวิธีคิดนี้ อานันท์ กาญจนพันธ์ (2548: 102-105) ก็ได้ให้
ความหมายและความสำคัญเกี่ยวกับวิธีคิดในการศึกษาชีวิตวัฒนธรรมไว้ว่าหากพิจารณาความหมาย
ของวัฒนธรรมในเชิงชีวิตวัฒนธรรมแล้ว น่าจะถือได้ว่าวัฒนธรรมเป็นวิธีคิด (ways of thinking) ของ
ผู้คนในสังคมนั่นเอง ตามนัยดังกล่าว “วิธีคิด” จึงหมายถึงองค์รวมของหลักการหรือระบบเหตุผลที่ใช้
อธิบายคุณค่าและให้ความหมายต่ออุดมการณ์ ของการดำรงชีวิตของผู้คนในสังคมหนึ่ง  ๆ ซึ่งผู้คนใน
สังคมนั้นได้สร้างสรรค์และสะสมขึ้นในความพยายามที่จะแสดงออกถึงจิตวิญญาณของความเป็น
มนุษย์และการปรับตัวเข้ากับระบบความสัมพันธ์ทางสังคมและธรรมชาติภายใต้เงื่ อนไขและบริบทที่
แตกต่างกัน ตามนัยนี้วัฒนธรรมจึงเปรียบเสมือนพลังที่รองรับศิลปะและวิถีชีวิตของสังคมมนุษย์ซึ่งมี
ความหลากหลายและซับซ้อนแตกต่างกันออกไปในแต่ละท้องถิ่น ขณะเดียวกันก็มีพลังเคลื่อนไหว
เปลี่ยนแปลงได้โดยการผลิตใหม่ของชุมชนเจ้าของวัฒนธรรมเพ่ือปรับตัวเข้ากับการเปลี่ยนแปลงของ
เงื่อนไขและบริบทของสภาวะแวดล้อม 

วิธีคิดในฐานะองค์รวมของการให้เหตุผลและการอธิบายนั้น ประกอบด้วยระบบใหญ่  ๆ 
อย่างน้อยสามระบบซ้อนรวมกันอยู่อย่างมีความสัมพันธ์เชื่อมโยง ได้แก่  

ระบบแรก คือระบบคุณค่า ซึ่งหมายถึงศีลธรรมของส่วนรวมและจิตวิญญาณของ
ความเป็นมนุษย์ที่สร้างสรรค์ มักแสดงออกในรูปของจักรวาลความคิด ที่ให้ความสำคัญแก่ความเป็น
ธรรม ความอุดมสมบูรณ์และความยั่งยืนของสังคมและธรรมชาติ บนพ้ืนฐานของการเคารพส่วนรวม 
และเพ่ือมนุษย์ด้วยกันเอง ในสังคมที่เป็นจริงจะเห็นระบบคุณค่านี้ในรูปของศาสนาและความเชื่อในสิ่ง
ศักดิ์สิทธิ์ต่าง ๆ เช่น การนับถือผี ซึ่งมีศีลหรือข้อห้าม ไม่ให้เกิดการละเมิดต่อเพ่ือนมนุษย์และส่วนรวม
ทำหน้าที่เป็นเหมือนกฎเกณฑ์หรือจารีตปฏิบัติ ในสังคมภาคเหนือตอนบนเรียกข้อห้ามนี้ว่า ขึด ซึ่งถือ
ว่าเป็นความอัปมงคลที่จะเกิดแก่ผู้ละเมิดของส่วนรวม เช่น ถมน้ำเหมืองหรือคลองส่งน้ำหรือตัดต้นไม้
ใหญ่ที่มีผีสิงสถิตอยู่ เพราะผีนั้นถือว่าเป็นตัวแทนความเชื่อของชุมชนส่วนรวม เป็นต้น  
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ระบบที่สอง คือระบบภูมิปัญญา ซึ่งครอบคลุมวิธีคิดของสังคมโดยเฉพาะการจัดการ
กับความสัมพันธ์ทางสังคม และความสัมพันธ์ระหว่างสังคมกับธรรมชาติสิ่งแวดล้อม มักปรากฏให้เห็น
ในรูปของกระบวนการเรียนรู้ การสร้างสรรค์ การผลิตใหม่ และการถ่ายทอดความรู้ผ่านองค์กรทาง
สังคมในท้องถิ่น เพ่ือปรับตัวต่อการเปลี่ยนแปลงของภาวะแวดล้อม นอกจากนั้นยังสามารถเห็นได้จาก
แบบแผนของความสัมพันธ์ทางสังคม เช่น ความสัมพันธ์ทางเครือญาติและเครือข่ายตลอดจนแบบ
แผนการให้ทรัพยากร เช่น ที่ดิน น้ำ และป่า ซึ่งเป็นภูมิปัญญาที่สะท้อนคุณค่าทางศีลธรรมของสังคม
นั้นได้เป็นอย่างดี แต่อยู่ภายใต้เงื่อนไขว่า สังคมนั้นต้องมีอิสระและความเป็นตัวของตัวเองพอสมควร 
เพราะสามารถผลิตและสร้างสรรค์ภูมิปัญญาใหม่ให้สอดคล้องกับคุณค่าทางศีลธรรมได้ ขณะที่ภูมิ
ปัญญามักขัดแย้งกับระบบคุณค่าและศีลธรรมในสังคมที่ถูกครอบงำจากภายนอก  

ระบบที่สาม คือระบบอุดมการณ์อำนาจ หมายถึงศักดิ์ศรีและสิทธิของความเป็น
มนุษย์ ซึ่งถือเป็นสิทธิตามธรรมชาติ ที่จะเสริมสร้างความม่ันใจและอำนาจให้แก่คนในชุมชนหรือสังคม
ท้องถิ่น เพื่อเป็นพลังในการเรียนรู้ สร้างสรรค์ ผลิตใหม่ และถ่ายทอดภูมิปัญญาในการพัฒนาสังคมให้
เป็นไปตามหลักของศีลธรรม ที่เคารพความเป็นมนุษย์ความเป็นธรรม และความยั่งยืนของธรรมชาติ 
นอกจากนั้นอุดมการณ์อำนาจนี้ยังแสดงถึงศักยภาพของชุมชนในการผลิตใหม่ของความเป็นชุมชน 
เพ่ือรักษาความเป็นอิสระของตนเองเมื่อต้องเผชิญหน้ากับการครอบงำจากภายนอก เพราะอุดมการณ์
อำนาจนั้นเป็นระบบสัญลักษณ์ของความสัมพันธ์ทางสังคมในรูปต่าง ๆ ไม่ว่าจะเป็นชุมชน ท้องถิ่น 
เพศหรือชาติพันธุ์ซึ่งสามารถเป็นพลังสำคัญในการพัฒนา  

ตามนัยดังกล่าว วิธีคิดจึงถือเป็นการคิด ระบบคิด และกระบวนการคิด ในการให้
ความหมาย การตีความ การจำแนกความแตกต่าง การผสมผสาน การโต้แย้ง ตลอดจนการครอบงำ
ความคิดในทางวัฒนธรรม ที่มองความคิดในแง่มุมต่าง ๆ อย่างเชื่อมโยง อย่างมีบริบทและเงื่อนไข 
โดยไม่แยกส่วนต่าง ๆ จากกันอย่างเด็ดขาด ทั้ งนี้ เพ่ือวิเคราะห์และค้นหาหลักการที่รองรับ
ความสัมพันธ์ต่าง ๆ ซึ่งมักเก่ียวข้องกับคุณค่า กฎเกณฑ์ และอำนาจของชุมชน อันเป็นพลังสำคัญของ
ชุมชนในการสร้างสรรค์และผลิตใหม่  

โดยสรุปการหันมาศึกษาวัฒนธรรมในแง่ของวิธีคิด ต้องเริ่มต้นจากการเปลี่ยนวิธีคิด 
โดยเฉพาะวิธีคิดเก่ียวกับวัฒนธรรม โดยการให้ความสำคัญแก่มิติต่าง ๆ นอกจากคุณค่าท่ีคิดว่ามีมาแต่
ดั้งเดิมอย่างตายตัวเพียงอย่างเดียว และเน้นมิติของการเคลื่อนไหวในทางวัฒนธรรมและทางความคิด 
ตลอดจนมองวิธีคิดในแง่ของความสัมพันธ์เชิงอำนาจด้วย เพราะวิธีคิดมีทั้งด้านที่แสดงการสร้างสรรค์
อย่างมีอิสระของมนุษย์พร้อมกับด้านที่แสดงการครอบงำมนุษย์และสังคม 

นอกจากนั้น อานันท์ยังได้กล่าวว่าการศึกษาวัฒนธรรมในแง่ของวิธีคิดนั้นต้องเปลี่ยนวิธี
คิดและสมมุติฐานเกี่ยวกับปรัชญาของความเป็นมนุษย์ ในแง่ที่ว่ามนุษย์ไม่ได้เชื่อและปฏิบัติตามแบบ
แผนของระบบคุณค่าในทางวัฒนธรรมต่าง ๆ กันไปอย่างเลื่อนลอยไร้สติเสมอไป ตรงกันข้าม มนุษย์มี
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ความรู้สึกนึกคิด มนุษย์จึงสามารถปรับเปลี่ยน โต้แย้ง และตีความคุณค่าในวัฒนธรรมได้ใหม่
ตลอดเวลาเมื่อต้องเผชิญกับการเปลี่ยนแปลงซึ่งสะท้อนให้เห็นถึงศักยภาพของมนุษย์ในแต่ละสังคม
และยุคสมัยที่พยายามจะปรับตัวและจัดความสัมพันธ์เชิงอำนาจใหม่ในสังคม เพ่ือกำหนดทิศทางใน
การเปลี่ยนแปลงด้วยตนเอง และไม่ใช่เพียงเพ่ือผลประโยชน์เฉพาะหน้าเท่านั้น และอานันท์ ได้แบ่ง
กรอบความคิดออกเป็นสามแนวทาง คือแนวทางแรกเป็นการศึกษาและการให้ความหมาย แนวทางที่
สองเป็นการศึกษาระบบคิด และแนวทางที่สามเป็นการศึกษากระบวนการคิด (อานันท์ กาญจนพันธ์, 
2548: 105-115)  

แนวทางแรก คือการวิจัยเกี่ยวกับการคิดและการให้ความหมายนั้น อานันท์ได้เสนอว่า 
การศึกษาทางสังคมศาสตร์ก็ดีหรือประวัติศาสตร์ก็ดี มักยอมรับคำนิยามหรือความหมายของสิ่งที่จะ
ศึกษานั้น ๆ ว่ามีความชัดเจนอยู่แล้วโดยไม่ต้องพิสูจน์ ไม่ว่าจะเป็นความเชื่อ เหตุการณ์ บุคคลหรือ
วัตถุ ฯลฯ ซึ่งตัวผู้ศึกษาเองอาจเป็นผู้นิยามก็ได้หรือมีทฤษฎีใดทฤษฎีหนึ่งนิยามไว้แล้ว แต่แนวทางการ
วิจัยนี้มีกรอบความคิดพ้ืนฐานกลับกันคือเริ่มต้นจากปัญหาว่า ความหมายนั้นมีการคิดขึ้นมาอย่างไร 
เพราะสิ่งต่าง ๆ ไม่ได้มีความหมายในตัวเอง แต่มนุษย์เป็นผู้กำหนดความหมายให้ รวมทั้งสร้าง
กฎเกณฑ์และค่านิยมสำหรับปฏิบัติต่อสิ่งนั้นขึ้น ซึ่งมีผลต่อความรู้สึกนึกคิด พฤติกรรม และชีวิตทาง
สังคม เช่น การกำหนดให้พ้ืนที่ส่วนหนึ่งเป็นอุทยานแห่งชาติ ทำให้เห็นว่าต้องย้ายคนออก ทั้ง ๆ ที่เขา
ตั้งถิ่นฐานอยู่มาก่อนแล้วตามประเพณี ซึ่งสร้างปัญหาขัดแย้งในสังคมอย่างมาก แนวคิดทางทฤษฎีที่มี
อิทธิพลต่อการศึกษาแนวนี้ ปรากฏในหนังสือเรื่อง Imagined Communities ของ เบเนดิกต์ แอน
เด้อร์สัน (Anderson 1983) ซึ่งเสนอว่า ความหมายหรือความรู้ต่าง ๆ ที่มนุษย์ยอมรับว่าเป็นความ
จริงนั้น ไม่ได้ดำรงอยู่แล้วในธรรมชาติหรือสังคม แต่ล้วนเกิดจากจินตนาการหรือการสร้างมโนภาพขึ้น
ในช่วงเวลาหนึ่ง ๆ โดยกระบวนการทางวัฒนธรรมต่าง ๆ ท่ามกลางการเปลี่ยนแปลง ซึ่งอานันท์มอง
ว่า การศึกษาแนวนี้ส่วนใหญ่ เน้นประเด็นเกี่ยวข้องกับคติความเชื่อต่าง ๆ ในสังคม โดยวิเคราะห์ถึง
การให้ความหมายในสังคมที่เกิดจากการต่อสู้ การโต้แย้งทางความคิดความแตกต่าง การผสมผสาน
ความคิดต่าง ๆ ในการศึกษาเชิงการโต้แย้งทางความคิดนี้อานันท์ได้มองว่าเป็นอิทธิพลจากทฤษฎีของ
นักคิดที่ชื่อว่า มิเชล ฟูโก้ (Micheal Foucault) ผู้ที่เสนอความคิดเกี่ยวกับการคิดผ่านวาทกรรม 
(discourse) ซึ่งหมายถึงการต่อสู้ทางความคิดในความสัมพันธ์เชิงอำนาจ นอกจากนั้นยังมีการศึกษา
การคิดผ่านความจำทางสังคมหรือการคิดที่ได้จากลักษณะทางวัฒนธรรมอ่ืน ๆ เช่นศึกษาผ่านศิลปะ
และความใฝ่ฝัน เป็นต้น  

แนวคิดที่สอง คือการศึกษาระบบคิดนั้น อานันท์ได้เสนอว่าการศึกษาในแนวนี้มีพ้ืนฐาน
ความคิดว่า วิธีคิดนั้นผูกพันและเกี่ยวโยงกับกระบวนทัศน์ (paradigm) ใดกระบวนทัศน์หนึ่งของ
สังคมในช่วงหนึ่ง ซึ่งจะให้ความหมายหรือคำอธิบายที่สังคมยอมรับได้ เมื่ออธิบายไม่ได้ก็จะเกิดการ
เปลี่ยนกระบวนทัศน์ ความคิดเช่นนี้ได้อิทธิพลจากแนวความคิดของโทมัส คูห์น (Kuhn 1966) ใน
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หนังสือ The Structure of Scientific Revolution ดังนั้นกระบวนทัศน์จึงเป็นหลักเหตุผลชุดหนึ่งใน
การจัดระบบคิดด้วยวิธีต่าง ๆ ไม่ว่าจะเป็นการจำแนกความแตกต่าง การผสมผสาน และการจัด
ความสัมพันธ์ของคติความเชื่อต่าง ๆ ตัวอย่างเช่น คนไทยมีวิธีคิดที่แยกแยะธาตุต่าง ๆ ออกเป็นดิน 
น้ำ ลม ไฟ มีส่วนช่วยในการอธิบายสาเหตุของการเกิดโรค เพราะเกิดความไม่สมดุลของธาตุต่าง ๆ 
เหล่านั้นในร่างกายของมนุษย์ นอกจากนั้น อานันท์ ยังได้กล่าวว่า ระบบคิดยังมีความเกี่ยวข้องกับมิติ
หรือมุมมองในลักษณะต่าง ๆ ไม่ว่าจะเป็นการมองแบบคู่ขัดแย้ง (dichotomy) การอุปมาอุปไมย การ
มองแบบแยกส่วน การมองแบบองค์รวม การมองเชิงเดี่ยว และการมองเชิงซ้อน เป็นต้น ซึ่งเป็น
พ้ืนฐานสำคัญในการอธิบายความสัมพันธ์ทางสังคม ดังที่พบว่าคนไทยมักใช้การอุปมาแสดงความคิด
แบบนามธรรม ชาวบ้านมักมีระบบคิดเชิงซ้อนในการจัดการทรัพยากร ซึ่งทำให้ไม่มีการผูกขาดการใช้
ที่ดินบางประเภท แม้แต่ที่นาก็ไม่ถือว่าต้องจำกัดอยู่เฉพาะเจ้าของนาเท่านั้น เพราะชาวบ้านอ่ืน ๆ ที่
ไม่ใช่เจ้าของก็สามารถใช้ที่นาได้ ในกรณีที่เข้าไปจับปลาหรือเก็บพืชต่าง ๆ ที่ข้ึนอยู่ตามธรรมชาติในนา 
ส่วนเจ้าของนามีสิทธิอย่างเต็มที่ก็เฉพาะต้นข้าวที่ตนปลูกในนา ประเพณีดังกล่าวชี้ให้เห็นว่า ชาวบ้าน
มองสิทธิบนที่นาซ้อนทับกันหลายรูปแบบ ซึ่งก่อให้เกิดความต้องการในการใช้ทรัพยากรมากกว่าการ
ผูกขาดสิทธิเพียงแบบเดียว สำหรับคนเมืองแล้ว พืชคลุมดินขนาดเล็กจำพวกหญ้าหลายชนิดถูกจัดให้
เป็นเพียงวัชพืช ขณะที่ชาวบ้านมองเห็นเป็นผักบ้าง เป็นยาบ้าง ทั้งนี้เพราะคนในเมืองมองแบบแยก
ส่วน จึงจำแนกประเภทของพืชตามระบบการปลูกพืชเชิงเดี่ยว และตามประโยชน์ที่จะได้เฉพาะใน
ระบบตลาด แต่ชาวบ้านมองความเชื่อมโยงของพืชต่าง ๆ ทั้งระบบและมองคุณค่าของพืชจากหลาย
แง่มุม 

แนวทางที่สาม คือการศึกษากระบวนการคิด อานันท์ได้เสนอว่าเป็นการศึกษาวิธีคิดที่
แสดงมิติของการเคลื่อนไหวทางความคิดมากที่สุด ปรากฏให้เห็นในการเคลื่อนไหวเพ่ือการเรียนรู้ 
สร้างสรรค์ ผลิตใหม่ และการปรับตัวของชุมชนต่าง ๆ ภายใต้บริบททางสังคมและธรรมชาติ
สิ่งแวดล้อม ซึ่งมีความหลากหลายและแตกต่างกันไปในแต่ละชุมชน ในขณะที่เกิดการเปลี่ยนแปลงอยู่
ตลอดเวลา ทำให้ชุมชนต้องคิดค้นและแสวงหาทิศทางการเปลี่ยนแปลงที่หลากหลาย เพ่ือการดำรงอยู่
ร่วมกันของวัฒนธรรมที่แตกต่างกัน และการเคารพหลักการของวัฒนธรรมอ่ืน กระบวนการคิดนี้
สะท้อนให้เห็นถึงศักยภาพของชุมชนในการเปลี่ยนแปลง 

กระบวนการคิดมีนัยสำคัญต่อการเปลี่ยนแปลง เพราะช่วยให้เข้าใจลักษณะที่เคลื่อนไหว
ของวัฒนธรรม ในความพยายามที่จะสืบทอดคุณค่าของความคิดเป็นมนุษย์และอำนาจหรือศักดิ์ศรี
ของชุมชน ซึ่งต้องมีการศึกษาเป็นกรณี ๆ ไป เพ่ือให้เข้าใจถึงศักยภาพในการพัฒนาของชุมชนระดับ
ต่าง ๆ เช่น ครอบครัว องค์กรชุมชน และท้องถิ่น ซึ่งกระบวนการคิด คือการผลิตใหม่ มีความหมาย
หลายด้านด้วยกัน ด้านหนึ่งหมายถึงการปรับใช้หลักการหรือระบบคุณค่าในวัฒนธรรมเดิมเพ่ือจัดการ
และแก้ปัญหาต่าง ๆ อันเกิดจากการเปลี่ยนแปลงในปัจจุบัน เช่น การนำเอาหลักอภัยทานในพุทธ
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ศาสนามาใช้ในการอนุรักษ์ป่า เพื่อระดมให้ชุมชนรวมตัวกันปกป้องป่าจากการบุกรุกของคนทั้งในและ
นอกชุมชน ส่วนอีกด้านหนึ่งหมายถึงการปรับหลักการเดิมให้มีความหมายใหม่ เพ่ือเสริมสร้างความ
เข้มแข็งให้แก่ชุมชน เช่น การนำหลักการเรื่องพ้ืนที่ส่วนรวมของชุมชนมาสื่อความหมายเรื่องสิทธิของ
ชุมชน ในการต่อรองและเรียกร้องสิทธิจากการครอบงำของภายนอกและการนำความคิดเรื่องภูมิ
ปัญญาท้องถิ่นมาใช้สื่อความหมายของศักยภาพท้องถิ่น เป็นต้น 

ในสังคมปัจจุบัน การผลิตใหม่ทางวัฒนธรรมถือว่าเป็นมิติที่สำคัญต่อการพัฒนา เพราะ
เป็นกระบวนการของวาทกรรมที่ชุมชนใช้ในการต่อต้านการครอบงำ ซึ่งกำลังขยายตัวมากขึ้นพร้อม
กับการพัฒนาในปัจจุบันโดยมีลักษณะที่ทำให้ดูประหนึ่งว่ามีทิศทางการพัฒนาเพียงทิศทางเดียวซึ่ง
ขัดแย้งอย่างชัดเจนกับวิธีคิดในทางวัฒนธรรมที่ให้ความสำคัญแก่ความหลากหลายของคุณค่าและวิถี
ชีวิตและศักดิ์ศรีของชุมชน ขณะเดียวกันทิศทางการพัฒนาดังกล่าวก็กำลังทำลายคุณค่าของความเป็น
คนลงไป เพราะมองเห็นมนุษย์เป็นเพียงวัตถุที่ซื้อขายได้หรือเป็นเพียงทรัพยากรมนุษย์สำหรับป้อน
ตลาดแรงงาน โดยไม่ได้มองมนุษย์จากด้านของคุณค่าและศักยภาพในตัวคนว่ามีศักดิ์ศรีและพลัง
สร้างสรรค์ ทิศทางการพัฒนาเช่นนี้จึงถูกตอบโต้ว่าไร้มิติวัฒนธรรมและเป็นเพียงการพัฒนาด้านวัตถุ
เท่านั้น ทั้งที่จริง ๆ แล้วการพัฒนาในทิศทางดังกล่าวก็มีแง่มุมเชิงวัฒนธรรมหลายประการ เช่น 
วัฒนธรรมปัจเจกชนนิยม และวัฒนธรรมบริโภคนิยม เป็นต้น เพียงวิธีคิดของวัฒนธรรมที่ครอบงำ 
เพราะมีลักษณะขัดแย้งกับความหมายและคุณค่าของวัฒนธรรมอย่างชัดเจน 

นอกจากนั้นแล้ว อานันท์ กาญจนพันธ์ (2548: 116-142) ยังแสดงทัศนะเกี่ยวกับ “การ
สร้างความคิดนามธรรม” อันสะท้อนให้เห็นถึงวิธีคิดของคนไทย ที่มีวิธีคิดแตกต่างจากคนตะวันตก 
โดย อานันท์ ได้กล่าวว่า การสร้างความคิดนามธรรมเป็นรากฐานแห่งโลกทัศน์ของคนไทยในแต่ละ
วัฒนธรรม คนในทุกวัฒนธรรมต้องสร้างความคิดนามธรรมขึ้นทั้งสิ้น เพราะเราไม่สามารถเข้าใจสรรพ
สิ่งรอบตัวโดยไม่เปลี่ยนระดับของปรากฏการณ์รูปธรรมให้กลายเป็นความคิดนามธรรม แม้แต่จะพูด
สื่อสารกันโดยไม่ใช้คำที่เป็นความคิดนามธรรมเลยก็ไม่สามารถทำได้ ปัญหาอยู่ที่ว่าคนในแต่ละ
วัฒนธรรมมีวิธีการสร้างความคิดนามธรรมแตกต่างกันเพราะประสบการณ์ วิถีชีวิต ค่านิยม และ
พ้ืนฐานความคิดในแต่ละวัฒนธรรมต่างกัน เช่น ถ้าพูดถึงรัฐธรรมนูญ ฝรั่งจะนึกถึงองค์ประกอบของ
รัฐและการแบ่งปันอำนาจระหว่างองค์ประกอบทั้งที่ตราไว้และไม่ได้ตราไว้เป็นกฎหมาย แต่คนไทยจะ
นึกถึงตัวบทบัญญัติที่ตราไว้เป็นกฎหมายมากกว่าตัวองค์ประกอบจริง ๆ ของรัฐ เป็นต้น ซึ่งประเด็น
การสร้างความคิดนามธรรมนี้ อานันท์ ได้จำแนกออกเป็นประเด็นต่าง ๆ คือการสร้างความคิด
นามธรรมแบบตะวันตก การสร้างความคิดนามธรรมในวัฒนธรรมไทย ความคิดนามธรรมเกี่ยวกับ
เวลา ความคิดนามธรรมเกี่ยวกับพื้นที่ และความคิดนามธรรมในพิธีกรรม  

การสร้างความคิดนามธรรมแบบตะวันตกกับแบบไทยมีลั กษณะที่แตกต่างกัน โดย
อานันท์ ได้ให้ทัศนะว่า การสร้างความคิดนามธรรมแบบตะวันตกนั้นมาจากอิทธิพลของวิธีคิดสอง
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อย่างคือวิธีคิดแบบวิทยาศาสตร์และวิธีคิดที่ถือว่ามนุษย์เป็นศูนย์กลาง ซึ่งวิธีคิดดังกล่าวจะตรงข้ามกับ
แนวคิดแบบไทยที่เห็นมนุษย์เป็นส่วนหนึ่งของธรรมชาติ โดยการมองแบบตะวันตกจะมองธรรมชาติ
เหมือนเป็นสิ่งที่มนุษย์จะต้องเข้าไปยึดครองและควบคุมเพ่ือใช้ประโยชน์ คนไทยมองธรรมชาติว่าเรา
จะแทรกเข้าไปเป็นส่วนหนึ่งของมันได้อย่างไร ในการสร้างความคิดนามธรรมของวัฒนธรรมไทยนั้น 
คนไทยมักจะมองปรากฏการณ์รูปธรรมที่หลากหลายต่าง ๆ ว่ามีความสัมพันธ์เชื่อมโยงกันอย่าง
กว้างขวางมาก ไม่ค่อยแบ่งปรากฏการณ์รูปธรรมเป็นส่วน ๆ โดยความสัมพันธ์ของปรากฏการณ์
รูปธรรมของคนไทยมักตั้งอยู่บนฐานของศีลธรรม การนิยามบุคคลโดยเอาไปสัมพันธ์กับคนอ่ืน ก็คือ
การย้ำถึงความสำคัญของความสัมพันธ์ทางสังคม ซึ่งถูกกำกับด้วยศีลธรรมทางพุทธศาสนาหรือของ
ระบบความเชื่อ โดยศีลธรรมที่มีอิทธิพลมากในการกำหนดความสัมพันธ์ของบุคคลในวัฒนธรรมไทย 
คือเรื่องของกฎแห่งกรรมในพุทธศาสนาหรือเรื่องของบาปบุญคุณโทษทั้งนี้คนไทยสร้างความคิด
นามธรรมเกี่ยวกับความสัมพันธ์ระหว่างคนกับสิ่งรอบตัวในรูปของผีและเทพารักษ์ ตัวอย่างเช่นหาก
ใครไปตัดไม้โดยไม่ทำพิธีบอกกล่าวให้ถูกต้องก็อาจเจ็บไข้ได้ป่วย ผีและนางไม้ที่คุ้มครองต้นไม้อยู่จึง
เป็นกฎเกณฑ์สำหรับควบคุมการใช้สอยทรัพยากรต้นไม้ให้ใช้สอยเพียงเพ่ือดำรงชีวิตอยู่ได้ ไม่ใช้สอย
ในเชิงตักตวงเอาประโยชน์ใส่ตน ศีลธรรมหรือระบบคุณค่าที่รองรับความเชื่อเรื่องผีนี้จึงมีความสำคัญ
ในสังคมไทย 

ขณะที่ความคิดนามธรรมเกี่ยวกับเวลาและความคิดนามธรรมเกี่ยวกับทางพ้ืนที่นั้น 
อานันท์ ได้ให้ทัศนะว่า ความคิดทางด้านเวลาและความคิดทางด้านพ้ืนมีความสำคัญยิ่งเพราะมีผล
อย่างมากต่อพฤติกรรมของคนในแต่ละวัฒนธรรม  

การมองเวลาในลักษณะก้าวหน้าไปเรื่อย ๆ จากวันนี้เป็นพรุ่งนี้ มะรืนนี้ สัปดาห์หน้า ปี
หน้า ศตวรรษหน้า เป็นการมองเวลาเหมือนเส้นตรง มีจุดเริ่มต้นแล้วก็ดำเนินไปเรื่อย  ๆ โดยไม่
ย้อนกลับมาซ้ำที่เก่า ซึ่งเป็นการมองเวลาที่ปรากฏอยู่ในความรับรู้ของทุกวัฒนธรรม สำหรับการมอง
เวลาในวัฒนธรรมไทยที่น่าสนใจ คือเวลาในวัฒนธรรมไทยมักเป็นเหตุการณ์ท่ีเกิดขึ้นในชีวิตประจำวัน
อย่างหนึ่ง และเหตุการณ์ในวิถีชีวิตของเกษตรกรอีกอย่างหนึ่ง ทั้งนี้เพราะคนในสังคมไทยประกอบ
อาชีพทางด้านการเกษตรเป็นส่วนใหญ่ เช่น หน้านา ปีข้าวแพง ปีน้ำท่วมใหญ่ เป็นต้น ซึ่งเหตุการณ์ใน
ชีวิตด้านการเกษตรมักเกิดขึ้นซ้ำแล้วซ้ำเล่า หากดูตารางการใช้ชีวิตของชาวนา จะพบว่ามีกิจกรรมที่
ต้องทำซ้ำกันอยู่ทุกปีนับตั้งแต่การเตรียมดินสำหรับปลูกข้าวในต้นฤดูฝน จนถึงเก็บเกี่ยวในต้นฤดูแล้ง 
ด้วยเหตุนี้ เวลาซึ่งมีลักษณะเป็นเหตุการณ์ในวัฒนธรรมไทย จึงมีลักษณะหมุนเวียนย้อนกลับไปเริ่มต้น
ใหม่ไม่มีที่สิ้นสุด ซึ่งการมองเวลาเป็นวัฏจักรเช่นนี้ตรงกับหลักความคิดในทางพุทธศาสนา กล่าวคือ
เวลาในจักรวาลล้วนหมุนเวียนเป็นวัฏจักร แต่ละวงจรของเวลาเรียกว่า “กัป” หรือ “กัลป์” ในกัป
ปัจจุบันเรียกว่า “ภัทรกัป” ซึ่งมีพระพุทธเจ้ามาตรัสรู้ห้าพระองค์ พุทธศาสนาที่เรารู้จักนี้เป็นของพระ
สมณโคดม ซึ่งเป็นพระพุทธเจ้าองค์ที่สี่ หลังจากที่พุทธศาสนาประสบความเจริญรุ่งเรือง ผู้คนมีความ
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ศรัทธาดำเนิดชีวิตด้วยศีลธรรมแล้วพุทธศาสนาก็จะเสื่อมลงไปเรื่อย ๆ ผู้คนขาดศีลธรรมจนในที่สุด
พุทธศาสนาก็จะเสื่อมสูญไป หลังจากนั้นก็จะมีพุทธเจ้าองค์ที่ห้าจะมาตรัสรู้คือพระศรีอาริยเมตไตรย 
สถาปนาพุทธศาสนาขึ้นมาใหม่ จะเห็นว่าแนวคิดในเรื่องวัฏจักรก็คือเมื่อศีลธรรมเสื่อมทรามลง จะเกิด
ความเดือดร้อนกันทั่วไป แต่ก็จะมีการฟื้นฟูศีลธรรมข้ึน ทำให้ความสงบสุขกลับคืนมาใหม่ ดังนั้นความ
เชื่อเรื่องพระศรีอริยเมตไตรยจึงเกี่ยวกับการรักษาฟ้ืนฟูความสงบสุข และการดำรงรักษาศีลธรรม ทั้ง
สองนี้คู่กันในความคิดของไทยเมื่อเกิดความเดือดร้อน สำหรับสังคมตะวันตก ซึ่ งเป็นสังคม
อุตสาหกรรม เวลาเป็นเรื่องที่ถูกกำหนดจากภายนอกโดยไม่สัมพันธ์กับผู้คนและชุมชนของเขา เช่น 
เวลาในการทำงานโรงงานอุตสาหกรรม ย่อมกำหนดขึ้นโดยเจ้าของโรงงานโดยอาศัยเข็มนาฬิกาเป็น
เกณฑ์ คนงานทุกคนต้องปรับชีวิตของตนให้เข้ากับเวลาของโรงงาน มิฉะนั้นโรงงานก็ไม่สามารถเดิน
เครื่องจักรได้ คนงานไม่อาจอ้างได้ว่าเขาต้องมาทำงานสายเพราะภรรยาคลอดลูกหรือแม่ยายเจ็บหรือ
ในละแวกบ้านมีงานพิธีต่าง ๆ ได ้

ขณะที่ความคิดเรื่องนามธรรมเกี่ยวกับพื้นที่นั้น ในปัจจุบันคนไทยเข้ามาอาศัยอยู่ในเมือง
และได้รับการศึกษาแผ่นใหม่มากขึ้น จึงมักรับแนวคิดเกี่ยวกับพ้ืนที่จากโลกตะวันตกเป็นส่วนใหญ่ 
พ้ืนที่ในความคิดของโลกตะวันตกนั้นมีลักษณะเป็นความว่างเปล่า แล้วมีสิ่งต่าง ๆ บรรจุอยู่ในนั้น 
เพราะพ้ืนที่แต่เดิมเป็นความว่างเปล่า มนุษย์จึงสามารถเข้าไปจัดการกับสิ่งต่าง ๆ ที่ถูกบรรจุอยู่ในนั้น
ตามความปรารถนาของมนุษย์ได้โดยเสรี ส่วนความคิดเกี่ยวกับพ้ืนที่ในวัฒนธรรมไทยนั้นแตกต่างไป
กับแนวคิดพ้ืนที่ของตะวันตก คนไทยไม่ได้มองพ้ืนที่เป็นความว่างเปล่า แต่คิดว่าในพ้ืนที่ต่าง ๆ นั้นมี ผี 
เจ้า สิ่งศักดิ์สิทธิ์ และครอบครัวอยู่แล้ว สิ่งซึ่งอยู่ในพ้ืนที่ต่าง ๆ จึงมีเจ้าของ การที่จะทำอะไรกับสิ่งซึ่ง
อยู่ในพ้ืนที่ต่าง ๆ นี้จึงต้อง “บอกกล่าว” หรือขอจากเจ้าของ เช่น เจ้าป่า เจ้าเขา ผีขุนน้ำ ผีน้ำซับ ผี
บ้าน และอารักษ์เมือง เป็นต้น  

สำหรับความคิดนามธรรมในพิธีกรรมนั้น อานันท์ได้เสนอว่าพิธีกรรมคือกิจกรรมหรือการ
กระทำที่ทำซ้ำแล้วซ้ำเล่า จากคนชั่วอายุหนึ่งมาถึงคนอีกชั่วอายุหนึ่ง และทำโดยคนจำนวนมาก
เหมือน ๆ กัน เช่น การขึ้นบ้านใหม่หรือการแต่งงานก็เป็นพิธีกรรม ในขณะเดียวกันการกระทำที่เรา
ทำซ้ำแล้วซ้ำเล่า เช่น การยกมือไหว้ผู้ใหญ่ ในทางวิชาการก็ถือเป็นพิธีกรรมเช่นกัน เมื่อนิยายพิธีกรรม
เช่นนี้ จึงพบว่าในทุกวัฒนธรรมย่อมมีพิธีกรรมอยู่ด้วย กล่าวคือสังคมอ่ืน ๆ ไม่ว่าจะมีความก้าวหน้า
เพียงใดก็ยังมีพิธีกรรมอยู่ เนื่องจากพิธีกรรมเป็นกิจกรรมที่ทำซ้ำแล้วซ้ำเล่า ไม่ใช่กิจกรรมที่ทำกันลอย 
ๆ หรือลอกเลียนกันโดยไร้ความหมาย แต่พิธีกรรมเกิดขึ้นและดำรงอยู่ได้ก็ต้องตั้งอยู่บนความเชื่อ 
คุณธรรม และอุดมคติที่คนในสังคมนั้น ๆ มีอยู่ ซึ่งเราเรียกความเชื่อ คุณธรรม และอุดมคติของคนใน
สังคมนั้น ๆ ว่าเป็นภูมิปัญญาของสังคมนั้นก็ได้ ซึ่ง ภูมิปัญญาคือการความรู้อันเกิดจากประสบการณ์ 
ความเชื่อ ค่านิยม และอุดมการณ์ ที่ถ่ายทอดสืบต่อกันมาในสังคม ความรู้เช่นนี้ไม่ใช่เป็นแต่เรื่องที่
สมาชิกทุกคนต้องรู้เฉย ๆ ทว่าความรู้เช่นนี้ เป็นตัวกำหนดให้สมาชิกในสังคมหนึ่งสามารถจัด
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ความสัมพันธ์ของตนเองกับสิ่งอ่ืน ๆ รอบตัวให้เกิดความสุขความเจริญได้ สิ่งอ่ืน ๆ รอบตัวที่มนุษย์
ต้องจัดความสัมพันธ์นั้นมีตั้งแต่มนุษย์คนอ่ืน ธรรมชาติ สิ่งที่อยู่เหนือธรรมชาติ อำนาจหรือผู้มีอำนาจ 
จนถึงสังคมและวัฒนธรรมอ่ืน ๆ ที่เก่ียวข้อง 

สำหรับคนไทยได้ถ่ายทอดภูมิปัญญาของตนโดยผ่านกิจกรรมทางสังคมหลายอย่าง และ
หนึ่งในกิจกรรมที่สำคัญซึ่งสะท้อนภูมิปัญญาไทยอย่างมากก็คือพิธีกรรม พิธีกรรมจึงไม่ใช่เรื่องงมงาย
ไร้สาระ แต่แท้จริงแล้วเป็นกิจกรรมซึ่งอยู่บนพ้ืนฐานของภูมิปัญญาอันเก่าแก่ ที่อำนวยความสงบสุข
และความงอกงามแก่สังคมไทยมาเป็นเวลานาน ดังจะเห็นได้จากสังคมไทยเป็นสังคมเกษตรมาตั้งแต่
โบราณ จนทำให้มีความเชื่อหลักอยู่ 3 ประการ คือ 

1) การนับถือความอุดมสมบูรณ์หรือความงอกงาม (fertility) ว่าเป็นสาระสำคัญของ
ชีวิต ความงอกงามเป็นพลังบางอย่างซึ่งทำให้ชีวิตดำรงอยู่ ได้เป็นความสามารถในการให้กำเนิดชีวิต
ใหม ่

2) การนับถือผีบรรพบุรุษ ผีในที่นี้หมายถึงอำนาจของบรรพบุรุษที่ก่อให้เกิดความ
งอกงาม ความสุข และความมั่นคงแก่ชีวิตของลูกหลานได้ ดังจะเห็นได้จากการนับผีบรรพบุรุษได้ใน
พิธีกรรมหลายอย่างของภาคเหนือและภาคอีสาน  

3) ความเชื่อในเรื่องขวัญ ขวัญหมายถึงสาระสำคัญของชีวิตของแต่ละคน ซึ่งทำให้
เขาดำรงเอกลักษณ์ของตัวเขาไว้ได้ ขวัญจึงเป็นพลังชีวิตอีกอย่างหนึ่ง แต่ขวัญของบุคคลอาจถูก
กระทบด้วยความเจ็บไข้ได้ป่วยด้วยผีป่า ด้วยการพลัดพรากหรือด้วยการเปลี่ยนสถานภาพ ฉะนั้นจึง
ต้องทำพิธีสู่ขวัญหรือทำขวัญในกรณีต่าง ๆ ที่อาจกระทบถึงขวัญอยู่เสมอ การบวชนาคคือการเปลี่ยน
สถานภาพจากคนธรรมดาเป็นพระภิกษุ จึงต้องมีการทำขวัญนาคก่อน การแต่งงานก็เป็นการเปลี่ยน
สถานภาพอีกอย่างหนึ่ง และมีการทำพิธีสู่ขวัญคู่บ่าวสาวในภาคเหนือและภาคอีสาน เป็นต้น 
 
2.3 สรุปท้ายบท 

กล่าวโดยสรุปแนวคิดว่าด้วย “วิธีคิด” เป็นการศึกษาชุดข้อมูลที่เป็นองค์ความรู้ของวิธีคิดที่
เกิดจากผลผลิตที่สำเร็จรูป โดยผ่านกระบวนการของวิธีคิดมาแล้ว อันเกิดจากปฏิบัติการทางสังคม ซึ่ง
คำว่า “วิธีคิด” นี้ความหมายเกิดจากการสั่งสมมวลประสบการณ์ของมนุษย์ และนำมาเป็นกรอบทาง
จริยธรรมเพ่ือใช้ปฏิบัติรวมกันทางสังคมหรือเป็นองค์รวมของหลักการหรือระบบเหตุผลที่ใช้อธิบาย
คุณค่าของความหมายเกี่ยวกับชีวิตของผู้คนในสังคมหนึ่ง  ๆ ซึ่งผู้คนในสังคมนั้นได้สร้างสรรค์และ
สะสมข้ึนมา แล้วนำมาปรับใช้ให้เข้ากับระบบความสัมพันธ์ทางสังคมและธรรมชาติภายใต้เงื่อนไขและ
บริบททางสังคมที่แตกต่างกัน ดังนั้น “วิธีคิด” จึงเป็นเสมือนพลังของความคิดของชุมชนที่มีความ
หลากหลาย แล้วจึงประสานหลอมรวมให้เป็นรูปแบบเชิงปฏิบัติการภายใต้เงื่อนไขและบริบททาง
สังคมและสภาวะแวดล้อมของชุมชน 
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จากการศึกษารวบรวมแนวคิดทฤษฎีที่กล่าวมาท้ังหมดนั้น แสดงให้เห็นว่า การนำเอาแนวคิด
ดังกล่าวมาใช้ในการศึกษาวิเคราะห์ข้อมูลต่าง ๆ นั้น ได้มีปรากฏมาแล้วในการศึกษาวิจัยต่าง ๆ แต่
อย่างไรก็ตาม งานศึกษาวิจัยเรื่องตำนานอุรังคธาตุ ยังไม่ปรากฏว่ามีการนำเอาแนวคิดทฤษฎีสัมพันธ
บท และวิธีคิดมาใช้ในการศึกษาวิเคราะห์แต่อย่างใด ดังนั้น ผู้วิจัยจึงเห็นว่า หากนำแนวคิด “สัมพันธ
บท” “การแพร่กระจายของนิทาน” และ “วิธีคิด” มาใช้ในการทำวิจัยในหัวข้อเรื่องความสัมพันธ์
ระหว่างตัวบทและชุดความคิดในตำนานอุรังคธาตุ ในประเด็นความสัมพันธ์ระหว่างตัวบทและชุด
ความคิดในตำนานอุรังคธาตุ น่าจะช่วยให้เข้าใจความสัมพันธ์ของข้อมูลต่าง ๆ ที่ปรากฏในตำนานอุ
รังคธาตุได้อย่างกว้างขวางและลุ่มลึกยิ่งขึ้น ตลอดจนทำให้เข้าใจถึงวิธีคิดที่เป็นสากลและท้องถิ่ นได้ดี
ยิ่งขึ้น ทั้งนี้ผลของการวิจัยเกี่ยวกับสัมพันธบทในตำนานอุรังคธาตุนั้น ผู้วิจัยจะได้นำเสนอไว้ในบทที่ 4 
ส่วนผลของการวิจัยเกี่ยวกับวิธีคิดในตำนานอุรังคธาตุ ผู้วิจัยจะได้นำเสนอไว้ในบทที่ 5 ต่อไป 
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บทที่ 3 
ความหลากหลายของตำนานอุรังคธาตุในสังคมลุ่มน้ำโขง 

 
ตำนานอุรังคธาตุนั้น เป็นวรรณกรรมทางพุทธศาสนาที่ถูกเขียนขึ้นสมัยอาณาจักรล้านช้าง 

ปรากฏอยู่ในความรับรู้ของผู้คนในสังคมลุ่มน้ำโขงอย่างหลากหลาย ทั้งนี้หากศึกษาข้อมูลเบื้องต้นของ
ตำนานอุรังคธาตุ พบว่าตำนานอุรังคธาตุ เป็นตำนานพระธาตุ ตำนานพระบาทในชุมชนลุ่มน้ำโขง ใน
การนี้ ผู้วิจัยจึงได้ให้ความรู้เกี่ยวกับของตำนานที่ว่าด้วยตำนานพระธาตุตำนานพระบาท ที่มีอิทธิพล
ต่อตำนานอุรังคธาตุ ตลอดถึงได้ให้ความรู้เกี่ยวกับความหลากหลายเกี่ยวกับตำนานอุรังคธาตุที่มี
เผยแพร่หลายอยู่ในชุมชนลุ่มน้ำโขง ในการนี้ จึงได้แบ่งประเด็นที่จะนำเสนอออกเป็น 3 ประเด็น 
ได้แก่ 

3.1 ความหลากหลายว่าด้วยวรรณกรรมในสังคมลุ่มน้ำโขง 
3.2 ความหลากหลายว่าด้วยตำนานพระธาตุ 
3.3 ความหลากหลายว่าด้วยตำนานอุรังคธาตุ 

 
3.1 ความหลากหลายว่าด้วยวรรณกรรมในสังคมลุ่มน้ำโขง 

หากมองย้อนดูประวัติศาสตร์พระพุทธศาสนาที่มีกล่าวถึงการเข้าเผยแผ่ เข้ามาของ
พระพุทธศาสนายังดินแดนต่าง ๆ เชื่อกันว่า พระพุทธศาสนาได้เผยแผ่ไปยังดินแดนต่าง ๆ อย่าง
กว้างขวางหลังจากที่มีการทำสังคายนาครั้ง 3 แล้ว ดังที่ พระพรหมคุณาภรณ์ (2555) ได้กล่าวว่า 
หลังจากพระพุทธเจ้าปรินิพพานได้ 3 เดือน คณะสงฆ์ได้ร่วมกันสังคายนาพระไตรปิฎกเป็นครั้งแรกที่
ถ้ำสัตตบรรณคูหา ข้างเขาเวภารบรรพต ใกล้เมืองราชคฤห์ ในเวลา 7 เดือนจึงสำเร็จ โดยได้รับความ
อุปถัมภ์จากพระเจ้าอชาตศัตรู ต่อมา พ.ศ. 100 ได้มีการสังคายนาครั้งที่ 2 ที่วาลิการาม เมืองเวสาลี 
แคว้นวัชชีใช้เวลา 8 เดือนจึงเสร็จ โดยได้รับความอุปถัมภ์จากพระเจ้ากาลาโศกราช จนกระทั่งถึง 
พ.ศ. 235 ได้มีการกระทำสังคายนาครั้งที่ 3 ที่วัดอโศการาม เมืองปาฏลีบุตร แคว้นมคธ ใช้เวลา 9 
เดือน โดยได้รับความอุปถัมภ์จากพระเจ้าอโศกมหาราช หลังจากการสังคายนาพระไตรปิฎกครั้งที่ 3 
นี้ พระเจ้าอโศกทรงโปรดเกล้าฯ ให้สร้างเจดีย์ 84,000 องค์ และวิหาร 84,000 หลัง ทั่วทั้งพระนคร 
โดยมีพระอินทคุตเถระผู้ฤทธานุภาพเป็นนวกัมมัฏฏาฐายี ทั้งยังได้มีการจัดคณะพระธรรมทูตออกไป
เผยแผ่พระพุทธศาสนาในดินแดนต่าง ๆ ออกเป็น 9 คณะ คือ 

1) พระมัชฌันติกะไปกัสมีร-คันธารรัฐ  
2) พระมหาเทวะไปมหิงสกมณฑล 
3) พระรักขิตะไปวนวาสีรัฐ 
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4) พระโยนกธรรมรักขิตไปอปรัตนกะรัฐ 
5) พระมหาธรรมรักขิตไปมหารัฐ 
6) พระมหารักขิตไปโยนกรัฐ 
7) พระมัชฌิมะไปเทศภาคแห่งหิมวันต์  
8) พระโสณะและอุตตระไปสุวรรณภูมิ 
9) พระมหินทะไปตัมพปัณณิทวีป (ลังกา) 

หลังจากการทำสังคายนาครั้งที่ 3 ทำให้พระพุทธศาสนาได้เผยแผ่ไปยังดินแดนต่าง ๆ 
โดยเฉพาะพระพุทธศาสนาในสายของพระโสณะและอุตตระที่เผยแผ่มายังสุวรรณภูมิ ซึ่งสุวรรณภูมิใน
ที่นี้เป็นพ้ืนที่ที่มีอาณาบริเวณที่กว้างขวางมาก ดังที่ สิริวัฒน์ คำวันสา (2541: 16-17) ได้แบ่งกลุ่มคน
ที่อยู่ในดินแดนสุวรรณภูมิออกเป็น 5 กลุ่มคือ  

1) พวกมอญ ลงมาจากลุ่มน้ำสาลวินลงมาทางอัสสัมและมาตั้งมั่นอยู่ ณ บริเวณตอนใต้
ของพม่าและตอนล่างของประเทศไทยปัจจุบัน 

2) พวกพม่า เป็นพวกธิเบตอพยพลงมาทางอัสสัมและมาตั้งมั่นอยู่ ณ บริเวณตอนกลาง
ของพม่าในปัจจุบัน 

3) ละว้าหรือลัวะ พวกนี้ในครั้งโบราณได้กระจายอยู่ตามลุ่มน้ำเจ้าพระยาและที่ราบสูง
อีสาน ต่อมาก็ค่อย ๆ สูญพันธุ์ไปทีละน้อย เพราะถูกชาติอ่ืนเบียดเบียนและกลืนชาติ เวลานี้ยังพอมี
อยู่บ้างตามบริเวณป่าเขา จังหวัดนครราชสีมา ชัยภูมิ เพชรบูรณ์ ตลอดถึง ภาคเหนือที่ลำพูน เป็นต้น  

4) พวกมลายู กระจายอยู่ตามฝั่งทะเล จากญวนใต้ไปถึงแหลมมลายู และอยู่ตามหมู่เกาะ
ใกล้เคียง เช่น เกาะชวา สุมาตรา เป็นต้น 

5) ขอม เชื้อสายเดียวกับพวกมอญ และมักจะเรียกรวมกันว่า “ตระกูลมอญเขมร” 
กระจายอยู่ตอนใต้ลุ่มแม่น้ำโขง และบางสวนของภาคอีสาน 

พระพุทธศาสนาได้เผยแผ่เข้ามายังดินแดนสุวรรณภูมิที่ในอดีตมีผู้คนหลายกลุ่มชาติพันธุ์ 
สำหรับประเทศไทยเคยเป็นส่วนหนึ่งของพ้ืนที่สุวรรณภูมิก็ได้รับรับเอาพระพุทธศาสนาในสายพระ
ธรรมทูตสายที่ 8 ของพระโสณะและอุตตระด้วยเช่นกัน ดังที่ เสถียรพงษ์ วรรณปก (2525: 34-44) ได้
แบ่งยุคสมัยการเข้ามาของพระพุทธศาสนาในประเทศไทยออกเป็น 4 ยุคด้วยกันคือ 

ยุคที่ 1 ยุคเถรวาทแบบอโศกมหาราช (พ.ศ. 218) พระเจ้าอโศกมหาราชทรงอุปถัมภ์การ
ทำสังคายนาครั้งที่ 3 ณ กรุงปาฏลีบุตร ได้ส่งพระธรรมทูตไปประกาศศาสนาในดินแดนต่าง ๆ รวม 9 
สาย ใน 9 สายนั้น พระโสณะ และพระอุตตระ เป็นสายหนึ่งได้นำพระพุทธศาสนาเผยแผ่ในสุวรรณภูมิ 
ซึ่งสันนิษฐานกันว่าส่วนมากว่า มีศูนย์กลางอยู่ที่จังหวัดนครปฐม เพราะค้นพบพยานหลักฐานทาง
โบราณคดีหลายอย่างเช่น พระปฐมเจดีย์ เป็นทรง “โอคว่ำ” ศิลปะแบบเดียวกับสาญจิสถูปสมัยพระ
เจ้าอโศก พบธรรมจักรบันทึก “เย ธมฺมา” (หัวใจศาสนา) และเสาศิลาแปดเหลี่ยม  
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ยุคที่ 2 ยุคมหายาน (พ.ศ. 620) พระเจ้ากนิษกะมหาราช ทรงอุปถัมภ์สังคายนาครั้งที่ 4 
ของฝ่ายมหายาน ทรงส่งสมณทูตออกไปประกาศศาสนายังประเทศอาเซียกลางและประเทศอ่ืน
ใกล้เคียง พระเจ้ามิ่งตี่ กษัตริย์ประเทศจีนได้นำพระพุทธศาสนาจากอาเซียกลางไปเผยแผ่ในประเทศ
จีน และได้ส่งคณะทูตมาสันถวไมตรียังประเทศไทย สมัยชนชาติไทยยังเป็นอาณาจักรอ้ายลาว ขุน
หลวงเม้า กษัตริย์อาณาจักรอ้ายลาวที่นครไทยงายลาว ได้หันมานับถือพุทธศาสนาเป็นครั้งแรก และ
ใน พ.ศ. 1300 กษัตริย์ศรีวิชัย ในเกาะสุมาตราเรืองอำนาจ แผ่ขยายอาณาจักเข้ามาถึงจังหวัดสุราษฎร์
ธานี กษัตริย์ศรีวิจัยนับถือพุทธศาสนามหายาน จึงนำเอาพุทธศาสนามหายานเข้ามาเผยแผ่ภายใต้ของ
ประเทศไทย ประจักษ์พยานทางโบราณสถานในสมัยนี้  เช่น พระธาตุ ไชยา พระมหาธาตุ
นครศรีธรรมราช เป็นต้น นอกจากนั้น ในปี พ.ศ. 1550 กษัตริย์กัมพูชาราชวงศ์สุริยวรมัน เรืองอำนาจ 
แผ่อาณาจักรลงมาทั่วภาคตะวันออกเฉียงเหนือ และภาคกลางของประเทศไทย และตั้งเมืองละโว้ 
(ลพบุรี) ให้เป็นเมืองหลวงสำหรับเป็นศูนย์การปกครองดินแดนแถบนี้ กษัตริย์กัมพูชา ทรงนับถือ
ศาสนาพุทธฝ่ายมหายานผสมศาสนาพราหมณ์ ประชาชนถิ่นนี้จึงรับเอาพุทธศาสนาทั้งแบบเถรวาท
ดั้งเดิมท้ังมหายานและศาสนาพราหมณ์ 

ยุคที่ 3 ยุคเถรวาทแบบพุกาม พ.ศ. 1600 พระเจ้าอนุรุทธมหาราชหรืออโนรธามังช่อ 
กษัตริย์พุกามเรืองอำนาจทรงปราบรามัญรวมพม่าเข้าได้ทั้งหมด แล้วแผ่อาณาเขตเข้ามาถึงอาณาจักร
ล้านนา ลานช้าง จนลพบุรีและทวารวดี พระเจ้าอนุรุทธะทรงเลื่อมใสพุทธศาสนาแบบเถรวาท พุทธ
ศาสนาแบบพุกามจึงมีอิทธิพลต่อประชาชนไทยในดินแดนฝ่ายเหนือ 

ยุคที่ 4 ยุคเถรวาทแบบลังกาวงศ์ พุทธศาสนาในยุคนี้ เป็นแบบฉบับที่นับถือกันมาใน
ประเทศไทยตราบเท่าปัจจุบัน ซึ่งได้เผยแผ่มายังประเทศไทยในยุคสมัยต่าง ๆ คือยุคสุโขทัย ยุค
ล้านนา ยุคอยุธยา ยุคกรุงธนบุรี และยุครัตนโกสินทร์ตามลำดับ  

พระพุทธศาสนาเถรวาทแบบลังกาวงศ์นี้เอง ได้มีอิทธิพลต่อสังคมไทยอย่างมาก ดังที่ สุภา
พรรณ ณ บางช้าง (2535: 1) ได้กล่าวว่า ถึงแม้ว่าพระพุทธจะเข้ามาเผยแผ่ในดินแดนไทยตั้งแต่สมัย
พระเจ้าอโศกมหาราชปกครองประเทศอินเดีย พระพุทธศาสนาแบบเถรวาทอย่างที่เป็นแม่แบบของ
พุทธศาสนาในบ้านเมืองเราได้ตั้งมั่นคงเป็นครั้งแรกในสมัยสุโขทัย พระพุทธศาสนาที่รับมาในครั้งนั้น
ได้แบบอย่างมาจากประเทศลังกา พระพุทธศาสนาเถรวาทของลังกาที่ไทยรับมานั้นเป็นลักษณะของ
พุทธศาสนาที่เจริญสืบต่อมาจากพุทธศาสนาในอินเดีย ตามหลักฐานทางประวัติศาสตร์ ชาวลังกาเริ่ม
นับถือพุทธศาสนาแบบเถรวาทในสมัยของพระเจ้าเทวานัมปิยติสสะนำพระพุทธศาสนาเข้ามาตั้งมั่นใน
ลังกา 

สำหรับดินแดนอีสานในอดีตก็ได้รับอิทธิพลของพระพุทธศาสนามาตั้งแต่สมัยพระเจ้าอโศก
และได้แบบอย่างพระพุทธศาสนาจากลังกาผ่านอาณาจักรล้านช้างด้วยเช่นเดียวกัน ดังที่ สุขพัฒน์ 
อนนท์จารย์ (2558: 122-123) ได้กล่าวว่า การศึกษาประวัติความเป็นมาพระพุทธศาสนาในอีสาน 
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สาระสำคัญก็คือการศึกษาพระพุทธศาสนาในประเทศลาว เพราะดินแดนอีสานแต่ครั้งก่อนเคย
ปกครองด้วยเจ้าผู้ปกครองของอาณาจักรล้านช้าง ในยุคเริ่มต้นมาตั้งแต่สมัยพระเจ้าฟ้างุ้ม  และเคย
เป็นดินแดนที่ปกครองด้วยอาณาจักรขอมอยู่ 2 สมัยด้วยกัน ยุคแรกก่อนพุทธศตวรรษที่ 16 และยุค
หลังนับตั้งแต่พุทธศตวรรษที่ 18-19 เป็นพระพุทธศาสนาแบบมหายาน แล้วผสมผสานกันระหว่าง
นิกายมหายานกับนิกายเถรวาท ที่เป็นพระพุทธศาสนาแบบอีสานในยุคปัจจุบัน ที่มีส่วนผสมผสานคติ
ความเชื่อแบบดั้งเดิม ที่นับถือผีสางเทวดา พญานาค พญาแถนมาก่อน ต่อมาเป็นศาสนาพราหมณ์
ฮินดู ที่เข้ามาก่อนพระพุทธศาสนาจะเข้ามาเผยแผ่ ชาวอีสานก็รับมาผสมกับคติความเชื่อเก่ากันอย่าง
ลงตัว แล้วก็ใช้เป็นความเชื่อของตนจนกลายเป็นเอกลักษณ์เฉพาะความเป็นคนอีสาน ดังนั้น ศาสนา
ดั้งเดิมของชาวอีสานหรือชาวลาวนั้น คือศาสนาผี ศาสนาบูชาธรรมชาติ โดยเฉพาะแถน ต่อมามีการ
นับถือศาสนาพราหมณ์ และศาสนาพุทธตามลำดับ แต่ยังศาสนาดั้งเดิมยังไม่หมดไปจากวัฒนธรรม
ลาว บางพิธีปรับตัวเข้ากับศาสนาพุทธจนกลายเป็นลักษณะเฉพาะตัวของลาว คือพิธีแห่บั้งไฟ พิธีแรก
นาขวัญ และพิธีในบางอย่างในฮีต 12 เป็นต้น ในสมัยพระเจ้าฟ้างุ้มปกครองอาณาจักร ศาสนาผียังมี
บทบาทสูงในสังคม พระนางแก้วเกียงยา พระมเหสี เห็นชาวเมืองบูชาแถน ฆ่าสัตว์บูชายัญมากมาย 
ทรงไม่สบายพระทัยอย่างมากจึงอ้อนวอนพระสวามีให้นิมนต์พระสงฆ์ และพุทธศาสนาจากกัมพูชา 
พระเจ้าฟ้างุ้มทำตาม พุทธศาสนาจากกัมพูชาจึงเริ่มเข้ามามีบทบาทแทนศาสนาผี ในยุคนี้พุทธศาสนา
แบบจีนได้รับการแพร่หลาย ประชาชนส่วนมากได้นับถือพุทธศาสนา แต่ผสมผสานไปกับการนับถือผี 
การนับถือธรรมชาติหลังจากนั้น นักปราชญ์ลาวหลายท่านสันนิษฐานว่า การเข้ามาของพุทธศาสนาใน
ลาวนั้นมีหลายหน แต่ที่ใหญ่ ๆ แบ่งออกเป็น 4 ช่วงด้วยกันคือ 1) พุทธศาสนาแบบเถรวาทดั้งเดิม 2) 
พุทธศาสนามหายานแบบจีน 3) พุทธศาสนาเถรวาทแบบกัมพูชา และพุทธศาสนาเถรวาทแบบนิกาย
ธรรมยุตจากไทย  

นอกจากนั้น ธิดา สาระยา (2539: 17-31) ได้ให้ความเห็นว่า พุทธศาสนาได้เข้ามาในดินแดน
ที่เป็นประเทศไทยในอดีตตั้งแต่สมัยทวารวดี ซึ่งมีศูนย์กลางอยู่บริเวณที่ราบลุ่มแม่น้ำเจ้าพระยาที่เผย
แผ่เข้ามาทำให้ชุมชนในท้องถิ่นพัฒนาขึ้นเป็นสังคมเมือง เกิดการเปลี่ยนแปลงทั้งทางกายภาพและ
แนวคิดความเชื่อมีการรับแนวคิดความเชื่อในพุทธศาสนาที่มีต้นแบบมาจากวัฒนธรรมอินเดียทั้งพุทธ
ศาสนานิกายเถรวาท และพุทธศาสนานิกายมหายานเข้ามาปรับใช้จนเกิดการพัฒนาโครงสร้างทาง
สังคมและการเมืองการปกครองที่ซับซ้อนขึ้น อย่างไรก็ตาม เมืองในสมัยทวารวดีในอีสานมีลักษณะ
รูปแบบที่เป็นท้องถิ่นโดยการปรับและปรับใช้ให้เหมาะสมกับสภาพของพ้ืนที่ในระยะเวลาไล่เลี่ยกัน
ระหว่างพุทธศตวรรษที่ 12-16 เมืองในอีสานได้รับกระแสวัฒนธรรมจากอาณาจักรเจนละหรือ
อาณาจักรเขมรโบราณสมัยก่อนพระนคร ซึ่งเป็นวัฒนธรรมที่มีต้นแบบจากอินเดียเช่นกัน โดยมี
ศูนย์กลางอยู่บริเวณลุ่มแม่น้ำโขงตอนล่าง วัฒนธรรมเจนละมีแนวคิดความเชื่อตามแบบในศาสนาฮินดู 
และพุทธศาสนานิกายมหายาน สอดคล้องกับศรีศักร วัลลิโภดม (2546: 346-337) ได้กล่าวว่า 
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ดินแดนภาคตะวันออกเฉียงเหนือของไทยเคยมีวัฒนธรรมเก่าแก่เป็นของตนเองมาก่อน ซึ่งเดิมเป็น
วัฒนธรรมหินตั้ง ต่อมาในสมัยทวารวดีจึงได้รับอิทธิพลจากพระพุทธศาสนานิกายเถรวาท ซึ่งการใช้
หินตั้งเป็นเครื่องหมายแสดงเขตศักดิ์สิทธิ์ในวัฒนธรรมเดิมได้ปรับมาเป็นเสมาหินอันเป็นเครื่องกำหนด
เขตศักดิ์สิทธิ์ ในคติความเชื่อทางพุทธศาสนา ซึ่ งสมัยแรกผู้คนในชุมชนลุ่มน้ ำโขงที่นับถือ
พระพุทธศาสนาจะไม่นิยมสร้างพระสถูปเจดีย์ แต่จะใช้การปักเสมาหินรอบพ้ืนที่เนินดินหรือบนเนิน
ดินที่กำหนดให้เป็นเขตศักดิ์สิทธิ์ โดยพบว่ามีการใช้เสมาหินเพ่ือกำหนดพ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์ตามความเชื่อ
ของพระพุทธศาสนาเถรวาทในสมัยทวารวดีกระจายอยู่ทั้งในลุ่มแม่น้ำโขง ลุ่มแม่น้ำชี และลุ่มแม่น้ำมูล  

ส่วน สุรศักดิ์ ศรีสำอาง (2546: 1-34) ได้เสนออิทธิพลพุทธศาสนาเถรวาทที่แพร่หลายเข้ามา
สู่พื้นที่อาณาจักรล้านช้างไว้ว่านับจากท่ีมีการกำเนิดอาณาจักรล้านช้างภายใต้ราชวงศ์ฟ้างุ้ม พระองค์มี
ความสัมพันธ์กับดินแดนใกล้เคียงอย่างน้อย 3 ฝ่าย กล่าวคือพระองค์เป็นราชบุตรเขยของกษัตริย์
เขมร และได้รับอิทธิพลพุทธศาสนาประดิษฐานในเมืองเชียงทองศูนย์กลางของอาณาจักร ด้วยการ
ได้รับพระบางจากเขมร ซึ่งเป็นพระพุทธรูปองค์สำคัญของอาณาจักรล้านช้างในเวลาต่อมา นอกจากนี้
ยังได้มีความสัมพันธ์กับเมืองอยุธยาในรัชสมัยพระเจ้าอู่ทอง ต่อมาได้มีความสัมพันธ์กับทางฝ่ายพญา
ผากองแห่งเมืองน่าน ในช่วงปลายรัชกาลของพระองค์ 

ขณะที่  ธวัช ปุณโณทก (2542 ค : 3136-3177) ก็ได้แบ่งยุคสมัยการเผยแผ่เข้ามาของ
พระพุทธศาสนาในภาคอีสานออกไว้เป็น 6 สมัย ได้แก่ 

1) สมัยพุทธศตวรรษที่ 12-15 (ร่วมสมัยทวารวดี) พบว่ามีหลักฐานทางโบราณคดีจำนวน
มากที่เป็นหลักฐานของพุทธศาสนา เช่น เสมาหินขนาดใหญ่ เมืองฟ้าแดดสงยาง อำเภอกมลาสัย 
จังหวัดกาฬสินธุ์ และกระจัดกระจายอยู่ทั่วไปทั้งแอ่งสกลนครและแอ่งโคราช นอกจากนั้นยังมีศิลา
จารึกอักษรปัลลวะ ที่ใช้ภาษาสันสกฤต กล่าวถึงเรื่องราวทางพุทธศาสนาด้วยเช่นกัน 

2) สมัยพุทธศตวรรษที่ 15-18 (สมัยขอมพระนคร) พบปราสาทหินขนาดใหญ่ เช่น 
ปราสาทหินเขาพนมรุ้ง (จังหวัดบุรีรัมย์) ปราสาทหินพิมาย (จังหวัดนครราชสีมา) และปราสาทหิน
ขนาดกลางและขนาดย่อมกระจัดกระจายทั่วไปในภาคอีสาน นอกจากนี้ยังพบศิลาจารึกอักษรขอม
โบราณบันทึกด้วยภาษาสันสกฤตปะปนภาษาเขมร จนถึงบันทึกด้วยภาษาเขมรล้วน ๆ เรื่องราวที่
บันทึกในศิลาจารึกนั้นกล่าวถึงเทพเจ้าฮินดูและพิธีกรรมอันเนื่องด้วยเทวสถานและเทพเจ้าประจำ
เทวสถานนั้น ๆ แสดงให้เห็นว่าในยุคสมัยดังกล่าวศาสนาพราหมณ์ลัทธิเทวราชาได้แพร่กระจายไปทั่ว
ภาคอีสานอยู่ประมาณ 300-400 ปี 

3) สมัยพุทธศตวรรษที่ 19-20 เป็นสมัยที่ไม่พบหลักฐานทางด้านโบราณคดี นั่นคือไม่มี
โบราณวัตถุ โบราณสถาน และศิลาจารึกที่ได้สร้างข้ึนในสมัยดังกล่าว 

4) สมัยพุทธศตวรรษที่ 20-23 (สมัยอิทธิพลอาณาจักรล้านช้าง) เป็นสมัยที่อาณาจักร
ล้านช้างครอบครองดินแดนอีสานทั้งหมด โดยเฉพาะในแอ่งสกลนครและลุ่มแม่น้ำโขง พบศิลาจารึก
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จำนวนมากที่กษัตริย์ล้านช้างสร้างไว้ในภาคอีสานด้วยตัวอักษรธรรมและอักษรไทยน้อย ซึ่งเป็นอักษร
ที่เจริญรุ่งเรืองอยู่ในอาณาจักรล้านช้าง เนื้อความที่บันทึกเป็นเรื่องราวพุทธศาสนา ส่วนใหญ่กล่าวถึง
การอุทิศที่ดิน ข้าทาส และนาจังหันถวายแก่วัดนั้น ๆ  

5) สมัยพุทธศตวรรษที่ 24-25 (สมัยอิทธิพลราชธานีไทย) คือนับตั้งแต่สมัยที่พระเจ้ากรุง
ธนบุรีได้ยกกองทัพเข้ายึดอาณาจักรล้านช้างทั้ง 3 รัฐ คือหลวงพระบาง เวียงจันทน์ และนครจำปา
ศักดิ์ เมื่อ พ.ศ. 2322 และได้หัวเมืองอีสานทั้งหมด 

6) สมัยรัชกาลที่ 5 - สมัยเปลี่ยนแปลงการปกครอง พ.ศ. 2475 คือนับตั้งแต่สมัยปฏิรูป
การปกครองหัวเมือง (พ.ศ. 2436-2450) ที่รัฐบาลกลางได้จัดการปกครองภาคอีสานเป็นจังหวัด 
อำเภอ ลดอำนาจเจ้าเมืองท้องถิ่น โดยส่งข้าหลวงกำกับราชการประจำเมืองต่าง ๆ ไปควบคุมนโยบาย
แทนเจ้าเมืองเดิม จนถึงสมัยเปลี่ยนแปลงการปกครอง เป็นระบบประชาธิปไตย พ.ศ. 2475 

จากเหตุผลทั้ง 6 ข้อดังกล่าวข้างต้น แสดงให้เห็นว่า พุทธศาสนาได้เข้ามามีอิทธิพลต่อชุมชน
ภาคอีสานมาช้านานแล้ว โดยสมัยอิทธิพลอาณาจักรล้านช้างนั้น พระพุทธศาสนาในภาคอีสานบริเวณ
แอ่งสกลนครนั้นเจริญรุ่งเรืองมาก พระมหากษัตริย์ทรงใส่ใจในการทำนุบำรุงพระพุทธศาสนาอย่าง
จริงจังดังจะเห็นได้จากการอุทิศที่ดินสร้างวัด อุทิศนาจังหัน และผู้คนในเขตนาจังหันให้เสียส่วยอากร
บำรุงวัด รวมทั้งการอุทิศคนจำนานมากให้เป็นข้าพระโยมสงฆ์ (ข้าโอกาส) อันสะท้อนให้เห็นว่า 
อาณาจักรล้านช้างในอดีตนั้น พระมหากษัติย์ได้ใช้กุศโลบายในการปกครองประชาชนโดยวิธีการใช้
สถาบันศาสนาเป็นแกนนำในการควบคุมความประพฤติของประชน นั่นคือพระมหากษัตริย์ทรงทำนุ
บำรุงพระพุทธศาสนา 

ขณะเดียวกัน สุขพัฒน์ อนนท์จารย์ (2558: 22-27) ได้นำเสนอพระพุทธศาสนาเข้าสู่ภาค
อีสานไว้อย่างน่าสนใจว่า ดินแดนที่ตั้งอยู่ทางทิศตะวันออกเฉียงเหนือของไทย มีหลากหลายเชื้อชาติ 
คือลาว เขมร จีน เวียดนาม อินเดีย ปากีสถาน และอ่ืน ๆ ที่เข้ามาอยู่อาศัยทำมาหากินในปัจจุบัน 
และเข้ามาแต่ครั้งโบราณกาล จากความเชื่อทางสังคมของชนพ้ืนเมืองโบราณที่ผสมผสาน ตลอดจนได้
เลือกรับวัฒนธรรมใหม่ ๆ จากชมพูทวีปพัฒนากลายมาเป็นประเพณีเป็นภูมิปัญญาคนอีสานปัจจุบัน 
การเข้ามาของพระพุทธศาสนาสู่ภาคอีสานนั้นสามารถแบ่งออกได้เป็น 2 ช่วง คือ 

ช่วงที่ 1 พระพุทธศาสนาแบบดั้งเดิม นับตั้งแต่พระมหากัสสปเถระพร้อมด้วยพระสงฆ์ 
นำอุรังคธาตุมาบรรจุไว้ที่ภูกำพร้า ที่ตั้งพระธาตุพนมปัจจุบัน น่าจะเป็นยุคการเดินทางมาครั้ง
ปฐมฤกษ์ ต่อมาหลังจากพระเจ้าอโศกมหาราชได้ทำสังคายนาครั้งที่ 3 ณ เมืองปาฏลีบุตร ได้จัดส่ง
พระสงฆ์ออกไปเผยแผ่พุทธศาสนา 9 คณะ ในคณะที่ 8 ได้เดินทางมายังดินแดนสุวรรณภูมิหรืออินโด
จีนปัจจุบัน พระพุทธศาสนาที่เข้ามาสุวรรณภูมิครั้งนั้นมีศูนย์กลางอยู่ที่เมืองศรีโคตรบูรณ์ มีพระเจ้า
สุวรรณนาคเป็นเจ้าผู้ปกครองเมือง ตรงเมืองท่าแขกในปัจจุบัน สันนิษฐานว่า พระโสณะและพระอุตต
ระผู้นำพาคณะเข้ามา และเป็นเส้นทางเรือที่ชาวอินเดียได้ทำมาค้าขายกับชาวเมืองศรีโคตรบูรณ์ เป็น
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ช่องทางได้แลกเปลี่ยนเรียนรู้กันทั้งด้านการเมือง สังคม วัฒนธรรม คติความเชื่อทางศาสนา ฯลฯ แต่
ในยุคนั้นยังไม่เป็นที่แพร่หลายและเป็นที่นิยมของชาวพ้ืนเมืองเท่าใดนัก เพราะยังยึดมั่นตามคติเดิมใน
เรื่องพญาแถน พญานาค เป็นต้น  

นอกจากนี้ ยังพบว่าประมาณพุทธศตวรรษที่ 16 พระพุทธศาสนาแบบเถรวาทที่ถูก
พัฒนามาจากพระพุทธศาสนาแบบดั้งเดิม มีพระมหาปาสมันต์เดินทางมาจากกัมพูชา ที่มีศูนย์กลาง
การเผยแผ่อยู่ที่นครอินทปัตถ์ ในสมัยของพระเจ้าฟ้างุ้ม ที่มีพระนามแก้วเก็งยา (พระนางคำหยาด) ให้
คำแนะนำพระองค์ให้อาราธนานิมนต์มา แล้วได้รับความนิยมจากชาวบ้านชาวเมืองค่อนข้างมาก 
ผู้ปกครองเมืองในยุคนั้นก็ให้ความสำคัญพระพุทธศาสนา จึงได้แพร่หลายเข้าสู่แผ่นดินอีสาน
ตามลำดับ 

ช่วงที่ 2 พระพุทธศาสนานิกายมหายาน พระพุทธศาสนานิกายมหายานตอนเหนือ
อินเดียได้เจริญขึ้น สมัยพระเจ้ากนิษกะได้สังคายนากับพระปารัศวะ ที่วัดกุณฑลวันวิหาร แคว้นกัศมีร์ 
แพร่หลายออกจากประเทศอินเดียไปสู่ประเทศต่าง ๆ ประมาณพุทธศตวรรษที่ 6 ได้ขยายไปสู่จีนไป
ตามเส้นทางค้าขายหลักซึ่งใช้ติดต่อกัน คือเส้นทางสายไหม (ธิดา สาระยา , 2554: 473) การ
แลกเปลี่ยนทางวัฒนธรรมและการค้าบนเส้นทางนี้ขยายตัว ก่อเกิดการผสมผสานวัฒนธรรมอินเดียกับ
วัฒนธรรมอ่ืน (ยุค ศรีอาริยะ, 2555: 78) เข้าสู่อาณาจักรโขตาน (Khotan) ราว พ.ศ. 608 ปัจจุบันคือ
เขตปกครองตนเองซินเจียงอุยกูร์ (Xinjiang Uygur) สาธารณรัฐประชาชนจีน (พระพรหมคุณาภรณ์ 
(ป.อ. ปยุตฺโต), 2552: 31) แล้วแผ่ลงมาตามลุ่มน้ำโขงจนเข้าสู่ดินแดนอีสาน และอีกทางหนึ่งได้
เดินทางบกผ่านแคว้นเบงกอลผ่านเข้ามาทางพม่าตอนเหนือก็มี เดินทางมาโดยเรือข้ามทะเลมาขึ้นที่
แหลมมลายู เกาะสุมาตรา แล่นเรืออ้อมอ่าวเข้ามาทางประเทศกัมพูชา จากกัมพูชาเข้ามาดินแดน
อีสานประมาณพุทธศตวรรษที่ 12 

จากข้อมูลทางประวัติศาสตร์ได้ชี้ให้เห็นว่า ยุคก่อนหน้านี้ดินแดนอาณาจักรล้านช้างเป็นถิ่น
ดั้งเดิมของวัฒนธรรมที่นับถือผีแถน ผีฟ้า ผีด้ำมาอยู่ก่อน นับจากยุคสมัยของขุนบรมแห่งสิบสองจุไท 
ซึ่งนับว่าเป็นต้นบรรพบุรุษของชาวล้านช้าง และได้มีการปรับเปลี่ยนมาสู่การนับถือพุทธศาสนา
มหายานตามอิทธิพลของบ้านเมืองในยุคท่ีรับวัฒนธรรมจากอินเดียในระยะแรก ทั้งลัทธิพราหมณ์ฮินดู
และศาสนาพุทธมหายาน กระท่ังรับเอาพุทธศาสนาเถรวาทข้ึนมาจากเขมร และประการสำคัญในสมัย
รัชสมัยของพระเจ้าโพธิสารราช ที่มีพระอัครมเหสีเป็นธิดากษัตริย์แห่งเมืองเชียงใหม่ ยังผลให้
ความสัมพันธ์ทางการเมืองและเครือญาติที่แน่นแฟ้น อันนำไปสู่การสนับสนุนจากกษัตริย์เมือง
เชียงใหม่ขณะนั้น มีการอัญเชิญพระไตรปิฎกและคัมภีร์สำคัญต่าง ๆ จำนวน 60 ฉบับ มาเผยแผ่ยัง
ล้านช้างหลวงพระบาง (เธียรชาย อักษรดิษฐ์, 2552: 26-27) ขณะที่ภาคอีสานในอดีตนั้นยังอยู่ภายใต้
การปกครองของอาณาจักรล้านช้าง การรับรู้เรื่องวรรณกรรมต่าง ๆ จึงเป็นการรับรู้ร่วมกัน ดังนั้น
พุทธศาสนาที่เข้าสู่ภาคอีสานนั้นจึงเป็นพุทธศาสนาที่สืบทอดมาจากอาณาจักรล้านช้าง ถึงแม้ระยะ
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หลังภาคอีสานได้ตกอยู่ในการปกครองของรัฐไทยก็ตาม ดังที่ บุญชู ภูศรี (2554: 2-3) ได้กล่าวว่า 
พุทธศาสนาได้เข้ามาสู่ภาคอีสานโดยผ่านอาณาจักรล้านช้างอีกทอดหนึ่ง เพราะอีสานในอดีตนั้นได้อยู่
ภายใต้การปกครองของอาณาจักรล้านช้างทั้งสิ้น อีกทั้งภาคอีสานในอดีตนั้นไม่เคยมีความสัมพันธ์กับ
อาณาจักรล้านนาโดยตรง ชุมชนภาคอีสานจึงรับอิทธิพลด้านศาสนาจากอาณาจักรล้านช้า ง ในสมัย
พระเจ้าโพธิสารราช (พ.ศ. 2063-2090) นั้นพุทธศาสนามีความเจริญอย่างมาก เนื่องจากพระโพธิสาร
ราชได้ส่งราชทูตไปขอพระไตรปิฎก 60 คัมภีร์ และพระเทพมงคลเถระจากอาณาจักรล้านนาเมื่อ พ.ศ. 
2066 ซึ่งทำให้อาณาจักรล้านช้างมีคัมภีร์พุทธศาสนาที่สมบูรณ์แบบ เพราะเป็นพระไตรปิฎกที่ผ่าน
การทำสังคายนามาแล้วโดยพระสงฆ์ล้านนา ในสมัยของพระเจ้าไชยเชษฐาธิราช (2091 -2114) ซึ่งได้
ย้ายศูนย์กลางการปกครองมาตั้งที่เวียงจันทน์ และได้ใส่ใจหัวเมืองทางภาคใต้ของลุ่มแม่น้ำโขงอยู่มาก 
เช่น สร้างวัดและศิลาจารึกวัดผดุงสุข (พ.ศ. 2094) อำเภอโพนพิสัย จั งหวัดหนองคาย และพยายาม
แผ่อิทธิพลมาทางภาคอีสานของไทย โดยทั้งสร้างศิลาจารึกเพ่ือเป็นการแบ่งปันเขตแดนระหว่าง
อยุธยากับล้านช้างไว้ที่พระธาตุศรีสองรัก (พ.ศ. 2103) อำเภอด่านซ้าย จังหวัดเลย ภายหลังที่ชุมชน
ลาวได้เข้ามาตั้งหลักแหล่งในภาคอีสานมากขึ้น ในช่วงแรกที่มีการสร้างบ้านแปลงเมืองนั้น มีการ
คัดลอกคัมภีร์ที่ได้รับมาจากอาณาจักรล้านช้าง รวมถึงมีแนวปฏิบัติเหมือนกับล้านช้าง กระทั่งมีการ
ปฏิรูปการปกครอง ปฏิรูปการศึกษา และการขยายพุทธศาสนาจากส่วนกลางทั้งธรรมยุติกนิกายและ
มหานิกาย ประชาชนในภาคอีสานจึงค่อย ๆ รับอิทธิพลด้านการเขียนและงานเขียน รวมถึงแนวทาง
ปฏิบัติทางพุทธศาสนาจากกรุงเทพฯ มากขึ้นเรื่อยๆ 

นอกจากนั้นวรรณกรรมที่แพร่หลายอยู่ในสังคมลุ่มน้ำโขงแล้ว จะมีทั้งวรรณกรรมทางพุทธ
ศาสนาที่เป็นคัมภีร์กระแสหลัก ตลอดถึงวรรณกรรมแบบท้องถิ่น ซึ่งคัมภีร์พุทธศาสนากระแสหลักนี้ 
ได้แก่ คัมภีร์พระไตรปิฎก เป็นวรรณกรรมที่เป็นตัวบันทึกพระธรรมคัมภีร์ต่าง ๆ หรือเรื่องราวทาง
พุทธศาสนา ประกอบด้วย พระวินัยปิฎก พระสุตตันตปิฎก และพระอภิธรรมปิฎก นอกจากคัมภีร์
พระไตรปิฎกแล้ว ยังมีวรรณกรรมพุทธศาสนาอีกแบบหนึ่งที่อยู่นอกพระไตรปิฎก ซึ่ง ศักดิ์ศรี แย้ม
นัดดา (2543) เรียกวรรณกรรมประเภทนี้ว่า วรรณคดีที่ไม่ใช่คัมภีร์พระไตรปิฎก เป็นวรรณกรรมที่
แต่งขึ้นเพ่ืออธิบายพระไตรปิฎกหรือเป็นวรรณกรรมที่แต่งขึ้นเพ่ือกล่าวถึงเรื่องราวประกอบพุทธ
ศาสนาในแง่ใดแง่หนึ่ง แบ่งออกเป็น 2 แบบ คือ 1) หนังสือท่ีแต่งอธิบายพระไตรปิฎกโดยตรง เรียกว่า 
อรรถกถา ถ้าอธิบายปลีกย่อยลงไปก็จะเป็น ทีปนี ทีปิกา โชติกา ฎีกา อนุฎีกา โยชนา ฯลฯ 2) 
หนังสือที่แต่งเป็นภาษาบาลีและแปลเป็นพากย์ไทยทีหลัง เป็นหนังสือที่แต่งขึ้นเพ่ือเล่าเรื่องราว
ประกอบพุทธศาสนาในแง่ใดแง่หนึ่ง หนังสือประเภทนี้เป็นหนังสือที่แต่งเป็นภาษาสันสกฤตและมีการ
แปลออกเป็นภาษาไทย  และหนังสือที่แต่งขึ้นเป็นภาษาไทยล้วน ๆ เช่น ไตรภูมิกถาหรือ ไตรภูมิพระ
ร่วง จามเทวีวงศ์ ชินกาลมาลี ปัญญาสชาดก นันโทปนันทสูตรคำหลวง มหาชาติคำหลวง มหาวงศ์ 
เป็นต้น  
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สังคมลุ่มน้ำโขงนอกจากจะรับรู้วรรณกรรมพระพุทธศาสนาที่เป็นวรรณกรรมพระไตรปิฎก
และวรรณกรรมที่ไม่ใช่พระไตรปิฎกที่กล่าวมาข้างต้นแล้ว ภาคอีสานยังมีวรรณกรรมพระพุทธศาสนา
ที่เป็นวรรณกรรมเฉพาะถิ่นของตนอีกหลายเรื่องที่ได้รับอิทธิพลหรือใช้วรรณกรรมเรื่องเดียวกันกับ
ของอาณาจักรล้านช้างอันสืบเนื่องภาคอีสานในอดีตที่เคยอยู่ในการปกครองของอาณาจักรล้านช้าง 
ดังที่ จารุวรรณ ธรรมวัตร (2541: 1) ได้กล่าวว่า การสร้างบ้านแปลงเมืองในภาคอีสานขึ้นมานั้น 
ประชาชนส่วนหนึ่งที่ย้ายข้ามฟากมาจากฝั่งซ้ายแม่น้ำโขงหรืออาณาจักรล้านช้างในอดีตมาตั้งบ้านใน
เขตจังหวัดภาคอีสาน สิ่งที่ตามมาคือชุมชนอีสานที่ย้ายมาใหม่นั้นได้นำวรรณกรรมล้านช้างเข้ามารับ
ใช้สังคมของตนเอง โดยยังไม่ได้รับวัฒนธรรมใหม่มาจากกรุงเทพฯ เลย จะสังเกตได้ง่าย  ๆ คือ
วรรณกรรมที่พบในพ้ืนที่ภาคอีสาน มีความเหมือนกันกับวรรณกรรมที่พบในอาณาจักรล้านช้างหรือ
บริเวณสาธารณรัฐประชาธิปไตยประชาชนลาวในปัจจุบัน เช่น ตำนานบ้าน ตำนานเมือง ตำนานวัด 
พงศาวดาร นิทาน คำสอนทางศาสนา ตำรายา กฎหมาย บทสวดในพิธีกรรมต่าง ๆ   

นอกจากนั้น จารุวรรณ ธรรมวัตร (2537: 108-115) ได้แบ่งหมวดหมู่ของวรรณกรรมพุทธ
ศาสนาเป็น 2 ประเภท คือ 1) วรรณกรรมมุขปาฐะ ได้แก่ บทสวดสรภัญญ์ 2) วรรณกรรมลายลักษณ์ 
ได้แก่ วรรณกรรมประเภทนิทานชาดก ตำนานพุทธศาสนาในท้องถิ่น และพระธรรมคำสอน เช่น 
มาลัยหมื่นมาลัยแสน ปรมัตถ์ มัคคะสงสารเทศนา ขณะเดียวกัน ธวัช ปุณโณทก (2525: 83) ได้แบ่ง
วรรณกรรมภาคอีสานออกเป็น 2 ประเภทเช่นกัน คือ 1) วรรณกรรมชาดกหรือชาดกนอกนิบาท คือ
วรรณกรรมที่ใช้กลวิธีการประพันธ์แบบชาดกซึ่งมักจะประกอบด้วย (1) ปรารภชาดก คือการกล่าว
เท้าความว่าเป็นเรื่องที่ออกมาจากพระโอษฐ์ของพระพุทธเจ้า (2) เนื้อเรื่อง คืออดีตชาติที่พระพุทธ
องค์ต้องเกิดเพ่ือใช้หนี้กรรม (3) ประชุมชาดก คือตอนท้ายจะกล่าวถึงตัวละครต่าง ๆ ในเรื่องว่ากลับ
ชาติมาเกิดเป็นบุคคลในสมัยพุทธกาล (4) ประพันธ์ด้วยภาษาบาลีแทรกอยู่ทั่วไป เพ่ือให้เห็นว่าเป็น
โครงเรื่องที่มีอยู่ในคัมภีร์บาลี 2) วรรณกรรมตำนานพุทธศาสนา ได้แก่ประวัติการสืบพุทธศาสนาใน
ดินแดนแหลมทองล้านช้าง ซึ่งเนื้อหาสาระของเรื่องกล่าวถึงตำนานพุทธเจดีย์สำคัญในภาคอีสาน ล้าน
ช้าง และล้านนาด้วย ขณะที่ บุญชู ภูศรี (2554: 28) ได้จำแนกหมวดหมู่วรรณกรรมพุทธศาสนาไว้
เป็น 7 ประเภท คือ 1) วรรณกรรมพระไตรปิฎก 2) วรรณกรรมตำนาน 3) วรรณกรรมชาดก 4) 
วรรณกรรมอานิสงส์ 5) วรรณกรรมทำนาย 6) วรรณกรรมพิธีกรรมและบทสวด 7) วรรณกรรม
เบ็ดเตล็ด  
 
3.2 ความหลากหลายว่าด้วยตำนานพระธาตุ 

ในการศึกษาความหลากหลายในกลุ่มข้อมูลว่าด้วยตำนานพระธาตุนี้ ผู้วิจัยได้ให้ความรู้
เกี่ยวกับตำนานพระธาตุ ได้มีรูปแบบคล้ายคลึงกับตำนานอุรังคธาตุ ซึ่งจะเสนอให้เห็นถึงตำนานว่า
ด้วยพระธาตุที่มีอิทธิพลต่อตำนานอุรังคธาตุ เพ่ือให้เห็นถึงโครงสร้างรูปแบบของตำนานประเภทพระ
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ธาตุ ซึ่งจากการศึกษาเบื้องต้นพบว่าตำนานอุรังคธาตุ มีการนำเสนอเนื้อหาทีมีลักษณะโครงเรื่อง
คล้ายคลึงกับตำนานว่าด้วยพระธาตุ กล่าวคือคงปฏิเสธไม่ได้ว่าตำนานว่าด้วยพระธาตุรวมทั้งตำนานอุ
รังคธาตุด้วยเป็นตำนานที่ได้รับโครงสร้างรูปแบบมาจากวรรณกรรมแบบลังกาคติ ดังที่ สุเทพ พรมเลิศ 
(2553: 1) ได้แสดงความคิดเห็นว่า เมื่อ พ.ศ. 236 หลังจากสังคายนาครั้งที่ 3 พระมหินทเถระ โอรส
ของพระเจ้าอโศกได้ เป็นพระธรรมทูตนำพระพุทธศาสนาไปเผยแผ่ที่ลังกา การประดิษฐาน
พระพุทธศาสนาที่ลังกาทวีปครั้งนี้ ไทยนับเป็นสังคายนาครั้งที่ 4 ถัดจากนั้น ในรัชกาลแห่งพระเจ้า
วัฏฏคามณีอภัย พ.ศ. 450 ได้มีการทำสังคายนาจารึกพระไตรปิฎกที่ได้ท่องจำสืบมาช้านานนั้นเป็น
ลายลักษณ์ อักษรเป็นครั้งแรกในโลก และการที่พระพุทธศาสนาได้ เผยแผ่ไปยังลังกาทำให้
พระพุทธศาสนาได้แพร่หลายไปพื้นที่อ่ืน ๆ อันเป็นพ้ืนที่พุทธภูมิในภายหลังด้วย เธียรชาย อักษรดิษฐ์ 
(2545: 33-36) ได้ให้ทัศนะไว้ว่าเมื่อพระพุทธศาสนาได้เริ่มแผ่ขยายไปถึงภูมิภาคต่าง ๆ ภายนอก
อินเดีย โดยเฉพาะช่วงสมัยพระเจ้าอโศกมหาราช ราว พ.ศ. 300 นอกจากการเผยแพร่ลัทธิความเชื่อ
ตลอดจนพระธรรมคำสั่งสอนรวมถึงคติการสร้างสิ่งเคารพหรือพุทธเจดีย์แล้ว ยังปรากฏว่ามีคติความ
เชื่อที่กล่าวอ้างถึงภูมิภาคต่าง ๆ เข้าไปเกี่ยวข้องกับสมัยพุทธกาล โดยเชื่อว่าพระพุทธเจ้าได้เสด็จไปสั่ง
สอนพระศาสนาถึงดินแดนในภูมิภาคต่าง ๆ เหล่านั้น หรืออาจอ้างได้ว่าวัตถุอันเป็นบริโภคเจดีย์ได้มี
มาแต่ในสมัยพุทธกาล ดังเช่นอ้างว่าได้มีพระเกศาของพระพุทธเจ้ามาประดิษฐานหรือว่าด้วยพระพุทธ
องค์ได้ทรงเหยียบประทับรอยพระพุทธบาทไว้ตามสถานที่ต่าง ๆ ซึ่งล้วนแต่เป็นการอ้างอิงขึ้นภายหลัง 
การอ้างในลักษณะดังกล่าวได้ถูกถ่ายทอดเป็นวรรณกรรมทางศาสนาเป็นต้นว่า ตำนานโบราณต่าง ๆ 
โดยที่ในแต่ละท้องถิ่นจะมีการเขียนขึ้นมาภายใต้สังคมวัฒนธรรมพุทธศาสนา นับตั้งแต่สมัยพุทธกาล
เป็นต้นมาในเหตุการณ์การเสด็จมาเผยแผ่ศาสนาในท้องถิ่น และได้มอบสิ่งสำคัญไว้ ณ ที่แห่งนั้นเพ่ือ
เป็นบริโภคเจดีย์ พร้อมกับแสดงพุทธทำนายภายหลังที่พระพุทธองค์เสด็จดับขันธ์ จึงได้มีคติความเชื่อ
เรื่องการก่อสร้างพุทธานุสรณ์ และสถูปในลักษณะของพระธาตุเจดีย์และอุเทสิกะเจดีย์ตามแห่งต่าง ๆ 
ในพุทธภูมิ โดยเฉพาะพุทธศาสนาในแบบหินยานหรือเถรวาท นอกจากจะยึดมั่นในพระธรรมคำสั่ง
สอนตามอย่างคติลัทธิเถรวาทแล้วยังให้ความสำคัญสูงสุดต่อพระธาตุเจดีย์ อันเนื่องจากลัทธิหินยานได้
ถูกทำการเผยแผ่จากอินเดียพร้อม ๆ กับการที่พระเจ้าอโศกมหาราชทรงแจกพระบรมสารีริกธาตุไปให้
สร้างพระสถูปประดิษฐานไว้ ณ ที่ต่าง ๆ รวมถึงการมอบกิ่งตอนของต้นพระศรีมหาโพธิ์แก่ลังกาทวีป 
ถือได้ว่าเป็นจุดกำเกิดของการมอบและการสร้างทั้งพระธาตุเจดีย์กับบริโภคเจดีย์จนกลายเป็น
ประเพณีนิยมในบรรดากษัตริย์และผู้นำสังคมของแว่นแคว้นต่าง ๆ ในยุคหลังสืบมาภายใต้พุทธศาสนา
แบบหินยาหรือเถรวาทแบบลังกาวงศ์ 

พระพุทธศาสนาแบบลังกาคตินี้ ได้มีความหมายและความสำคัญต่อแนวคิดของระบบ
การเมืองการปกครอง โดยได้ลดบทบาทของวรรณะพราหมณ์ลง ดังจะเห็นได้จากการกำหนดให้ขัตติย
นารีในวรรณกษัตริย์เป็นผู้ทรงน้ำมูรธาภิเษกแด่พระมหากษัตริย์เป็นลำดับแรกแล้วจึงถึงตัวแทนของ
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วรรณะพราหมณ์ และวรรณแพศย์ตามลำดับ ลักษณะเช่นนี้ได้ส่งอิทธิพลแต่มอญ พม่า และล้านนา 
ถึงแม้ว่าสังคมดังกล่าวไม่ได้มีระบบวรรณะเช่นเดียวกับศรีลังกา แต่แนวทางปฏิบัติได้มีความเกี่ยวเนื่อง
กับแนวคิดแบบลังกาคติเป็นอย่างมาก นอกจากนี้ยังเป็นจุดกำเนิดของคำว่า “คว่ำบาตร” ซึ่งชี้ให้เห็น
บทบาทของพระสงฆ์ในพุทธศาสนาลังกาวงศ์กับการปกครอง ซึ่งก็มีปรากฏหลักฐานมาแต่ครั้งพุทธ
ศตวรรษที่ 14 หรือแม้แต่ในภาวะสงครามพระบรมสารีริกธาตุยังได้ถูกประดิษฐานในด้านพระแสง
หอก และพระสงฆ์ได้รับนิมนต์ไปสู่ยุทธภูมิดังเช่นในรัชสมัยพระเจ้าทุฏฐคามนีอีกด้วย ดังนั้นจากการที่
พระธาตุเป็นสิ่งที่มีความหมายและความสำคัญต่ออารยธรรมลังกาทวีป จึงปรากฏว่าลักษณะของลังกา
คติได้จำแนกพระธาตุเจดีย์ออกเป็น 2 ลักษณะ ได้แก่  

1. รัตนเจดีย์ หมายถึงพระสถูปเจดีย์ที่มีพระบรมสารีริกธาตุประดิษฐานอยู่ภายใน โดยที่
ไม่สามารถจะนำออกมาหรือเข้าไปสักการะภายในได้ 

2. สุคันธเจดีย์ หมายถึงพระสถูปเจดีย์ที่มีพระบรมสารีริกธาตุประดิษฐานอยู่ภายในโดยที่
สามารถจะนำออกมาประกอบพิธีกรรมหรือเข้าไปสักการะบูชา ณ ภายในได้ 

โดยเฉพาะลักษณะหลังนี้ จะสัมพันธ์กับพระราชพิธีบรมราชาภิเษกในลังกา หากยังได้ส่ง
อิทธิพลไปยังดินแดนที่ยึดถือคติพุทธศาสนาลังกาวงศ์อย่างแนบแน่นดังเช่นรัฐสุโขทัย และโดยเฉพาะ
ล้านนาช่วงพุทธศตวรรษที่ 21 ดังจะพบว่าการให้ความสำคัญต่อพระธาตุจอมทองได้ถูกปฏิบัติใน
ลักษณะของการเป็นสุคันธเจดีย์ตามแบบลังกาคติที่ได้มีพิธีการสรงน้ำ การแห่อัญเชิญเฉกเช่นเดียวกับ
พระทันตธาตุหรือพระเขี้ยวแก้วแห่งลังกาทวีป ดังนั้นสิ่งที่เกี่ยวข้องกับสิ่งศักดิ์สิทธิ์ทางพุทธศาสนา
ดังเช่น ต้นพระศรีมหาโพธิ์ พระเขี้ยวแก้ว และพระมหาสถูป จึงได้รับการกล่าวถึงและบันทึกไว้ในงาน
วรรณกรรมต่าง ๆ โดยเนื้อหา ไม่ว่าจะเป็นทั้งประวัติศาสตร์ วัฒนธรรม ประเพณี และการประกอบ
พิธีกรรมสักการะสิ่งศักดิ์สิทธิ์ ซึ่งวรรณกรรมในสมัยแรก ๆ ก็ได้แก่ มหาโพธิวงศ์ อรรถกถาฉบับภาษา
สิงหล ธาตุวงศ์ และมหาเจติวงศ์อรรถกถา ส่วนวรรณกรรมสมัยต่อมาได้แก่ คัมภีร์ทีปวงศ์ และคัมภีร์
มหาวงศ์  

วรรณกรรมพุทธศาสนาลังกาวงศ์ท่ีได้เข้ามาเผยแผ่ในดินแดนเอเชียอาคเนย์มักจะปรากฏเป็น
ภาษาสิงหล และภาษาบาลีเป็นหลัก สำหรับใช้สื่อสารเนื้อหาและเรื่องราวคำสอนทางศาสนาทั้ง
พระไตรปิฎก อรรถกถา ฎีกา ตลอดถึงจารึกต่าง ๆ ในวัฒนธรรมพุทธศาสนาลังกาวงศ์ โดยเฉพาะใน
มอญ พม่า สยาม ล้านช้าง และเขมร โดยเฉพาะพระภิกษุเป็นผู้มีบทบาทในการประพันธ์ และได้ผลิต
ผลงานด้านศาสนามากมายทั้งจากศูนย์กลางที่ลังกาโดยตรงหรือจากมอญแม้กระท่ังจากภูมิภาคแถบนี้ 
โดยเฉพาะอย่างยิ่งคัมภีร์มหาวงศ์ ถือได้ว่าเป็นพงศาวดารทางประวัติศาสตร์ที่สำคัญของศรีลังกา 
รวมถึงประวัติพุทธศาสนาตามแบบลังกาคติที่ได้ส่งอิทธิพลแก่ดินแดนที่นับถือพุทธศาสนาดังกล่าว ซึ่ง
มีความหมายและความสำคัญในลักษณะของการทำหน้าที่เป็นกรอบของแนวความคิดภายใต้
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กระบวนการแพร่กระจายวัฒนธรรม อันเป็นเหตุให้เกิดปราชญ์พระเถระท้องถิ่นได้มีความแตกฉาน
ทางด้านภาษาบาลีที่ได้ประพันธ์ผลงานทางศาสนาเผยแผ่อยู่ทั่วไปในแต่ละท้องถิ่น 

เนื้อหาในคัมภีร์มหาวงศ์พรรณนาไว้ว่าหลังพระพุทธปรินิพพานพระสรภูศิษย์ของพระสารีบุต
อัญเชิญพระบรมสารีริกธาตุไปบรรจุไว้ที่มหิยังคณเจดีย์ ความเชื่อเรื่องการบูชาพระบรมสารีริกธาตุ 
เกิดจากทรรศนะที่ว่า การได้เห็นพระธาตุเป็นดุจการได้เฝ้าพระพุทธเจ้า ดังที่พระมหินทเถระถวาย
พระพรพระเจ้าเทวานัมปิยติสสะว่า “ธาตุสุ ทิฏฺเฐสุ   ทิฏฺโฐ โหติ ชิน” แปลว่า เมื่อได้เห็นพระธาตุ
ทั้งหลายก็เป็นอันเฝ้าพระพุทธเจ้า” หลังจากที่พระมหินทเถระได้นำพระพุทธศาสนาจากอินเดียเข้าสู่
ลังกาแล้ว ท่านได้ถวายคำแนะนำให้พระเจ้าเทวานัมปิยติสสะทรงสร้างพระสถูปเพ่ือเป็นประดิษฐาน
พระบรมสารีริกธาตุ พระเจ้าเทวานัมปิยตัสสะทรงสร้างสถูปถูปารามเป็นแห่งแรก ดังปรากฏเนื้อความ
ในคัมภีร์มหาวงศ์บทที่ 28 บทที่ 29 บทที่ 30 และบทที่ 31 ในบทที่ 31 นั้น พรรณนาว่าเมื่อคราว
บรรจุพระสารีริกธาตุ พระสงฆ์ได้สั่งให้โสณุตตรสามเณรไปอัญเชิญพระบรมสารีริกธาตุมาจากนาคภพ 
เมื่อได้พระธาตุมาแล้ว พระเจ้าทุฏฐคามณีอภัยโปรดให้มีพิธีสมโภชเป็นการใหญ่ ในพิธีนั้นทรงทูล
อัญเชิญพระบรมสารีริกธาตุไว้เหนือพระเศียร พระบรมสารีริกธาตุได้แสดงปาฏิหาริย์ พระเจ้าทุฏฐคา
มณีทรงเลื่อมใสมากได้ทรงถวายราชสมบัติลังกาแด่พระบรมสารีริกธาตุถึง 3 ครั้ง ในรัชสมัยของพระ
เจ้าทุฏฐคามณีอภัยนี้ พระองค์ทรงอัญเชิญพระธาตุบางส่วนบรรจุไว้ในพระแสงหอกก่อนทำสงคราม
เพ่ือเป็นการป้องกันภัย ทำให้พระธาตุได้รับความเชื่อถือว่าเป็นสิ่งศักดิ์สิทธิ์สำหรับป้องกันภัยอันตราย 
หลังจากรัชสมัยของพระเจ้าทุฏฐคามณีอภัยได้มีการสร้างสถูปอีกจำนวนมากทั่วลังกาแล้วบรรจุพระ
บรมสารีริกธาตุไว้ทุกแห่ง โดยได้แบ่งส่วนพระสารีริกธาตุมาจากเจติยบรรพต ความเชื่อเรื่องการบูชา
พระสารีริกธาตุจึงแพร่ไปในหมู่พุทธศาสนิกชนชาวลังกา (สุเทพ พรมเลิศ, 2553: 146-147)  

นอกจากนั้น สุเทพ พรมเลิศ (2553: 49) ยังได้ชี้ให้เห็นว่าความนิยมในการสร้างพระธาตุได้
แพร่หลายเข้ามาสู่สุวรรณภูมิจากอิทธิพลของคัมภีร์มหาวงศ์ และที่สำคัญคือเป็นต้นแบบให้กับตำนาน
อุรังคธาตุก็เป็นได้ คัมภีร์มหาวงศ์นี้เป็นคัมภีร์ทางพระพุทธศาสนาฝ่ายลังกาวงศ์ แต่งขึ้นครั้งแรกเมื่อ 
พ.ศ. 1002-1020 เป็นคัมภีร์ที่มีเนื้อหาสาระขนาดยาว เพ่ือเรียบเรียงตำนานพระพุทธศาสนาในลังกา 
มีเรื่องราวประวัติพระพุทธศาสนา ตั้งแต่ครั้งพุทธกาล พระพุทธเจ้าเสด็จไปลังกาทวีปทรงพบยักษ์ 
(ชาวพ้ืนเมือง) มีพุทธปาฏิหาริย์แสดงอิทธิฤทธิ์ เกิดฟ้าร้องฟ้าผ่าหัวยักษ์ ในที่สุดยักษ์ยอมรับ
พระพุทธศาสนา และทรงมีพุทธพยากรณ์หลังจากนั้นพุทธศาสนาเจริญเติบโตในลังกา โครงสร้างงาน
แบ่งเนื้อหาเป็นสองตอน คือตอนแรก แต่งประวัติพระพุทธศาสนาในลังกาทวีป การเผยแผ่ศาสนาโดย
พระพุทธเจ้าเสด็จลังกาถึง 3 ครั้ง 1) มาที่มหิยังคณเจดีย์หลังจากตรัสรู้แล้ว 9 เดือน ทรงชำระเกาะ
ลังกาให้ปราศจากเหล่ายักษ์ที่อยู่ประจำในเกาะลังกาให้เป็นที่อยู่ของมนุษย์ต่อไป ครั้งที่ 2) หลังจาก
ตรัสรู้แล้ว 5 ปี และครั้งที่ 3 หลังจากตรัสรู้ 8 ปี ครั้งที่ 3 นี้ ทรงประทับรอยพระพุทธบาทไว้ที่ยอด
ภูเขาสุมนกูฏ เป็นต้น 
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ขณะเดียวกัน สรัสวดี อ๋องสกุล (2558: 11-12) ได้แสดงทัศนะไว้ว่าคัมภีร์มหาวงศ์นี้จัดได้ว่า
เป็นต้นแบบให้กับการแต่งตำนานพระพุทธศาสนา โดยพระสงฆ์จากเมืองต่าง ๆ นำมาเป็นแบบอย่าง
การเขียนประวัติพระพุทธศาสนาที่เผยแผ่จากลังกาเข้ามาถึงดินแดนบ้านเมืองของตน โดยเนื้อหา
เริ่มต้นจากการเสด็จมาของพระพุทธเจ้าทรงพบกับชาวพ้ืนเมือง ทรงมีเทศนาธรรมมอบเกศาธาตุหรือ
ประทับรอยพระบาท และมีพุทธทำนายอนาคตของสถานที่แห่งนั้น และจะมีวงศ์ของกษัตริย์ที่เป็น
องค์อัครศาสนูปถัมภ์พระพุทธศาสนาสืบต่อไป โครงเรื่องเช่นนี้มีอิทธิพลต่อการแต่งตำนานพระธาตุ
พระบาทและตำนานมูลศาสนา จามเทวีวงศ์ และชินกาลมาลีปกรณ์  

สอดคล้องกับเธียรชาย อักษรดิษฐ์ (2545: 36-37) ได้แสดงทัศนะเอาไว้ว่าเมื่อเวลาผ่านพ้นไป 
ความหลากหลายในเรื่องของการสร้างพระธาตุเจดีย์ก็มีมากขึ้นทั้งทางด้านการเขียนตำนาน และ
รูปแบบการสร้างพระสถูป โดยเฉพาะตั้งแต่พุทธศตวรรษท่ี 19 เป็นต้นมานั้น ถือได้ว่าเป็นสมัยที่สังคม
และวัฒนธรรมในดินแดนสุวรรณภูมิ รัฐต่าง ๆ ที่ เกิดขึ้นใหม่และร่วมสมัยในยุคนี้ไม่ว่าจะเป็น
ภาคเหนือ กลาง อีสานหรือใต้ ล้วนเป็นสังคมของพุทธศาสนาหินยานหรือเถรวาทแบบลังกาวงศ์ มี
ภาษาไทยและอักษรไทยเป็นเครื่องมือสื่อสารกันทั้งเรื่องของทางโลกและทางศาสนา ภายใต้อิทธิพล
ภาษาบาลี-สันสกฤตมีทั้งปรากฏในศิลาจารึก หนังสือใบลาน และสมุดข่อย ทำให้ข้อมูลที่เกี่ ยวกับ
ศาสนาและสังคมเด่นชัดขึ้น โดยเฉพาะทางล้านนาที่มีพระภิกษุสงฆ์เป็นผู้แต่งและเรียบเรียงตำนาน
ประวัติความเป็นมาของพระธาตุเจดีย์ไว้ชัดเจน ซึ่งประวัติพระธาตุหรือตำนานพระธาตุนั้นหมายถึง
ตำนานหรือประวัติความเป็นมาของบ้านเมืองแต่ละท้องถิ่นด้วย เอกสารสำคัญของล้านนาที่นับได้ว่า
เป็นหลักฐานทางประวัติศาสตร์เกี่ยวกับพุทธศาสนาและบ้านเมืองก็คือบรรดาตำนานต่าง ๆ ซึ่งพระ
เถระที่เป็นปราชญ์ชาวล้านนาในสมัยต้นพุทธศตวรรษที่ 21 ได้แต่งข้ึน เช่น ตำนานมูลศาสนา แต่งโดย
พระพุทธพุกามและพระพุทธญาณเจ้า ตำนานชินกาลมาลีปกรณ์ แต่งโดยพระรัตนปัญญาเถระ คัมภีร์
มังคลัตถทีปนี แต่งโดยพระสิริมังคลาจารย์ ตำนานจามเทวีวงศ์ แต่งโดย พระโพธิสังสี เมื่อพิจารณาถึง
โครงสร้างของการเขียนวรรณกรรมชิ้นสำคัญของลังกาที่ให้ความสำคัญต่อพระธาตุเจดีย์แล้ว คัมภีร์
มหาวงศ์และคัมภีร์ถูปวงศ์น่าจะเป็นต้นแบบให้กับรูปแบบการแต่งตำนานพระธาตุเจดีย์ในสยาม
โดยเฉพาะล้านนาไทย สรุปได้ว่าความนิยมในการแต่งหนังสือเกี่ยวกับพุทธศาสนา รวมถึงตำนาน พระ
พุทธบาทและตำนานพระธาตุเจดีย์เกิดขึ้นภายหลังจากความเจริญรุ่งเรื่องของพุทธศาสนาลังกาวงศ์ใน
อาณาจักรล้านนาตั้งแต่พุทธศตวรรษที่ 21 เป็นต้นมา โดยถือคติการแต่งหนังสือและตำนานเพ่ือสืบ
พุทธศาสนาตามแบบพระภิกษุชาวลังกาและมอญที่แต่งหนังสือมหาวงศ์ และมีรูปแบบการเล่าเรื่องใน
ลักษณะเดียวกัน สอดคล้องกับมนวิภา เจียจันทร์พงษ์ (2522) ได้ชี้ให้เห็นว่า ความรู้เกี่ยวกับความ
เป็นไปของพุทธศาสนาครั้งพระเจ้าอโศกมหาราชและความเจริญรุ่งเรื่องของพุทธศาสนาในลังกาทวีป 
ตลอดจนความเชื่อต่าง ๆ ตามคติทางพุทธศาสนา รวมทั้งเรื่องความสำคัญของพระบรมสารีริกธาตุ 
การสถาปนารอยพระพุทธบาทและพระธาตุเจดีย์ตกทอดมาเป็นความรู้ของพุทธศาสนิกชนรุ่นต่อ ๆ 
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มาจนปัจจุบัน ในส่วนของต้นฉบับหนังสือตำนานพระพุทธบาทและตำนานพระธาตุเจดีย์ที่ได้สถาปนา
ขึ้นในประเทศไทยที่เก่าที่สุดได้บันทึกขึ้นไม่เก่าไปกว่าต้นพุทธศตวรรษที่ 21 ขณะที่ความนิยมในการ
แต่งหนังสือเกี่ยวกับพุทธศาสนา รวมทั้งหนังสือตำนานพระพุทธบาทและตำนานพระธาตุเจดีย์เกิดขึ้น
ภายหลังจากความเจริญรุ่งเรื่องของพุทธศาสนาคติลังกาวงศ์ในอาณาจักรล้านนาตั้งแต่ต้นพุทธ
ศตวรรษที่ 21 เป็นต้นมา โดยถือคติการแต่งหนังสือเพ่ือสืบพุทธศาสนาตามแบบพระภิกษุชาวลังกาที่
แต่งหนังสือมหาวงศ์และมีการแบบแผนหรือรูปแบบการเล่าเรื่องในลักษณะเดียวกัน 

ตำนานอุรังคธาตุ ก็เป็นอีกตำนานเรื่องหนึ่งที่มีแบบแผนหรือรูปแบบการนำเสนอเรื่องราวจาก
คัมภีร์มหาวงศ์โดยผ่านการลอกเลียนแบบตำนานที่มีรูปแบบว่าด้วยตำนานพระธาตุ อันเป็นการเล่า
เรื่องเกี่ยวการบรรจุพระบรมสารีริกธาตุ โดยเฉพาะเรื่องราวว่าด้วยอุรังคธาตุเป็นสำคัญ ซึ่งมีเนื้อหา
เริ่มต้นเรื่องราวว่าด้วยการเสด็จมาของพระพุทธเจ้า  แล้วทรงพบปะชนพ้ืนเมือง ประทับรอยพระพุทธ
บาท และมีพุทธทำนายถึงอนาคตว่าสถานที่แห่งนั้นพระพุทธศาสนาจะเจริญรุ่งเรือง และต่อมา
หลังจากพระพุทธเจ้าปรินิพพานไปแล้ว ได้มีการนำเอาพระบรมสารีริกธาตุโดยเฉพาะพระอุรังคธาตุมา
ประดิษฐานไว้ที่ภูกำพร้า อันเป็นต้นเหตุการณ์ของเรื่องราวว่าด้วยตำนานอุรังคธาตุเป็นลำดับต่อมา ซึ่ง
การสร้างเรื่องราวในลักษณะนี้น่าจะมีการหยิบยืมแนวคิดด้านรูปแบบมาจากโครงสร้างรูปแบบว่าด้วย
ตำนานพระธาตุในลังกาทวีปที่ได้เผยแพร่เข้ามายังดินแดนต่าง ๆ ในสุวรรณภูมิดังที่กล่าวไว้ข้างต้นนั้น 
ซึ่งหนึ่งในตำนานว่าด้วยตำนานพระธาตุนั้น ตำนานอุรังคธาตุก็จัดเป็นตำนานหนึ่งที่สำคัญและเป็น
ตำนานที่มีอิทธิพลต่อผู้คนในชุมชนลุ่มน้ำโขง อันสะท้อนเห็นถึงความเป็นดินแดนทางพระพุทธศาสนา
ผ่านเรื่องราวในตำนานอุรังคธาตุอันสืบเรื่องมาตั้งแต่สมัยพุทธกาลจนปัจจุบัน  

ดังกล่าวไว้แล้วข้างต้นเกี่ยวกับวรรณกรรมพุทธศาสนาแบบลังกาคติ โดยเฉพาะคัมภีร์มหาวงศ์
ได้มีอิทธิพลต่อวรรณกรรมพุทธศาสนาประเภทตำนานว่าด้วยพระธาตุในดินแดนเอเชียอาคเนย์ จนทำ
ให้เกิดการแต่งวรรณกรรมพุทธศาสนาประเภทตำนานขึ้นอีกหลายเรื่อง กล่าวคือหลังจากที่พุทธ
ศาสนานิกายลังกาวงศ์ได้เผยแผ่เข้ามาในพ้ืนที่สุวรรณภูมิในระยะเวลาหนึ่ง ตลอดถึงเผยแผ่เข้ามายัง
อาณาจักรล้านช้างและอีสานตามลำดับแล้ว พระพุทธศาสนานิกายลังกาวงศ์ได้มีอิทธิพลต่องานเขียน
ในลักษณะที่เป็นตำนาน ดังที่ เธียรชาย อักษรดิษฐ์ (2545: 36-37) ได้ชี้ให้เห็นว่า การแต่งวรรณกรรม
ว่าด้วยตำนานพระธาตุเจดีย์แบบลังกาคตินั้นยังปรากฏในท้องถิ่นต่าง ๆ อีกมากมาย เช่น ตำนานพระ
ธาตุดอยตุง ตำนานพระธาตุแช่แห้ง ตำนานพระธาตุลำปางหลวง ตำนานพระธาตุช่อแฮ ตำนานพระ
ธาตุจอมทอง เป็นต้น ทั้งท่ีมีอายุร่วมสมัยกันแต่งขึ้นในภายหลัง โดยที่ตำนานเหล่านี้ก็กล่าวถึงการแพร่
เข้ามาของพุทธศาสนาซึ่งจะแสดงความสัมพันธ์กันระหว่างดินแดนต่าง ๆ ในแถบนี้ของช่วงยุคสมัย
เดียวกัน และไล่เลี่ยกันนับตั้งแต่เมืองพุกาม หริภุญชัย นครศรีธรรมราช ละโว้ สุโขทัย รวมถึงล้านนา
และล้านช้าง  
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ขณะที่ อุษณีย์ ธงไชย (2540: 76-77) ก็ได้ให้ทัศนะไว้ว่าจากการที่ตำนานส่วนใหญ่เริ่มเขียน
ขึ้นเมื่อประมาณพุทธศตวรรษที่ 20 เป็นต้นมา ซึ่งเป็นระยะที่พุทธศาสนาลังกาวงศ์มีความเจริญมาก
ในเขตภูมิภาคแถบนี้ และส่วนใหญ่เขียนโดยพระสงฆ์ ทำให้ตำนานได้รับอิทธิพลจากพุทธศาสนาลังกา
วงศ์สูงมาก จนกลายเป็นลักษณะเด่นที่สำคัญของหลักฐานประเภทนี้ จะเห็นได้ว่าแนวคิดและคำสอน
ต่าง ๆ ในศาสนา เช่น คำสอนในเรื่องการเวียนว่ายตายเกิด กฎแห่งกรรม กรรมดีและกรรมชั่ว จะถูก
แทรกอยู่ในนิทาน นิยาย และคำบอกเล่าต่าง ๆ ที่ปรากฏอยู่ในจารีตการเขียนตำนาน โดยแบ่งงาน
เขียนตำนานออกเป็น 2 ลักษณะ คือ 1) ตำนานที่เกิดจากการรวบรวมเรื่องราวต่าง ๆ ที่ครั้งหนึ่งเคย
เล่าต่อ ๆ กันมา แล้วนำมาบันทึกไว้เป็นลายลักษณ์อักษรในระยะหลัง ดังนั้นเนื้อหาของตำนานจึงเป็น
เรื่องราวต่าง ๆ ในอดีตที่ย้อนหลังไปไกลมาก นิทาน นิยาน และคติชาวบ้าน หลายยุคหลายสมัยจะถูก
ดูดซึมเข้ามาอยู่ในงานเขียนประเภทตำนาน คำบอกเล่าดังกล่าวนี้จะถูกคัดลอกโดยมิได้ผ่านการ
สอบสวนหรือไต่สวนข้อเท็จจริง แต่จะถูกนำมาเรียงต่อ ๆ กัน จนเรื่องหนึ่งแล้วต่ออีกเรื่องหนึ่ง โดยที่
เรื่องต่าง ๆ เหล่านั้นมิได้มีความต่อเนื่องกัน ตำนานลักษณะนี้ที่สำคัญคือตำนานเมืองและตำนานปู
ชนียสถานและปูชนียวัตถุ เช่น ตำนานสิงหนวัติกุมาร ตำนานพระธาตุจอมทอง และตำนานสุวรรณคำ
แดง เป็นต้น 2) ตำนานที่เขียนขึ้นโดยได้รับแบบอย่างจากงานเขียนพงศาวดารแบบลังกา งานเขียน
ลักษณะนี้เกิดข้ึนจากการเดินทางไปศึกษาพุทธศาสนาที่ลังกาของกลุ่มพระสงฆ์จากล้านนา ในช่วงพุทธ
ศตวรรษที่ 20-21 การเขียนตำนานลักษณะนี้มีศูนย์กลางการเขียนอยู่ที่พุทธศาสนา โดยพระสงฆ์ที่
กลับมาจากไปศึกษาที่ลังกานั่นเอง ลักษณะเด่นของงานเขียนตำนานลักษณะนี้คือการใช้ประวัติพุทธ
ศาสนา ไม่ว่าจะเป็นพุทธประวัติหรือการวางรากฐานของพุทธศาสนาเป็นแกนกลางของการเขียน และ
สอดแทรกประวัติความเป็นมา ตลอดจนเหตุการณ์ต่าง ๆ ในดินแดนนั้นเข้าไว้ด้วยกัน ตำนานใน
ลักษณะที่สองจึงเป็นเหมือนงานบันทึกประวัติศาสตร์ศาสนาและประวัติศาสตร์การเมือง ซึ่งเกิดจาก
ความเชื่อความศรัทธา ความกลัว และความหวังที่รักษาระบบความเชื่อ อุดมคติ และพุทธศาสนา
เอาไว้ 

นอกจากนั้น เธียรชาย อักษรดิษฐ์ (2545: 39) ได้อธิบายว่าเมื่อเกิดบ้านเมืองขึ้นแล้วก็จะมี
การสร้างพระธาตุเจดีย์ สร้างวัด และสร้างตำนานขึ้นเพ่ืออธิบายความเป็นมาของตำนานพระธาตุกับ
ประวัติศาสตร์ความเป็นมาของบ้านเมืองเป็นสิ่งที่แยกกันไม่ออก ดังจะปรากฏตำนานบ้านเมืองและ
ตำนานพระธาตุต่าง ๆ ขึ้นมาจำนานมาก โดยเฉพาะพระบรมธาตุนั้นไม่ว่าจะบรรจุในพระสถูปเจดีย์
องค์ใดก็จะต้องเป็นที่รู้กันว่ามาจากส่วนใดของพระวรกายของพระพุทธเจ้า เรื่องนี้นับว่าสำคัญเพราะ
จะไปสัมพันธ์กับการเขียนตำนานให้ผู้คนที่เดินทางมาสักการะรับทราบและเกิดความศรัทธา อาจกล่าว
ได้ว่า เรื่องราวเกี่ยวกับพระธาตุ จากเอกสารตำนานโบราณจะมีลักษณะเป็นความเชื่อ หากแต่ยังเป็น
สิ่งที่ชี้ให้เห็นว่า พระธาตุเจดีย์เป็นเครื่องหมายของการแพร่หลายไปสู่ดินแดนต่าง ๆ ที่พุทธศาสนาได้
ไปประดิษฐานและเจริญรุ่งเรืองอยู่ 
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ขณะที่ ธิดา สาระยา (2525: 37-39) ได้กล่าวว่าในการบันทึกตำนานไทยเป็นลายลักษณ์
อักษรนั้น เรื่องที่สืบต่อมาจากจารีตบอกเล่าได้รับความใส่ใจมาก จะเห็นได้ว่าตำนานศาสนาที่เป็นเชิง
ประวัติไม่ใช่เรื่องคำสอนโดยตรง มักบันทึกเรื่องปรัมปราต่าง ๆ ประกอบไว้เสมอ เช่น จามเทวีวงศ์ 
กล่าวถึงการสถาปนาพุทธศาสนาที่เมืองหริภุญชัย แล้วสัมพันธ์เรื่องกับตำนานนางจามเทวี และเรื่อง
การก่อตั้งชุมชนต่าง ๆ ในบริเวณลุ่มน้ำปิงตอนล่าง อย่างไรก็ดี เนื้อหาของตำนานเล่มนี้เน้นหนักไป
ทางเรื่องพุทธศาสนา ชินกาลมาลีปกรณ์ มีลักษณะคล้าย ๆ กัน คือนอกจากส่วนใหญ่เป็นตำนาน
ประวัติศาสตร์แล้วยังมีเรื่องปรัมปราของนางจามเทวีการตั้งเมืองหริภุญชัย การเสนอเรื่องราวจัดเข้า
กรอบของการลำดับราชวงศ์เชียงใหม่ กระนั้นก็ดี เนื้อหา 3 ใน 4 มีแนวโน้มหนักไปทางประวัติศาสตร์
ศาสนาและการสถาปนาพุทธศาสนาในดินแดนภาคเหนือ ตำนานทางศาสนาที่สำคัญอีกชิ้นหนึ่งคือ
ตำนานมูลศาสนา กล่าวถึงการสถาปนาพุทธศาสนาภายในเชียงใหม่พร้อมทั้งพยายามเสนอเรื่อง
ปรัมปราไปด้วย เชื่อกันว่า งานชิ้นนี้เขียนขึ้นตั้งแต่พุทธศตวรรษท่ี 21 (ศริสต์ศตวรรษที่ 15) การเขียน
ตำนานศาสนาที่ผนวกเรื่องปรัมปราเข้าไปด้วยจึงควรมีมาแล้วตั้งแต่พุทธศตวรรษที่ 21 และในช่วง
เวลาเดียวกันก็มีงานเขียนตำนานประวัติศาสตร์เกิดขึ้นด้วย เพราะสำนวนและวิธีการเขียนคล้ายคลึง
กับงานตำนานจามเทวีวงศ์และมูลศาสนา ส่วนตำนานประวัติศาสตร์นั้นเป็นการบันทึกเรื่องบอกเล่าลง
ในกรอบของเวลาที่มีการเรียงลำดับชาติสกุลของผู้ครองเมืองใดเมืองหนึ่งโดยเฉพาะ เนื้อหาส่วนใหญ่
ไม่ใช่เรื่องศาสนาหรือประวัติบุคคล แต่เป็นความเป็นมาของผู้คน บ้านเมืองโยงเข้าหากรอบแห่งความ
เป็นจริง เช่น ลำดับเวลา ลำดับราชวงศ์ ตัวอย่างเช่น ตำนานพ้ืนเมืองเชียงใหม่ และตำนานพ้ืนเมือง
เงินยางเชียงแสน ประกอบไปด้วยเรื่องราวการเรียงลำดับเหตุการณ์ของผู้นำในชาติวงศ์เดียวกัน ตั้งแต่
สมัยเมื่อมีการสืบต่อเรื่องราวเหล่านี้ในจารีตบอกเล่าแล้วนำเรื่องราวเหล่านั้นมาต่อเนื่องกับการสืบ
สันตติวงศ์ของเชียงใหม่โดยเฉพาะ ซึ่งเท่าท่ีปรากฏสำหรับตำนานประวัติศาสตร์ทางภาคเหนือ 

นอกจากนั้น อุษณีย์ ธงไชย (2540: 89-107)) ยังได้จำแนกประเภทของตำนานที่ได้รับ
อิทธิพลจากพุทธศาสนานิกายลังกา ซึ่งส่วนใหญ่เป็นตำนานของล้านนา โดยแบ่งออกเป็น 3 ประเภท 
ด้วยกันคือ 1) ตำนานที่เป็นเรื่องราวของบุคคลที่สำคัญ และการกำเนิดเมืองต่าง ๆ 2) ตำนานที่มี
เนื้อหาแบบประวัติศาสตร์สากล 3) ตำนานที่มีเนื้อหาเกี่ยวกับปูชนียสถาน และปูชนียวัตถุต่าง ๆ 

1) ตำนานที่เป็นเรื่องราวของบุคคลที่สำคัญ  และการกำเนิดเมืองต่าง ๆ นั้น เป็น
ตำนานที่มีเนื้อหาเกี่ยวกับบุคลที่มีความสำคัญ เช่น เป็นวีรบุรุษของชุมชน การกำเนิดและการสลายตัว
ของเมืองต่าง ๆ ในเขตภูมิภาคแถบนี้ ส่วนใหญ่เป็นเรื่องที่เกิดขึ้นก่อนพุทธศตวรรษที่ 18 เนื้อเรื่องจะ
ไม่เชื่อมโยงกับประวัติศาสตร์ในยุคหลัก อธิบายการเกิดและการสลายของเมืองหรือวีรกรรมของ
วีรบุรุษแต่ละคน แต่ละเมือง เป็นการอธิบายแบบจบในตัวของมันเอง ไม่สามารถยืนยันแหล่งที่มาเวลา
ที่ตำนานแต่ง และแม้แต่ตัวผู้เขียนตำนานกลุ่มนี้ได้  
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ถึงแม้ว่าตำนานกลุ่มนี้มีเนื้อหาอยู่ในช่วงที่พุทธศาสนาลังกาวงศ์ยังไม่แพร่หลาย แต่
ตำนานกลุ่มนี้เป็นตำนานที่รวบรวมจาก นิทาน นิยาย และเรื่องต่าง ๆ มาเขียนเป็นลายลักษณ์อักษร
ในสมัยที่พุทธศาสนามีความเจริญอย่างมาก ดังนั้นตำนานกลุ่มนี้จึงปรากฏแนวความคิดพุทธศาสนา
สอดแทรกอยู่ในเนื้อหา การให้คำตอบและการหาเหตุผลของตำนานกลุ่มนี้จึงเป็นเหตุผลที่ตอบด้วย
ความเชื่อและความศรัทธาในพุทธศาสนาแทบทั้งสิ้น เช่น แนวคิดเรื่องพุทธทำนาย ซึ่งเป็นเรื่อง
เกี่ยวกับการเสด็จมาของพระพุทธเจ้าไปยังเมืองต่าง ๆ แล้วทรงทำนายเกี่ยวกับอนาคตของเมือง และ
สถานที่ที่พระองค์เสด็จไปถึง เช่น ในกาลนั้น พระพุทธเจ้าเสด็จขึ้นไปสู่อากาศกับด้วยพระอรหันต์ 
500 องค์ ลงเหนือดอยอังกสักการะที่นั้น พระพุทธเจ้าผินพักตร์ทอดพระเนตรเล็งดูเมืองมหาอังค
รัฏฐะทั้งมวลก็ตรัสกับอรหันต์ 500 องค์ ในอนาคตกาลภายหน้านี้จักสุขเกษมมหาภัยอันตรายบ่มิได้
แก่คนทั้งหลาย แนวความเชื่อเกี่ยวกับเรื่องกรรม และการทำดีได้ดี ทำชั่วได้ชั่ว ถูกนำมาอธิบายเพ่ือใช้
เป็นเหตุผลในการหาคำตอบของปรากฏการณ์ทางธรรมชาติ ตัวอย่างของตำนานกลุ่มนี้ เช่น ตำนาน
สิงหนวัติกุมาร ตำนานพระยาเจือง ตำนานสุวรรณโคมคำ เป็นต้น  

2) ตำนานที่มีเนื้อหาแบบประวัติศาสตร์สากล  ตำนานกลุ่มนี้มีลักษณะที่ค่อนข้าง
หลากหลาย สามารถแบ่งได้เป็น 2 ส่วน คือส่วนที่ 1)  เป็นเรื่องเกี่ยวกับพุทธประวัติ และการเผยแผ่
พุทธศาสนาไปยังดินแดนต่าง ๆ บางครั้งเนื้อหาย้อนไปถึงพระพุทธเจ้าองค์แรกท่ีมาตรัสรู้ในโลกแห่งนี้ 
อธิบายถึงการสั่งสมบารมีของพระโพธิสัตว์ ก่อนที่จะตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้า “...ครั้นเมื่อพระโคตม
เจ้าของเรา สร้างสมภารปรารถนาเป็นพระพุทธเจ้า เป็นเวลานานถึง 20 อสงไขย...ต่อแต่นั้นมาก็มี
พระพุทธเจ้าตลอดมามิได้ขาด...” บางครั้งเป็นเรื่องการสังคายนาพระพุทธศาสนาในสมัยต่าง ๆ เช่น 
ในชินกาลมาลีปกรณ์กล่าวถึงการทำสังคายนาถึง 4 ครั้ง เป็นต้นว่า การทำสังคายนาครั้งที่ 2 ในสมัย
พระเจ้ากาฬาโสกะ “...สังคายนาทำโดยพระเถระ 700 องค์ เพราะฉะนั้นสังคายนาครั้งนั้นจึงเรียกว่า 
สัตตสด ...” เช่นเดียวกับตำนานมูลศาสนา ก็กล่าวถึงการทำสังคายนาถึง 3 ครั้ง เช่นกัน ส่วนที่ 2 ) 
เป็นเรื่องราวเกี่ยวกับราชวงศ์มังราย โดยเริ่มตั้งแต่กำเนิดของราชวงศ์ พระราชกรณียกิจ ของ
พระมหากษัตริย์  ซึ่งส่วนใหญ่ เป็นพระราชกรณียกิจทางศาสนา ลักษณะการเขียนเกี่ยวกับ
ประวัติศาสตร์ราชวงศ์มังรายนั้น เป็นการเขียนที่แฝงอยู่ภายใต้เรื่องราวของการขยายตัวและความ
เจริญของพุทธศาสนาลังกาวงศ์นั่นเอง เช่น เราสามารถอธิบายความสัมพันธ์และการคมนาคมระหว่าง
เมืองต่าง ๆ ในยุคนั้นได้โดยผ่านการเดินทางของพระพุทธรูปสำคัญ ๆ องค์ต่าง ๆ ไม่ว่าจะเป็นพระ
แก้วมรกต พระพุทธสิหิงค์หรือพระแก่นจันทน์ ที่เดินทางไปประดิษฐานที่เมืองต่าง ๆ ก่อนที่จะมา
ประดิษฐานที่เชียงใหม่ เป็นต้น  

3) ตำนานที่มีเนื้อหาเกี่ยวกับปูชนียสถาน และปูชนียวัตถุต่าง ๆ ตำนานกลุ่มนี้อธิบาย
เกี่ยวกับประวัติความเป็นมาของพระพุทธรูปและเจดีย์สำคัญ ๆ เช่น ตำนานวัดพระธาตุดอยสุเทพ 
ตำนานพระพุทธสิหิงค์ ตำนานพระแก้วมรกต เป็นต้น ตำนานกลุ่มนี้เริ่มอธิบายตั้งแต่ที่มาหรือต้น
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กำเนิดของพระพุทธรูปและเจดีย์นั้น ซึ่งส่วนใหญ่มักจะมีที่มาและต้นกำเนิดที่เกี่ยวโยงกับพุทธจักร ซึ่ง
นับว่าเป็นดินแดนที่ศักดิ์สิทธิ์ทางพุทธศาสนา จากเนื้อหาของตำนานกลุ่มนี้ เห็นได้ว่าเป็นตำนานที่มี
ลักษณะผสมผสานระหว่างตำนานกลุ่มที่ 1 และกลุ่มที่ 2 สามารถแบ่งตำนานกลุ่มนี้ได้เป็น 2 กลุ่ม
ใหญ่ คือ 

ก. ตำนานที่มีลักษณะคล้ายคลึงกับตำนานกลุ่มที่มีเนื้อหาแบบประวัติศาสตร์สากล 
จนไม่สามารถแยกออกจากกันได้ กล่าวคือตำนานกลุ่มนี้ส่วนใหญ่สามารถระบุชื่อผู้แต่งและเวลาได้ 
และที่สำคัญตำนานกลุ่มนี้จะเสนอภาพเหตุการณ์ในล้านนาสมัยราชวงศ์มังราย ตัวอย่างของตำนาน
กลุ่มนี้ ได้แก่ รัตนพิมพ์วงศ์ นิทานพุทธสิหิงค์ และตำนานชินธาตุแห่งเมืองหริภุญชัย 

ข. ตำนานที่มีเนื้อหาเฉพาะประวัติพุทธเจดีย์หรือพระพุทธรูป ตำนานกลุ่มนี้เสนอ
เนื้อหาเฉพาะประวัติศาสตร์ล้านนาเหมือนตำนานในกลุ่ม ก กล่าวแต่เพียงการกำเนิดพระพุทธรูปและ
สถูปเจดีย์ที่มีความเกี่ยวเนื่องและเชื่อมโยงกับพุทธประวัติ ลักษณะเด่นของตำนานกลุ่มนี้คือการผสาน
แนวความเชื่อพ้ืนเมืองกับแนวความเชื่อพุทธศาสนาเข้าด้วยกัน ตัวอย่างของตำนานกลุ่มนี้ที่สำคัญคือ
ตำนานที่เกี่ยวข้องกับพระพุทธรูปและเจดีย์ต่าง ๆ เช่น ตำนานวัดพระธาตุจอมทอง ตำนานพระบาท
ดอนกลาง ตำนานพระธาตุซ่อแฮ ตำนานพระเจ้าเลียบโลก เป็นต้น  

จากการอธิบายเกี่ยวกับประวัติความเป็นมาของตำนานที่กล่าวมาข้างต้นนั้น ได้สะท้อนให้
เห็นเรื่องราวอันเป็นตำนานมักจะมีความสัมพันธ์เกี่ยวข้องกันทั้งในแง่ตำนานปรัมปรา ประวัติศาสตร์
ท้องถิ่น และประวัติพุทธศาสนา ที่ประพันธ์นำมาร้อยเรียงให้เป็นตำนานที่สำคัญของแต่ละท้องถิ่น ซึ่ง
แพร่หลายอยู่สุวรรณภูมินั้น นักวิชาต่างก็ลงความเห็นว่าได้รับอิทธิพลมาจากความเชื่อทางพุทธศาสนา
ฝ่ายลังกาวงศ์แทบทั้งสิ้น ดังนั้นตำนานต่าง ๆ โดยเฉพาะตำนานที่ว่าด้วยเรื่องธาตุเจดีย์ที่ได้สืบทอดมา
จากพุทธศาสนาลังกาวงศ์นั้น นอกจากจะเป็นสร้างตำนานเพ่ืออธิบายความเป็นมาของพระธาตุและ
ประวัติศาสตร์ความเป็นมาของบ้านเมืองแล้ว ยังมีความหมายสะท้อนให้เห็นถึงความเจริญที่
พระพุทธศาสนาได้เผยแผ่ไปยังดินแดนต่าง ๆ ด้วย การแต่งตำนานขึ้นมาจึงได้สะท้อนให้เห็นถึงความ
จรรโลงสืบต่ออายุพระพุทธศาสนาได้อีกประการหนึ่ง ซึ่งเป็นที่นิยมกันอย่างแผ่หลายในการสร้าง
ตำนานประเภทนี้ขึ้นในดินแดนที่พุทธภูมิ เนื้อหาของตำนานกล่าวถึงการเสด็จมาของพระพุทธเจ้ายัง
พ้ืนที่ต่าง ๆ ในท้องถิ่นนั้น แล้วทรงเทศนามอบพระเกศาธาตุหรือประทับรอยพระพุทธบาท และมีการ
ทำพุทธพยากรณ์ ถึงอนาคตกาล และต่อมาเหล่ าวงศ์ของกษัตริย์จะเป็นผู้มาสืบทอดอายุ
พระพุทธศาสนา มีการสร้างพระธาตุเจดีย์ และสร้างศาสนสถานตามลำดับ ตำนานประเภทนี้น่าจะมี
การสืบทอดถ่ายเททางด้านแบบแผนหรือรูปแบบให้แก่กันและกันในยุคร่วมสมัยเดียวกัน ทั้งนี้จะเห็น
ได้ว่าตำนานที่ว่าด้วยพระธาตุนั้นได้แพร่หลายอยู่ในแดนดินสุวรรณภูมิเป็นจำนวนมาโดยเฉพาะสังคม
ล้านนา และสังคมล้านช้าง อย่างแพร่หลาย เช่น ตำนานพระเจ้าเลียบโลก ตำนานพระธาตุดอยตุง 
ตำนานพระธาตุ วัดมหาธาตุ จังหวัดนครศรีธรรมราช ตำนานพระธาตุลำปางหลวง ตำนานพระธาตุช่อ
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แฮ เป็นต้น ซึ่งในตำนานเหล่านี้ ตำนานอุรังคธาตุก็เป็นอีกตำนานหนึ่งที่เป็นตำนานว่าด้วยการบรรจุ
พระบรมสารีริกธาตุที่เค้าโครงเรื่องที่คล้ายคลึงกัน โดยมีเนื้อหาหลักที่กล่าวถึงการเสด็จมาของ
พระพุทธเจ้า แล้วทรงประทับรอยพระพุทธบาทหรือมีการบรรจุพระบรมสารีริกธาตุในพ้ืนที่ต่าง ๆ ให้
เป็นสัญลักษณ์ของความเป็นพ้ืนที่ทางพระพุทธศาสนาเช่นเดียวกัน  

เค้าโครงเรื่องของตำนานว่าด้วยพระธาตุนั้น เป็นเรื่องราวที่ ว่าด้วยการ เสด็จมาของ
พระพุทธเจ้า แล้วทรงพุทธพยากรณ์ ประทานพระเกศาธาตุหรือมีประทับรอยพระพุทธบาทไว้ยังพ้ืนที่
ต่าง ๆ ในชุมชนท้องถิ่นต่าง หลังจากที่พระพุทธเจ้าปรินิพพานไปแล้วก็จะมีการสร้างพระธาตุเจดีย์ไว้
สำหรับบรรจุพระบรมสารีริกธาตุ และมีการสร้างศาสนสถานในเวลาต่อมา ซึ่งการบรรจุพระบรม
สารีริกธาตุและการสร้างศาสนสถานนั้นแสดงเห็นถึงการเผยแผ่เข้ามาของพระพุทธศาสนายังดินแดน
ต่าง ๆ ในตำนานอุรังคธาตุก็มีเป็นตำนานหนึ่งที่แสดงให้เห็นถึงการเผยแผ่เข้าของพระพุทธศาสนาใน
ชุมชนลุ่มน้ำโขง เช่นเดียวกับเรื่องราวที่ปรากฏในตำนานด้วยว่าพระธาตุอ่ืน  ๆ ที่กล่าวมาข้างต้นนั้น 
ซึ่งตำนานอุรังคธาตุนั้นเป็นตำนานที่มีเรื่องราวว่าด้วยพระพุทธเจ้าเสด็จมายังภูกำพร้าซึ่งเข้าใจว่าคือ
สถานที่ประดิษฐานพระธาตุพนมปัจจุบัน ทรงพุทธพยากรณ์เหตุการณ์บ้านเมืองที่จะเกิดขึ้นในอนาคต 
แล้วทรงประทับรอยพระพุทธบาท จากนั้นจึงเสด็จกลับพระเชตวันมหาวิหาร แล้วทรงเสด็จดับขันธปริ
นิพพาน หลังจากที่พระพุทธเจ้าเสด็จดับขันธปรินิพพานไปแล้ว เหล่าพระสาวก มีพระมหากัสสปเถระ
และพระอรหันต์ 500 รูป นำเอาพระอุรังคธาตุมาประดิษฐานไว้ที่ภูกำพร้า ต่อมาได้มีการสร้างสถูป
เจดีย์ไว้สำหรับบรรจุพระอุรังคธาตุ และมีการสร้างศาสนสถาน สร้างวัดวาอาราม บูรณปฏิสังขรณ์ 
ถวายข้าโอกาสไว้ให้กับวัด เป็นต้น ดังนั้นตำนานอุรังคธาตุจัดเป็นชุดเรื่องราวที่ว่าด้วยตำนานพระธาตุ
อีกตำนานหนึ่งเช่นเดียวกับตำนานพระธาตุอ่ืน ๆ ที่ได้รูปแบบการแต่งเรื่องราวเดียวกันกับพุทธศาสนา
แบบลังกาวงศ์ ดังที่กล่าวมาแล้วข้างต้นนั้น 
 
3.3 ความหลากหลายว่าด้วยตำนานอุรังคธาตุ 

ตำนานอุรังคธาตุ เป็นตำนานทางพุทธศาสนาที่ว่าด้วยเรื่องราวเกี่ยวกับพระธาตุเป็นสำคัญ ถึง
อย่างไรก็ตามตำนานอุรังคธาตุ ไม่ได้มีเนื้อหาที่ว่าด้วยตำนานเกี่ยวกับพระธาตุแต่อย่างเดียว หากแต่
เป็นตำนานที่ได้รวมเอาตำนานประเภทอ่ืน ไม่ว่าจะเป็นตำนานปรัมปรา ตำนานประวัติศาสตร์หรือ
ตำนานบ้านตำนานเมืองของผู้คนในชุมชนลุ่มน้ำโขงเข้าไว้ด้วย ดังที่ พิเศษ เจียจันทร์พงษ์ (2521: 4-
24) ได้กล่าวถึงส่วนประกอบต่าง ๆ ของตำนานอุรังคธาตุ ประกอบด้วย ตำนานพระพุทธบาท ตำนาน
อุรังคธาตุ และตำนานเมือง กล่าวคือเรื่องตำนานพระบาทในที่ต่าง ๆ เดิมน่าจะเป็นตำนานเรื่องเล็ก ๆ 
เพ่ืออธิบายที่มาของสถานที่เคารพทางศาสนา ซึ่งในเอกสารตำนานอุรังคธาตุหรือตำนานพระธาตุพนม
ได้จัดมารวมอยู่ในช่วงระยะเวลาก่อนที่พระพุทธเจ้านิพพาน ตำนานอุรังคธาตุเป็นตำนานเรื่องใหญ่อยู่
ในช่วงระยะเวลาหลังจากพระพุทธเจ้านิพพาน 8 และตอนพระยาสุมิตธรรมเมืองมรุกขนครมาฐาปนา
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องค์พระอุรังคธาตุ ตำนานเมืองได้แต่งตอนที่กล่าวถึงกำเนิดเมืองเวียงจันทน์ในระยะเวลาร่วมสมัยกับ
พระเจ้าอโศก ตำนานทั้งหลาย น่าจะเป็นตำนานที่มีอยู่เดิม แต่แยกเป็นเรื่อง ๆ ไป ตำนานเดิมเหล่านี้ 
น่าจะเป็นของที่ได้รับการเรียบเรียงขึ้นประมาณไม่เกินยุคพระเจ้าวิชุลราช ซึ่งลาวถือว่าเป็นยุครุ่งเรือง
ทางด้านการประพันธ์เรื่องตำนานขุนบรมก็ได้รับการเรียบเรียงขึ้นในสมัยนี้ ระยะเวลาดังกล่าวจะตรง
กับสมัยพระเจ้าเมืองแก้วของล้านนาไทย ในช่วงต้นพุทธศตวรรษที่  21 ซึ่งในสมัยนี้ ได้มีการ
ประนีประนอมกันได้ระหว่างพุทธศาสนาสำนักต่าง ๆ ในล้านนาเอกสารซึ่งเป็นตำนานและเอกสาร
ทางพุทธศาสนาได้รับการเขียนขึ้นที่ล้านนาไทยในสมัยนี้เช่นกัน และที่ล้านนานี้เองที่เป็นบ่อเกิดของ
คติทางพุทธศาสนานิกายเถรวาท แบบที่เป็นอยู่ในประเทศไทยและประเทศใกล้เคียงมาจนถึงปัจจุบัน 
ตำนานต่าง ๆ ของลาวเหล่านี้ ไม่มีความแตกต่างในแบบแผนของการเรียบเรียงไปจากของล้านนา แต่
เพ่ือให้เกิดความขลัง จึงอ้างอิงว่าได้ตำนานเหล่านี้มาจากเมืองอินทปัตถ์ซึ่งแสดงให้เห็นความแตกต่าง
ในคติความเชื่อของล้านนาและลาวล้านช้างอย่างชัดเจนว่า ในขณะที่ล้านนามักจะมองพุกามในฐานะ
เป็นแม่บททางอารยธรรมของตน ทางฝ่ายลาวล้านช้างกลับมองไปที่เมืองอินทปัตถ์ ซึ่งมีอดีตรุ่งโรจน์
ของอาณาจักรขอม รวมทั้งในสมัยที่มีการเรียบเรียงตำนานอุรังคธาตุนั้น ลาวล้านช้างมีความสัมพันธ์
ใกล้ชิดกับกัมพูชามากกว่ากับทางล้านนาไทย  

หากกล่าวถึงการเรียบเรียงตำนานอุรังคธาตุนั้น ยังไม่ได้ข้อสรุปชัดเจนว่าใครเป็นผู้แต่ง และ
แต่งในพุทธศักราชที่เท่าใด แต่นักวิชาได้ให้ข้อสันนิษฐานไว้อย่างหลาย ดังเช่น ยุทธพงศ์ มาตย์วิเศษ 
(2560: 197-199) ได้ศึกษาค้นคว้าพบว่าถึงแม้ว่าในตำนานได้อธิบายว่า อุรังคธาตุแต่งขึ้นโดยพระ
อรหันต์ทั้ง 5 แล้วถูกคัดลอกโดยวิสสุกรรมเทวบุตรมาไว้ที่เมืองลังกา ต่อมาพระพุทธโฆษาจารย์ได้
คัดลอกมาไว้ที่เมืองอินทปัฐนคร ซึ่งเนื้อความในส่วนนี้เป็นขนบนิยมของโบราณจารย์ในการแต่งคัมภีร์
ทางพุทธศาสนาที่มักยกผลงานให้เป็นของพระอรรถกถาจารย์ในอดีต เช่นเดียวกับกรณีที่ผู้แต่งคัมภีร์
อรรถกถาชาดกและอรรถกถาธรรมบททั้งหลายมักจะยกวรรณกรรมทางพุทธศาสนาที่ตนแต่งขึ้นให้
เป็นผลงานของพระพุทธโฆษาจารย์ แต่อย่างไรก็ตามในตอนท้ายของตำนานอุรังคธาตุ ได้ปรากฏชื่อ
บุคคลและข้อความที่ทำให้สันนิษฐานได้ว่าเป็นผู้ที่นำอุรังคธาตุนิทาน ลักษณะนิทาน และศาสนานคร
นิทาน มาเรียบเรียงเป็นตำนานอุรังคธาตุขึ้น ดังปรากฏข้อความว่า “ข้าพระบาท พระยาศรีไชยชมพู 
ถวาย อุรังคธาตุ ปาทลักษณะนิทาน ศาสนานครนิทาน อันนี้เพ่ือให้เป็นมังคละวุฒิศรีสวัสดีแล” ซึ่ง
สอดคล้องกับพิเศษ เจียจันทร์พงษ์ (2521: 12-15) ได้แสดงทัศนะไว้อย่างน่าสนใจว่า การศึกษา
เอกสารประเภทตำนาน ถ้าสามารถศึกษารู้ระยะเวลาในการเขียนตำนานเรื่องนั้นได้ ย่อมมีประโยชน์
เป็นอย่างมากในการที่จะนำเอาเอกสารชิ้นนั้นมาใช้เป็นข้อมูลอย่างมีประสิทธิภาพ ตำนานอุรังคธาตุ 
เนื้อเรื่องมาจบในสมัยพระไชยเชษฐาธิราช ทำให้ เข้าใจว่าเขียนขึ้นในสมัยนี้  แต่เอกสารทาง
ประวัติศาสตร์ของลาว ซึ่งเป็นพงศาวดารตำนานฉบับต่าง ๆ ก็สับสน โดยเฉพาะตอนเริ่มสมัยพระเจ้า
สุริยวงศาธรรมิกราช ดูเหมือนว่าผู้บันทึกเอกสารทางประวัติศาสตร์ของลาวฉบับอ่ืน  ๆ จะไม่ทราบ
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ประวัติที่มาของพระองค์ที่แน่นอนโดยมากมักจะกล่าวถึงพระองค์ขึ้นมาลอย ๆ หรือมิฉะนั้นก็ขัด
กันเองในเนื้อหาเล่มเดียวกัน เวลาขึ้นครองราชย์ก็แตกต่างกันออกไปในแต่ละฉบับ มีฉบับพิมพ์ของ
กระทรวงศึกษาธิการลาว ที่ได้ชำระจากตำนานเก่า ๆ และให้ศักราชไว้ 2 ช่วงพุทธศักราช คือพ.ศ. 
2176 กับ พ.ศ. 2181 (จ.ศ. 995 กับ จ.ศ. 1000) ปี พ.ศ. 2181 หรือ จ.ศ. 1000 นี้ ตรงกันกับปี
ครองราชย์ของพระเจ้าสุริยวงศาธรรมิกราชในตำนานอุรังคธาตุหรือตำนานพระธาตุพนม ซึ่งได้กล่าว
ไว้อย่างชัดเจน แต่ถูกมองข้ามไปคือปี “ปุณณ สหัสส วุฒิมงคลสังกราช” ฝูงเทวดาอารักษ์จึงอัญเชิญ
เจ้าสุริยวงศาธรรมิกราชขึ้นเสวยราชสมบัติ ศักราชที่ผูกประโยคเป็นภาษาบาลีนี้ คือจ.ศ. 1000 นั่นเอง 
(สหัสส=1000)  

ตำนานอุรังคธาตุหรือตำนานพระธาตุพนม จึงน่าได้รับการเรียบเรียงขึ้นในช่วงระยะเวลาการ
ครองราชย์ของพระองค์ คือระหว่าง พ.ศ. 2181-2233 เพราะในตำนานได้กล่าวต่อไปว่า พระองค์จะ
ได้บูรณะพระธาตุพนม ซึ่งผลบุญดังกล่าวจะส่งผลให้ไปเกิดเป็นเทพบุตรในสวรรค์ แต่จากการขุดค้น
ทางโบราณคดีของกรมศิลปากร เพ่ือตรวจอายุของชั้นดินที่พระธาตุพนม ได้พบหลักฐานที่ทำให้ทราบ
ได้ว่า พระเจ้าสุริยวงศาธรรมิกราชไม่มีโอกาสได้บูรณะพระธาตุพนม เพราะพระองค์ได้เสด็จสวรรคต
ก่อนเวลาการบูรณะพระธาตุพนมเพียง 2-3 ปี หรือมิฉะนั้นก็คงได้รับการเรียบเรียงระหว่าง พ.ศ. 
2176-2181 ถ้าหากว่า พ.ศ. 2176 เป็นปีที่เสด็จสู่ราชสมบัติของพระเจ้าสุริยวงศาธรรมิกราช และ
ทรงทำพิธีบรมราชภิเษกในปี พ.ศ. 2181 ชื่อพระยาศรีไชยชมพู น่าจะเป็นราชสำนักผู้เรียบเรียง
ตำนานอุรังคธาตุหรือตำนานพระธาตุพนมขึ้นมา ดังปรากฏนามไว้ในตอนท้ายของเรื่อง เพ่ือเป็นการ
เฉลิมฉลองเวลาที่เป็นมงคลนี้  

เป็นที่น่าสังเกตว่าตำนานอุรังคธาตุเป็นวรรณกรรมที่แพร่หลายอยู่ในชุมชนลุ่มน้ำโขง ทั้งที่
เป็นฉบับเอกสารฉบับใบลานที่บันทึกด้วยอักษรธรรมล้านช้างซึ่งเป็นอักษรที่ใช้เขียนวรรณกรรมของ
อาณาจักรล้านช้างในสมัยอดีต และต่อมาได้มีการปริวรรตถ่ายถอดจากอักษรธรรมล้านช้างมาเป็น
ภาษาไทยและภาษาลาว ในการให้ความรู้เกี่ยวกับความหลากหลายว่าด้วยตำนานอุรังคธาตุนี้ ผู้วิจัย
จะศึกษาดูกลุ่มข้อมูลเอกสารของตำนานอุรังคธาตุ ที่มีแพร่หลายอยู่ในชุมชนลุ่มน้ำโขง ทั้งเป็นกลุ่ม
ข้อมูลที่ฉบับที่เป็นใบลาน และหนังสือตำนานอุรังคธาตุหรือตำนานพระธาตุพนม ที่มีการตีพิมพ์มา
เป็นไทยและภาษาลาว นอกจากนั้นเนื่องจากตำนานอุรังคธาตุ เป็นตำนานที่มีเนื้อหาสัมพันธ์ตำนาน
ปรัมปรา ตำนานที่เป็นประวัติศาสตร์ท้องถิ่น และที่สำคัญเป็นตำนานที่มีเนื้อหาเชื่อมสัมพันธ์กับพระ
ธาตุต่าง ๆ ในชุมชุนลุ่มน้ำโขง กล่าวคือในที่มีการแพร่หลายในรูปแบบที่เป็นเอกสารใบลานนั้น เป็น
วรรณกรรมที่ถูกบันทึกไว้ในเอกสารที่เป็นข้อมูลปฐมภูมิที่แพร่หลายมาตั้งแต่สมัยอาณาจักรล้านช้าง
เป็นต้น ถูกบันทึกไว้ในใบลาน ด้วยตัวอักษรตัวธรรมอีสานหรือตัวธรรมล้านช้าง ซึ่งแพร่กระจายอยู่
ตามวัดต่าง ๆ ทั้งในภาคตะวันออกเฉียงเหนือของไทย และทั้งในประเทศสาธารณรัฐประชาธิปไตย
ประชาชนลาว ซึ่งมีเป็นอักษรที่ใช้อยู่ในอาณาจักรล้านช้างในอดีต และปัจจุบันเอกสารที่เป็นคัมภีร์ใบ
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ลานที่บันทึกเรื่องราวตำนานอุรังคธาตุนั้น ยังปรากฏอยู่อย่างแพร่หลาย ทั้งนี้ผู้วิจัยได้จำแนกเอกสารที่
ใบลานของตำนานอุรังคธาตุที่แพร่กระจายอยู่ตามแหล่งต่าง ๆ ออกเป็น 2  ประเภท คือเอกสาร
ใบลานตำนานอุรังคธาตุ ภาคตะวันออกเฉียงเหนือ และเอกสารใบลานตำนานอุรังคธาตุ ประเทศ
สาธารณรัฐประชาธิปไตยประชาชนลาว ดังที่ ยุทธพงศ์ มาตย์วิเศษ (2560: 172-191) ได้รวบรวมโดย
คณ ะกรรมการโครงการสำรวจเอกสารโบราณ ภาคตะวันออกเฉียงเหนือ ประกอบด้วย
มหาวิทยาลัยขอนแก่นร่วมกับวิทยาลัยครูในภาคตะวันออกเฉียงเหนือในระหว่างปี พ.ศ. 2526 -2532 
พบว่ามีเอกสารโบราณเกี่ยวกับตำนานอุรังคธาตุ จำนวน 359 ฉบับ และที่พบในสาธารณรัฐ
ประชาธิปไตยประชาชนลาว จำนวน 74 ฉบับ  

นอกจากนั้น ตำนานอุรังคธาตุได้มีการนำเอามาปริวรรตถ่ายถอดจากเอกสารใบลานที่เป็น
อักษรธรรมอีสานมาเป็นรูปแบบของหนังสือที่เป็นภาษาไทยและภาษาลาวในเวลาต่อมา ตลอดถึงมี
การนำมาเขียนเป็นหนังสือประเภทตำนานอุรังคธาตุหรือประวัติพระธาตุพนม ที่มีทั้งฉบับย่อและฉบับ
พิสดาร ทั้งนี้เอกสารที่มีการตีพิมพ์เผยแพร่เป็นรูปแบบหนังสืออยู่จำนวนมาก จากการรวบรวมพบ
ตำนานอุรังคธาตุที่มีการตีพิมพ์เป็นหนังสือเป็นฉบับต่าง ๆ ซึ่งสามารถรวบรวมได้ดังต่อไปนี้ 

1) อุรังคธาตุ (ตำนานพระธาตุพนม) ฉบับกรมศิลปากร (2483) เป็นตำนานที่มีการ
ตีพิมพ์เผยแพร่ เนื่องงานที่ระลึกของงานพระราชทานเพลิงศพ อ.ต. หลวงประชุมบรรณสาร (พิณ เดช
คุปต์) เมื่อวันที่ 21 เมษายน พ.ศ. 2483 ณ สุสานวัดมกุฏกษัตริยาราม ในคำนำเป็นหนังสือได้กล่าวว่า 
อุรังคธาตุ (ตำนานพระธาตุพนม) นี้ได้ความตามท้ายเรื่องว่า อาชญาเจ้าพระอุปราชพร้อมด้วยบุตร
ภรรยาให้จำลองจากฉบับโบราณ สร้างขึ้นเมื่อ พ.ศ. 2404 เป็นหนังสือใบลานอักษรไทยที่เคยใช้ใน
แถบเหนือ พระยาบรมวงศ์เธอ กรมหลวงประจักษ์ศิลปาคม ได้ฉบับนั้นมาประทานไว้สำหรับหอสมุด
แห่งชาติ ตั้งแต่ พ.ศ. 2469 กรมศิลปากรให้นายสุด ศรีสมวงศ์ และนายทองดี ไชยชาติ เปรียญ ถ่าย
ออกจากสำนวนเดิม เรียบเรียงพอให้อ่านเข้าใจได้ทั่วไป มีความแปลกและพิสดารกว่าฉบับที่เคยพิมพ์
มาแล้วบ้าง จึงให้ชื่อฉบับพิมพ์ครั้งนี้ว่า “อุรังคธาตุ (ตำนานพระธาตุพนม)” จากการศึกษาสภาพทั่วไป 
พบว่ามีการเรียบเรียงเขียนถูกต้องตามอักขรวิธีภาษาไทยปัจจุบัน มีจำนวนหน้า 182 หน้า แบ่งเนื้อหา
ออกเป็น 6 หัวข้อ ได้แก่ พุทธพยากรณ์ , กำเนิดแม่น้ำสายสำคัญต่าง ๆ, ตำนานหนองหาน, กำเนิด
มหารัตนกุมารและจุลรัตนกุมาร, พ่อท้าวคำบางสร้างเมือง, และกำเนิดของท้าวพระยาทั้งหลาย  
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ภาพประกอบ 1 อุรังคธาตุ (ตำนานพระธาตุพนม) ฉบับกรมศิลปากร (2483) 
 

2) อุรังคธาตุ ตำนานพระธาตุ ฉบับวิทยาลัยครูมหาสารคาม มหาวิทยาลัยศรีนครินท
รวิโรฒ มหาสารคาม (2521) เป็นการชำระเนื้อหาของอุรังคธาตุ (ตำนานพระธาตุพนม) ฉบับกรม
ศิลปากร 2483 อันเกิดจากความเรียงลำดับไม่ถูกต้อง และยังไม่มีการสอบสวนชำระกันอย่างจริงจัง 
ประกอบกับในวันที่ 16-18 พฤศจิกายน 2521 ภาควิชาประวัติศาสตร์ วิทยาลัยครูมหาสารคาม และ
มหาวิทยาลัยศรีนครินทรวิโรฒ ได้หยิบยกเอาตำนานอุรังคธาตุ อุรังคธาตุ (ตำนานพระธาตุพนม) ฉบับ
กรมศิลปากร 2483 ขึ้นมาตรวจสอบชำระเนื้อหาที่มีการเรียงลำดับไม่ถูกต้องนั้น โดยให้อาจารย์พิเศษ 
เจียจันทร์พงษ์ ผู้เชี่ยวชาญทางประวัติศาสตร์ภาคตะวันออกเฉียงเหนือ มาเป็นผู้นำในการชำระ
ตรวจสอบ ซึ่งในการชำระครั้งนั้นได้ใช้ อุรังคธาตุ (ตำนานพระธาตุพนม) ฉบับกรมศิลปากร 2483 เป็น
เอกสารหลัก และได้นำเอาเอกสารใบลานเดิมมาเทียบเคียงเมื่อมีข้อสงสัยในเนื้อหา แต่ก็ยังคงรักษา
ข้อความและเชิงอรรถคำแปลตาม อุรังคธาตุ (ตำนานพระธาตุพนม) ฉบับกรมศิลปากร 2483 ทุก
ประการ  

จากการศึกษาสภาพทั่วไปเนื้อหาของอุรังคธาตุ ตำนานพระธาตุ ฉบั บวิทยาลัยครู
มหาสารคาม มหาวิทยาลัยศรีนครินทรวิโรฒ มหาสารคาม พ.ศ. 2521นั้นได้มีการคัดลอกมาจากอุรังค
ธาตุ (ตำนานพระธาตุพนม) ฉบับกรมศิลปากร 2483 ดังจะเห็นได้จากการแบ่งหัวข้อของเรื่อง การจัด
วรรคตอน การย่อหน้า ให้เหมือนกับอุรังคธาตุ (ตำนานพระธาตุพนม) ฉบับกรมศิลปากร 2483 ทุก
ประการ หากแต่มีการชำระปรับปรุงด้านการลำดับเนื้อหา ที่มีการสลับเนื้อหากันนั้นให้ถูกต้องสมบูรณ์
ยิ่งขึ้น อ่านแล้วไม่เกิดความสับสน ดังที่ พิเศษ เจียจันทร์พงษ์ (2521: 6) กล่าวไว้ว่าอุรังคธาตุ (ตำนาน
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พระธาตุพนม) ฉบับกรมศิลปากร 2483 ที่พิมพ์จาก ฉบับใบลานเดิมนั้น ปรากฏความที่สับสนกันอยู่
ตอนหนึ่งอย่างชัดเจน อันทำให้เรื่องราวทั้งหมดดูยากและสับสน ซึ่งเมื่อครั้งที่ได้ชำระและนำไป
จัดพิมพ์ทั้งฉบับของกรมศิลปากรและฉบับของ ส.ธรรมภักดี ก็มิได้แก้ไขความที่สับกันอยู่นั้นให้เข้าที่
เดิม ความที่สับกันนี้ ได้สับกันอยู่แล้วตั้งแต่ต้นฉบับใบลานเดิม กล่าวคือเมื่อมีการรวบรวมตัว ฉบับ 
“ใบลานโบราณ” ที่พระยาศรีไชยชมพูเรียบเรียงขึ้นนั้น คงนำใบลานมาเรียงหน้าสับกัน หลังจากนั้น
อาชญาเจ้าพระอุปราชจึงคัดลอกต้นฉบับโบราณที่เรียงหน้าสับกันนั้นเมื่อ พ.ศ. 2404 การคัดลอกจึง
ลอกความที่สับกันไปด้วยความที่สับกันนั้นปรากฏอยู่ระหว่างบรรทัดของหน้าใบลาน ซึ่งแสดงถึงการ
เรียงหน้าใบลานสับกันนั้น เป็นมาตั้งแต่ฉบับโบราณ ก่อนหน้าฉบับที่ตกทอดมาถึงหอสมุดแห่งชาติ ใน
การพิมพ์ครั้งนี้ จึงได้พิจารณาการสับความให้เข้าที่เดิม ดังนั้นตอนท้ายของเรื่อง จะพบชื่อผู้สร้างอยู่
ติดกันสองชื่อ คือชื่อแรกจะเป็นพระยาศรีไชยชมพู ผู้เรียบเรียงต้นฉบับโบราณ ถัดมาจะเป็นชื่อของ
อาชญาเจ้าพระอุปราช ผู้คัดลอกเมื่อ พ.ศ. 2404 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

ภาพประกอบ 2 อุรังคธาตุ (ตำนานพระธาตุ) ฉบับวิทยาลัยครูมหาสารคาม มหาวิทยาลัยศรีนครินทรวิ
โรฒ มหาสารคาม (2521) 
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3) อุรังคธาตุ  (ตำนานพระธาตุพนม) ฉบับกรมศิลปากร กองวรรณคดีและ
ประวัติศาสตร์ (2537) เป็นตำนานอุรังคธาตุที่มีการปรับปรุงแก้ไขจากอุรังคธาตุ (ตำนานพระธาตุ
พนม) ฉบับกรมศิลปากร 2483 มาตีพิมพ์เป็นครั้งที่ 3 พิมพ์เนื่องในการสัมมนาทางวิชาการเรื่อง
วรรณกรรมสองฝั่งโขง ณ ห้องมงกุฏเพชร โรงแรมโฆษะ จังหวัดขอนแก่น เมื่อวันที่ 30 มิถุนายน - 1 
กรกฎาคม พ.ศ. 2537 สภาพโดยรวมของอุรังคธาตุ ฉบับนี้ เนื้อหาโดยทั่วไปเหมือนกับ อุรังคธาตุ 
ตำนานพระธาตุ ฉบับวิทยาลัยครูมหาสารคาม มหาวิทยาลัยศรีนครินทรวิโรฒ มหาสารคาม พ.ศ. 
2521และอุรังคธาตุ (ตำนานพระธาตุพนม) ฉบับกรมศิลปากร พ.ศ. 2483 หากจากแตกต่างกันด้าน
เนื้อหากับอุรังคธาตุ (ตำนานพระธาตุพนม) ฉบับกรมศิลปากร พ.ศ. 2483 ที่มีการปรับปรุงในตอนที่มี
การสลับที่กันของเนื้อหา และการปรุงครั้งที่ 3 นี้ พิเศษ เจียทร์พงษ์ มีความแตกกันกับฉบับอุรังคธาตุ 
(ตำนานพระธาตุพนม) ฉบับกรมศิลปากร พ.ศ. 2483 และฉบับวิทยาลัยครูมหาสารคาม มหาวิทยาลัย
ศรีนครินทรวิโรฒ มหาสารคาม 2521 แต่เพียงการจัดกำหนดวรรคตอนใหม่เท่านั้น เพราะเห็นว่าเรื่อง
อุรังคธาตุเป็นเรื่องอ่านเข้าใจยากและมีการจัดวรรคตอนยังไม่ถูกต้อง จึงมีการจัดวรรคตอนเสียใหม่ 
เนื้อหาเหมือนกับอุรังคธาตุฉบับที่ผ่านมาทุกประการ 
 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 
ภาพประกอบ 3 อุรังคธาตุ (ตำนานพระธาตุพนม) ฉบับกรมศิลปากร กองวรรณคดีและประวัติศาสตร์ 

(2537) 
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4) อุรังคธาตุเทศนา ฉบับ ส.ธรรมภักดี พ.ศ. 2504 เป็นเอกสารที่มีการจัดพิมพ์เป็น
กัณฑ์เทศน์พิมพ์ลงในใบลานด้วยตัวอักษรไทย ใช้ชื่อในแต่กัณฑ์ว่า อุรังคธาตุเทศนา สำนวนภาคอีสาน 
ชำระโดย มหาสิลา วีรวงส์ เนื้อหาของอุรังคธาตุเทศนา ฉบับส.ธรรมภักดี  พ.ศ. 2504 นี้ มีเนื้อหา
เหมือนกับอุรังคธาตุ (ตำนานพระธาตุพนม) ฉบับกรมศิลปากร (2483) โดยจะแบบเป็น 10 ผูก ผูกละ
หนึ่งกัณฑ์ ได้แก่ กัณฑ์ที่ 1) อุรังคธาตุเทสนา กล่าวแต่พระพุทธเจ้าสเด็ดมาทำนายที่ตั้งเมืองต่าง ๆ ไน
อานาจักรล้านช้างและประดิสถานอุรังคธาตุ กัณฑ์ที่ 2) อุรังคธาตุเทสนา กล่าวแต่พระพุทธเจ้าสเด็ด
มาเมืองหนองหานหลวง และพระยาสุวรรณภิงคารเข้าไปเฝ้าทูนขอปาทลักสน์ไว้สักการะบูชา กัณฑ์ที่ 
3) อุรังคธาตุเทสนา กล่าวแต่พระมหากัสสปะนำเอาอุรังคธาตุมาประดิสถานไว้ที่พูก่ำพ้าจนถึงพระยาสุ
ริยวงสาเสวยราชไนเมืองสาเกตนคร กัณฑ์ที่ 4) อุรังคธาตุเทสนา กล่าวเรื่องนาค 2 ตัวอยู่หนองแสท
เลาะกันแล้วหนีลงมาตามแม่น้ำโขง จนถึงบุรีจันท์ได้ขึ้นครองเมืองสรีสัตนาค กัณฑ์ที่ 5) อุรังคธาตุ
เทสนา กล่าวแต่พระยาสุมิตวงสาเมืองมรุขนครไห้พราหมน์ 5 คนมาทำการราชาภิเสกบุรีจันท์เปนพระ
ยาจันทบุรีไนนครสรีสัตนาค กัณฑ์ที่ 6) อุรังคธาตุเทสนา  กล่าวแต่พราหมณ์ทั้ง 5 มาทำอภิเษกบุรี
จันทเส็ดแล้ว บุรีจันท์แต่งเครื่องบรรณาการกลับคืนไปถวายแก่พระยาสุมิตธัมที่เมืองมรุขนคร กัณฑ์ที่ 
7) อุรังคธาตุเทสนา กล่าวแต่อรหันต์เจ้า 5 องค์นำพระธาตุ 29 ลูกมาถาปนาไว้ที่พูก่ำพ้าแล้วเข้าไป
ชักชวนพระยาสุมิตธัมก่อธาตุพนม กัณฑ์ที่ 8) อุรังคธาตุเทสนา กล่าวด้วยพระอรหันต์ทั้ง 5 พร้อมด้วย
พระยาสุมิตธัมก่ออุรังคธาตุไว้ที่พูก่ำพ้าแล้วได้สละข้าโอกาสไว้อุปถากพระมหาธาตุเจ้า กัณฑ์ที่ 9) อุ
รังคธาตุเทสนา กล่าวแต่พระอรหันต์ทั้ง 5 แสดงเรื่องพระมหากัสสปะเอาอุรังคธาตุมาถาปนาไว้ที่พูก่ำ
พ้า ครั้งแรก กัณฑ์ที่ 10) อุรังคธาตุเทสนา ว่าด้วยตอนที่พระอินท์และเหล่าเทพเจ้ามาทำสักการะบูชา
อุรังคธาตุที่พูก่ำพ้า 
 

 
 
 
 
 
 
 
 
 

ภาพประกอบ 4 อุรังคธาตุเทศนา ฉบับ ส.ธรรมภักดี (2504) 
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5) อุรังคธาตุนิทาน ตำนานพระธาตุพนม (พิสดาร) ฉบับพระธรรมราชานุวัตร (แก้ว 
อุทุมมาลา) (2491) เป็นตำนานอุรังคธาตุที่ได้จากการเรียบเรียงถอดความจากอุรังคธาตุ ฉบับกรม
ศิลปากร 2483 มาเขียนใหม่ให้เป็นภาษาที่อ่านเข้าใจง่าย ด้วยการใช้ภาษาให้ถูกต้องตามอักขรวิธี
ภาษาไทยปัจจุบัน และต่อมาได้มีการนำพิมพ์อีกหลายครั้ง จากการศึกษาสภาพทั่วไป พบว่าหนังสือ
ตำนานอุรังคธาตุ ฉบับนี้ พระธรรมราชานุวัตร (แก้ว อุทุมมาลา) ได้รวบรวมเรื่องราวเกี่ยวกับประวัติ
พระธาตุพนมมาเขียนด้วยภาษาไทยที่อ่านเข้าใจง่าย มีจำนวนหน้า 92 หน้า ได้แบ่งเนื้อหาออกเป็น 8 
กัณฑ์ ได้แก่ 

กัณฑ์ที่ 1 บทนำ ได้ให้ความรู้ทั่วไปเกี่ยวกับชนชาติของดั้งเดิมที่อยู่อาศั ยอยู่ใน
ดินแดนลุ่มน้ำโขง ก่อนที่พระพุทธศาสนาจะเข้ามา นอกจากนั้นได้กล่าวถึงแคว้น 7 แคว้น ได้แก่ 
แคว้นจุลณีพรหมทัต แคว้นอินทปัฐนคร แคว้นกุรุนทนครหรืออโยธยา แคว้นสาเกตนครหรือร้อยเอ็ด
ประตู แคว้นหนองหานหลวง และแคว้นหนองหานน้อย และแคว้นศรีโคตรบูรณ ์

กัณฑ์ที่ 2 พุทธประวัติ กล่าวถึงการเสด็จมาของพระพุทธเจ้าในพ้ืนที่ต่าง  ๆ ใน
ดินแดนแถบลุ่มน้ำโขง ได้พบปะผู้คน ทรงประทับรอยพระบาท และทรงพุทธพยากรณ์ถึงเหตุการณ์ที่
จะเกิดขึ้นในภายภาคหน้า 

กัณฑ์ที่ 3 อุรังคนิทาน กล่าวถึงพระมหากัสสปเถระและพระอรหันต์ 500 รูป พร้อม
ทั้งชาวเมืองบรรจุพระอุรังคธาตุ ที่ภูกำพร้าหรือพระธาตุพนมปัจจุบัน 

กัณฑ์ที่ 4 เทพเจ้าสโมสร กล่าวถึงพระอินทร์และเทวดาทั้งหลายเฝ้ารักษาดูแลพระ
ธาตุพนม และพระธาตุได้ทำปาฏิหาริย์ 

กัณฑ์ที่ 5 เหตุการณ์บ้านเมือง กล่าวถึงเหตุการณ์ต่าง ๆ ที่เกิดขึ้นกับเมือง ได้แก่ 
ความเป็นมาของท้าวพญาและบ้านเมือง เหตุการณ์น้ำท่วมเมืองหนองหาน การอพยพโยกย้ายของ
ท้าวคำบาง เหตุการณ์ในเมืองจุลณีและเมืองอินทปัตถ์ เหตุการณ์เมืองสาเกตนคร เหตุการณ์เมืองศรี
โคตรบูรณ์ เหตุการณ์การอพยพโยกย้ายเมืองสาเกตนคร เหตุการณ์การอภิเษกบุรีจันท์ให้ครองเมือง
เวียงจันทน์ ตลอดถึงเหตุการณ์ท่ีพระอรหันต์ 3 รูปบวชพระกุมารทั้ง 5 

กัณฑ์ที่ 6 การปฏิสังขรณ์ครั้งที่ 1 กล่าวถึงการบูรณปฏิสังขรณ์พระธาตุพนม เนื้อหา
ประกอบด้วย พระอรหันต์ทั้ง 5 ได้มายังเมืองมรุกขนคร เพ่ือบิณฑบาตโปรดเจ้าเมืองมรุกขนคร       
สังขวิชชเถระเล่าชาติปางก่อน ได้ชักชวนกันบูรณะพระบรมธาตุ พญาสุมิตธรรมนำพลโยธาไปภูกำพร้า 
พระบรมธาตุแสดงปาฏิหาริย์ การสละคนเป็นข้าโอกาส ทายาทจุลณีและอินทปัฐมาร่วมบรรจุพระ
บรมธาตุใหม่ ตั้งความปรารถนา สร้างพระธาตุอิงฮัง เสด็จครองเมืองร้อยเอ็ด ความวิบัติของมรุกขนคร
เดิม 

กัณฑ์ที่ 7 ไทยล้านช้างอุปถัมภ์ เนื้อหาประกอบด้วยราชวงศ์ล้านช้างคุ้มครอง 
ปฏิสังขรณ์ครั้งที่ 2 เจ้าเมืองพระยานครอุปัฏบาก ศิลาจารึกของเจ้าพระยานคร ปฏิสังขรณ์ครั้งที่ 3 
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เจ้าราชครูหลวงโพนสะเม็ก (พระครูขี้หอม) หลบราชภัย สร้างเสริมยอดพระยานคร ล่องโขงหาที่พ่ึง
และตั้งวงศ์นครจำปาศักดิ์  เจ้าราชครูหลวงโพนสะเม็กมรณภาพ บ้านธาตุพนมแตกศึก ราชวงศ์
เวียงจันทน์ประสบภัยไทยพนมแตกตื่น สร้างขัวและปฏิสังขรณ์โรงอุโบสถ คำจารึกอิฐเผา ความไม่
เที่ยงของบ้านเมือง พระธาตุหนองคายพังลงโขง 

กัณฑ์ท่ี 8 ไทยสยามบำรุง เนื้อหาประกอบด้วยการปฏิสังขณ์ครั้งที่ 4 ความศักดิ์สิทธิ์
ของพระบรมธาตุ พุทธบุตรไม่อาจดูดาย ผู้กลัวตายไม่กล้าให้ซ่อม เทพเจ้าพร้อมทั้งผู้มีธรรมเริ่มพิธี
บูรณะ เกิดอุปัทวะผีบ้าผีบุญ ผู้ทำคุณถูกค้าน เจ้าบ้านไม่เต็มใจ อภินิหารพระบรมธาตุ ไฟฟ้า
ประหลาดไหม้บ้านเรือน ประวัติท่านพระครูวิโรจน์รัตโนบล จารึกของพระครูวิโรจน์ เริ่มบูรณะวัด 
บูรณะกำแพงและบริเวณ อุปสรรคคู่กับงาน ยุคพระครูศีลาภิรัตครองวัด บูรณะอุโบสถ บูรณะโรง
ธรรมศาลา (หอแจก) สร้างซุ้มประตูนอก ขยายถนนอิฐลงท่า (ขัวสะพาน) ชุมนุมลูกเสือในงาน
นมัสการ พิธีพุทธมามกะและแข่งสวดคุณาภิวาท งานบูรณะก้าวหน้าตามยุค ชาวธาตุพนมวิปโยค 
ประวัติท่านพระครูศีลภิรัตสังเขป และยุคใหม่สมัยปฏิบัติ 
 
 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 
ภาพประกอบ 5 ตำนานพระธาตุพนม (พิสดาร) ฉบับพระธรรมราชานุวัตร (แก้ว อุทุมมาลา) (ซ้าย) อุ
รังคนิทาน ตำนานพระธาตุพนม (พิสดาร) ฉบับพระธรรมราชานุวัตร พิมพ์ครั้งที่ 9 (2530) และ (ขวา) 

อุรังคนิทาน ตำนานพระธาตุพนม (พิสดาร) ฉบับพระธรรมราชานุวัตร พิมพ์ครั้งที่ 11 (2551) 
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6) ประวัติย่อพระธาตุพนม ของพระเทพรัตนโมลี (2527) เรียบเรียงโดย พระเทพรัตน
โมลี ซึ่งได้เรียบเรียงเป็นเรื่องย่อโดยการถอดใจความจากตำนานอุรังคธาตุที่เป็นข้อมูลชั้นต้น มีการใช้
ภาษาที่อ่านเข้าใจง่าย มุ่งเน้นการให้ความรู้เกี่ยวกับประวัติพระธาตุพนมเป็นหลัก เนื้อหาจะมีทั้ง
ตำนานพระธาตุพอสังเขป และเรื่องเกี่ยวกับอุรังคธาตุ ที่ได้จากการประมวลจากเรื่องตำนานอุรังคธาตุ
และค้นคว้าจากหลักฐานทางพงศาวดารบ้านเมืองในภาคอีสานและพงศาวดารล้านช้างเป็นหลัก 
ตลอดถึงข้อมูลเกี่ยวกับบูรณปฏิสังขรณ์องค์พระธาตุพนม ในหนังสือเล่มนี้ มีจำนวน 90 หน้า ได้แบ่ง
เนื้อหาออกเป็น 30 หัวข้อ ได้แก่ 1) ลักษณะองค์พระธาตุ 2) ที่ตั้งพระธาตุพนม 3) ชื่อนครต่าง ๆ 
สมัยสร้างพระธาตุ 4) พุทธประวัติ 5) ความสำคัญของภูกำพร้า 6) พระมหากัสสปเถระได้พระอุรังค
ธาตุ 7) ชาวเมืองหนองหานหลวงทราบข่าวนิพพาน 8) นำพระอุรังคธาตุไปภูกำพร้า 9) ก่ออุโมงค์ 10) 
แบ่งหน้าที่ก่ออุโมงค์ 11) บริจาคมหัคฆภัณฑ์บูชา 12) บรรจุพระบรมธาตุและแสดงปาฏิหาริย์ 13) 
สร้างประตูปิดและฝังเสาอินทขีล 14) พญาทั้งห้าและพระอรหันต์กลับ 15) สลักลวดลายและฉลอง 
16) เหตุการณ์บ้านเมือง 17) เหตุการณ์ทางพุทธจักร 18) พระบรมธาตุแสดงปาฏิหาริย์ 19) สละคน
เป็นข้าโอกาส 20) บูรณะครั้งแรก 21) ถวายมหัคฆภัณฑ์เป็นพุทธบูชา 22) มรุกขนครร้าง 23) ไทย
ล้านช้างอุปถัมภ์บูรณะครั้งที่ 2 24) เจ้าพระยานครบูรณะครั้งที่ 3 25) เจ้าราชครูหลวงบูรณะครั้งที่ 4 
26) บูรณะครั้งที่ 5 27) บูรณะครั้งที่ 6 28) บูรณะพระวิหาร และกำแพงชั้นนอก 29) ยุคปัจจุบัน 30) 
ยุคปัจจุบันบูรณะทั่วไป 
 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

ภาพประกอบ 6 ประวัติย่อพระธาตุพนม ของพระเทพรัตนโมลี 
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7) ตำนานพระธาตุพนม ฉบับสาร สาระทัศนานันท์ (2530) เป็นตำนานที่มีเนื้อหา
ขนาดสั้น ย่อความเป็นฉบับที่ปริวรรตถถ่ายถอดมาจากอักษรธรรมอีสาน ในใบลานขนาดเล็กท่ีมีความ
ยาวเพียง 14 หน้าลาน เนื้อหาได้กล่าวถึง เมื่อพระพุทธเจ้าเข้าสู่ปรินิพพานได้ 8 ปี 7 เดือน พระ
มหากัสสปะและพระอรหันต์ 500 รูป ได้นำอุรังคธาตุของพระพุทธเจ้ามาสู่ภูกำพร้า และได้บรรจุไว้ใน
เค้าไม้โพธิ์ไทรก่อน แล้วจึงพร้อมด้วยพญาสุวรรณภิงคละ พญาคำแดง พญาอินทปัฐนคร พญาจุลนี
พรหมทัต และพญานันทเสน โดยพระมหากัสสปะเป็นประธาน และพระอรหันต์ 500 รูปได้ร่วมกัน
สร้างอุโมงค์ (อุโมงค์) และบรรจุอุรังคธาตุของพระพุทธเจ้าไว้ในอุโมงค์ ณ ภูกำพร้านั้น เมื่อพุทธ
ศาสนาล่วงได้ 200 ปี พญาสุมินทราชได้ร่วมกับพระอรหันต์ 5 รูป ได้สร้างอุรังคธาตุเจดีย์ตรง อุโมงค์ 
คือพระธาตุพนมขึ้นและได้สละบ่าวไพร่ 3333 คน ใน 7 หมู่บ้าน คือบ้านกวาน บ้านส่าน บ้านชัดญา 
บ้านกระโดน บ้านชะอองดำ บ้านสร้างแร่ และบ้านโพธิ์ไทร ให้เป็นข้าอุปัฏฐากปรนนิบัติพระธาตุพนม 
ต่อมาเมื่อพุทธศาสนาล่วงได้ 500 ปี พญานิรุฏฐราช เจ้าผู้ครองมรุกขนครไม่ทรงเลื่อมใสในคุณแก้ว 3 
ประการ ได้เข้ายึดเอาหมู่บ้านที่เคยอุปัฏฐากพระธาตุพนมมาเป็นข้าของตน พอดีชายาคนหนึ่งของ
พญานิรุฏฐราชได้ปลากระเบนศีรษะเผือกมาตัวหนึ่ง พญานิรุฏฐราชได้เสวยเนื้อปลาดังกล่าวพร้อม
เสนาอำมาตย์ อยู่มาไม่นานเมืองมรุกขนครจึงได้ถล่มเป็นหนอง ทำให้พญานิรุฏฐราชและประชาชน
มากมายถึงแก่ความตาย เมืองมรุกขนครกลายเป็นเมืองร้างตั้งแต่นั้นมา 

 
 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

ภาพประกอบ 7 ตำนานพระธาตุพนม ฉบับสาร สาระทัศนานันท์ 
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8) พระธาตุพนม ฉบับของอนุวิทย์ เจริญศุภกุล (2532) เป็นหนังสือขนาดสั้นอ่าน
สะดวก เข้าใจง่าย ต้องการให้ความรู้เกี่ยวกับประวัติพระธาตุพนมเป็นหลัก โดยชี้ให้เห็นถึงเนื้อหาและ
ความหมายขององค์พระธาตุพนม มีความสัมพันธ์เกี่ยวข้องกับ ประวัติศาสตร์ วัฒนธรรม ศิลปะ 
สถาปัตยกรรม ในหนังสือเล่มนี้ มีจำนวนหน้า 55 หน้า แบ่งการอธิบายออกเป็น 3 ประเด็น ได้แก่ 1) 
การพัฒนาทางประวัติศาสตร์/วัฒนธรรม 2) การพัฒนาการทางประวัติศิลปะ/สถาปัตยกรรม และ 3) 
การบูรณปฏิสังขรณ์พระธาตุพนมในระหว่างปี พ.ศ. 2518-2522 
 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 
 

ภาพประกอบ 8 พระธาตุพนม ฉบับของอนุวิทย์ เจริญศุภกุล 
 

9) นิทานอุรังคธาตุ ฉบับภาษาลาว (2512) ปริวรรตจากอักษรธรรมอีสาน-ล้านช้าง มา
เป็นอักษรลาวปัจจุบัน จัดพิมพ์ขึ้นเนื่องในพิธีฌาปนกิจศพสมเด็จสังฆนายกแห่งพระราชอาณาจักรลาว 
(พระลูกแก้ว คูนมณีวงศ์) จากการศึกษาสภาพทั่วไป พบว่าผู้ปริวรรตได้ปริวรรตจากเอกสารต้นฉบับ
ใบลาน ให้ถูกต้องตามอักขรวิธีภาษาลาว ปรากฏจำนวนหน้า 98 หน้า แบ่งเนื้อหาออกเป็น 13 ตอน 
หรือ 13 บั้น ได้แก่ บั้นที่ 1 พระปรเมศวรตั้งพระพานเป็นใหญ่ บั้นที่ 2 อุรังคธาตุนิทาน พระพุทธเจ้า
ทำนายแคมหนองคันแทผีเสื้อน้ำแก่พระอานนท์ บั้นที่ 3 รอยพระบาท บั้นที่ 4 พญาทั้งห้ามาก่อ
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อุโมงค์ไว้ธาตุพระเจ้า บั้นที่ 5 พระอรหันตาทั้งห้า และพญาจันทบุรีประสิทธิสักกเทวะสถาปนาธาตุไว้
ที่ภูเขาหลวง บั้นที่ 6 เทวดา นาค ครุฑ คนธรรพ์ ยักษ์ มีพระอินทร์เป็นหัวหน้า มาบูชาธาตุหัวอกของ
พระพุทธเจ้าที่ภูกำพร้า บั้นที่ 7 พญาสุริยวงศาสิทธิเดชธรรมิกราชเจ้ากินเมืองร้อยเอ็ดประตู บั้นที่ 8 
พญาทั้งห้าจุติไปเกิด บั้นที่  9 กล่าวห้องเมืองสุวรรณภูมิ นาคได้ตั้งบุรีจันท์ขึ้นเป็นเจ้า บั้น 10 
พราหมณ์ทั้งห้าเมืองราชาภิเษกพญาบุรีจันทประสิทธิสักกเทวะ บั้นที่ 11 พราหมณ์ทั้งห้าคืนเมือไหว้
พญาสุมิตธรรมเจ้า บั้นที่ 12 พญาสุมิตวงศาธรรมเจ้าสร้างพระธาตุ บั้ นที่ 13 การแต่งอุโมงค์ธาตุ
นิทาน ศาสนานครนิทาน ปาทาลักษณะนิทาน 
 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 
 

ภาพประกอบ 9 นิทานอุรังคธาตุ ฉบับภาษาลาว (2512) 
 

10) นิทานอุรังคธาตุ ฉบับลาว ฉบับของอุดร จันทวัน (2553) ตำนานอุรังคธาตุฉบับนี้
ได้ปริวรรตถ่ายถอดจากอักษรลาวมาเป็นอักษรไทย จากการศึกษาสภาพทั่วไป พบว่าได้ปริวรรตถ่าย
ถอดจากฉบับภาษาลาว (2512) ที่จัดพิมพ์ขึ้นเนื่องในพิธีฌาปนกิจศพสมเด็จสังฆนายกแห่งพระราชอา
นาจักรลาว (พระลูกแก้ว คูนมณีวงศ์) ในปี พ.ศ. 2512 มาเป็นอักษรไทย ปรากฏจำนวนหน้า 150 
หน้า แบ่งเนื้อหาออกเป็น 12 ตอน หรือ 12 บั้น ได้แก่ 1 บั้นพระปรเมศวรตั้งพระพานเป็นใหญ่ 2 บั้น
อุรังคธาตุนิทาน 3 บั้นฮอยพระบาท 4 บั้นนำพระอุรังคธาตุมาภูกำพร้า 5 บั้นพระอรหันตาทั้งห้าและ
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พญาจันทบุรีประสิทธิสักกเทวะสถาปนาธาตุไว้ที่ภูเขาหลวง 6 บั้นเทวดา นาค ครุฑ คนธรรพ์ ยักษ์ มา
บูชาองค์พระธาตุหัว 7 บั้นพระยาทั้งห้าจุติมาเกิด 8 บั้นกล่าวห้องเมืองสุวรรณภูมิ 9 บั้นพราหมณ์ทั้ง
ห้าเมือราชาภิเษกพญาบุรีจันท์อ่วยล่วย 10 บั้นพราหมณ์ทั้งห้าคืนเมือไหว้พญาสุมิตธรรมเจ้า 11 บั้น
อุโมงค์ธาตุ นิทาน ศาสนานครนิทาน ปาทาลักษณะนิทาน 12 บั้นสรุปอุรังคธาตุนิทาน ดังนั้นอุรังค
ธาตุฉบับนี้ จึงมีเนื้อหาสาระเหมือนกับฉบับภาษาลาว (2512) ทุกประการ แตกต่างกันเพียงตัวอักษรที่
ใช้บันทึก จากอักษรลาวมาเป็นอักษรไทยและมีการจัดวรรคตอนใหม่ 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 
 

ภาพประกอบ 10 นิทานอุรังคธาตุ (ฉบับภาษาลาว) อุดร จันทวัน (2553) 
 

11) นิทานอุรังคธาตุ ฉบับหลวงพระบาง (พ.ศ. 2553) ตำนานอุรังคธาตุฉบับนี้ ใช้ชื่อ
เรียกว่า “นิทานอุรังคธาตุ ฉบับหลวงพระบาง” ปริวรรตและเรียบเรียงโดย พจนีย์ เพ็งเปลี่ยน ซึ่ง
ปริวรรตถ่ายถอดจากอักษรลาวมาเป็นอักษรไทย จากการศึกษาสภาพทั่วไป พบว่าตำนาน อุรังคธาตุ
ฉบับนี้ ระบุว่าได้นำต้นฉบับมาจากอักษรลาวในหนังสือนิทานอุรังคธาตุ ที่พิมพ์เนื่องในพิธีฌาปนกิจศพ
สมเด็จสังฆนายกแห่งพระราชอาณาจักรลาว เข้าใจว่า น่าจะได้ต้นฉบับมาจากอักษรลาวมาจากฉบับ
เดียวกันกับฉบับภาษาลาว (2512) หรือฉบับนิทานอุรังคธาตุ ฉบับลาว ฉบับของอุดร จันทวัน แต่ได้มี
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การเรียบเรียงให้ถูกต้องตามอักขรวิธีภาษาไทย นอกจากนั้น ผู้ปริวรรตได้ทำข้อสันนิษฐานต่าง ๆ เป็น
เชิงอรรถไว้ในคำที่ต้องการจะอธิบายด้วยเพ่ือเป็นการศึกษาเปรียบเทียบให้ความรู้แก่ผู้อ่านได้คิด
เชื่อมโยงไปหาตัวบทอ่ืน ๆ มีจำนวนหน้า 92 หน้า แบ่งเนื้อหาออกเป็น 13 บั้น ได้แก่ บั้นที่ 1 พระ
ปรเมศวรตั้งพระพานเป็นใหญ่ บั้นที่ 2 อุรังคธาตุนิทาน พระพุทธเจ้าทำนายแคมหนองคันแทผีเสื้อน้ำ
แก่พระอานนท์ บั้นที่ 3 รอยพระบาท บั้นที่ 4 พญาทั้งห้ามาก่ออุโมงค์ไว้ธาตุพระเจ้า บั้นที่ 5 พระ
อรหันตาทั้งห้า และพญาจันทบุรีประสิทธิสักกเทวะสถาปนาธาตุไว้ที่ภูเขาหลวง บั้นที่ 6 เทวดา นาค 
ครุฑ คนธรรพ์ ยักษ์ ซึ่งมีพระอินทร์เป็นหัวหน้า มาบูชาธาตุหัวอกของพระพุทธเจ้าที่ภูกำพร้า บั้นที่ 7 
พญาสุริยวงศาสิทธิเดชธรรมิกราชเจ้ากินเมืองร้อยเอ็ดประตู บั้นที่ 8 พญาทั้งห้าจุติไปเกิด บั้นที่ 9 
กล่าวห้องเมืองสุวรรณภูมิ นาคได้ตั้งบุรีจันท์ขึ้นเป็นเจ้า บั้นที่ 10 พราหมณ์ทั้งห้าเมือราชาภิเษกพญา
บุรีจันทประสิทธิสักกเทวะ บั้นที่ 11 พราหมณ์ทั้งห้าคืนเมือไหว้พญาสุมิตธรรมเจ้า บั้นที่ 12 พญาสุมิ
ตวงศาธรรมเจ้าสร้างพระธาตุ บั้นที่ 13 ว่าด้วยการแต่งอุโมงค์ธาตุนิทาน ศาสนานครนิทาน ปาทา
ลักษณะนิทาน 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 
ภาพประกอบ 11 นิทานอุรังคธาตุ ฉบับหลวงพระบาง (พ.ศ. 2553) 
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12) อุรังคธาตุ จ.ศ. 1167 (พ.ศ.2348) ฉบับสถาบันวิจัยศิลปะและวัฒนธรรมอีสาน 
มหาวิทยาลัยมหาสารคาม (2561) ปริวรรตและเรียบเรียงโดย ณรงค์ศักดิ์ ราวะรินทร์ ปริวรรตจาก
อักษรธรรมอีสาน-ล้านช้าง มาเป็นอักษรไทยปัจจุบัน เนื้อหาได้แบ่งออกเป็น 17 ตอน หรือ 17 บั้น 
ได้แก่ บั้นที่ 1 นิทานแม่ บั้นที่ 2 นิทานหนองหานหลวง หนองหานน้อย บั้นที่ 3 นิทานพระปรเมศวร
ตั้งพระพาน (ปรเมศวรยุทธสุวัณณนาค) บั้นที่ 4 ศาสนานครนิทาน บั้นที่ 5 ปาทลักษณนิทาน บั้นที่ 6 
พระตถาคตนิพพาน บั้นที่ 7 พระมหากัสสปเถระ อรหันตา 5 ฮ้อย อัญเชิญอุรังคธาตุ บั้นที่ 8 อินทาธิ
ราชสักการะบูชาอุรังคธาตุ ณ ภูกำพร้า บั้นที่ 9 พระยาสุริยวงสาสิทธิเตชธัมมิกราชเจ้าเสวยราชใน
เมืองฮ้อยเอ็ดปักตู บั้นที่ 10 การจุติแห่งพระยาทั้งห้า บั้นที่ 11 เทวดาและพญานาคปูก  (ปลูก) บุรี
จันท์ให้เป็นใหญ่ บั้นที่ 12 พราหมณ์ทั้งห้าเมือราชาพิเสกพระเจ้าจันทบุรีปรสิทธิสักกะเทวะ บั้นที่ 13 
ห้าพราหมณ์คืนเมือไหว้พระยาสุมิตตธัมม บั้นที่ 14 พระอรหันตาเจ้าทั้งห้าและพระเจ้าจันทบุรีปรสิทธิ
สักกะเทวะถะปันนาธาตุไว้ที่ภูเขาหลวง บั้นที่ 15 พระยาสุมิตตธัมมเจ้าหดสงอุรังคธาตุและถะปันนา
ธาตุดูกหลัง บั้นที่ 16 พระโพธิสาราชเจ้าตนหลวงและพระยาเชยยะเสฏฐาธิราชเจ้าไป -อยุดอยา  
(ปฏิสังขรณ์) พระมหาธาตุเจ้า และบั้นที่ 17 ธาตุหัวอก 
 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

ภาพประกอบ 12 อุรังคธาตุ จ.ศ. 1167 (พ.ศ.2348) ฉบับสถาบันวิจัยศิลปะและวัฒนธรรมอีสาน 
มหาวิทยาลัยมหาสารคาม (2561) 



 

 

  117 

13) อุรังคธาตุ  ฉบับเมืองนครพนม โครงการจัดตั้งสถาบันศรีโคตรบูรณ์ศึกษา 
มหาวิทยาลัยนครพนม (2561) ปริวรรตและเรียบเรียงโดย อนุชา ประชานอก และอธิราชย์ นันขันตี 
เนื้อหาได้แบ่งออกเป็น 13 บั้น หรือ 13 ตอน ได้แก่ บั้นนทีนิทาน บั้นพระบอละเมสวนปลูกพระพาน
เป็นใหญ่ บั้นพระเจ้าทำนาย อุรังคะธาตุนิทาน ปาทะลักขะนะนิทาน สาสะนะคะละนิทาน บั้นปาทะ
ลักษณ์นิทาน บั้นก่ออุโมงค์ไว้ภูกำพร้า บั้นพญาอินทร์ลงมาสักการะบูชาอุรังคธาตุ บั้นพระยาสุริยะ
วงศาสิทธิเดชะมิกราชาธิราชเจ้า บั้นพระยาทั้ง 5 จุติ บั้นเทวดาและพญานาคปลูกบุรีจันลูบล่างให้เป็น
ใหญ่ บั้นพราหมณ์ทั้ง 5 เมือราชะภิเษกพระยาจันทะบุรีประสิทธิสักกะเทวะ บั้นพราหมณ์ทั้ง 5 เมือ
ไหว้พระยาสุมิตตะธรรมเจ้า บั้นอุโมงค์ธาตุนิทาน ศาสะนะนครนิทาน ปาทะลักษะณะนิทาน และบั้น
พระโพธิสารราชเจ้าตนหลวงแลพระยาเชยยะเสตถาไปหยุดยาพระมหาธาตุเจ้า 
 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 
ภาพประกอบ 13 อุรังคธาตุ ฉบับเมืองนครพนม โครงการจัดตั้งสถาบันศรีโคตรบูรณ์ศึกษา 

มหาวิทยาลัยนครพนม (2561) 
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14) ตำนานอุรังคธาตุ ฉบับ ดร.ยุทธพงศ์ มาตย์วิเศษ พ.ศ. 2562 เป็นตำนานอุรังค
ธาตุ ยุทธพงศ์ มาตย์วิเศษ ได้มีการชำระเนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุ โดยการรวบรวมเอกสารทั้งที่เป็น
เอกสารต้นฉบับใบลาน จำนวน 10 ฉบับ และทั้งที่เป็นฉบับที่มีการปริวรรตเป็นภาษาไทยแล้ว จำนวน 
5 ฉบับ ทั้งนี้ยุทธพงศ์ มาตย์วิเศษ ได้มีการสอบทานเปรียบเทียบตำนานอุรังคธาตุ ฉบับต่าง ๆ ที่กล่าว
มาข้างต้นนั้นแก้ไขปรับปรุงให้มีความเนื้อที่สมบูรณ์ที่สุดเท่าที่มีมา โดยได้แบ่งเนื้อหาออกเป็น 25 บั้น/
ตอน ได้แก่ บั้นที่ 1) พระพุทธเจ้าเลียบโลกลุ่มแม่น้ำโขง บั้นที่ 2) พุทธพยากรณ์นครล้านช้าง บั้นที่ 3) 
ปาทลักษณ์ในลุ่มแม่น้ำโขง  บั้นที่ 4) พระพุทธเจ้าเสด็จเมืองศรีโคตรบูรณ์ บั้นที่ 5) ปาทลักษณ์เมือง
หนองหาญหลวง  บั้นที่ 6) อดีตนิทาน พระปรเมศวรตั้งพระพานเป็นใหญ่  บั้นที่ 7) ปาทลักษณ์ที่ภูกู
เวียน  บั้นที่ 8) ปาทลักษณ์ที่ดอยนันทกังฮี  บั้นที่ 9) พระตถาคตนิพพาน  บั้นที่ 10) อัญเชิญพระอุ
รังคธาตุสู่ภูกำพร้า  บั้นที่ 11) พระยาทั้ง 5 ก่ออุโมงค์อุรังคธาตุ บั้นที่ 12) พระยาอินทราธิราชมาบูชา
พระอุรังคธาตุ บั้นที่ 13) พระยาสุริยวงศาเข้ากินเมืองร้อยเอ็ดประตู บั้นที่ 14) นิทานแม่น้ำ บั้นที่ 15) 
เมืองหนองหาญหลวง เมืองหนองหาญน้อย บั้นที่ 16) พระยาทั้ง 5 จุติไปเกิด บั้นที่ 17) นาคและ
เทวดาตั้งเจ้าบุรีจันท์เป็นใหญ่ บั้นที่ 18) พราหมณ์ทั้ง 5 เมือราชาภิเษกพระยาจันทบุรีปรสิทธิสัก
กเทวะ บั้นที่ 19) พราหมณ์ทั้ง 5 คืนเมือสู่เมืองมรุกขนคร บั้นที่ 20) อรหันตาทั้ง 5 และพระยา
จันทบุรี ถะปันนาธาตุ บั้นที่ 21) ถะปันนาพระอุรังคธาตุ บั้นที่ 22) ตำนานอุรังคธาตุเผยแพร่ใน
อาณาจักรล้านช้าง บั้นที่ 23) ประสิทธิดวงจุ้ม ศิลาเลก หลักดิน และสละข้อยโอกาส  บั้นที่ 24) ปูม
โหรหลังรัชกาลพระยาสุริยวงศาธรรมิกราช (เจ้าองค์หล่อ) บั้นที่ 25) อานิสงส์การสร้างหนังสือตำนาน
อุรังคธาตุ 
 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

ภาพประกอบ 14 ตำนานอุรังคธาตุ ฉบับ ดร.ยุทธพงศ์ มาตย์วิเศษ พ.ศ. 2562 
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นอกจากนั้นแล้วตำนานอุรังคธาตุยังเนื้อหาที่เชื่อมโยงกับตำนานท้องถิ่นด้วย กล่าวคือ
เนื้อหาในตำนานอุรังคธาตุนั้น ไม่ได้กล่าวถึงเชื่อเรื่องราวที่เน้นเฉพาะตำนานว่าด้วยพระธาตุอย่างเดียว
เท่านั้น หากแต่มีส่วนประกอบของเนื้อหาตำนานอ่ืน ๆ เข้ามาสัมพันธ์เกี่ยวข้องด้วย ดังที่กล่าวไว้
ข้างต้นนั้น กล่าวคือตำนานอุรังคธาตุนั้นมีส่วนประกอบของเนื้อหาซึ่งสามารถแบ่งออกเป็น 3 ส่วน คือ
เนื้อหาที่ เป็นส่วนของตำนานปรัมปรา เนื้อหาที่ เป็นส่วนของตำนานประวัติบุคคลสำคัญทาง
ประวัติศาสตร์ และเนื้อหาที่เป็นส่วนของตำนานพระธาตุ พระพุทธบาท ในการศึกษาตำนานอุรังคธาตุ
เกี่ยวกับความแพร่หลายในรูปแบบตำนานท้องถิ่น ทั้งที่มีรูปแบบที่มีความเชื่อมโยงเก่ียวข้องกับเนื้อหา
ที่ เป็นตำนานประวัติศาสตร์ และที่ เป็นตำนานพุทธสถาน กล่าวคือในส่วนที่ เป็นตำนานเชิง
ประวัติศาสตร์นั้น ตำนานสามารถสื่อให้ออกให้เห็นในรูปของประวัติศาสตร์ได้ และเป็นรากฐานสำคัญ
ต่อการทำความใจรูปแบบของชุมชน วิถีชีวิตของผู้คนต่าง ๆ ได้ด้วย ดังที่ ธิดา สาระยา (2525: 3) 
กล่าวว่า งานเขียนประวัติศาสตร์หรือการบันทึกประวัติศาสตร์นั้น มีมาก่อนการเขียนพงศาวดารของ
กรุงศรีอยุธยา เป็นการดำเนินงานโดยนักปราชญ์หรือผู้รู้ในท้องถิ่นที่เขียนขึ้นมาในรูปของตำนานต่าง 
ๆ ขอบเขตของตำนานประวัติศาสตร์ที่เขียนนั้นคำนึงถึงมนุษย์ ค่านิยม และโลกทัศน์ต่าง  ๆ ที่มีผลให้
เกิดการสร้างเอกลักษณ์ขึ้นในหมู่ชนนั้น  ๆ งานที่กล่าวถึง ณ ที่นี้คือ “ตำนานประวัติศาสตร์” 
นอกจากนั้น  ธิดา สาระยา (2525: 32-56) ยั งได้กล่าวถึงความเข้าใจทั่ วไปเกี่ยวกับตำนาน
ประวัติศาสตร์ไว้ว่าตำนานประวัติศาสตร์แต่แรกเริ่มเมื่อประมาณพุทธศตวรรษที่ 21 เป็นผลิตผลการ
เขียนประวัติศาสตร์ของล้านนาประเทศ ซึ่งปัจจุบันเป็นเมืองต่าง ๆ ของประเทศไทยทางเหนือ 
หลังจากท่ีเขียนขึ้นตำนานประวัติศาสตร์ก็แพร่ไปสู่ดินแดนต่าง ๆ เช่น นครศรีธรรมราช อยุธยา เมือง
ในภาคตะวันออกเฉียงเหนือหรือแม้แต่กรุงเทพฯ เองในสมัยหลังลงมา งานเหล่านั้น เช่น ตำนานเมือง
นครศรีธรรมราช ตำนานอุรังคธาตุ สังคีติยวงศ์ เป็นต้น ส่วนใหญ่เรารู้จักตำนานประวัติศาสตร์ใน
ฐานะหลักฐานที่ไม่เป็นที่ยอมรับกันเมื่อเทียบกับจารึก การมองตำนานประวัติศาสตร์ ในฐานะที่เป็น
ผลผลิตทางประวัติศาสตร์อย่างหนึ่ง เป็นส่วนหนึ่งแห่งวิวัฒนาการทางประวัติศาสตร์ของคนกลุ่มหนึ่ง
ในภูมิภาคหนึ่งไปอย่างน่าเสียดาย โดยเนื้อแท้แล้วตำนานประวัติศาสตร์สะท้อนให้เห็นสภาพสังคม 
การเมืองและโลกทัศน์ของคนกลุ่มนั้น  ๆ เช่นเดียวกับที่พงศาวดาร นอกจากเป็นหลักฐานทาง
ประวัติศาสตร์สำหรับการศึกษาประวัติศาสตร์ในปัจจุบันแล้ว ยังเป็นผลผลิตทางประวัติศาสตร์ของ
ราชสำนักอยุธยา 

นักวิชาการบางท่านได้กล่าวถึงเนื้อหาตำนานประวัติศาสตร์ในฐานะที่เป็นความคิดรวบ
ยอด (concept) เกี่ยวกับประวัติศาสตร์ไทยโบราณ และเป็นงานเขียนทางประวัติศาสตร์ที่เป็น
ตัวแทนของความคิดรวมยอดนั้น กล่าวคือเชื่อกันว่าประวัติศาสตร์ไทยแต่เดิมถูกกำหนดด้วยบทบาท
ของปัจจัย 2 ชนิด คือศาสนาและสถานภาพของกษัตริย์ (Kingship) ศาสนามีบทบาทนำมาก่อนแล้ว
ถูกแทนที่โดยสถานภาพของกษัตริย์ ที่มีอำนาจเพ่ิมมากขึ้นเรื่อย ๆ ทำให้เกิดประวัติศาสตร์ 2 ชนิด 
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ชนิดแรกถูกกำหนดโดยบทบาทของศาสนา เรียกว่าประวัติศาสตร์ตำนาน ชนิดที่สองถูกกำหนดโดย
ประวัติศาสตร์ของรัฐเรียกว่า ประวัติศาสตร์พงศาวดาร ประวัติศาสตร์ตำนานคือประวัติศาสตร์ของ
พุทธศาสนา ซึ่งกำหนดก่อนพุทธศตวรรษที่ 21 และความนิยมที่จะเขียนงานแบบนี้เสื่อมลงเมื่อ
ประมาณพุทธศตวรรษที่ 23 แต่ความสำคัญของประวัติศาสตร์แบบนี้ยังคงมีต่อมาจนปลายพุทธ
ศตวรรษที่ 24 พร้อมกับการตกต่ำของประวัติศาสตร์ตำนาน ความคิดเกี่ยวกับประวัติศาสตร์ไทยก็เริ่ม
เปลี่ยนจากความคิดรวมยอดเกี่ยวกับศาสนามาเป็นความคิดทางโลกเก่ียวกับการเมือง 

ข้อคิดเห็นดังกล่าวสร้างปัญหาให้แก่ความเข้าใจประวัติศาสตร์ไทยโดยทั่วไป การมอง
ประวัติศาสตร์จากความต่อเนื่องระหว่างประวัติศาสตร์ตำนานและพงศาวดาร กลับสะท้อนให้เห็น
อุดมการณ์ทางประวัติศาสตร์ที่เน้นศูนย์กลางประวัติศาสตร์ตำนานถูกมองเป็นเสมือนส่วนที่จะนำไปสู่
พงศาวดาร เพราะปัจจัยกำหนดแต่ละช่วงเวลาต่างกัน คือศาสนาและสถานภาพของกษัตริย์ แม้จะ
ยอมรับว่าบางครั้งศาสนาก็มีบทบาทสำคัญต่อประวัติศาสตร์พงศาวดารเหมือนกัน ที่จริงเราไม่
สามารถกำหนดแบ่งเนื้อหาของประวัติศาตร์ออกจากศาสนาและรัฐ ประวัติศาสตร์มิได้ถูกกำหนดโดย
ปัจจัยอย่างใดอย่างหนึ่งใน 2 อย่างนั้นทีละช่วงเวลา ไม่จำเป็นเสมอไปที่การเจริญขึ้นและเสื่อมลงของ
ปัจจัยอย่างหนึ่งจะถูกแทนที่โดยอีกอย่างหนึ่ง 

สมัยพุทธศตวรรษที่ 21 เมื่อเริ่มมีการเขียนตำนานประวัติศาสตร์ขึ้นที่เชียงใหม่ อิทธิพล
ของปัจจัยทางศาสนาและการเมืองได้สร้างความกลมกลืนและสมดุลย์ให้แก่เชียงใหม่สมัยพระเจ้าติ
โลกราชอยู่มาก ตำนานประวัติศาสตร์ซึ่งเริ่มสมัยนี้จึงมิใช่เนื่องจากศาสนาอย่างเดียวหรือเป็นความคิด
ทางศาสนาอย่างเดียว แม้ว่าจะได้มีการผลิตงานทางศาสนาขึ้นมากมายท่ามกลางบรรยากาศอันน่าพึง
พอใจทางการเมืองนั้น ยิ่งกว่านั้นตำนานประวัติศาสตร์และพงศาวดารยังเป็นผลิตผลจากต่างที่ต่าง
เวลาและต่างสภาพสังคมแวดล้อมอีกด้วย ความสัมพันธ์ระหว่างตำนานประวัติศาสตร์และพงศาวดาร 
จึงมิใช่ความสัมพันธ์ที่เกิดจากปัจจัยชนิดใดชนิดหนึ่งต่อเนื่องกัน เช่น จากศาสนาสู่รัฐ แต่เป็น
ความสัมพันธ์ที่เกิดจากปัจจัยดังกล่าวร่วมเวลากันได้ ทั้งนี้ตำนานประวัติศาสตร์ มิใช่หมายถึงเฉพาะ
ตำนานปรัมปรา (myth, legend) แต่เป็นทั้งงานเขียนทางประวัติศาสตร์ในอดีตและหลักฐานทาง
ประวัติศาสตร์ที่ถูกนำมาใช้ในการศึกษาประวัติศาสตร์เมืองปัจจุบัน ตำนานประวัติศาสตร์แสดงให้เห็น
ถึงความพยายามทีจ่ะดึงเอาตำนานเรื่องเก่าแก่ปรัมปราให้เข้าไปอยู่ในกรอบของประวัติศาสตร์ 

ตำนานอุรังคธาตุได้สะท้อนให้เห็นถึงความเป็นตำนานในแง่ของประวัติศาสตร์ด้วย 
เพราะมีข้อมูลอันเกี่ยวเนื่องกับประวัติศาสตร์ท้องถิ่นอยู่อย่างหลากหลาย ซึ่งเป็นตำนานที่สะท้อนให้
เห็นถึงปรากฏการณ์อย่างหนึ่งที่ถูกนำมาผลิตซ้ำในรูปแบบทางด้านประวัติศาสตร์ เพ่ืออธิบายให้เห็น
ถึงหลักฐานทางประวัติศาสตร์ของผู้คนในชุมชนลุ่มน้ำโขง อันเป็นข้อมูลสำคัญเกี่ยวกับการสร้างบ้าน
แปลงเมืองของผู้คนในอดีต ถึงแม้ตำนานอุรังคธาตุจะมีลักษณะเป็นตำนานปรัมปราหรือเป็นเรื่องราว
ทีเ่ล่าสืบต่อกันมา อันหาข้อมูลตามความเป็นจริงทางด้านประวัติศาสตร์ไม่ได้ แต่อย่างไรก็ตามตำนาน
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อุรังคธาตุก็เป็นตำนานหนึ่งที่สะท้องให้เห็นถึงวิถีชีวิตความเป็นอยู่ เหตุการณ์ของบ้านเมืองในอดีตที่
ยาวนาน อันเป็นเหตุการณ์เชิงประวัติศาสตร์ของผู้คนในชุมชนลุ่มน้ำโขงได้เช่ นกัน โดยเฉพาะ
เหตุการณ์ที่ว่าด้วยการสร้างบ้านแปลงเมือง บุคคลสำคัญ กษัตริย์หรือผู้นำทางวัฒนธรรม อันอยู่ใน
ข้อมูลทางประวัติศาสตร์ของชุมชนลุ่มน้ำโขงในอดีต ดังที่ ศรีศักร วัลลิโภดม (2538: 20-36) ได้
อธิบายว่า ดินแดนที่มีความสัมพันธ์กับพระธาตุพนม โดยพิจารณาจากหลักฐานจากตำนานอุรังคธาตุ 
ได้แก่ บริเวณลุ่มแม่น้ำโขงและลุ่มน้ำชี ซึ่งเป็นบริเวณที่แคว้นสำคัญ ได้แก่ ศรีโคตรบูรณ์ หนองหาน
หลวง หนองหานน้อย และสาเกตหรือเมืองร้อยเอ็ดประตู ในส่วนเขตลุ่มน้ำมูลนั้นคงเป็นเขตแคว้นของ
เจนละหรืออินทปัฐนครซึ่งห่างไกลออกไป  

ตำนานอุรังคธาตุ ได้แสดงให้เห็นว่าเขตแดนของแคว้นศรีโคตรบูรณ์นั้นครอบคลุมบริเวณ
สองฝั่งแม่น้ำโขงตั้งแต่จังหวัดอุดรธานี หนองคาย เวียงจันทน์ นครพนม ลงไปจนจรดเขตจังหวัด
อุบลราชธานี โบราณวัตถุสถานที่ยืนยันให้เห็นถึงวัฒนธรรมความเก่าแก่ของดินแดนในแคว้นนี้ ได้แก่  

 
1. บ้านเชียง แหล่งโบราณคดีแห่งนี้อยู่ทางฝั่งขวาของแม่น้ำโขงในเขตจังหวัด

อุดรธานี ในสมัยโบราณนั้นตั้งอยู่ใกล้กับแม่น้ำโขงมากกว่าปัจจุบัน มีร่องรอยที่ปรากฏในภาพถ่ายทาง
อากาศแสดงให้เห็นว่า แม่น้ำโขงเปลี่ยนทางเดินห่างจากบ้านเชียงไปราว 20 กิโลเมตร โบราณวัตถุที่
ค้นพบเป็นของที่มีมาแต่ยุคโลหะในสมัยก่อนประวัติศาสตร์ต่อเนื่องมาจนถึงสมัยทวารวดีและลพบุรี 
ในชั้นดินที่ต่ำที่สุดอยู่ลึกประมาณ 3 เมตร พบโครงกระดูกมนุษย์ ปนอยู่กับโลหะสำริด คาดว่าทำขึ้น
ราว 6,000 กว่าปีมาแล้ว พบภาชนะดินเผาแบบลายเชือกทาบซึ่งเป็นแบบที่มีอยู่แทบทุกยุคสมัยใน
ดินแดนประเทศไทยและประเทศใกล้เคียง และภาชนะดินเผาสีดำ ภาชนะแบบนี้พบในแหล่งก่อน
ประวัติศาสตร์ ที่บ้านเก่า จังหวัดกาญจนบุรีเหมือนกัน นักโบราณคดีบางท่านสันนิษฐานว่าเป็น
วัฒนธรรมลุงชาน ที่พบในกลุ่มชนที่เคยอยู่ในดินแดนจีน ในชั้นดินที่อยู่สูงขึ้นมาซึ่งลึกราว 1 เมตร ถึง 
1.50 เมตร พบโครงกระดูกมนุษย์ฝังปนกับเครื่องปั้นดินเผาที่มีลายเขียนสีเป็นลวดลายเรขาคณิตและ
ลวดลายก้านขด มีโลหะสัมฤทธิ์เหล็ก ลูกปัดและหินปะปนอยู่ด้วย โบราณวัตถุเหล่านี้อายุราว 2 ,000 
ปีขึ้นไป  

บ้านเชียงดูเหมือนว่าจะเป็นแหล่งโบราณคดีสมัยก่อนประวัติศาสตร์ที่มีการสืบเนื่อง
มาจนถึงสมัยประวัติศาสตร์ เพราะถัดจากชั้นดินที่พบภาชนะเขียนสีขึ้นมานั้นพบโบราณวัตถุท่ีเป็นของ
ในสมัยทวารวดีและลพบุรี ได้แก่ ลูกปัดหินและที่ทำด้วยแก้วสี แต่ว่ามีขนาดเล็กและเจาะรูแบบไม่ตรง 
ของที่ ได้ชัดว่าเป็นของทวารวดีคือเสมาหินซึ่งมีรูปสลักกลีบบัวที่อยู่ที่ ฐาน ซึ่ งทำขึ้นเนื่องใน
พระพุทธศาสนา ส่วนของลพบุรีนั้นพบอยู่ตามผิวดินเป็นเศษเครื่องปั้นดินเผาเคลือบสีเขียวอ่อนและสี
น้ำตาล บางชิ้นเป็นของที่เผาจากเตาบ้านกรวดในเขตจังหวัดบุรีรัมย์ การขุดค้นขั้นดินในทางโบราณคดี
แบบที่ทำที่บ้านเชียงนี้ ควรกระจายไปตามเนินดินที่เคยเป็นแหล่งชุมชนในบ้านต่าง  ๆ ตลอดริมฝั่ง
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แม่น้ำโขง บริเวณหนองหาน สกลนคร และหนองหานน้อย กุมภวาปี ภาชนะดินเผาที่มีลวดลายเขียน
สีนั้นกระจายอยู่ในเขตจังหวัดสกลนคร และพบอีกหลายแห่งในเขตลุ่มแม่น้ำชีเช่นกัน  

จากข้อมูลทางโบราณคดีที่พบที่บ้านเชียงแล้วนำเปรียบเทียบกับเรื่องราวในทาง
ตำนานอุรังคธาตุ ทำให้ได้ข้อสมมุติฐานอย่างคร่าว ๆ และกว้าง ๆ ว่า กลุ่มชนที่เป็นเจ้าของภาชนะดิน
เผามีลายเขียนสีนั้นเป็นเชื้อสายของผู้ที่อพยพมาจากบริเวณหนองแสในเขตยูนนานมาตามลำแม่น้ำ
โขง แล้วมาตั้งหลักแหล่งอยู่ในบริเวณท่ีต่อมาคือแคว้นศรีโคตรบูรณ์ แคว้นหนองหานหลวง และหนอง
หานน้อย ในราว 2,000 กว่าปีมาแล้ว ประชาชนในเขตนี้มีการติดต่อกับกลุ่มชนแถวปากแม่น้ำโขงรับ
วัฒนธรรมบางอย่างจากต่างประเทศขึ้นมา เช่น การทำเป็นเครื่องประดับด้วยลูกปัดแก้ว และโลหะ
สัมฤทธิ์และเหล็ก กลุ่มคนที่อยู่ใกล้ทะเลแถวปากแม่น้ำโขงในตอนนั้นคงได้แก่แคว้นอินทปัฐนคร 
นอกจากนั้นยังมีอีกแคว้นหนึ่งที่อยู่ใกล้ทะเลอาจติดต่อถึงกันได้คือแคว้นจุลณี ซึ่งคงหมายถึงพวกที่มี
รกรากอยู่แถวตังเกี๋ยของเวียดนาม  

 
2. ภูกูเวียน (ภูพาน) และเมืองพาน แหล่งชุมชนโบราณภูกูเวียน (ภูพาน) และเมือง

พานนั้นอยู่ในเขตอำเภอบ้านผือ จังหวัดอุดรธานี บริเวณนี้พบโบราณสถานและโบราณวัตถุสมัยก่อน
ประวัติศาสตร์จนถึงสมัยทวารวดีและลพบุรี โบราณวัตถุที่เป็นของเก่าแก่ก่อนสมัยประวัติศาสตร์ได้แก่
ภาพเขียนสีบนผนังของเพิงหิน เป็นรูปเรขาคณิต รูปสัตว์ และสัญลักษณ์บางอย่าง นอกนั้นยังมีหินตั้ง
และขวานหินขัด ส่วนโบราณวัตถุในสมัยทวารวดีได้แก่เพิงหินบางแห่งที่มีการตกแต่งให้เป็นศาสน
สถานที่มีเสมาหินปักล้อม โขดหินบางแห่งมีการสลักเป็นรูปพระพุทธรูปยืน นั่ง อยู่ซุ้มและรูปเทวรูป 
โขดหินเพลงหินเหล่านี้ได้ใช้เป็นสถานที่ศักดิ์สิทธิ์ต่อมาจนถึงสมัยลพบุรี เพราะมีการนำพระพุทธรูป
หินอันเป็นศิลปะในสมัยนี้มาประดิษฐานไว้ตามเพิงหิน นอกจากนั้นยังพบในเสมาหินสลักเป็นภาพนูน
ต่ำของพระโพธิสัตว์ในท้องที่บางแห่งอีกด้วย  

โบราณวัตถุสถานสำคัญอีกอย่างหนึ่งที่พบในบริเวณนื้คือรอยพระพุทธบาทซึ่งเป็น
ของทำขึ้นในสมัยทวารวดี เป็นรอยเท้าคนขนาดใหญ่สกัดลงบนพ้ืนหินอย่างหยาบ ๆ ไม่มีลวดลายแต่
อย่างใด มีพบหลายแห่ง เช่น พระบาทบัวบก พระบาทบัวบาน และพระบาทหลังเต่า เป็นต้น  

จากเนื้อหาในตำนานอุรังคธาตุกล่าวถึงแหล่งโบราณคดีบนเทือกเขาภูพานนี้ว่าเป็นที่
อยู่ของพญานาค ซึ่งสุวรรณนาคและพุทธปาปนาค ซึ่งแต่เดิมหนีจากหนองแสมาตามลำน้ำโขงแล้วมา
อาศัยอยู่ในบริเวณนี้ ต่อมาเมื่อพระพุทธเจ้าได้มาโปรดสัตว์ที่แคว้นศรีโคตรบูรณ์ได้แวะมาที่นี้ และทรง
ทรมานจนพญานาคยอมแพ้ แล้วทรงเหยียบรอยพระพุทธบาทไว้ให้นาคได้สักการะบูชา 

นอกจากเรื่องที่เกี่ยวกับพระพุทธเจ้าแล้ว ตำนานยังกล่าวว่าพญานาคเหล่านี้มี
ความสัมพันธ์กับเมืองพานซึ่งเป็นเมืองที่พระอิศวรสร้างไว้ในเขตเทือกเขาภูพาน ในขั้นแรกรบพระ
อิศวรแต่ในที่สุดยอมแพ้และกลายเป็นผู้คอยดูแลเมืองพานช่วยเหลือกษัตริย์ผู้ครองเมืองนี้ ต่อมาเมื่อ
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พระบารสมายุ่งเก่ียวกับนางอุษาซึ่งเป็นราชธิดาของเจ้าเมืองพาน พญานาคก็ช่วยเจ้าเมืองพานจับพระ
บารสมัดไว้ ร้อนถึงพระกิดนาราย์ (พระกฤษณะ) ต้องมารบกับเจ้าเมืองพาน และพญานาคแล้ ว จึง
ช่วยพระบารสไปได้ ปัจจุบันชาวบ้านเรียกบริเวณตอนหนึ่งของเทือกเขานี้ว่าเมืองพาน มีโขดหินที่
เรียกว่าหอพระอุษา คอกม้าพระบารส วัดพ่อตา ลูกเขย ปล่องพญานาค และเรื่องเขาภูพานลูกหนึ่งว่า
ภูกูเวียน 

เรื่องราวจากตำนานอุรังคธาตุตอนนี้หากพิจารณาให้ดีจะเห็นว่าวิเคราะห์ออกได้เป็น 
2 เรื่อง คือเรื่องเกี่ยวกับนาคและพระพุทธเจ้าเรื่องหนึ่ง สะท้อนให้เห็นถึงการรับพระพุทธศาสนาเข้า
มาเป็นศาสนาของกลุ่มชนเดิมในเขตนี้ และเรื่องเกี่ยวกับพระอิศวรเมืองพาน และพระกิดนารายณ์ 
เป็นการนำเอาเรื่องราวที่เกี่ยวกับพระกฤษณะ พระอุณรุท และนางอุษาในศาสนาฮินดูเข้ามาเจือปน 
เรื่องราวดังกล่าวคงได้ผ่านมาทางบ้านเมืองที่นับถือศาสนาฮินดูทางปากแม่น้ำโขงก็เป็นได้ 

 
3. เวียงจันทน์และศรีเชียงใหม่ ร่องรอยทางประวัติในชุมชนโบราณแห่งนี้ บริเวณนี้

เป็นเมืองโบราณขนาดใหญ่อยู่สองฝั่งแม่น้ำโขงลักษณ์เป็นเมืองอกแตก และมีรูปร่างไม่เสมอเสมอเป็น
แบบเมืองทวารวดีทั่วไป ทางฝ่ายเวียงจันทน์ร่องรอยของกำแพงดินและคูน้ำยังอยู่ในสภาพที่เห็นได้
ชัดเจน แสดงถึงการขุดลอกและบูรณะในระยะหลัง ๆ ลงมา นอกจากนั้นยังมีการขยายคันดินซึ่ง
อาจจะเป็นถนนหรือดินกั้นน้ำเป็นรูปสี่เหลี่ยมไปทางด้านเหนืออีกด้วย ส่วนทางศรีเชียงใหม่ทางฝั่งขวา
ของแม่น้ำโขง คูเมืองและคันดินอยู่ในลักษณะที่ลบเลือนแสดงให้เห็นถึงการทอดทิ้งให้ร้างมานาน  

โบราณวัตถุสถานที่พบในเขตเมืองโบราณทั้งสองฟากนี้มีตั้งแต่สมัยทวารวดีลงมา
จนถึงล้านช้างและอยุธยา ที่สำคัญได้แก่ดอนชิงชู้อันเป็นเกาะอยู่กลางแม่น้ ำโขงระหว่างเมืองทั้งสอง
ฟากนี้ปัจจุบันอยู่ในเขตลาว มานิต วัลลิโภดม เคยสำรวจพบโคนเนินที่เป็นซากวัดมีพระพุทธรูปหิน
ทราย ปัจจุบันโคกเนินได้ถูกลำลายเพ่ือก่อสร้างใหม่ และพระพุทธรูปเหล่านั้นกระจัดกระจาย ถูกลัก
ขนย้ายไปเกือบหมดสิ้น 

บริเวณในเขตเวียงจันทน์ ก็ยากที่จะหาร่องรอยของโบราณสถานรุ่นเก่าเพราะได้ถูก
ซ่อมแปลงมาหลายสมัย ที่เหลืออยู่เป็นแต่เพียงรูปแบบของล้านช้าง โดยเฉพาะตั้งแต่รัชกาลพระเจ้า
ไชยเชษฐาธิราชลงมา เช่น เจดีย์พระธาตุหลวง เป็นต้น  

โบราณวัตถุสมัยทวารวดี ที่พบส่วนมากได้มาจากบริเวณใกล้เคียงกับตัวเมือง เช่น 
ใกล้กับลำน้ำงึม มีผู้พบพระพุทธรูปศิลานาคปรกขนาดใหญ่ เป็นแบบทวารวดีตอนปลาย และที่
พิพิธภัณฑ์ที่วัดพระแก้ว ในเวียงจันทน์ซึ่งมีพระพุทธรูปแบบทวารวดีอยู่หลายองค์ ล้วนแต่ได้มาจาก
ท้องที่ฝั่งซ้ายของแม่น้ำโขงใกล้กับเวียงจันทน์ทั้งสิ้น  

บริเวณฝั่งขวาของแม่น้ำโขงในเขตศรีเชียงใหม่เรื่อยลงมาตามชายฝั่งน้ำจนถึงอำเภอ
ท่าบ่อ มีซากวัดวาอารามเรียงรายอยู่มากมาย โดยเฉพาะที่เวียงคุกมีมากกว่าที่อ่ืน ส่วนมากเป็นของใน
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ศิลปะแบบล้านช้าง แต่บางแห่งคงสร้างทับรากฐานเดิมที่มีมาแต่สมัยทวารวดี ณ วัดยอดแก้วที่เวียงคุก
เคยมีชิ้นส่วนของเทวรูปศิลาทรายแบบก่อนขอมซึ่งได้ถูกดัดแปลงตกแต่งให้เป็นพระพุทธรูป เทวรู
ปองค์นี้คงเป็นของคนในแถบนี้สร้างขึ้นเลียนแบบก่อนขอมในศิลปะแบบพนมดา ซึ่งเหตุการณ์ดังกล่าว
นี้คงอยู่ในสมัยทวารวดี ปัจจุบันเทวรูปองค์นี้ทางวัดได้นำบรรจุไว้ในพระเจดีย์แล้ว  

เวียงจันทน์และศรีเชียงใหม่นั้นเดิมคือเมืองเดียวกัน เป็นเมืองมาตั้งแต่สมัยทวารวดี
ตอนปลาย ซึ่งตรงกับเหตุการณ์ในตำนานอุรังคธาตุที่กล่าวว่าสร้างขึ้นในสมัยของพระยาจันทบุรี
อ้วยล่วยเป็นเมืองที่มีความสำคัญต่อจากเมืองมรุกขนครของแคว้นศรีโคตรบูรณ ์ 

จากหลักฐานพ้ืนสืบท้าวบุรีจันอ้วยล่วย (มาลินี กลางประพันธ์, 2555: 42) ก็ได้
กล่าวถึงเหตุการณ์สำคัญ ๆ อันสะท้อนให้เห็นถึงประวัติศาสตร์ในพ้ืนที่เวียงจันทน์ ที่สอดคล้องกับ
เหตุการณ์ที่ปรากฏในตำนานอุรังคธาตุไว้เช่นกัน ดังความในตอนหนึ่งว่า น้ำได้ท่วม เมืองหนองหาน
หลวงและหนองหานน้อย ท้าวคำบางน้าชายพระสุวรรณคิงคาน เมืองหนองหานหลวง นำบ่าวไพร่และ
บริวารมาตั้งเมืองใหม่อยู่ริมห้วยเก้าเลี้ยว ตั้งชื่อเมืองว่าสุวรรณภูมิ ระยะเดียวกันนั้นชายคนหนึ่งชื่อ
ท้าวบุรีจัน พร้อมญาติพ่ีน้องตั้งบ้านอยู่ริมร่องแก เรียกว่า “บ้านหนองคันแทเสื้อน้ำ” พระอรหันต์ 2 
คือพระมหาพุทธวงศ์มาพักอยู่ที่ริมแม่น้ำโขง และพระมหาสัสดีพักอยู่ป่าโพนเหนือบึง ท้าวบุรีจันเป็นผุ้
อุปถัมภ์พระอรหันต์สององค์นี้ ความดีของท้าวบุรีจันเป็นที่เลืองลือ ท้าวคำบางจึงยกนางอินทะสว่าง
ลงฮอด ลูกสาวให้แต่งงานกับท้าวบุรีจัน เมื่อบ้านเมืองรุ่งเรืองท้าวบุรีจันจึงเปลี่ยนชื่อหนองคันแทเสื้อ
น้ำเป็น “เมืองจันทบุรี” ตามชื่อคน จากนั้นจึงแต่งเครื่องราชบรรณาการไปถวายพระเจ้าสุมิตตะธรรม
วงศาแห่งเมืองมรุกขนครหรือศรีโคตรบูรณ์ พระเจ้าสุมิตตะธรรมวงศา จึงแต่งตั้งให้พรามณ์ 5 คน 
อภิเษกบุรีจันให้เป็นเจ้านครจันทบุรี นับจากแม่น้ำกะดิงและฟากแม่น้ำโขงนับแต่ห้วยบางบาดขึ้นมา 
เมื่อพระเจ้าจันทบุรีประสิทธิศักดิ์ครองนครเวียงจันทน์แล้ว จึงสร้างสะพานข้ามบึงไปหาบ้านเก่า และ
สร้างวัดขึ้นในบ้านเก่านั้น เรียกว่า “วัดสวนอ่วยล่วย” ในกาลต่อมามีพระอรหันต์ 5 องค์ นำเอาพระ
บรมสารีริกธาตุของพระพุทธเจ้า มาจากเมืองราชคฤห์ ประเทศอินเดีย คือพระธาตุหัวเหน่า พระธาตุ
แข้วฝา (เขี้ยวผาง) และพระธาตุผ่าตีนขวา พระธาตุหัวเหน่านั้นบรรจุไว้ที่ภูเขาหลวงหรือพระธาตุ
หลวง ปรากฏหลักฐานในศิลาจารึกพระธาตุหลวงเรียกว่า “คุยหะถูปาโย” แปลว่า ที่ลับหรือกระดูก
หัวเหน่า อย่างไรก็ตามในหนังสือพระธาตุบังพวน จังหวัดหนองคาย เรียกว่าภูลวง คำว่า ลวง แปลว่า 
นาค ส่วนพระธาตุฝ่าตีนขวา บรรจุไว้ที่เมืองหล้า หนองคาย (พระธาตุกลางน้ำ) พระธาตุแข้วฝาง 
บรรจุไว้ที่เวียงงัว และท่าหอแพ (บ้านปะโค เวียงคุก) การบรรจุพระธาตุหัวเหน่าไว้ที่ ภูเขาหลวงนั้น
พระเจ้าจันทบุรีประสิทธิศักดิ์ เจ้านครเวียงจันทน์ให้ก่ออุโมงค์หินครอบไว้ฝาอุโมงค์ทั้งสี่ด้านกว้างด้าน
ละ 5 วา หนา 2 วา สูง 4 วา 3 ศอก เมือบรรจุพระบรมสารีริกธาตุแล้ว พระเจ้าจันทบุรีประสิทธิศักดิ์
ให้เสนาอำมาตย์สร้างวิหาร 5 หลัง เป็นที่อยู่จำพรรษาพระอรหันต์ 5 องค์นั้น ต่อมาพระอรหันต์ 2 
องค์ที่อยู่ก่อนนั้น คือพระมหาพุทธวงศ์ ที่อยู่วัดป่ามหาพุทธวงศ์ และพระมหาสัสดี ก็ถึงแก่ปรินิพพาน 
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พระเจ้าจันทบุรีประสิทธิศักดิ์ กระทำการฌาปนกิจศพแล้วนำเอาพระอัฐิธาตุของพระอรหันต์ 2 องค์ 
บรรจุไว้ในวัดสวนอ่วยล่วย นอกจากนั้นยังมีการเล่าสืบต่อกันว่าบริเวณที่ตั้งพระธาตุหลวงเวียงจันทน์ 
แต่ก่อนเป็นหลักเสาหิน ตั้งอยู่เขตบ้านหนองคันแทเสื้อน้ำหรือภูเขาหลวง บุรีจันทน์ผู้ส ร้างเมือง
เวียงจันทน์ได้รับคำบอกเล่าจากพระเถระชาวอินเดียว่าที่นี้เป็นสถานที่บรรจุกระดูกพระพุทธเจ้าก่อน
พระสมณโคดม คือพระกกุสันโท พระโกนาคิน และพระกัสสปะ 

 
4. พระพุทธบาทเวินปลา การสร้างรอยพระพุทธบาทขึ้นเคารพบูชาดูเป็นที่นิยม

อย่างแพร่หลายของกลุ่มชนที่นับถือพระพุทธศาสนาในบริเวณสองฝั่งแม่น้ำโขงตั้งแต่เขตจังหวัด
อุดรธานีจนถึงนครพนม  

ตำนานอุรังคธาตุระบุถึงการประทับรอยพระพุทธบาทไว้ในที่ต่าง ๆ คือบริเวณภูกู
เวียน บนเทือกเขาภูพานในเขตอำเภอบ้านผือดังกล่าวมาแล้ว บริเวณอำเภอโพนพิสัยซึ่งพระพุทธบาท
โพนฉันโพนแพง บริเวณหนองหานหลวง บริเวณดอยนันทกังชี และบริเวณอำเภอเมืองนครพนม ที่
เรียกว่า พระบาทเวินปลา โดยเฉพาะพระบาทเวินปลานั้น อยู่บนโขดหินบนเกาะกลางแม่น้ำโขง มีคน
ไปสักการะเป็นเนืองนิจ รอยพระพุทธบาทนี้ลักษณะเป็นรอยเท้าคนขนาดใหญ่สกัดลงบนแผ่นหิน
เช่นเดียวกันกับที่พบที่เทือกเขาภูพาน จัดเป็นรอยพระบาทในสมัยทวารวดีเช่นกัน 

 
5. บ้านหลักศิลา ชุมชนโบราณบ้านหลักศิลาอยู่ริมแม่น้ำโขงจากพระธาตุพนมขึ้น

ทางเหนือราว 8 กิโลเมตร นับเป็นแหล่งโบราณคดีที่ใกล้ชิดกับพระธาตุพนมมากกว่าแหล่งอ่ืน  ๆ 
หลักฐานทางโบราณคดีที่เก่าที่สุดมีอยู่สิ่งเดียว คือเสมาหินทรายตรงกลางสลักเป็นรูปสถูปแบบหม้อน้ำ
ในสมัยทวารวดี และมีจารึกที่ลบเลือนกำกับอยู่ข้างบน เสมาหินนี้ปักอยู่กลาวลานวัดหลักศิลา 
หลักฐานอ่ืนรองลงมาเป็นซากพระเจดีย์และซากโบสถ์วิหารซึ่งเหลือเพียงกองอิฐ คงเป็นวัดที่เป็น
ศูนย์กลางของชุมชนในสมัยล้านช้างลงมา 

การพบหลักเสมาหิน ซึ่งเป็นโบราณวัตถุเก่าแก่ในสมัยทวารวดี และเป็นวัตถุที่เนื่อง
ในพระพุทธศาสนานี้มีความสำคัญมาก เพราะเป็นเครื่องชี้ให้เห็นว่าในท้องถิ่นที่ใกล้ชิดกับพระธาตุ
พนมนั้น เป็นย่านของกลุ่มชนที่นับถือพระพุทธศาสนา ซึ่งมีมาตั้งแต่สมัยทวารวดีแล้ว และคงเป็นกลุ่ม
ชนที่เกี่ยวข้องกับกับพระธาตุพนมด้วย บริเวณบ้านหลักศิลานี้ พระเทพรัตนโมลี เจ้าอาวาสวัดพระ
ธาตุพนม เชื่อว่า คือเมืองมรุกขนคร ซึ่งกลายเป็นหนองเป็นบึงไปแล้ว 

 
6. วัดพระธาตุพนม แหล่งโบราณสถานที่สำคัญในบริเวณนี้ คือพระธาตุพนม ซึ่งใน

ตำนานอุรังคธาตุอธิบายว่า ตั้งอยู่บนดอยภูกำพร้า เป็นที่สูงอยู่ริมแม่น้ำโขง ซึ่งเมื่อก่อนแม่น้ำโขงอยู่
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ใกล้กับองค์พระธาตุพนมมากกว่าบริเวณนี้ ร่องรอยของทางเดินแม่น้ำเก่ายังเห็นอยู่ที่เรียกว่า บึงธาตุ
ในปัจจุบัน 

โบราณวัตถุสถานในเขตรอบ ๆ องค์พระธาตุพนมเป็นของที่มีมาแต่สมัยทวารวดี
จนถึงสมัยล้านช้างและอยุธยา โดยเฉพาะสมัยทวารวดีนั้นได้แก่หลักหินและเสมาหินซึ่งปักอยู่ตามทิศ
ต่าง ๆ รอบองค์พระธาตุ บางหลักเป็นแท่นหินทรายขนาดใหญ่ไม่มีลายจำหลัก บางหลักมีรอยรูปสถูป
และกลีบบัวที่ฐาน เสมาหินเหล่านี้เป็นของในพุทธศาสนา ซึ่งปักแสดงเขตศักดิ์สิทธิ์ขององค์พระธาตุ
มาตั้งสมัยทวารวดี 

ประเพณีการปักเสมาหินรอบสถานที่ศักดิ์สิทธิ์นี้เป็นคติโบราณของประชาชนในภาค
ตะวันออกเฉียงเหนือโดยเฉพาะ นอกจากนั้นเสมาหินแล้วยังมีผู้นำเอาสลักหินทรายเป็นรูปสิงห์มาตั้ง
รวมไว้กับเสมาเหล่านี้เป็นของโบราณเหมือนกัน ยังไม่ทราบสมัยใด แต่ท่านผู้รู้ในตำนานเรียกว่า อัจจ
มุขี ซึ่งมีกล่าวลงในตำนานอุรังคธาตุ  

รอบ ๆ วัดมีชิ้นส่วนของศิลาแลงเป็นจำนวนมาก แสดงให้เห็นว่าในสมัยหนึ่งก่อน
สมัยล้านช้าง คงมีการก่อสร้างอาคารทางศาสนาขึ้นใกล้ ๆ กับพระธาตุเหมือนกัน บางทีอาจจัดอยู่ใน
สมัยลพบุรี เพราะเคยมีผู้พบไหเคลือบสีน้ำตาลแบบลพบุรีบรรจุกระดูกคนตายที่เผาแล้วฝังไว้ตามเนิน
ดินต่าง ๆ ในย่านใกล้เคียงกับวัด ลักษณะของไหเคลือบนี้ แม้ว่าจะจัดอยู่ในแบบลพบุรีก็ตาม แต่ก็
ไม่ใช่ลักษณะไหขอมแบบที่ทำจากเตาบ้านกรวด จังหวัดบุรีรัมย์ อาจเป็นของคนในย่านนี้ทำขึ้น
โดยเฉพาะ ไหบรรจุอัฐิบางใบมีชามเคลือบสีเขียวไข่กาของสุโขทัยเป็นฝาปิดไว้ แสดงให้เห็นว่า
ประเพณีการบรรจุอัฐิลงในไหเคลือบนี้มีมาจนถึงสมัยล้านช้างหรือสมัยกรุงศรีอยุธยาตอนต้น 

นอกจากนั้น ตามโคกเนินต่าง ๆ ยังพบกลองมโหระทึกสัมฤทธิ์อีกเป็นจำนวนมาก 
ไหบรรจุกระดูกและกลองมโหระทึกเหล่านี้พระเทพรัตนโมลีเจ้าอาวาสได้เก็บรักษาไว้  

โบราณสถานที่สำคัญที่สุดของวัด คือองค์พระธาตุพนม สร้างเป็นรูปคูหาสี่เหลี่ยม
สองชั้นด้วยอิฐ ฐานกว้างด้านละ 16 เมตร ส่วนยอดเป็นทรงโกศต่อเติมขึ้นใหม่ภายหลังลักษณะคูหา
สองชั้นที่ก่อด้วยอิฐนี้ดูผิดแผกไปจากลักษณะเจดีย์แบบสมัยทวารวดีที่พบทั้งในภาคกลางและภาค
ตะวันออกเฉียงเหนือทั่วไป จากการพิจารณาลักษณะทางศิลปกรรมและเรื่องราวในตำนานอุรังคธาตุ
ตลอดถึงหลักฐานทางโบราณคดีแล้ว จะเห็นว่า พระธาตุพนม คือสถาปัตยกรรมในทางศาสนาที่เก่าแก่
ที่สุดของภาคตะวันออกเฉียงเหนือ 

ลักษณะดั้งเดิมในทางสถาปัตยกรรม เป็นวัฒนธรรมที่ผ่านจากทะเลขึ้นมาบริเวณ
ปากแม่น้ำโขง ซึ่งจะต้องผ่านแคว้นอินทปัฐนคร ที่อาจหมายถึงเจนละหรือฟูนันหรือไม่ก็ผ่านแคว้น
จุลณีพรหมทัตหรืออันนัมมาทางตะวันออกเฉียงเหนือ ลักษณะของสถาปัตยกรรมแบบนี้ กล่าวได้ว่ามี
แหล่งที่มาเดียวกับปราสาทของจามและขอม ลวดลายอิฐในระยะแรกเป็นของกลุ่มชนที่อยู่ในที่ราบลุ่ม
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แม่น้ำโขง ซึ่งได้รับแบบอย่างมาจากศิลปกรรมที่ผ่านทะเลขึ้นมาทางปากแม่น้ำโขง และแคว้นอันนัม
สมัยหลัง ราวพุทธศตวรรษที่ 13 มีการซ่อมแซมลวดลายสลักอิฐขึ้น  

ในด้านคติทางศาสนา ลักษณะในทางสถาปัตยกรรมและลวดลายที่ซุ้มประตูของพระ
ธาตุพนม มีเค้าโครงไปในแบบพระพุทธศาสนามหายานและศาสนาฮินดู คล้ายกับศาสนสถานของจาม
และขอม แต่กลุ่มชนที่อาศัยอยู่ในแถบลุ่มแม่น้ำโขงตอนนี้แต่โบราณ ซี่งเป็นผู้สร้างพระธาตุพนมมิใช่ผู้
นับถือศาสนาฮินดู แต่เป็นผู้นับถือพุทธศาสนา เห็นได้จากคติการปักเสมาหินที่มีลวดลายพระสถูปหรือ
รูปกลีบบัวที่ฐาน ไว้ตามบริเวณที่เป็นพ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์ โดยเฉพาะรอบพระธาตุพนม มีเสมาหินดังกล่าว
ปักแสดงเขตอยู่ ดังนั้นจึงเชื่อว่า พระธาตุพนมเป็นศาสนสถานที่สร้างขึ้นเพ่ือเป็นพระเจดีย์ในทางพุทธ
ศาสนา 

อนึ่งพระพุทธศาสนาที่แพร่หลายเข้ามาเป็นที่นับถือของคนในท้องถิ่นนี้ ถ้าศึกษาจาก
การแพร่หลายของเสมาหินที่กระจายกันอยู่ในลุ่มน้ำต่าง ๆ ในภาคตะวันออกเฉียงเหนือกล่าวได้ว่า 
เป็นสิ่งที่ผ่านบริเวณลุ่มแม่น้ำชีขึ้นมายังลุ่มแม่น้ำโขง ต้นเค้าคงผ่านลุ่มแม่น้ำเจ้าพระยาข้ามเทือกเขา
ดงพญาเย็นและเพชรบูรณ์ เข้ามายังต้นลำน้ำมูลและลำน้ำชี ต่อจากนั้นได้แพร่หลายออกไป  

การแพร่หลายของพระพุทธศาสนาดังกล่าวมีลักษณะสวนทางกับลักษณะในทาง
สถาปัตยกรรมและศิลปกรรมของพระธาตุพนม ซึ่งผ่านทะเลขึ้นมาทางตะวันออกเฉียงเหนือหรือไม่ก็
มาจากทางปากแม่น้ำโขง ประเด็นนี้ได้รับการสนับสนุนเป็นดีจากตำนานอุรังคธาตุ ซึ่งกล่าวว่าพระ
มหากัสสปเถระนำพระอุรังคธาตุผ่านมาทางแคว้นหนองหานหลวง และเมื่อครั้งพระพุทธเจ้าเสด็จมา
โปรดสัตว์ ได้หยุดอยู่เพียงแค่เขตแดนของแคว้นศรีโคตรบูรณ์ ไม่ได้เสด็จไปยังแคว้นจุลณีและแคว้น
อินทปัฐนคร แต่ว่าเมื่อมีการบรรจุพระอุรังคธาตุ พญาจุลณีพรหมทัตและพญาอินทปัฐนครได้เสด็จ
มาร่วมสร้างพระธาตุพนมด้วย ข้อความเช่นนี้แสดงให้เห็นว่าถึงความสัมพันธ์ทางสังคมและวัฒนธรรม
กับบ้านเมืองในแคว้นอันนัมหรือเวียดนามที่อยู่บริเวณปากน้ำแม่น้ำโขงได้เป็นอย่างดี 

นอกจากนั้น ศรีศักร วัลลิโภดม (2538: 9-17) ยังได้ชี้เห็นถึงเนื้อหาสาระท่ีปรากฏใน
ตำนานอุรังคธาตุอันสะท้อนให้เห็นถึงหลักฐานเชิงประวัติศาสตร์ ไว้ว่าเอกสารที่มีเรื่องราวเกี่ยวกับ
ประวัติความเป็นมาของพระธาตุพนมและเรื่องราวของประชาชนตลอดจนแว่นแคว้นที่เกี่ยวข้องซึ่งถือ
ได้ว่าดีที่สุดกค็ือตำนานอุรังคธาตุ สาระสำคัญในตำนานอุรังคธาตุ มีเรื่องที่สำคัญดังนี้ 

เรื่องแรกคือพุทธทำนาย กล่าวถึงพระพุทธเจ้าเสด็จมาโปรดสัตว์ในดินแดนลุ่มแม่น้ำ
โขง โดยเฉพาะในบริเวณตั้งแต่เขตจังหวัดอุดรธานี หนองคาย สกลนคร และนครพนมเป็นสำคัญ ทรง
ประทับรอยพระพุทธบาทไว้ในท้องถิ่นต่าง ๆ เช่น ที่หนองคาย สกลนคร และนครพนม ทรงกำหนดภู
กำพร้าในเขตอำเภอธาตุพนมเป็นสถานที่บรรจุพระอุรังคธาตุ และทำนายการเกิดของนครเวียงจันทน์
ในบริเวณหนองคันแทเสื้อน้ำ  
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ประการต่อมาเป็นเรื่องนิยายปรัมปรา (Myth) เกี่ยวกับประวัติการเกิดของภูมิ
ประเทศ อันได้แก่ แม่น้ำ ที่ราบและภูเขา ซึ่งมีความสัมพันธ์กับกลุ่มชนที่อาศัยอยู่ โดยตำนานอุรังค
ธาตุได้กล่าวถึงการเกิดขึ้นของแม่น้ำสำคัญ ๆ ตามลำแม่น้ำโขงว่าเป็นการกระทำของเหล่าพญานาค 
ซึ่งแต่เดิมมีที่อยู่อาศัยอยู่ในหนองแสเขตยูนนานทางใต้ของประเทศจีน นาคเหล่านั้นได้เกิดทะเลาะ
วิวาทกันจนเป็นเหตุให้ต้องทิ้งถิ่นฐานเดิมล่องมาตามลำแม่น้ำโขงทางใต้ขุดควักพ้ืนดินทำให้เกิดแม่น้ำ
สายต่าง ๆ ขึ้น เช่น แม่น้ำอู แม่น้ำพิง แม่น้ำงึม แม่น้ำชี แม่น้ำมูล เป็นต้น  

ข้อความที่เกี่ยวกับหนองแสและการวิวาทกันของพวกนาคจนเป็นเหตุให้ต้องหนีลง
มาทางใต้ตามลำแม่น้ำโขงนั้น ตรงกันกับข้อความในตำนานอ่ืน คือตำนานสุวรรณโคมคำ และตำนาน
สิงหนวัติ ซึ่งเรื่องราวเกี่ยวกับพญานาคนี้ดูเหมือนจะเป็นเรื่องที่นิยมกันมากในบรรดาบ้านเมืองสองฝั่ง
แม่น้ำโขงตั้งแต่หนองแสซึ่งเป็นตอนต้นน้ำในเขตยูนนานลงมาจนถึงเมืองเขมรตอนปากแม่น้ำโขง มี
ลัทธิเคารพบูชานาค เชื่อกันว่านาคเป็นผู้บันดาลให้เกิดแม่น้ำลำคลอง เกิดความอุดมสมบูรณ์พูนสุขแก่
บ้านเมืองและอาจบันดาลภัยพิบัติให้น้ำท่วมเกิดความล่มจมแก่บ้านเมืองได้ นาคมีความสัมพันธ์กับคน
ในฐานะเป็นบรรพบุรุษ เช่น ในประวัติของอาณาจักรฟูนันในจดหมายเหตุจีนกล่าวว่า พราหมณ์มา
แต่งงานกับลูกสาวนาคแล้วตั้งตัวเป็นกษัตริย์ปกครองฟูนัน ตำนานอุรังคธาตุกล่าวถึงการที่
พระพุทธเจ้าทรงทรมานพวกนาคจนเลื่อมใสในพระพุทธศาสนากลายเป็นผู้อุปถัมภ์พระพุทธศาสนาไป
ยิ่งไปกว่านั้นนาคยังเป็นสถาบันที่ศักดิ์สิทธิ์ในการปกครองและความยุติธรรม กษัตริย์องค์ไหนเจ้าเมือง
คนไหนประพฤติผิดในการปกครองหรือประชาชนมีจิตใจไร้ศีลธรรมจะได้รับการลงโทษจากนาคทำให้
บ้านเมืองพิบัติล่มจมไป แต่ผู้ใดเจ้าเมืองใดยึดมั่นในพุทธศาสนา นาคก็จะทำตัวเป็นผู้คุ้มกันและ
ช่วยเหลือ 

นิยายปรัมปราคติอันเกี่ยวกับนาคซึ่งเชื่อกันว่าเป็นความจริงนั้น ถ้าหาวิเคราะห์และ
แปลความหมายตามหลักวิชาการมนุษยวิทยาแล้วอาจมองได้ 2 ลักษณะคือ 1. นาคในลักษณะที่เป็น
กลุ่มชนดั้งเดิม และ 2. นาคในลักษณะที่เป็นลัทธิหนึ่งในศาสนา 

ลักษณะแรกที่ว่านาคคือกลุ่มชนดั้งเดิมนั้น ได้สะท้อนให้เห็นว่าเป็นกลุ่มชนที่มีถิ่น
ฐานอยู่ในเขตหนองแสตอนต้นของแม่น้ำโขงก่อน ต่อมาได้มีการเคลื่อนย้ายลงมาตามแม่น้ำโขงเป็น
กลุ่มเป็นเหล่าไป ซึ่งสาเหตุของการเคลื่อนย้ายนี้อาจจะมาจากการถูกรุกรานที่ทำมาหากินจากชนเผ่า
อ่ืนหรือไม่ก็เป็นการขยายตัวลงมาหาแหล่งทำกินใหม่ การเคลื่อนย้ายของกลุ่มชนที่มาจากหนองแสนี้ 
คงเข้าไปตั้งหลักแหล่งยังลุ่มน้ำต่าง ๆ ที่อยู่สองฝั่งแม่น้ำโขงจนจดแก่งลีผี เพราะการขุดลำน้ำของพวก
นาคมาถึงแก่งลีผีเป็นที่สุด ต่ำจากแก่งลีผีลงไปในบริเวณเขมรต่ำจนออกอ่าวไทยนั้นคงจะเป็นแหล่งที่
อยู่ของชนกลุ่มอ่ืน  ขณะที่ ปิยะพร กัญชนะ (2521: 90-96) กล่าวถึงตำนานว่าด้วยเรื่องราวเกี่ยวกับ
นาคเมืองหนองและและนาคเมืองหนองหาน ซึ่งมีเนื้อหาสอดคล้องกับเนื้อหาตำนานปรัมปราที่ปรากฏ
อยู่ในตำนานอุรังคธาตุ ไว้น่าสนใจซึ่งสรุปได้ว่า เนื้อหาที่ว่าด้วยเรื่องราวเกี่ยวกับนาค 2 คือพินท
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โยนกวตินาค และธนะมูลนาค ที่หนองแสทะเลาะกันเพราะเหตุเกี่ยวกับการแบ่งปันอาหารนั้น และทำ
ให้ถูกขับไลออกจากหนองแส ได้คุ้ยควักแผ่นดินจนเกิดเป็นแม่น้ำต่าง  ๆ เช่น เมืองน้ำพิง แม่น้ำอู 
แม่น้ำโขง แม่น้ำมูล เป็นต้น นั้น เรื่องราวการอพยพของนาคนี้ บางทีอาจเป็นตำนานเป็นตำนานชน
ชาติไทยหลายเผ่าหลายพันธุ์ที่ตั้งบ้านเรือนอยู่ ณ หนองแส แล้วแยกย้ายกระจายที่อยู่ลงสู่สยาม
ประเทศตามลุ่มน้ำต่าง ๆ ก็เป็นได ้

ถ้าหากแบ่งขั้นตอนของการอพยพเคลื่อนย้ายของกลุ่มชนที่มาจากหนองแสตาม
ตำนานแล้วก็กล่าวได้ว่า ตำนานสุวรรณโคมคำและตำนานสิงหนวัติ เป็นเรื่องของกลุ่มชนที่เคลื่อนย้าย
มาตั้งรกรากอยู่ในเขตลุ่มน้ำโขงตอนบน คือตั้งแต่เขตจังหวัดเชียงราย หลวงพระบางลงมาจนถึง
จังหวัดเลย ส่วนตำนานอุรังคธาตุ นั้น เป็นเรื่องของผู้ที่เคลื่อนย้ายเข้ามาอยู่ในลุ่มแม่น้ำโขงตอนภาค
ตะวันออกเฉียงเหนือของไทยตั้งแต่จังหวัดหนองคายลงไปจนถึงอุบลราชธานี  

ส่วนลักษณะที่สองที่ว่านาคคือลัทธิหนึ่งในทางศาสนานั้น หมายความว่า ระบบความ
เชื่อดั้งเดิมของกลุ่มชนที่อยู่ในลุ่มแม่น้ำโขงตั้งแต่หนองแสลงมาเป็นลัทธิที่เกี่ยวกับการบูชานาค 

นาคเป็นสิ่งสิ่งนอกเหนือธรรมชาติที่สำคัญ บันดาลให้เกิดแม่น้ำ หนองบึง ภูเขา และ
แหล่งที่อยู่อาศัย ครั้นเมื่อวัฒนธรรมอินเดียโดยเฉพาะพุทธศาสนาและศาสนาพราหมณ์แพร่หลายเข้า
มา ลัทธิบูชานาคก็ได้ผสมเข้าไปเป็นส่วนหนึ่งของลัทธิศาสนาที่เข้ามาใหม่ ดังนั้นจะเห็นได้ว่าเรื่องการ
ที่พระพุทธเจ้าทรงทรมานนาคก็ดี เรื่องพระอิศวรและพระนารายณ์รบกับพญานาคก็ดี ในตำนานอุรังค
ธาตุนั้นเป็นการแสดงถึงชัยชนะของศาสนาใหม่ที่มีต่อระบบความเชื่อเก่า แต่อย่างไรก็ตามไม่ได้
หมายความว่าระบบความเชื่อดั้งเดิมจะสลายไป กลับถูกผนวกเข้ามาเป็นส่วนหนึ่งของศาสนาใหม่ด้วย 
ดังจะเห็นได้ว่าบรรดานาคได้กลายมาเป็นผู้พิทักษ์พระพุทธศาสนาและพุทธศาสนิกชน กษัตริย์หรือเจ้า
เมืององค์ใดเป็นผู้ยึดมั่นในพระพุทธศาสนาก็มักจะได้รับความช่วยเหลือจากนาคในการสร้างบ้านแปลง
เมืองและบันดาลความอุดมสมบูรณ์ให้แก่บ้านเมือง ขณะเดียวกันหากกษัตริย์หรือประชาชนไม่ยึดมั่น
ในพระพุทธศาสนา ขาดศีลธรรมนาคก็จะกลายเป็นอำนาจเหนือธรรมชาติที่บันดาลความวิบัติให้
บ้านเมืองนั้นล่มจมเป็นหนองเป็นบึงได้ อย่างเช่นเมืองหนองหานและเมืองมรุกขนคร เป็นต้น  

สาระสำคัญในตำนานอุรังคธาตุอีกประการหนึ่งที่สะท้อนให้ถึงนัยเชิงประวัติศาสตร์ 
ก็คือเรื่องราวที่เกี่ยวกับบ้านเมืองโบราณ ได้แก่ เมืองศรีโคตรบูรณ์ เมืองหนองหานหลวง เมืองหนอง
หานน้อย เมืองสาเกตหรือร้อยประตู เมืองกุรุนทนครหรืออโยธยา เมืองอินทปัฐนคร และเมืองจุลณี
พรหมทัต บรรดาเมืองเหล่านี้เป็นเมืองหลวงของแคว้นที่สำคัญ ๆ ในยุคโบราณท้ังสิ้น โดยมีสี่เมืองแรก
เป็นแว่นแคว้นที่ตั้งอยู่ในบริเวณท่ีใกล้เคียงกันคือ 

แคว้นศรีโคตรบูรณ์ ตั้งอยู่สองฝั่งแม่น้ำโขงตั้งแต่เขตจังหวัดหนองคายลงไปจนถึงเขต
จังหวัดอุบลราชธานี ภูกำพร้าซึ่งเป็นบริเวณที่ตั้งพระธาตุพนมที่ประดิษฐานพระอุรังคธาตุ ตั้งอยู่ทาง
ฝั่งขวาของแม่น้ำโขง ในแคว้นนี้มีศูนย์กลางของเมืองในระยะแรกตั้งอยู่ทางฝั่งซ้ายของแม่น้ำ โขงใกล้
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กับลำน้ำเซบั้งไฟซึ่งไหลมาออกแม่น้ำโขงฝั่งตรงข้ามกับพระธาตุพนม ในเวลาต่อมาจึงย้ายมาอยู่ทางฝั่ง
ขวาของแม่น้ำโขง ในบริเวณปัจจุบันคือแถบอำเภอธาตุพนม 

แคว้นหนองหานหลวง ตั้งอยู่บริเวณหนองหานสกลนคร เป็นที่ราบลุ่มทางฝั่งขวา
ของแม่น้ำโขง ในแคว้นนี้มีศาสนสถานที่ศักดิ์สิทธิ์ได้แก่พระธาตุเชิงชุม ที่สร้างครอบรอยพระพุทธบาท
เอาไว้ และพระธาตุนารายณ์เจงเวงซึ่งบรรจุพระอังคารธาตุ (เถ้ากระดูก) ของพระพุทธเจ้า 

แคว้นหนองหานน้อย อยู่ทางตะวันตกเฉียงเหนือของหนองหานหลวง คือบริเวณ
หนองหานกุมภวาปีหรือบริเวณอำเภอหนองหาน จังหวัดอุดรธานี แคว้นนี้ไม่ได้อยู่ใกล้ฝั่งแม่น้ำโขงแต่
อยู่ในบริเวณท่ีราบลุ่มตอนเหนือของลำน้ำชี หนองหานน้อยเป็นแหล่งต้นน้ำของลำน้ำปาวซึ่งไหลลงไป
ทางใต้ไปรวมกับลำน้ำชีในเขตจังหวัดกาฬสินธุ์ 

แคว้นสาเกตหรือร้อยเอ็ดประตู มีลักษณะเช่นเดียวกันกับแคว้นหนองหานน้อย คือ
ไม่ได้อยู่ในที่ราบลุ่มของแม่น้ำโขง แต่อยู่ไกลลงไปทางตะวันตกเฉียงใต้ในบริเวณที่มีลำน้ำชีไหลผ่าน
เป็นบริเวณท่ีเป็นเขตจังหวัดร้อยเอ็ดปัจจุบัน 

ส่วนอีก 3 แคว้น คือกุรุนทนครหรืออโยธยา แคว้นจุลณีพรหมทัต และแคว้นอินทปัฐ
นคร เป็นแว่นแคว้นที่อยู่ห่างไกลออกไปนอกบริเวณลุ่มแม่น้ำโขงในเขตภาคตะวันออกเฉียงเหนือของ
ไทย แคว้นกุรุนทนครหรืออโยธยา อยู่ห่างไปทางตะวันตก แคว้นจุลณีอยู่ห่างไปทางทิศตะวันออกของ
แม่น้ำโขงในเขตตังเกี๋ยของเวียดนามซึ่งในแม่น้ำโขงระยะนั้นคงเป็นเขตแคว้นของพวกเวียดนาม ส่วน
แคว้นอินทปัฐนครนั้นคือแคว้นกัมพูชาสมัยโบราณซึ่ งอยู่ในบริเวณลำน้ำโขงตอนใต้จากจังหวัด
อุบลราชธานีลงไป ซื่อแคว้นอินทปัฐนี้มีกล่าวถึงในตำนาน ๆ เรื่อง เช่น ตำนานสุวรรณโคมคำ เป็นต้น 

บรรดาแคว้นทั้งห้านี้จัดว่ามีอายุอยู่ในสมัยเริ่มแรกในตำนานโดยเฉพาะในระยะที่มี
การก่อสร้างพระธาตุพนม ระยะต่อมาได้มีการเปลี่ยนแปลงในเรื่องตำแหน่งที่ตั้งของบ้านเมืองขึ้น แต่
ว่ามีกล่าวอยู่เฉพาะในบริเวณที่อยู่ใกล้กับพระธาตุพนมเท่านั้น คือแคว้นหนองหานหลวง และแคว้น
หนองหานน้อย เกิดน้ำท่วมล่มจมเป็นเหตุให้ผู้คนอพยพโยกย้ายมาตั้งถิ่นฐานใหม่ในบริเวณหนอง
คันแทเสื้อน้ำริมฝั่งแม่น้ำโขงในเขตจังหวัดหนองคายและเวียงจันทน์ ซึ่งอยู่ทางตอนเหนือของเมืองศรี
โคตรบูรณ์ 

ต่อมาท้องถิ่นบริเวณนี้เจริญขึ้นมาเป็นนครเวียงจันทน์ ในขั้นแรกยังเป็นส่วนหนึ่งของ
เมืองศรีโคตรบูรณ์ แต่ต่อมาเมืองมรุกขนครซึ่งเป็นเมืองหลวงสลายตัวล่มจมไป เวียงจันทน์จึกกลาย
เป็นเมืองสำคัญของแคว้นไป  

การบรรจุพระอุรังคธาตุและการสร้างตลอดถึงการบูรณะพระธาตุพนมนั้น เป็นเรื่อง
ของการแสดงออกให้เห็นถึงความสัมพันธ์ระหว่างแคว้นต่าง ๆ ที่ได้กล่าวมาแล้ว ซึ่งแบ่งระยะเวลา
ออกได้เป็น 2 ระยะ คือระยะแรกเป็นเรื่องราวที่เป็นนิยายปรัมปรา (Myth) คือเริ่มตั้งแต่สมัยพุทธกาล
ในรัชกาลของพระยาติโคตรบูรผู้ครองแคว้นศรีโคตรบูรณ์  พระพุทธเจ้าได้เสด็จโปรดสัตว์ ทรง
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กำหนดให้พระมหากัสสปะนำพระอุรังคธาตุมาบรรจุ ณ ภูกำพร้า หลังจากพระองค์ปรินิพพานแล้ว 
ครั้นพระมหากัสสปะนำพระอุรังคธาตุมาบรรจุนั้น พระยาติโคตรบูรสิ้นพระชนม์ไปแล้ว พระยานันท
เสนราชอนุชาขึ้นครองราชย์เป็นกษัตริย์แห่งศรีโคตรบูรณ์แทน ได้ทรงร่วมกับพระยาสวรรณภิงคาร
แห่งแคว้นหนองหานน้อย พระยาอินทปัฐแห่งแคว้นอินทปัฐนคร และพระยาจุลณีพรหมทัตแห่งแคว้น
จุลณี หลังจากก่อองค์พระธาตุเสร็จแล้วพระอินทร์และเทพยดาทั้งหลายก็พากันมาสักการะพระอุรังค
ธาตุ สร้างเสริมตกแต่งพระธาตุให้งดงาม ทำรูปกษัตริย์ทั้งหลายจากแคว้นต่าง  ๆ ที่มีส่วนร่วมในการ
ก่อสร้างพระธาตุ ทรงช้าง ทรงม้า พร้อมทั้งลวดลายประดับไว้บนผนังรอบ ๆ องค์พระธาตุทั้งสี่ทิศ 

ระยะหลังเหตุการณ์เกี่ยวกับพระธาตุพนมเป็นเรื่องในสมัยล้านช้าง ซึ่งถือว่าเป็นสมัย
ประวัติศาสตร์ ดังปรากฏในตำนานอุรังคธาตุที่กล่าวถึงพระยาโพธิสารราชได้เสด็จมาบูรณปฏิสังขรณ์
สร้างวิหารและถวายข้าพระเป็นจำนวนมากเพ่ือคอยดูแลรักษาพระบรมธาตุ พระยาโพธิสารราชนี้มี
หลักฐานว่าขึ้นครองราชย์ในล้านช้าง เมื่อ พ.ศ. 2063 สมัยหลัง  ๆ ลงมาก็ถึงรัชกาลพระเจ้าไชย
เชษฐาธิราชทรงสร้างเรื่องราวของพระธาตุพนมจากตำนานได้เสด็จมานมัสการพระบรมธาตุและทรง
บูรณปฏิสังขรณ์ 

เรื่องของตำนานอุรังคธาตุที่มีมาตั้งแต่โบราณ มาหมดสิ้นสุดลงในรัชกาลของสมเด็จ
พระเจ้าไชยเชษฐาธิราชแห่งล้านช้าง ต่อมาพระพนมเจติยานุรักษ์หรือพระเทพรัตนโมลี เจ้าอาวาสวัด
พระธาตุพนม ซึ่งเป็นปราชญ์มีความรู้ในเรื่องอักษรศาสตร์ ประวัติศาสตร์ และโบราณคดี ได้รวบรวม
เรียบเรียงตำนานอุรังคธาตุขึ้นมาใหม่ ให้ชื่อว่า อุรังคนิทาน ตำนานอุรังคธาตุ (พิสดาร) ได้นำเรื่องราว
และเหตุการณ์เกี่ยวกับพระธาตุพนม ในสมัยรัชกาลพระเจ้าไชยเชษฐาธิราชลงมาจนปัจจุบัน ซึ่งมี
บันทึกอยู่ในศิลาจารึกตำนานพงศาวดาร และความทรงจำของผู้รู้ในท้องถิ่นมาเพ่ิมเติมไว้  

จากเรื่องราวที่เพ่ิมเติมนี้ทำให้ทราบถึงประวัติความเป็นมาของพระธาตุพนมซึ่ง
เป็นศาสนสถานที่สำคัญของภาคตะวันออกเฉียงเหนือทุกยุคทุกสมัย การบูรณปฏิสังขรณ์แต่ละครั้ง
เป็นเหตุการณ์ในทางประวัติศาสตร์ซึ่งเจ้าบ้านผ่านเมืองขุนนางข้าราชการประชาชนและพระภิกษุสงฆ์
ต้องมาร่วมกันดำเนินการ  

การบูรณปฏิสังขรณ์ครั้งสำคัญในภายหลังนี้ได้แก่ครั้ งพระครูหลวงโพนสะเม็กใน 
พ.ศ. 2235 ครั้งพระครูวิโรจน์รัตโนบลจากวัดทุ่งศรีเมือง อุบลราชธานี เมื่อ พ.ศ. 2444 และครั้ง
สุดท้ายกรมศิลปากรมาบูรณปฏิสังขรณ์เมือง พ.ศ. 2483 

นอกจากนั้น พิเศษ เจียจันทร์พงษ์ (2521: 6-12) ยังได้ได้อธิบายเกี่ยวกับเนื้อหา
สาระสำคัญของตำนานอุรังคธาตุ ที่สะท้อนให้เห็นถึงเรื่องราวเชิงประวัติศาสตร์ไว้อย่างน่าสนใจ โดย
ได้แบ่งตามช่วงเวลา ออกเป็น 4 ช่วง ได้แก่ 

 
1) ช่วงระยะเวลาก่อนพระพุทธเจ้านิพพาน 
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กล่าวถึงการเสด็จมาของพระพุทธเจ้าพร้อมพระอานนท์ และหยุดอยู่ที่ 
“แคมหนองคันแทเสื้อน้ำ” อันเป็นตำแหน่งที่ตั้งของเมืองเวียงจันทน์ปัจจุบัน พระองค์ได้พยากรณ์
เรื่องราวของบ้านเมืองที่จะเกิดขึ้น ณ ที่นั้นเป็นสองระยะ คือระยะเวลาร่วมสมัยพระเจ้าอโศกของ
อินเดีย จะเป็นเวลาของการสร้างเมืองเวียงจันทน์ขึ้น ณ ที่นั้น และเรื่องพระอรหันต์นำพระธาตุส่วน
ต่าง ๆ ของพระพุทธองค์มาไว้ที่บริเวณแถวนั้น มีการกล่าวชื่อของบุคคลสำคัญหลายชื่ออย่างรวบรัด
ในระยะเวลาตามพุทธทำนายตอนนี้ รวมทั้งการสร้างเมืองที่ดอยนันทกังรี (คือเมืองหลวงพระบาง) 
โดยอิทธิฤทธิ์ของฤาษีตนหนึ่ง ถัดจากนั้นเป็นพุทธทำนายในช่วงระยะเวลาล่วงหน้าต่อไปอีก (พุทธศร
วรรษที่ 20 - สิ้นพุทธกาล อันมีช่วงระยะเวลาตอนหนึ่งคาบเกี่ยวอยู่กับประวัติศาสตร์ลาวล้านช้าง) 
ช่วงระยะเวลาดังกล่าวนี้ ปรากฏชื่อของบุคคลสำคัญหลายชื่อ ซึ่งกลับชาติมาเกิดใหม่ตามผลกรรมที่
เคยทำไว้ สำหรับพุทธทำนายตอนนี้ ท่านเจ้าคุณพระเทพรัตนโมลี เจ้าอาวาสวัดพระธาตุพนม ได้เคย
ให้ข้อสังเกตไว้สั้น ๆ ในหนังสือ “อุรังคนิทาน” ของท่านเองว่า เป็นประวัติศาสตร์ของกษัตริย์ประเทศ
ลาว 

ถัดจากนั้น พระพุทธองค์ได้เสด็จล่องใต้ผ่านตามสถานที่ต่าง ๆ ซึ่งอยู่ริมสอง
ฟากแม่น้ำโขง และเกิดเป็นนิทานปรัมปราของสถานที่นั้น  ๆ เกี่ยวเนื่องกับพระพุทธองค์ ในที่สุด
พระพุทธเจ้าได้เสด็จเข้าเขตแคว้นศรีโคตรบูรณ์ (ประมาณแนวเขตอำเภอท่าอุเทน จังหวัดนครพนม 
ลงไปทางใต้) และพำนักที่ดอยกัปปนคีรีหรือภูกำพร้า (ที่ตั้งพระธาตุพนม) พระยาศรีโคตรบูรณ์นิมนต์
พระพุทธเจ้าไปรับบาตรที่ในเมือง และได้ถือบาตรของพระองค์มาส่งยังภูกำพร้า และตั้งความ
ปรารถนาที่จะเป็นพระพุทธเจ้าในอนาคต ในครั้งนี้ พระพุทธองค์ได้ตรัสพยากรณ์แก่พระอานนท์ถึง
อนาคตของพระยาศรีโคตรบูรณ์ว่า จะได้ไปเกิดที่เมืองร้อยเอ็ดประตูชาติหนึ่ง และจะได้เกิดเป็นพระ
ยาสุมิตธรรมวงศาเมืองมรุกขนครอีกชาติหนึ่ง ในชาตินี้จะได้ “ฐาปนา” พระอุรังคธาตุไว้ที่ภูกำพร้านี้ 

จากนั้น พระองค์ได้เสด็จกลับ แวะเมืองหนองหานหลวง เทศนาธรรมให้
พญาสุวรรณภิงคารฟัง พร้อมประทับรอยพระบาทไว้ แล้วเสด็จไปยังดอยลูกหนึ่ง เรียกพระมหากัสสป
เถระมาจากราชคฤห์ สั่งเสียว่าเมื่อพระองค์นิพพาน ให้เอาอุรังคธาตุมาไว้ที่ภูกำพร้า แล้วเสด็จไปที่ภูกู
เวียน (ภูพาน เขตจังหวัดอุดรธานี) ในตอนนี้มีเรื่องแทรกเป็นนิทานปรัมปราถึงเหตุชื่อภูกูเวียน มีเรื่อง
เกี่ยวเนื่องไปถึงเรื่องท้าวบารสกับนางอุสา 

พระพุทธเจ้าเสด็จกลับต่อไป ไว้รอยพระบาทที่ดอยนันทกังรี แล้วพยากรณ์
ว่าเวียงที่หนองคันแทเสื้อน้ำ (เวียงจันทน์สมัยพระเจ้าอโศก) นั้น ภายหลังจะเสื่อมสูญไป พญาตนหนึ่ง 
(ฟ้างุ้ม-กษัตริย์ลาวล้านช้าง) จะมาทำนุบำรุงพุทธศาสนาในที่นี้ (เมืองหลวงพระบาง) และภายหลัง
เมืองนี้จะเสื่อมลง พระพุทธศาสนาจะกลับไปรุ่งเรืองท่ีเมืองเวียงจันทน์สืบต่อไป 
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2) ช่วงระยะเวลาหลังจากพระพุทธเจ้านิพพาน 8 ปี 
กล่าวถึงพระมหากัสสปเถระพร้อมด้วยพระอรหันต์ 500 องค์ ได้นำพระอุ

รังคธาตุมาสู่แหลมทอง ผ่านมาทางเมืองหนองหานหลวง พญาสุวรรณภิงคารและพญาคำแง เจ้าเมือง
หนองหานหลวง และหนองหานน้อยออกมาต้อนรับ มีการสร้างเจดีย์แข่งกันเพ่ือบรรจุพระธาตุ
ระหว่างผู้หญิงผู้ชาย ผู้ชายสร้างพระธาตุภูเพ็ก (สกลนคร) ผู้หญิงสร้างพระธาตุนารายณ์เจงเวง 
(สกลนคร) ผลปรากฏว่าผู้หญิงใช้กลมารยาเอาชนะสร้างเสร็จก่อน แต่พระมหากัสสปเถระไม่บรรจุ
พระอุรังคธาตุ ด้วยพระพุทธเจ้าไม่เคยสั่งไว้ คงให้แต่พระอังคารธาตุ แล้วพระมหากัสสปเถระได้มาท่ีภู
กำพร้า พระยาทั้ง 2 ตามมาด้วย พระยานันทเสนเมืองศรีโคตรบูรณ์ได้ทำการต้อนรับ (พระยาศรีโคตร
บูรณ์ผู้ได้พบพระพุทธเจ้าสิ้นพระชนม์ไปแล้ว พระยานันทเสนเป็นน้องครองราชย์ต่อมา) ขณะนั้นพระ
ยาจุฬนี และพระยาอินทปัตถ์ได้ทราบข่าว จึงได้มาร่วมกันช่วยก่ออุโมงค์เพ่ือฐาปนาพระอุรังคธาตุ 
ครั้งนั้น พระอุรังคธาตุได้กระทำปาฏิหาริย์ให้มหากัสสปะทราบว่า ไม่ต้องการให้มีการฐาปนา เพราะ
พระพุทธองค์มิได้ทำนายไว้ว่าจะมีการฐาปนาในครั้งนี้ พระยาทั้ง 5 จึงเพียงประดิษฐานพระอุรังคธาตุ
ไว้ภายในอุโมงค ์ทำประตูไม้ปิดไว้ และอธิษฐานขอให้ได้สำเร็จเป็นพระอรหันต์ในชาติหน้า เมื่อพระยา
ทั้ง 5 เสด็จกลับบ้านเมืองแล้ว พระวิษณุกรรมได้ลงมาทำการแกะสลักสายอุโมงค์ เทวดาทั้งหลาย
ได้มาชุมนุมบูชาพระอุรังคธาตุและกำหนดหน้าที่กันเพ่ือมาเฝ้าดูแลองค์พระธาตุ 

เรื่องได้กล่าวอ้างถึงพระยาศรีโคตรบูรณ์ผู้มีโอกาสถือบาตรของพระพุทธเจ้า
ว่า ในระยะเวลาใกล้เคียงกับพระพุทธเจ้านิพพาน พระองค์ได้สิ้นพระชนม์และไปเกิดเป็นโอรสของเจ้า
เมืองสาเกต ชื่อสุริยกุมาร ส่วนที่เมืองโคตรบูรนั้น พระยานันทเสนผู้น้องได้ครองเมืองแทน (คือผู้ที่ไ ด้
ร่วมสร้างอุโมงค์พระธาตุพนม) เจ้าเมืองสาเกตชื่อศรีอมรนีไปเป็นเพ่ือนและไปอยู่เที่ยวเล่นกับพระยา
โยธิกาแห่งเมืองกุรุนทะ สหายจึงให้ครองเมืองร่วมกันเปลี่ยนชื่อเมืองเป็น “ศรีอโยธยา” ตามชื่อของ
พระยาทั้งสอง ภายหลังบวชเป็นชีปะขาวมีฤทธิ์มากทิ้งเมืองสาเกตไว้จนสุริยกุมาร 16 ปี จึงให้ครอง
เมืองสาเกตแทน เมืองสาเกตจึงมีชื่อเรียกอีกชื่อหนึ่งว่า เมืองร้อยเอ็ดประตู สุริยกุมารบำรุงศาสนาที่
เมืงอร้อยเอ็ดประตูจนได้นามว่า “สุริยวงศาธรรมิกราชาธิราชเอกราช” พระองค์อายุ 18 ปี ในขณะที่มี
การก่อสร้างอุโมงค์ประดิษฐานพระอุรังคธาตุ (พระยานันทเสนครองราชย์ได้ 18 ปี พระมหากัสสป
เถระนำอุรังคธาตุมา ดังนั้นพระพุทธเจ้ามาที่ภูกำพร้าก่อนจะนิพพานอย่างน้อย 10 ปี) นอกจากนั้นยัง
มีเรื่องแทรกเกี่ยวกับกำเนิดแม่น้ำอู แม่น้ำงึมแม่น้ำปิง แม่น้ำมูล แม่น้ำชีและหนองหาน ในครั้งปฐม
กัลป์ ตามความเชื่อดั้งเดิมเรื่องพญานาคในนิทานปรัมปราของไทย-ลาว 

 
3) ช่วงระยะเวลาเดียวกันกับพระเจ้าอโศกได้มีการเปลี่ยนแปลงเกี่ยวกับ

บ้านเมือง และการเกิดข้ึนใหม่ของบุคคลตามผลกรรมที่ได้ทำไว้ซึ่งสามารถสรุปเรื่องราว ได้ดังนี้  
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เมืองหนองหานหลวงและหนองหานน้อย พระยาผู้ครองเมืองที่เป็นพ่ีน้อง
กันทั้ง 2 คน เมื่อถึงแก่กรรมได้กลับชาติมาเกิดเป็นลูกแฝดของพระยาอินทปัตถ์ เมืองอินทปัตถ์ชื่อว่า
มหารัตนกุมาร และจุลรัตนกุมาร เมื่อพระยาทั้งสองถึงแก่กรรมแล้ว เมืองทั้งสองก็ล่มลง ท้าวคำบางซ่ึง
เป็นน้าของพระยาทั้งสองไปสร้างเมืองสุวรรณภูมิที่ “เก้าเลี้ยวเก้าคต” สืบขนบธรรมเนียมประเพณี
ของเมืองทั้งสองที่ล่มไป 

เมืองอินทปัตถ์และเมืองจุฬนี หลังจากมหารัตนกุมารและจุลรัตนกุมารอายุ
ได้ 1 ขวบ พระยาอินทปัตถ์ได้ถึงแก่กรรม น้องคือพระยาจุลอินทปัตถ์ครองเมืองแทน พร้อมกันนั้น
พระยาจุฬนีเมืองจุฬนีถึงแก่กรรม ลูกคือพระยาปุตตจุฬนีได้ครองเมืองแทน มเหสีของพระยาปุตต
จุฬนีได้มีครรภ์ พระยาทั้งสองที่ถึงแก่กรรมจึงได้กลับชาติมาเกิดเป็นลูกแฝดของพระยาปุตตจุฬนีมีชื่อ
ว่า มหาสุวรรณปาท และจุลสุวรรณปาท 

เมืองศรีโคตรบูรณ์ พระยานันทเสนได้ถึงแก่กรรม และกลับชาติไปเกิดเป็น
ลูกของพระยาสุริยวงศาธรรมิกราช ที่เมืองร้อยเอ็ดประตู ชื่อสังขชัยกุมาร ส่วนเมืองศรีโคตรบูรณ์นั้น
เกิดมีโรคภัยไข้เจ็บระบาด น้องของพระยาจันทเสนผู้เป็นเจ้าเมืองแทนจึงย้ายเมืองมาอยู่ที่ป่าไม้รวก 
ตั้งเมืองมรุกขนครขึ้น น้องของพระยานันทเสนมีนามว่า พระยามรุกขนคร 

เมืองสาเกตหรือเมืองร้อยเอ็ดประตู ที่พระยานันทเสนกลับชาติไปเกิดเป็น
สังขวิชชกุมารนั้น เมื่อกุมารอายุได้ 1 ขวบ บิดาคือพระยาสุริยวงศาธรรมิกราชถึงแก่กรรม กลับชาติไป
เกิดเป็นบุตรของพระยามรุกขนคร ชื่อ สุมิตธรรมกุมาร 

ต่อมาที่เมืองกุรุนทะหรือศรีอโยธยานั้น พระยาศรีอมรนีและพระยาโยธิกา 
ได้ทิ้งเมืองไปบวชเป็นฤาษีอยู่ที่ป่าหิมพานต์ อำมาตย์จึงเลือกกันในหมู่ของตนให้เป็นหัวหน้า และเห็น
ว่า เมืองร้อยเอ็ดประตูที่มีทรัพย์สมบัติมากนั้น เป็นผลได้จากการทำศึกสงครามของเจ้านายตน ดังนั้น 
เมื่อเจ้านายของตนละทิ้งเมืองไปแล้ว ประกอบกับพระยาสุริยวงศาธรรมิกราชได้ถึงแก่กรรมแล้ว จึงได้
ยกทัพไปตีเมืองร้อยเอ็ดประตู ผู้คนก็แตกกระจัดกระจาย บางส่วนไปตั้งบ้านเล็กเมืองน้อยทั่วไปทั้ง
สองฝั่งโขงในเขตการปกครองของพระยาสุมิตธรรมเมืองมรุกขนครบ้าง บ้างก็กลับไปอยู่บ้านเมืองเดิม
ของตนทั้งร้อยเอ็ดหัวเมือง ส่วนสังขวิชชกุมารนั้น อำมาตย์พาอพยพมาอยู่ที่ “เมืองลาหนองคาย” ซึ่ง
อยู่ในเขตแดนเมืองสุวรรณภูมิของท้าวคำบาง 

ใน เขตแคว้นสุวรรณภูมิของท้าวคำบางปรากฏมีบุ รุษผู้หนึ่ งชื่อบุ รี
จันอ้วยล่วย มีรูปลักษณ์ที่น่าเกลียด คือมีพุงใหญ่ เกิดในตระกูลชาวบ้าน เป็นศิษย์ของพระอรหันต์ 2 
องค์ คือมหาพุทธวงศา และมหาสัชชะดี ตั้งบ้านเรือนอยู่ที่หนองคันแทเสื้อน้ำ เป็นผู้ทำบุญเป็นนิจ 
พญานาคจึงเนรมิตให้กลับมีรูปงามลาภผลมากมาย และเนรมิตเป็นบ้านเมืองให้ตรงที่อยู่อาศัยนั้น (คือ
เมืองเวียงจันทน์โบราณ) และได้อุ้มสมให้ได้กับ “นางอินทสว่างลงฮอด” ลูกสาวท้าวคำบาง ท้าวคำ
บางจึงยกเขตแคว้นเมืองสุวรรณภูมิให้ครอบครองด้วย 
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ในกาลสมัยนี้ มีพระอรหันต์อีก 3 องค์ ซึ่งเป็นศิษย์ของพระมหากัสสปเถระ 
ได้มาเผยแผ่ศาสนาอยู่ในเขตแคว้นของบุรีจันท์ อรหันต์ทั้งสามได้มีโอกาสสอนกุมารทั้งห้าองค์ที่ชาติ
ก่อนเคยได้ร่วมกันสร้างอุโมงค์ประดิษฐานพระอุรังคธาตุ จนกุมารทั้งห้าสำเร็จเป็นพระอรหันต์แล้ว
ทั้งหมดก็ได้เดินทางกลับไปเมืองราชคฤห์ 

ฝ่ายบุรีจันท์เมื่อได้ครองแคว้นสุวรรณภูมิแล้ว ได้ส่งบรรณาการไปสู่เมือง
มรุกขนครซึ่งพระยาสุมิตธรรมวงศาครองอยู่ อันเป็นการอ่อนน้อมต่อเมืองมรุกขนคร พระยาสุมิตธรรม
วงศาจึงให้พราหมณ์ 5 คนผู้รอบรู้ นำเครื่องบรรณาการมาตอบแทน เรื่องในตอนนี้ เป็นการแสดง
โวหารธรรมของพราหมณ์ทั้งห้า รวมทั้งการทำนายเมืองของบุรีจันท์ ตามลักษณะและองค์ประกอบ
ของเมืองอันเป็นมงคลว่า ในอนาคตกาล จะเป็นเมืองที่พุทธศาสนาเจริญรุ่งเรือง เมืองต่าง  ๆ แม้แต่
เมืองมรุกขนคร ก็จะมาข้ึนอยู่กับเมืองของบุรีจันท์ทั้งสิ้น 

ฝ่ายพระอรหันต์ทั้ง 5 เมื่อกลับจากเมืองราชคฤห์ ได้นำพระบรมสารีริกธาตุ
ส่วนอื่น ๆ มาด้วย แล้วนำมาประดิษฐานไว้ในที่ต่าง ๆ ภายในแคว้นของบุรีจันท์ หลังจากนั้นก็กลับไป
เยี่ยมญาติในชาติที่แล้วของแต่ละองค์ มหาสังขวิชชเถระได้ไปที่เมืองมรุกขนคร และเปิดเผยชาติที่แล้ว
ของพระยาสุมิตธรรมวงศา พระยาสุมิตธรรมวงศามีความปีติจึงได้ไปบูรณะอุโมงค์พระอุรังคธาตุที่ภู
กำพร้า ในครั้งนี้ พระองค์ได้ทำการ “ฐาปนา” พระอุรังคธาตุ ด้วยเหตุนี้จึงเป็นไปสมตามพุทธ
พยากรณ์ทุกประการ พระยาสุมิตธรรมวงศาเมื่อทำการฐาปนาพระอุรังคธาตุแล้ว ได้ไปทำนุบำรุงพุทธ
ศาสนาที่เมืองร้อยเอ็ดประตู เมื่อถึงแก่กรรมได้ไปเกิดเป็น “สุมิตตตธรรมฤาษี” อยู่ที่ป่าหิมพานต์ 

 
4) ช่วงระยะเวลาแห่งอาณาจักรล้านช้าง 

ได้กล่าวถึงที่มาของเรื่องว่า เขียนขึ้นโดยพระอรหันต์ทั้ง 5 และถูกนำไปเก็บ
ในที่ต่าง ๆ สุดท้ายตกมาอยู่ที่เมืองอินทปัตถ์นานมาแล้ว ถึงสมัยพระโพธิสาร (ปลายพุทธศตวรรษที่ 
21) ก็ได้มาบูรณะเจดีย์บรรจุพระอุรังคธาตุ กำหนดเขตกัลปนา และสละคนไว้บำรุงรักษาพระธาตุ  
พระไชยเชษฐา โอรสของพระองค์ได้มีโอกาสเห็นตำนานเรื่องนี้ จึงได้บูรณะเจดีย์พระธาตุอ่ืน  ๆ ซึ่ง
อรหันต์ทั้ง 5 นำพระธาตุมาบรรจุไว้ในสมัยของบุรีจันท์ด้วย 

อนึ่ง ประจันตประเทศธานี (2523) กล่าวไว้ในตำนานพงศาวดารเมือง
สกลนคร ฉบับพระยาประจันตประเทศธานี (โง่นคำ พรหมสาขา ณ สกลนคร) ก็ได้ให้ข้อมูลทาง
หลักฐานทางประวัติศาสตร์อันมีเนื้อหาสาระคล้ายคลึงกับตำนานอุรังคธาตุไว้อย่างน่าสนใจเช่นกัน ดัง
ปรากฏข้อความตอนหนึ่งว่า พระสัมมาสัมพุทธเจ้า พร้อมพระสาวกอรหันต์ เสด็จจากเมืองศรีโคตร
บูรณ์  แล้วมาฉันข้าวที่ภูกำพร้าหรือนัยหนึ่ งเรียกว่า “ดอยเข็ญใจ” พระองค์ระลึกถึงประวัติ
พระพุทธเจ้าสามองค์ ที่เข้าสู่ปรินิพพานแล้วได้มาประชุมรอยพระบาทไว้ที่คูน้ำลอดเชิงชุมทุกพระองค์ 
พระองค์เห็นว่าจวนจะเข้าปรินิพพานแล้ว จึงพาสาวกพระอรหันต์ 500 องค์ ไปสู่คูน้ำลอดเชิงชุม 
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ประทานรอยพระบาททับลงที่แผ่นศิลา ซึ่งฝังอยู่ศีรษะภูน้ำลอด ขณะนั้นพระยาสุวรรณภิงคาร ได้
พร้อมบริวารรับพระสัมมาสัมพุทธเจ้า พระพุทธเจ้าได้กระทำปาฏิหาริย์ให้พระยาสุวรรณภิงคารเห็น
เป็นอัศจรรย์ คือแสดงให้มหารัตนมณีสามดวง ออกมาจากพระโอษฐ์ตาม ๆ กันออกมาและหายไป
แล้วมีมหารัตนมณี 1 ดวงเสด็จออกมาจากพระโอษฐ์อีก มีรัศมีรุ่ง โรจน์โชติช่วงชัชวาลทั่วทั้งอากาศ
นพดล คนทั้งหลายเห็นพอเส้นขนพองสยองเกล้า พระพุทธเจ้าจึงตรัสพระสัทธรรมเทศนาว่า ที่นี้เป็นที่
อันประเสริฐอันหนึ่งแห่งพระพุทธเจ้าทั้งหลายซึ่งได้ตรัสรู้สัพพัญญูเป็นพระพุทธเจ้าในภัทรกัปนี้ทุก
พระองค์เม่ือจวนจะเข้าสู่ปรินิพพาน ก็ได้มาประชุมรอยพระบาทไว้ในที่นี้รัตนมณี 3 ก็คือดวงที่ 1 พระ
เจ้ากุกกุฎสนธิ์ ดวงที่ 2 คือพระเจ้าโกนาคมน์ ดวงที่ 3 คือพระเจ้ากัสสปะ ที่ล่วงลับเข้าสู่ปรินิพพาน 
ดวงที่ 4 ซึ่งเสด็จออกมาที่หลังก็คือองค์พระสัมมาสัมพุทธโคดมนี้แล เมื่อหมดศาสนาพระตถาคตครบ 
5000 พรรษาแล้วยังจะมีพระศรีอริยเมตไตรยเจ้าองค์หนึ่ง ได้ตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้าในภัทรกัปนี้ 
พระองค์ก็ยังจะได้มาประชุมรอยพระบาทไว้ที่นี้อีกจึงจะหมดภัทรกัป พระยาสุวรรณภิงคารเมื่อได้สดับ
ฟังพระธรรมเทศนาของพระพุทธเจ้าแล้ว ก็มีความโสมนัสยินดีปรีดาปราโมทย์ในพระสัทธรรมเทศนา
นั้นยิ่งนัก เพราะว่าบ้านเมืองของตนตั้งอยู่ในสถานที่อันประเสริฐ พระยาสุวรรณภิงคารชักพระขรรค์
ออกจะตัดศีรษะของพระองค์ถวายบูชาพระสัทธรรมเทศนา พระนางนารายณ์เจงเวงราชเทวีเห็น
ดังนั้นจึงเข้ากุมพระหัตถ์แย่งพระขรรค์ไว้ แล้วทูลว่า เมื่อพระองค์ยังทรงพระชนม์มายุอยู่ยืนนาน ก็ได้
อุปถัมภ์บำรุงรอยพระพุทธบาท สืบพระพุทธศาสนาสร้างบุญกุศลสืบไป พระยาสุวรรณภิงคารได้ยิน
นางเทวีห้ามจึงสะดุ้งพระทัยรู้สึกถึงคุณพระรัตนตรัย มีสติเลื่อมใสในรอยพระพุทธบาท ก็เลยถอด
มงกุฎกษัตริย์ซึ่งราคาแสนตำลึงทองคำมณี สวมลงไปในรอยพระพุทธบาทเป็นเครื่องบูชาแล้วพระยา
สุวรรณภิงคารก็อาราธนาพระพุทธเจ้ากับพระอรหันต์ 500 รูป ไปรับบิณฑบาตที่พระราชวังของ
พระองค์ พระพุทธเจ้ากระทำภัตกิจรับฉันอาหารบิณฑบาต ทรงอนุโมทนาซึ่งทานแห่งพระยาสุวรรณ
ภิงคารแล้ว ก็เสด็จไปยังเมืองกุสินารา พระองค์เสด็จเข้าสู่ปรินิพพานในกาลนั้น  ฝ่ายพระยาสุวรรณ
ภิงคารกับพระนางนารายณ์เจงเวงราชเทวี พร้อมด้วยบริวารสร้างอุโมงค์ก่อเป็นรูปเจดีย์สวมรอยพระ
พุทธบาทไว้ที่คูน้ำลอดเชิงชุม ให้นามว่าพระเจดีย์พุทธบาทโรมชุมหรือเชิงชุม ซึ่งมีรอยพระพุทธบาท
ทั้ง 4 พระองค์รวมกันทับซ้อนอยู่เป็นหลักฐาน ณ แผ่นศิลาข้างล่างอุโมงค์ที่พระเจดีย์นั้น 

พงศาวดารเมืองสกลนครนี้ยังได้กล่าวถึง พระมหากัสสปเถระ ได้นำเอาอุ
รังคธาตุมาบรรจุไว้ที่ภูกำพร้า (พระธาตุพนม) หลังจากที่พระพุทธเจ้าปรินิพพานแล้ว พระยาสุวรรณ
ภิงคาร พระนางนารายณ์เจงเวงราชเทวี พร้อมด้วยข้าราชการราษฎรทั้งชายหญิงมีความยินดีปรีดา ได้
ก่ออุโมงค์ไว้สำหรับรอรับพระธาตุของพระพุทธเจ้าเอาไว้ จึงเกิดเป็นพระธาตุนารายณ์เจงเวงและพระ
ธาตุภูเพ็กมาจนถึงปัจจุบัน ดังความในตอนหนึ่งว่า ครั้นเมื่อถึงเดือน 6 เพ็ญ วันพุธ ปีชวด พระยา
สุวรรณภิงคาร ได้ข่าวว่าพระสมณโคดมบรมศาสดา เสด็จดับขันธ์เข้าสู่ปรินิพพานแล้ว พระมหากัสสป
เถระเจ้ากับพระอรหันต์ 500 รูป จะนำเอาอุรังคธาตุพระพุทธเจ้า มาประดิษฐานไว้ที่ภูกำพร้าพระยา
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สุวรรณภิงคารประชุมข้าราชการราษฎรทั้งหลายว่าจะสร้างอุโมงค์ไว้คอยอุรังคธาตุ เพ่ือรอแบ่งอุรังค
ธาตุไว้สถาปนาเป็นที่สักการะบูชาสืบพระศาสนาต่อไป ข้าราชการราษฎรทั้งชายและหญิง  มีความ
ยินดีเห็นชอบด้วย แต่มีศรัทธาแยกเป็น 2 พวก คือพวกผู้ชายพอใจจะไปก่ออุโมงค์ไว้ที่ดอยคูหา ซึ่ง
เป็นพระแท่นบัลลังก์พระพุทธเจ้าเคยเสด็จมาประทับบรรทมที่นั่น พระยาสุวรรณภิงคารก็เห็นชอบ 
ฝ่ายผู้หญิงมีพระนางนารายณ์เจงเวงเป็นประธาน พอใจจะก่ออุโมงค์ที่สวนอุทยานเจงเวง และจะก่อ
สะพานด้วยหินแลงตามถนนออกจากเมืองไปให้ถึงสวนอุทยานเจงเวง เพ่ือให้สะดวกให้การไปมา
นมัสการบูชาพระธาตุนั้น ฝ่ายพระยาสุวรรณภิงคารก็อนุญาตตามประสงค์ของพระนางเจ้า ฝ่ายผู้หญิง
ผู้ชายต่างมีความโสมนัสยินดี พูดจาแข่งขันกันว่า เมื่อรวบรวมหินแลง หินลาย หินอ่อน อิฐ ปูน 
พอแล้ว ก่อเวลาใดให้สัญญากันไว้ คือให้เสร็จภายในวันกับคืนหนึ่งเป็นอย่างช้า ถ้าฝ่ายใดก่อแล้วเสร็จ
ก่อนภายในดาวเพ็กออกพ้นเขายุคันธร ให้ถือว่าฝ่ายนั้นชนะ เมื่อให้อาณัติสัญญาณกันแล้วก็ลงมือก่อ 
ครั้นเวลากลางคืน ผู้ชายพวกหนุ่ม ๆ ก็ลักลอบมาช่วยผู้หญิงเสียโดยมาก เพราะยินดีในรูป รส กลิ่น 
เสียง อุโมงค์ของผู้หญิงก่อจึงสำเร็จก่อน และทั้งนางนารายณ์เจงเวงก็เป็นผู้มีไหวพริบดี สั่งให้บ่าวเอา
โคมไฟขึ้นผูกโยงเสาให้สูงบนต้นไม้ เพ่ือให้แสงสว่างทั่วไป ฝ่ายผู้ชายที่ก่ออุโมงค์อยู่บนดอยคูหา เห็น
แสงโคมก็สำคัญว่าดวงเพ็กหรือดาวประกายพรึกออกแล้ว ก็พากันหยุดเสียก่อขึ้นไปได้แต่เพียงขื่อ
เท่านั้น ฝ่ายผู้หญิงก่อวันยังค่ำคืนยังรุ่งก็สำเร็จในคืนนั้น พอรุ่งขึ้นพระมหากัสสปเถระกับพระอรหันต์ 
500 รูป ได้นำอุรังคธาตุมาถึงดอยคูหา พระยาสุวรรณภิงคารกับพระนางนารายณ์เจงเวงขอแบ่งพระอุ
รังคธาตุจะสถาปนาไว้ ณ อุโมงค์ของตนเพ่ือเป็นที่ไหว้สักการะบูชา พระมหากัสสปเถระ ได้ห้ามไว้
เพราะผิดจากคำพระพุทธวจนะ ซึ่งไม่เป็นมงคล พระมหากัสปเถระจึงให้พระอรหันต์กลับไปเอาถ่าน
ไฟหรือพระอังคารพระพุทธเจ้ามาบรรจุไว้ที่ อุโมงค์ดอยคูหา อุโมงค์นารายณ์ เจงเวงพอเป็นที่
สักการะบูชา พระมหากัสสปเถระให้นามอุโมงค์ดอยคูหาว่า “ธาตุภูเพ็ก” โดยเหตุผู้ชายหลงว่าโคมไฟ
ผู้หญิงเป็นดาวเพ็กจึงก่ออุโมงค์ไม่สำเร็จ และให้นามอุโมงค์นางรายณ์เจงเวงว่า “ธาตุนารายณ์เจงเวง” 
ตามนามพระนางนารายณ์เจงเวง ซึ่งเป็นเจ้าของสร้างบวงสรวงนั้น   

เหตุการณ์ อันว่าด้วยพระมหากัสสปเถระนำเอาพระอุรังคธาตุมาจาก
ประเทศอินเดียประดิษฐานไว้ที่ภูกำพร้าหรือพระธาตุพนมนั้น ก็เป็นเหตุการณ์ที่สะท้อนให้เห็นถึงการ
เผยแผ่เข้ามาของพระพุทธศาสนาในชุมชนลุ่มน้ำโขงแห่งนี้ อันเป็นเหตุการณ์เชิงประวัติศาสตร์พุทธ
ศาสนาสำคัญในชุมชนลุ่มน้ำโขงด้วยเช่นกัน ดังที่  มานิต วัลลิโภดม (2518: 91-107) ได้อธิบายว่า 
ตำนานอุรังคธาตุ ได้กล่าวถึง พระอรหันตภิกษุองค์หนึ่งชื่อพระมหากัสสปเถระพร้อมด้วยคณะสงฆ์
จำนวนหนึ่ง ได้นำพระอุรังคธาตุมาจากเมืองราชคฤห์ประเทศอินเดีย มายังภาคตะวันออกเฉียงเหนือ
ของประเทศไทย เดินทางมาถึงเขาภูเพ็ก (อำเภอพรรณนานิคม จังหวัดสกลนคร) พระยาสุวรรณ
ภิงคารผู้ครองเมืองหนองหานหลวง จึงได้เสด็จไปต้อนรับ ขณะเดียวกันพระยาคำแดงผู้ครองนคร
หนองหานน้อย ได้ทราบข่าวการนำมาซึ่งพระบรมสารีริกธาตุ ก็รีบยกกำลังพลโยธามาสมทบกับนคร
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หนองหานหลวง เพ่ือดำเนินการสร้างประดิษฐานพระบรมธาตุไว้ในบ้านเมือง แต่พระมหากัสสปเถระ
ไม่ยอมด้วยมีความตั้งใจจะนำไปประดิษฐานไว้ที่กัปปนคีรีคือภูกำพร้าในเขตนครโคตรบูร แล้วพระ
มหากัปปเถระกับกษัตริย์ทั้งสองพร้อมด้วยเหล่าโยธาประชาชนก็พากันอัญเชิญพระอุรังคธาตุเดินทาง
มายังภูกำพร้า กิติศัพท์เรื่องประดิษฐานพระบรมธาตุ ณ ภูกำพร้าทราบไปถึงพระยานันทเสนผู้ครอง
นครโคตรบูร พระยาอินทปัฐผู้ครองนครอินทปัฐ กับพระยาจุลณีพรหมทัตผู้ครองนครจุลณี ต่างก็เสด็จ
ยกรี้พลมาประทับรอคอยอยู่ ณ ที่ข้างใต้ปากเซบั้งไฟ คำว่า “เซ-เส” เป็นภาษาไทยแปลว่าแม่น้ำ เซ
บั้งไฟ คือแม่น้ำบั้งไฟ ครั้งพร้อมเพรียงกันหมดแล้ว พระมหากัสสปเถระ เป็นประธานดำเนินงาน
ก่อสร้าง เริ่มตั้นด้วยการขุดดินเอามาทำแผ่นอิฐดินดิบก่อน มีขนาดแม่พิมพ์เท่าฝ่ามือพระมหากัสสปะ
โดยพระยาสุวรรณภิงคารทรงเริ่มขุดก่อน แล้วท้าวพระยาอีก 4 พระองค์ทรงขุด จากนั้นข้าราชการ
ประชาชนช่วยกันขุดต่อไป เสร็จขุดบ่อกรุแล้วเหล่ากษัตริย์ก็ทรงแบ่งหน้าที่กันก่ออุโมงค์ (เรือนธาตุ) 
ฝ่ายละด้านคือพระยาจุลณีพรหมทัตทรงก่อด้านตะวันออก พระยาอินทปัฐนครทรงก่อด้านใต้ พระยา
คำแดงทรงก่อด้านตะวันออก พระยานันทเสนทรงก่อด้านเหนือ ต่างพระองค์ทรงบริจากพระราช
ทรัพย์ถวายบูชา ฝังลงตรงด้านที่ต่างฝ่ายต่างก่อ ส่วนพระยาสุวรรณภิงคารนั้นทรงบริจาคพระราช
ทรัพย์ฝังลงในบ่อกรุท่ามกลางสิ่งพุทธบูชาของท้าวพระยาทั้งสี่  

เรื่องราวอันว่าด้วยพระมหากัสสปเถระนำอุรังคธาตุมาประเทศอินเดียมา
ประดิษฐานไว้ที่ภูกำพร้านี้ ในตำนานอุรังคธาตุก็ได้ระบุไว้ว่า “ครั้งพระกษัตริย์มัลลราชทั้งหลายได้
ทราบซึ่งเหตุว่าพระศาสดาเสด็จเข้าสู่พระนิพพาน ก็พร้อมกันมากระทำสักการะบูชาโสรจสรงพระบรม
ศพ ทันใดนั้นพระมหากัสสปเถระก็มาถึงแล้วเข้าไปกระทำสักการะ ขณะนั้นพระศาสดาทรงกระทำ
พระปาฏิหาริย์ให้พระบาทเบื้องขวายื่นออกมาจากพระหีบทองเพ่ือให้พระมหากัสสปเถระกระทำ
สักการะ ทันใดนั้นพระอุรังคธาตุที่หุ้มห่อด้วยผ้ากัมพลก็กระทำปาฏิหาริย์เสด็จออกจากพระหีบทองมา
ประดิษฐานอยู่เหนือฝ่ามือเบื้องขวาของพระมหากัสสปเถระ ทันใดนั้นไฟธาตุก็บังเกิดลุกเป็นเปลวขึ้น
ทำลายพระสรีระพระศาสดา พระบรมธาตุนอกนั้นย่อยยับไปเป็น 3 ขนาด ขนาดใหญ่เท่าเมล็ดกว่าง 
(ถ่ัวแตก) ขนาดที่สองเท่าเมล็ดข้าวสารหัก ขนาดที่สามเท่าเมล็ดพันธุ์ผักกาด” 

ข้อความนี้เมื่อพิจารณาเปรียบเทียบกับเรื่องถวายพระเพลิงพระพุทธสรีระ
ในหนังสือปฐมสมโพธิ์ซึ่งมีใจความว่า เมื่อเพลิงเผาผลาญพระพุทธสรีระดับแล้ว มีพระอัฐิธาตุเหลืออยู่
คือพระเขี้ยวแก้วทั้ง 4 พระรากขวัญทั้ง 2 กับพระอุณหิศ (พระอัฐิเบื้องบนพระอุตตมังคศิโรจน์) ทั้ง 7 
สิ่งนี้ยังคงรูปมิได้แตกแยก ส่วนพระสรีระธาตุนอกนั้นแตกแยกเป็น 3 ขนาด คือขนาดถั่วแตก ขนาด
เมล็ดข้าวสารหัก และขนาดเมล็ดพันธุ์ผักกาด การถวายพระเพลิงได้ทำเสร็จเรียบร้อยเมื่อพระพุทธเจ้า
เสด็จดับขันธปรินิพพานได้ 21 วัน แล้วต่อมาโทรพราหมณ์ได้เป็นกรรมการจัดแบ่งพระบรมสารีริกธาตุ
เป็น 8 ส่วนให้กษัตริย์เมืองต่าง ๆ ไปสร้างสถูปประดิษฐาน คือ 
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1. พระเจ้าอชาตศัตรู ได้ไปยังเมืองราชคฤห์อันเป็นนครหลวงของแคว้น
มคธส่วนหนึ่ง 

2. กษัตริย์ศากยราช ได้ไปยังเมืองกบิลพัศดุ์ส่วนหนึ่ง 
3. กษัตริย์ลิจฉวี ได้ไปยังเมืองเวลสาลีส่วนหนึ่ง 
4. กษัตริย์ถุลิยะ ได้ไปยังเมืองอัลกัปปะส่วนหนึ่ง 
5. มหาพราหมณ์ผู้ครองเมืองได้ไปยังเมืองเวฏฐทีปกะส่วนหนึ่ง 
6. กษัตริย์โกลิยะได้ไปยังรามคามส่วนหนึ่ง 
7. มัลลกษัตริย์เมืองปาวาได้ไปยังเมืองปาวาส่วนหนึ่ง 
8. มัลลกษัตริย์เมืองกุสินาราได้ไว้ ณ เมืองกุสินาราส่วนหนึ่ง 

พระมหากัสสปเถระนำพระอุรังคธาตุจากประเทศอินเดียมายังภาค
ตะวันออกเฉียงเหนือ โดยเส้นทางลุ่มแม่น้ำโขงหรือลุ่มแม่น้ำเจ้าพระยา โดยเหตุที่ตำนานกล่าวถึงครั้ง
แรกว่า พระมหากัสสปเถระกับคณะสงฆ์ได้พักแรมอยู่ที่เขาภูเพ็กในอำเภอพรรณานิคม จังหวัด
สกลนคร แล้วจึงเดินทางต่อไปยังภูกำพร้าที่อำเภอธาตุพนมริมแม่น้ำโขง จึงเชื่อว่าสงฆ์คณะนี้ควรเดิน
ทางผ่านลุ่มแม่น้ำเจ้าพระยามากกว่าที่จะมาทางปากแม่น้ำโขง แต่ท่านจะผ่านทางเส้นทางแก่งคอย -
ปากช่องหรือชัยบาดาล ชัยภูมิหรือเขาถมอรัตน์-เขาพระยาฝ่อ ไม่อาจชี้ได้เพราะไม่มีเค้าเงื่อนบอกไว้
ในตำนาน ย่อมรับทราบกันว่า ในแคว้นสุวรรณภูมิลุ่มแม่น้ำเจ้าพระยาหรือดินแดนภาคกลางประเทศ
ไทยได้มีลัทธิพุทธศาสนาแพร่หลายอยู่แล้วตั้งแต่พุทธศตวรรษที่ 4 โดยการนำมาของพระโสณะพระ
อุตตระมหาเถระ ในระหว่างพุทธศตวรรษที่ 4-6 ลัทธิพุทธศาสนาจากสุวรรณภูมิย่อมแพร่หลายไปยัง
ดินแดนภาคอ่ืน เช่นภาคตะวันออกเฉียงเหนือ จึงมีร่องรอยในตำนานอุรังคธาตุ กล่าวถึงการสร้างรอย
พระพุทธบาทหลายแห่ง ก่อนที่จะมีพระอุรังคธาตุเจดีย์ ความรู้ทางโบราณวิทยาว่าในสมัยพระเจ้า
อโศกมหาราชแคว้นมคธ ยังไม่มีการสร้างพระพุทธรูป มีแต่ทำเครื่องหมาย เช่น รอยพระบาทและรูป
ธรรมจักร เป็นต้น ต่อมาถึงสมัยพระเจ้ากนิษกะ (พ.ศ. 613-645) จึงเริ่มมีการทำพระพุทธประติมาที่
เป็นศิลปะสมัยคันธาระเกิดขึ้น  

สถานที่ประดิษฐานพระอุรังคธาตุในตำนานอุรังคธาตุ เรียกว่า “ดอยกัปปน
คีรี คือภูกำพร้า” คำว่า “ดอยหรือคีรี” แปลว่า ภูเขา ส่วนคำว่า “กำพร้า” แปลว่า โดดเดี่ยว ภูกำพร้า
มีความหมายว่าแผ่นดินอยู่โดดเดี่ยว คือเมื่อแรกสร้างพระมหาธาตุเจดีย์นั้น คงเป็นเกาะอยู่ในลำน้ำโขง
ข้างเหนือปากน้ำก่ำ กาลเวลาล่วงมามูลดินมูลทรายทับถมงอกเป็นแผ่นดินติดชิดทางฝั่งตะวันตก 

จากหลักฐานทางประวัติศาสตร์ที่ได้ยกมากล่าวไว้ข้างต้นนั้น สะท้อนให้เห็น
ถึงตำนานอุรังคธาตุเป็นรากฐานสำคัญต่อการศึกษาประวัติศาสตร์ของผู้คนในชุมชนลุ่มน้ำโขง อันเป็น
ชุมชนมีประวัติความเป็นมาที่ยาวนานตั้งแต่ดึกดำบรรพ์ ซึ่งข้อมูลทางประวัติศาสตร์นี้ ได้ถูกบันทึกไว้
ในตำนานอุรังคธาตุ ซึ่งเป็นเอกสารต้นแบบให้กับตำนานเชิงประวัติศาสตร์อ่ืน ๆ อีกมากมาย จัดเป็น
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เอกสารที่เก่าแก่ที่จะนำมาศึกษาและเป็นหลักฐานทางประวัติศาสตร์ได้ อันจะทำให้ทราบถึงกลุ่มของ
ผู้คน การสร้างบ้านแปลงเมือง การล่มสลายของเมือง ตลอดแหล่งถิ่นฐานที่อยู่อาศัยของผู้คนในอดีต
อันเป็นรากฐานสำคัญต่อการศึกษาทางด้านประวัติศาสตร์ ดังนั้น ตำนานอุรังคธาตุเป็นเอกสารสำคัญ
อันหนึ่งที่ได้ให้ความรู้เกี่ยวกับชุดข้อมูลด้านประวัติศาสตร์อันทำให้ทราบถึงประวัติความเป็นมาของ
กลุ่มชนต่าง ๆ ที่อาศัยอยู่ในลุ่มน้ำโขง ซึ่งเป็นชุมชนที่มีประวัติที่เป็นมายาวนานไว้อย่างน่าสนใจ 

นอกจากนั้นเนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุมีความสัมพันธ์เกี่ยวข้องกับศาสน
สถานทางพุทธศาสนา ซึ่งได้แก่ พระธาตุเจดีย์ และพระพุทธบาท ซึ่งเป็นศาสนสถานที่ปรากฏอยู่ใน
เนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุอยู่อย่างหลากหลาย ดังนั้นในการศึกษาเนื้อหาที่เป็นตำนานทางพุทธ
ศาสนานั้น ได้แก่ พุทธสถานเก่ียวกับพระธาตุเจดีย์ และพุทธสถานเก่ียวรอยพระพุทธบาท  

 
1) พุทธสถานเกี่ยวกับพระธาตุเจดีย์ จากเอกสารบทความภาษาลาว

โดยท่านคำ จำปาแก้วมณี และคณะ (2537) นักวิชาการลาวผู้เสนอประวัติพระธาตุพนม ฉบับภาษา
ลาว เมื่อ พ.ศ. 2517 ได้ให้ความสำคัญกับเอกสารชิ้นสำคัญ คืออุรังคธาตุนิทานหรือนิทานอุรังคธาตุ 
อาจกล่าวได้ว่า สาระความรู้ในเรื่องนี้เปรียบได้กับแม่บทของวรรณกรรมตำนานที่มีเนื้อหาเกี่ยวข้องกับ
การสถาปนาพระธาตุองค์สำคัญในแถบลุ่มแม่น้ำโขง (เธียรชาย อักษรดิษฐ์, 2545: 64)  

การสร้างพระธาตุเจดีย์ในภาคตะวันออกเฉียงเหนือและล้านช้างนั้น 
ศรีศักร วัลลิโภดม (2546) ได้อธิบายว่า เมื่อมีการสร้างบ้านแปลงเมืองเพ่ิมขึ้นเป็นจำนวนมาก 
โดยเฉพาะทางฝั่งตะวันตกหรือฝั่งขวาของแม่น้ำโขงในเขตพ้ืนที่แอ่งสกลนคร พระราชครูหลวงโพนสะ
เม็กได้สร้างพระมหาธาตุเจดีย์ขึ้นที่ภูกำพร้า ริมฝั่งแม่น้ำโขง ในบริเวณที่เคยเป็นศาสนสถานเดิมมาแต่
สมัยทวารวดีตอนปลาย โดยได้บูรณะปราสาทแห่งหนึ่งให้เป็นพระมหาเจดีย์ ซึ่งพระมหาธาตุเจดีย์องค์
นี้ ปัจจุบันรู้จักกันดีในนามพระธาตุพนม เป็นสิ่งสักการะสำคัญของผู้คนในลุ่มน้ำโขงทั้งฝั่งไทยและลาว 
ซึ่งการสร้างพระธาตุพนมเหมือนกับการสร้างพระบรมธาตุสำคัญในเมืองอ่ืน ๆ คือมีการสร้างตำนาน
ขึ้นมาอธิบายความเป็นมาและแสดงความสำคัญของสถานที่ ตำนานที่สร้างขึ้นนี้ คือตำนานอุรังคธาตุ 
ซึ่งเป็นการให้ความหมายว่า พระธาตุพนมเป็นพระมหาธาตุเจดีย์ที่บรรจุพระอุรังคธาตุ ของ
พระพุทธเจ้า นับเป็นตำนานที่มีความหมายทางประวัติศาสตร์เพราะได้กล่าวถึงบรรดาบ้านเมืองต่าง ๆ 
สถานที่สำคัญต่าง ๆ ในแอ่งสกลนคร และทางตะวันออกของแม่น้ำโขง ตั้งแต่เวียงจันท์ หนองคาย 
อุดรธานี สกลนคร มาจนถึงนครพนม ทำให้เห็นความสัมพันธ์ของผู้คนในบ้านเมืองแถบนี้ และที่สำคัญ
ก็คือการเปลี่ยนแปลงศาสนสถานตามเมืองต่าง ๆ ที่มีมาตั้งแต่สมัยทวารวดี สมัยลพบุรีหรือใน
วัฒนธรรมแบบเขมร ให้เป็นพระมหาธาตุเจดีย์หรือที่เรียกกันว่า “ธาตุ” ตามคติในพุทธศาสนานิกาย
เถรวาทแบบลังกา เช่น ปราสาทนารายณ์เจงเวง ปราสาทเชิงชุม และปราสาทดุม จังหวัดสกลนคร 
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ปราสาททั้งหมดได้ถูกเปลี่ยนเป็นพระมหาธาตุเจดีย์ทั้งหมด ซึ่งมีชื่อใหม่ที่เรียกกันทั่วไปว่า พระธาตุ
นารายณ์เจงเวง พระธาตุเชิงชุม พระธาตุดุม เป็นต้น 

จากการศึกษาการเนื้อหาในตำนานอุรังคธาตุในเบื้องต้น พบว่าตำนาน
อุรังคธาตุนั้นนอกจากจะมีเนื้อหาสาระเกี่ยวกับประวัติศาสตร์ท้องถิ่นดังที่กล่าวมาแล้วข้างต้นนั้น สิ่ง
สำคัญที่สุดของวรรณกรรมเรื่องนี้ คือเรื่องราวอันว่าด้วยเนื้อหาเกี่ยวกับพระธาตุเจดีย์ ประหนึ่งว่า
ตำนานอุรังคธาตุ คือศูนย์รวมเกี่ยวกับตำนานว่าด้วยพระธาตุในชุมชนลุ่มน้ำโขง อันมีเรื่องราว
ความสัมพันธ์ว่าด้วยตำนานพระธาตุต่าง ๆ ที่ถูกนำมาบันทึกรวมไว้ในเนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุ ดัง
ปรากฏเรื่องราวเกี่ยวกับพระธาตุต่าง ๆ ซึ่งสามารถรวบรวมได้ดังต่อไปนี้ 

พระธาตุพนม 
ประวัติความเป็นมาของตำนานพระธาตุพนม ปรากฏเนื้อหาอยู่  

ตำนานอุรังคธาตุหรือตำนานพระธาตุพนม ดังปรากฏในหนังสืออุรังคธาตุ ตำนานพระธาตุพนม 
(พิสดาร) (พระธรรมราชานุวัตร (แก้ว อุทุมมาลา), 2551) โดยมีสาระสำคัญซึ่งสรุปได้พอสังเขปว่า ใน
สมัยพุทธกาล พระพุทธเจ้าทรงใคร่ครวญแล้วทรงเหตุโบราณประเพณีแห่งพระพุทธเจ้าทั้งหลาย แล้ว
จึงได้เสด็จมายังแคมหนองคันแทเสื้อน้ำพร้อมกับพระอานนท์ ทอดพระเนตรเห็นแลนคำตัวหนึ่งแลบ
ลิ้น พระองค์ทรงทำการแย้มหัว พระอานนท์ทูลถามเหตุแห่งการแย้ม พระพุทธองค์ทรงเหตุแห่งการ
แย้มหัว และพยากรณ์ในอนาคตกาลข้างหน้าพระพุทธศาสนาจะเจริญรุ่งเรือง และพระธาตุของ
พระองค์จะมาประดิษฐานไว้ดินแดนแห่งนี้ จากนั้นพระพุทธเจ้าก็ได้ไปยังสถานที่ต่าง  ๆ และทรง
ประทับรอยพระพุทธบาทในเขตลุ่มน้ำโขงก่อนจะกลับไปปรินิพพานยังเมืองกุสินารา หลังจากที่
พระพุทธเจ้าปรินิพพานแล้ว พระมหากัสสปเถระพร้อมด้วยพระอรหันต์ 500 รูปได้นำเอาอุรังคธาตุมา
บรรจุไว้ที่ภูกำพร้า (พระธาตุพนมปัจจุบัน) รวมกับท้าวพระยาทั้ง 5 พระอินทร์และเหล่ าเทวดา
ทั้งหลายได้รักษาดูแลองค์พระธาตุพนมสืบมา นอกจากนั้น ในหนังสือ ประวัติย่อพระธาตุพนม ของ
พระเทพรัตนโมลี (2527) ได้กล่าวถึงการเสด็จเลียบโลกมาของพระพุทธเจ้าแล้วประทับรอยพระบาท 
เมื่อเสด็จถึงภูกำพร้า พระอินทร์ได้เข้าไปเฝ้าแล้วทูลถามถึงเหตุการณ์ประทับอยู่ที่ภูกำพร้าของ
พระพุทธเจ้า พระพุทธองค์ทรงพยากรณ์ว่า เป็นประเพณีที่พระพุทธเจ้าทั้ง 3 ในภัทรกัปจะเสด็จมา 
และกาลต่อมาพระบรมธาตุของพระองค์จะมาประดิษฐานยังภูกำพร้าแห่งนี้ หลังจากที่พระพุทธเจ้า
ปรินิพพานไปแล้ว พระมหากัสสปเถระพร้อมด้วยพระอรหันต์ได้นำเอาพระอุรังคธาตุมาประดิษฐานไว้
ที่ภูกำพร้า อันได้แก่พระธาตุพนมปัจจุบัน 

พระธาตุเชิงชุม 
พระธาตุเชิงชุมนี้ มีตำนานที่ว่าด้วยเรื่องราวเกี่ยวกับการประทับรอย

พระพุทธบาท และการสร้างพระธาตุเจดีย์ครอบพระพุทธบาท ซึ่งมีเนื้อหาส่วนหนึ่งปรากฏอยู่ตำนานอุ
รังคธาตุ ในหนังสือรายงานเรื่องพระธาตุเชิงชุม (เบญจมาศ จิตรสม, 2528: 4) ความในตอนหนึ่งว่า 
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พระพุทธเจ้าเสด็จมายังภูกำพร้า เมืองศรีโคตรบูรณ์ เมืองสุวรรณเขตและตรัสกับพระอานนท์ถึงการที่
พระองค์จะเสด็จมาที่เมืองหนองหานหลวง และในเมืองหนองหานหลวงนี้มีพระยาองค์หนึ่งมีพระนาม
ว่า พระยาสุวรรณภิงคาร เมื่อพระยาสุวรรณภิงคารทอดพระเนตรเห็นพระพุทธเจ้าเสด็จมาดังนั้น จึง
ทูลอาราธนาไปฉันในปรางปราสาท เมื่อพระพุทธเจ้าทรงทำภัตตกิจเสร็จแล้ว ทรงเทศนาสั่งสอนพระ
ยาสุวรรณภิงคาร แล้วจึงเสด็จลงจากปราสาทไปไว้รอยพระบาทที่นั่น ต่อพระพักตร์พระยาสุวรรณ
ภิงคาร แล้วจึงเสด็จกระทำปาฏิหาริย์ให้เป็นลูกแก้วออกมาจากพระบาททั้ง 3 ลูก พระบาทละลูกและ
ทรงทำปาฏิหาริย์ให้ออกอีกลูกหนึ่ง เมื่อพระยาสุวรรณภิงคารเห็นดังนั้น ก็บังเกิดความอัศจรรย์และ
ตรัสถามท่านว่า “เหตุใดหนอ แก้วจึงออกมาจากรอยพระบาทของพระศาสดาได้” ท่านจึงตรัสว่า 
“สถานที่นี้เป็นที่ประดิษฐานรอยพระบาทของพระพุทธเจ้าทั้ง 3 พระองค์ แก้วจึงออกมาจากท่ีนี้ 3 ลูก 
มีรอยพระบาทของพระกกุสันธะ พระโกนาคมนะ และพระกัสสปเถระ พระพุทธเจ้าทั้ง 3 พระองค์นี้
ได้เสด็จไปโปรดบิณฑบาตในเมืองศรีโคตรบูรณ์มาฉันที่ภูกำพร้า และประดิษฐานรอยพระบาทไว้ ณ 
ที่นี้ ส่วนแก้วลูกที่ 4 คือตถาคต นี่เอง พระยาสุวรรณภิงคารจึงกราบทูลว่า “พระองค์จักประดิษฐาน
รอยพระบาทไว้ด้วยเหตุใด” ท่านจึงตรัสว่า “ที่เป็นบ้านเมือง ตั้งพระพุทธศาสนาอยู่ปกติอยู่นั้น แม้มี
เหตุควรไว้ พระพุทธเจ้าทั้งหลายก็ไปไว้ ด้วยเหตุว่า เป็นที่หวงแหนของหมู่เทวดาและพญานาค
ทั้งหลายและบ้านเมืองก็จักเสื่อมสูญ พระพุทธเจ้าทั้งหลายย่อมไว้รอยพระบาทไกลบ้านเมือง”  

พระธาตุนารายณ์เจงเวง 
พระธาตุนารายณ์เจงเวงนี้ มีเรื่องราวการบรรจุพระธาตุปรากฏอยู่ใน

เนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุ ดังปรากฏข้อความตอนหนึ่งหนังสือพระธาตุนารายณ์เจงเวง (พาณี ไชย
แสงราช, 2528) ว่า อันว่าด้วยประวัติพระธาตุนารายณ์เจงเวง ที่มีเนื้อหาโดยรวมกล่าวถึงการสร้าง
พระธาตุแข่งกันระหว่างชายกับหญิง โดยพระธาตุนารายณ์เจงเวงเป็นพระธาตุของฝ่ายหญิง ส่วนอีก
พระธาตุฝ่ายคือพระธาตุภูเพ็ก เมื่อครั้งที่พระมหากัสสปเถระได้เดินทางมาพักแรมที่บริเวณหนองหาน
หลวง ก่อนจะเดินทางไปบรรจุพระอุรังคธาตุที่ภูกำพร้า (พระธาตุพนม)   

พระธาตุภูเพ็ก 
พระธาตุภูเพ็ก เป็นอีกตำนานหนึ่งที่ไปปรากฏเนื้อหาอยู่ในตำนานอุ

รังคธาตุควบคู่กับพระธาตุนารายณ์เจงเวง โดยเรื่องราวการกล่าวถึงการสร้างพระธาตุแข็งกันระหว่าง
ผู้ชายกับผู้หญิงซึ่ง ดังปรากฏในหนังสือ “พระธาตุภูเพ็ก” ของ ภิรมย์ ใจอ่อน (2528) มีเนื้อหาที่ได้
เท้าความถึงตั้งแต่สมัยพุทธกาลที่พระพุทธเจ้าเคยเสด็จมายังบริเวณภูมิกำพร้า และสมัยที่หลังจาก
พระพุทธเจ้านิพพานแล้ว พระมหากัสสปเถระได้นำเอาอุรังคธาตุเดินทางผ่านมา ผู้คนทั้งชาย -หญิงได้
สร้างพระธาตุแข่งกนั พระธาตุภูเพ็กเป็นพระธาตุของฝายชายที่สร้างแข่งกับฝ่ายหญิง 
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พระธาตุบังพวน 
ในหนังสือ “ประวัติพระธาตุบังพวน” ของ (พระเทพรัตนโมลี, 2527) 

ซึ่งได้กล่าวถึงเรื่องราวการบรรจุพระบรมสารีริกธาตุให้มีความเชื่อมโยงกับตำนานอุรังคธาตุเช่นกัน ดัง
ความในตอนหนึ่งกล่าวว่า พระอรหันต์ทั้ง 5 ได้นำเอาพระธาตุพระพุทธเจ้ามาฐาปนาไว้ที่ ภูเขาหลวง 
ริมน้ำห้วยบังพวน อันเป็นที่อยู่ของปัพพาละนาค เจ้าพระเจ้าจันทบุรีประสิทธิ์ เมืองเวียงจันทน์ทราบ
เรื่อง จึงได้มาสักการะ และได้สร้างเจดีย์ขึ้นบรรจุพระธาตุ เรียกว่า “พระธาตุบังพวน” ไว้เป็นปฐม 
นอกจากนั้นในหนังสือ “ประวัติพระธาตุบังพวน” ของวัดพระธาตุบังพวน (2560: 13) กล่าวไว้
เช่นเดียวกันว่า เมื่อประมาณ พ.ศ. 19 ได้มีพระอรหันต์ 5 รูป มีพระมหารัตนเถระ พระจุลลรัตนเถระ 
พระมหาสุวรรณปราสาทเถระ พระจุลลสุวรรณปราสาทเถระ และพระสังขวิชชัยเถระ ได้ไปนำเอา
พระบรมสารีริกธาตุส่วนหัวเหน่าของสมเด็จพระสัมมาสัมพุทธเจ้า 29 องค์ มาจากชมพูทวีปหรือ
ประเทศอินเดีย มาบรรจุไว้ ณ พระธาตุบังพวน อำเภอเมือง จังหวัดหนองคาย ปัจจุบัน สอดคล้องกับ
ความในหนังสือสารคดีหนองคาย ของ ยอด เนตรสุวรรณ (2549: 78-80) ก็กล่าวไว้เช่นเดียวกันความ
ว่า ในสมัยพระเจ้าจันทรบุรี แห่งเมืองเวียงจันทน์ ได้มีลูกศิษย์ของพระมหากัสสปเถระได้นำเอาพระ
ธาตุมาบรรจุไว้ที่เมืองหนองคาย ได้แก่ บรรจุพระธาตุหัวเหน่า (กระเพาะปัสสาวะ) ไว้ที่ภูเขาหลวง คือ
พระธาตุบังพวน บรรจุพระธาตุฝ่าพระบาทเบื้องขวา ไว้ที่เมืองหล้าหนองคาย คือพระธาตุหล้าหนอง  
(พระธาตุที่จมอยู่ในน้ำโขงหน้าวัดพระธาตุหนองคาย) บรรจุพระธาตุเขี้ยวฝางไว้ที่ เวียงงัว คือพระธาตุ
โพนจิกเวียงงัว  

พระธาตุโพนจิกเวียงงัว 
พระธาตุโพนจิกเวียงงัว จังหวัดหนองคาย เป็นพระธาตุที่มีประวัติความ

เป็นมาร่วมกับพระธาตุบังพวน และพระธาตุหล้าหนอง ดังมีประวัติความตอนหนึ่งว่า หลังจาก
พระพุทธเจ้าเสด็จดับขันธปรินิพพานแล้ว 8 ปี (พ.ศ. 8) พระมหากัสสปเถระและพระอรหันต์ 500 
องค์ได้อัญเชิญพระอุรังคธาตุมาประดิษฐานไว้ ณ ดอยกปณคีรี (พระธาตุพนม) กาลต่อมาพระ
มหากัสสปเถระ มอบหมายให้พระพุทธรักขิตะ พระธรรมรักขิตะ และพระสังฆรักขิตะ มาเผยแผ่
พระพุทธศาสนายังดินแดนสุวรรณภูมิลุ่มน้ำโขงแถบนี้ โดยพระพุทธรักขิตะได้บวชให้สองพ่ีน้องมหา
รัตนกุมารจากเมืองอินทปัฐนคร (เขมร) สำเร็จเป็นพระอรหันต์นามว่าพระมหารัตนเถระและพระจุล
รัตนเถระ พระธรรมรักขิตะบวชให้สองพ่ีน้องมหาสุวรรณปราสาทกุมารจากเมืองจุลณีพรหมทั ต 
(แคว้นสิบสองจุไท) สำเร็จเป็นพระอรหันต์นามว่าพระมหาสุวรรณปราสาทเถระและพระจุลสุวรรณ
ปราสาทเถระ พระสังฆรักขิตะได้บวชให้เจ้าสังขวิชชกุมารจากเมืองร้อยเอ็ดประตู สำเร็จเป็นพระ
อรหันต์นามว่าพระสังขวิชชเถระ เมื่อพระอรหันต์ทั้ง 3 รูป พิจารณาเห็นเป็นการอันสมควรแล้วจึงนำ
ศิษย์อรหันต์ทั้ง 5 องค์ เดินทางกลับกรุงราชคฤห์เพ่ือน้อมรับพระบรมสารีริกธาตุจากพระมหากัสสป
เถระ แล้วพระอรหันต์เหล่านั้นได้อัญเชิญพระบรมสารีริกธาตุ 45 องค์ กลับมาประดิษฐานยังดินแดน
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สุวรรณภูมิดังนี้ พระบรมสารีริกธาตุหัวเหน่า 27 องค์ ถวายแด่พระยาจันทบุรีเมืองเวียนจันทน์ ทำพิธี
บรรจุพระบรมสารีริกธาตุไว้ที่ภูลวง(พระธาตุบังพวน) พระมหารัตนเถระและพระจุลรัตนเถระอัญเชิญ
พระบรมสารีริกธาตุเขี้ยวฝาง 4 องค์ ประดิษฐานไว้ที่หอผ้าหอแพ พระสังขวิชุเถระอัญเชิญพระบรม
สารีริกธาตุพระบาทก้ำขวา 9 องค์ ประดิษฐานไว้ที่เมืองหล้าหนอง ส่วนพระมหาสุวรรณปราสาทเถระ
และพระจุลสุวรรณปราสาทเถระได้อัญเชิญพระบรมสารีริกธาตุเขี้ยวฝาง 3 องค์มาประดิษฐานไว้ใน
อุโมงค์ที่โพนจิกเวียงงัวแห่งนี้ ตั้งแต่ พ.ศ. 19 สันนิษฐานว่าพระโพธิสารราชกษัตริย์ล้านช้างพระราช
บิดาของพระเจ้าไชยเชษฐาธิราช ทรงสร้างสถูปเจดีย์ครอบอุโมงค์ที่ประดิษฐานพระบรมสารีริกธาตุ
เขี้ยวฝางแห่งนี้ ในระหว่างปี พ.ศ. 2063-2093  

นอกจากนั้นประวัติเกี่ยวกับพระธาตุโพนจิกเวียงงัวนี้ ยังปรากฏร่วมอยู่
กับประวัติพระธาตุบังพวนและพระธาตุหล้าหนอง ดังในหนังสือ “ประวัติพระธาตุบังพวน” ของวัด
พระธาตุบังพวน (2560: 13) ความตอนหนึ่งว่า เมื่อประมาณ พ.ศ. 19 ได้มีพระอรหันต์ 5 รูป มีพระ
มหารัตนเถระ พระจุลลรัตนเถระ พระมหาสุวรรณปราสาทเถระ พระจุลลสุวรรณปราสาทเถระ และ
พระสังขวิชชัยเถระ ได้ไปนำเอาพระธาตุเขี้ยวฝาง 7 องค์มาจากชมพูทวีปหรือประเทศอินเดีย บรรจุไว้ 
ณ พระธาตุโพนจิกเวียงงัว บ้านโคกป่าฝาง ตำบลปะโค อำเภอเมือง จังหวัดหนองคาย ปัจจุบัน 
นอกจากนั้นคำว่า “โพนจิกเวียงงัว” นี้ ยังมีปรากฏเรื่องเล่าตำนานพ้ืนถิ่นอีกสำนวนหนึ่งที่กล่าว
แตกต่างออกไป ในหนังสือโขงนทีสีทันดร ของธีรภาพ โลหิตกุล (2559) ความว่า เมื่อครั้งพุทธกาล
พระพุทธเจ้าเสด็จมาฉันเพล แล้วประทับรอยพระบาทให้แก่พญานาค 2 ตน ไว้ที่บริเวณโพนจิกเวียง
งัว (วัว) สาเหตุที่เรียกว่าโพนจิกเวียงงัว (วัว) เพราะว่าที่บริเวณนั้นมีวัวป่าเยอะ ซึ่งปัจจุบันคือบริเวณ
วัดพระธาตุโพนสัน แขวงบอลิคำไช สปป.ลาว 

พระธาตุหล้าหนอง 
พระธาตุหล้าหนอง (พระธาตุกลางน้ำ) ก็เป็นธาตุอีกองค์หนึ่งที่ตั้งอยู่ใน

เขตพ้ืนที่จังหวัดหนองคาย ปรากฏหลักฐานประวัติความเป็นมาในหนังสือสวดมนต์พระธาตุหล้าหนอง 
ของละมุล ชมวงษ์ (ม.ป.ป.: 3-4) ความตอนหนึ่งว่า เมื่อ พ.ศ. 8 พระมหากัสสปเถระได้มอบให้พระ
อรหันต์ 3 องค์ คือพระพุทธรักขิตะ พระธรรมรักขิตะ และพระสังฆรักขิตะ ไปเผยแผ่พระพุทธศาสนา
ยังดินแดนสุวรรณภูมิลุ่มน้ำโขง พระอรหันต์ทั้ง 3 ได้เลือกหนองกก (ปัจจุบันคือวัดหนองกก จังหวัด
หนองคาย) ซึ่งอยู่ใกล้กับภูลวงไปทางตะวันตกเป็นศูนย์กลางการเผยแผ่พระพุทธศาสนา จากนั้นพระ
พุทธรักขิตะได้บวชให้เจ้ารัตนกุมาร 2 พ่ีน้อง จากเมืองอินทปัฐนคร (เขมร) แล้วสอนวิปัสสนาให้ ณ ที่
ริมน้ำฝั่งแม่น้ำโขงด้านตะวันออก โดยมีหมื่นกลางโฮงสร้างหอแพให้อยู่  เรียกว่า หอผ้าหอแพ 
จนกระทั่งได้สำเร็จมรรคผลเป็นพระอรหันต์ จึงได้นามว่า พระมหารัตนเถระ และพระจุลลรัตนเถระ 
ส่วนพระธรรมรักขิตตะได้บวชให้เจ้าสุวรรณปราสาท 2 พ่ีน้อง ที่มาจากเมืองจุลณีพรหมทัต (แคว้นสิบ
สองจุไท) แล้วสอนวิปัสสนาให้ ณ โพนจิกเวียงงัว โดยมีหมื่นกลางโฮมเป็นผู้อุปถัมภ์ จนกระทั่งสำเร็จ
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เป็นพระอรหันต์นามว่าพระมหาสุวรรณปราสาทเถระและพระจุลลสุวรรณปราสาทเถระ ส่วนพระสังฆ
รักขิตะได้บวชให้เจ้าสังขวิชัย จากเมืองสาเกตร้อยเอ็ดประตู แล้วสอนวิปัสสนาให้ ณ ที่เมืองหล้าหนอง 
โดยการอุปถัมภ์ของน้าเลี้ยงพ่อนม ได้สำเร็จเป็นพระอรหันต์ นามว่า พระมหาสังขวิชัยเถระ เมื่อพระ
อาจารย์ทั้ง 3 รูป ได้พิจารณาเห็นเป็นการอันสมควรแล้ว ได้นำศิษย์อรหันต์ทั้ง 5 รูปเดินทางกลับกรุง
ราชคฤห์ เพ่ืออัญเชิญพระบรมสารีริกธาตุมาประดิษฐานไว้ในดินแดนสุวรรณภูมิลุ่มน้ำโขง โดยพระ
มหากัสสปเถระได้มอบพระบรมสารีริกธาตุให้แก่พระอรหันต์ทั้ง 8 โดยได้สั่งกำชับให้นำไปประดิษฐาน 
ตามสถานที่ต่าง ๆ ได้แก่ พระบรมสารีริกธาตุหัวเหน่า 29 องค์ ให้ประดิษฐานที่ภูลวง (พระธาตุบัง
พวน) พระบรมสารีริกธาตุเขี้ยวฝาง 7 องค์ ให้ประดิษฐานที่โพนจิกเวียงงัว 3 อีก 4 องค์ ให้
ประดิษฐานไว้ที่หอผ้าหอแพ (บ้านหาดทรายฟอง สปป.ลาว) พระบรมสารีริกธาตุพระบาทเบื้องขวา 9 
องค์ให้ประดิษฐานไว้ที่เมืองหล้าหนอง  

นอกจากนั้นประวัติพระธาตุหล้าหนองยังปรากฏในหนังสือประวัติพระ
ธาตุบังพวน ของวัดพระธาตุบังพวน (2560: 13) ความตอนหนึ่งว่า เมื่อประมาณ พ.ศ. 19 ได้มีพระ
อรหันต์ 5 รูป มีพระมหารัตนเถระ พระจุลลรัตนเถระ พระมหาสุวรรณปราสาทเถระ พระจุลลสุวรรณ
ปราสาทเถระ และพระสังขวิชชัยเถระ ได้ไปนำเอาพระธาตุฝ่าพระบาทเบื้องขวา 9 องค์มาจากชมพู
ทวีปหรือประเทศอินเดีย บรรจุไว้ ณ พระธาตุกลางน้ำโขง หน้าเมืองหนองคาย ปัจจุบันได้พังทลายลง
จมแม่น้ำโขง ซึ่งจากการลงเก็บข้อมูลภาคสนามเพ่ิมเติม ในเขตพ้ืนที่ตำบลหาดคำ อำเภอเมือง จังหวัด
หนองคาย พบว่าเมื่อก่อนพระธาตุองค์นี้ตั้งอยู่บริเวณริมฝั่งแม่น้ำโขงเขตพระธาตุหนองคาย ต่อมาถูก
กระแสน้ำกัดเซาะพระธาตุจึงได้พังลงในแม่น้ำโขง ในช่วงน้ำหลากน้ำจะท่วมตัวพระธาตุ แต่ในช่วงน้ำ
ฤดูแล้งน้ำลดจึงจะมองเห็นพระธาตุโผล่ขึ้นมาอย่างชัดเจน  

พระธาตุหลวงเวียงจันทน์ 
พระธาตุหลวงเวียงจันทน์ เป็นพระธาตุที่ตั้งอยู่ในเมืองเวียงจันทน์ 

ประเทศสาธารณรัฐประชาธิปไตยประชาชนลาว สร้างขึ้นในสมัยพระเจ้าจันทะบุรีประสิทธิศักดิ์ หรือ
บุรีจันอ้วยล่วย ดังปรากฏในหนังสือประวัติศาสตร์โลกะจุฬามณีหรือพระธาตุหลวง ของมหาสิลา วีระ
วงศ์ (1966) ความตอนหนึ่งว่า พระอรหันต์ 5 รูปได้นำพระธาตุหัวเหน่ามาประดิษฐานไว้ที่ภูเขาหลวง 
เข้าใจว่าคือพระธาตุหลวงเวียงจันทน์ เพราะว่าในศิลาจารึกธาตุหลวงเรียกว่า “คุยหะถูปาโย” (แปลว่า
ธาตุของลับหรือกระดูกหัวเหน่า)  

พระธาตุศรีโคตรบอง 
พระธาตุศรีโคตรบอง เป็นพระธาตุที่ตั้งอยู่ในเมืองท่าแขก ประเทศ

สาธารณรัฐประชาธิปไตยประชาชนลาว อยู่ตรงข้ามกับจังหวัดนครพนม ซึ่งมีประวัติความเป็นมา
เชื่อมโยงกับพระธาตุพนม ซึ่งเชื่อว่าเป็นพระธาตุคู่กับพระธาตุพนมและเป็นที่บรรจุพระสารีริกธาตุของ
พระเจ้าทั้ง 4 คือพระกกุสันโธพุทธเจ้า พระโกนาคมนพุทธเจ้า พระกัสสปพุทธเจ้า และพระโคดมพุทธ
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เจ้า ได้ถูกสร้างขึ้นในสมัยพระเจ้าสุมินทราชแห่งราชอาณาจักรศรีโคตรบูรณ์ ประมาณพุทธศตวรรษที่ 
6 (บิ๊กสุ, 2557: 15) นอกจากนั้น ยังปรากฏประวัติความเป็นมาในหนังสือ “พระธาตุเจดีย์ วัดสำคัญ
และพระครูยอดแก้วโพนสะเม็ก ของสถาบันวิจัยสังคม มหาวิทยาลัยเชียงใหม่ ดังปรากฏความตอน
หนึ่งว่า พระเจ้าสุมินทราชศรัทธาในพุทธศาสนาจึงได้ก่อสร้างพระบรมธาตุศรีโคตรบองขึ้นเพ่ือเป็น
เกียรติแก่พระยาศรีโคตรบูรณ์ และได้เอาพระบรมสารีริกธาตุมาบรรจุไว้โดยเชื่อเป็นที่บรรจุพระบรม
ธาตุของพระพุทธเจ้า 4 พระองค์ (คำ จำปาแก้วมณี และคณะ, 2537: 14-19) 

พระธาตุอิงฮัง 
พระธาตุอิงฮัง ตั้งอยู่ในพ้ืนที่ของประเทศสาธารณรัฐประชาธิปไตย

ประชาชนลาว ปรากฏในหนังสือโครงการสารคดีลาวตอนล่าง : สาละวัน เซกอง จำปาสักและอัตตะ
ปือ ห้าเขตแขวงแห่งลาวตอนล่าง ของศุภชัย สิงห์ยุบุศย์ และคณะ, (2545: 356-358) ความในตอน
หนึ่งว่า พระพุทธเจ้าได้เสด็จมาที่ภูกำพร้า พระเจ้าศรีโคตรบูรณ์ได้นำอาหารมาถวายพระพุทธเจ้าเสวย
ภัตตาหาร ณ บริเวณใต้ต้นฮัง (รัง) นอกจากนั้นในหนังสือเรื่องพระธาตุอิงฮัง (ฮินดูตันตระ) ของสิทธิ
พร ณ นครพนม (2542: 120-122) ความว่า พระพุทธเจ้าได้เสด็จมาล้านช้างทางอากาศทรงประทับ
ยืนใต้ต้นฮัง (รัง) ทอดพระเนตรภูกำพร้ากลางแม่น้ำโขง และทรงพยากรณ์ว่า ในอนาคตข้างหน้า
พระพุทธศาสนาจะเจริญรุ่งเรืองในบริเวณแห่งนี้ นอกจากนั้นในหนังสือ “พระธาตุเจดีย์-วัดสำคัญและ
พระครูยอดแก้วโพนสะเม็ก” ของคำ จำปาแก้วมณี และคณะ (2537: 20-24) ก็ได้กล่าวความในตอน
หนึ่งว่า พระธาตุองค์นี้สร้างขึ้นในสมัยอาณาจักรศรีโคตรบูรณ์เรืองอำนาจ พระเจ้าสุมินทราชาธิราช
แห่งอาณาจักรศรีโคตรบูรณ์ ได้วางรากฐานสร้างขึ้นเพ่ือเป็นเครื่องหมายสถานที่ประทับนั่งของ
พระพุทธเจ้า เมื่อครั้งที่พระพุทธเจ้าเสด็จมาโปรดพระยาศรีโคตรบูรณ์ และต่อมามีพระเถระชาว
อินเดียได้แนะนำให้นำเอาพระบรมธาตุมาบรรจุไว้ ต่อมากษัตริย์ลาวหลายพระองค์ได้สร้างมากราบ
นมัสการและบำรุงดูแลรักษาพระธาตุสืบต่อกันมาหลายพระองค์ 

 
2) พุทธสถานเกี่ยวกับพระพุทธบาท ศาสนสถานเกี่ยวกับพระพุทธบาท

นั้น ส่วนใหญ่มักจะมีเรื่องราวที่ว่าด้วยการเสด็จมาโปรดสรรพสัตว์ของพระพุทธเจ้าแล้วประทับรอย
พระบาทไว้ยังบริเวณพ้ืนที่แห่งใดแห่งหนึ่ง เพ่ือให้เป็นสถานที่เคารพบูชาของพุทธศาสนิกชนและสรรพ
สัตว์ทั้งหลาย ซึ่งเรื่องราวอันว่าด้วยการประทับรอยพระบาทของพระพุทธเจ้านี้ เป็นเหตุการณ์หนึ่งที่มี
ความสำคัญในตำนานอุรังคธาตุควบคู่ไปกับตำนานพระธาตุ โดยพ้ืนที่ที่พระพุทธเจ้าประทับรอยพระ
พุทธบาทไว้ในตำนาน ต่อมาได้สร้างเป็นพระธาตุเจดีย์ครอบไว้ เช่น พระธาตุเชิงชุม ที่ในตำนานได้
กล่าวถึงการประทับรอยพระบาทของพระพุทธเจ้า 5 พระองค์ ต่อมาได้สร้างเป็นพระธาตุเจดีย์ เป็น
พระธาตุเชิงชุมในปัจจุบันหรือพระบาทบัวบก ซึ่งในตำนานได้กล่าวถึงพระพุทธเจ้าได้ประทับรอยพระ
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พุทธบาทเอาไว้ แต่ต่อมาได้สร้างเจดีย์ครอบไว้ เป็นต้น ตำนานพระบาท กับตำนานธาตุ จึงมีเนื้อเรื่อง
ที่อยู่รวมกัน  

คติความเชื่อเกี่ยวกับพระพุทธบาทนี้ ได้รับอิทธิพลจากพุทธศาสนา
นิกายลังกาวงศ์ ซึ่งชาวลังกาเชื่อว่า พระพุทธเจ้าเสด็จมาลังกา 3 ครั้ง ในครั้งที่ 3 เสด็จมาโปรด
พญานาคและได้ประดิษฐานรอยพระพุทธบาทไว้ที่ภูเขาสุมนกูฏ ดังเนื้อความที่ปรากฏในคัมภีร์
มหาวงศ์ที่ 1 ข้อ 72-77 ความว่า ในปีที่ 8 นับแต่ตรัสรู้ พระโลกนาถชินเจ้าประทับอยู่ ณ พระเชตวัน 
มีภิกษุ 500 รูปแวดล้อม ในวันที่ 2 ตรงกับวันเพ็ญเดือน 6 วิสาขะ อันงดงาม เมื่อพวกนาคกราบทูล
เวลากระทำภัตกิจแล้ว พระชินเจ้าจอมมุนีทรงห่มผ้าสังฆาฏิทรงบาตร ณ พระเชตวันนั้นเสด็จไปยัง
กัลยาณีประเทศอันเป็นสถานที่อยู่ของพญานาคมณีอักขิกะนั้น พระองค์เสด็จเข้าไปพร้อมพระสงฆ์
ประทับนั่งบนบัลลังก์อันมีค่ามากในมณฑปแก้วที่พญานาคสร้างไว้ ณ กัลยาณีเจดียสถาน พญานาค
พร้อมหมู่นาคดีใจอังคาสพระชินเจ้าผู้ธรรมราชาพร้อมคณะสงฆ์ด้วยของขบฉันอันเป็นทิพย์จนทรงอ่ิม
หนำ พระโลกนายกเจ้าผู้ทรงเป็นพระศาสดาผู้อนุเคราะห์สัตว์โลก ครั้นทรงแสดงพระธรรมเทศนาในที่
นั้นแล้ว ทรงเหาะข้ึนไปแสดงรอยพระพุทธบาทที่ยอดภูเขาสุมนกูฏ (สุเทพ พรมเลิศ, 2553: 145-146) 
นอกจากนั้น สมเด็จฯ กรมพระยาดำรงราชานุภาพ (2511: 22) ได้อธิบายไว้ว่าคติความเชื่อเกี่ยวกับ
ความสำคัญของรอยพระบาทมี 2 คติ คือคติของชาวอินเดียโบราณ และคติของชาวลังกาทวีป คติของ
อินเดียโบราณครั้งพุทธกาลไม่สร้างรูปพระพุทธองค์เป็นรูปเคารพ แต่จะสร้างสิ่งต่าง  ๆ เป็น
เครื่องหมายสำหรับบูชาแทนองค์พระพุทธเจ้า เช่น รอยพระพุทธบาทหรือม้าผูกเครื่องไม้มีคนขี่ เป็น
สัญลักษณ์ของการเสด็จออกมหาภิเนษกรมณ์ รูปพุทธบัลลังก์ตั้งอยู่ใต้ต้นโพธิ์ เป็นสัญลักษณ์แทนการ
ตรัสรู้ รูปกงจักรมีรูปกวางประกอบ เป็นสัญลักษณ์แทนปฐมเทศนา รูปพระสถูปเป็นสัญลักษณ์แทน
การเสด็จเข้าสู่ปรินิพพาน นอกจากนี้อาจสร้างเป็นสัญลักษณ์อ่ืน ๆ เช่น พุทธอาสน์ และกงจักร เป็น
ต้น สำหรับรอยพระพุทธบาทนั้น อาจทำเป็นรอยพระพุทธบาททั้งซ้ายขวาหรือทำเป็นรอยพระพุทธ
บาทแต่เบื้องขวา การสร้างรูปสัญลักษณ์เช่นนี้เปลี่ยนไปเมื่อมีการสร้างพระพุทธรูปตั้งแต่สมัยพระเจ้า
กนิษกะแห่งแคว้นคันธารราฐราวพุทธศตวรรษท่ี 7 เป็นต้น ชาวอินเดียจึงหันมาสร้างพระพุทธรูปแทน
การสร้างสัญลักษณ์อ่ืน ๆ ความนิยมเช่นนี้ก็ได้เผยแผ่ออกไปยังนานาประเทศที่พุทธศาสนาแพร่หลาย
ไปถึง ส่วนคติของชาวลังกาทวีป มีความเชื่อเกี่ยวกับรอยพระพุทธบาทว่าด้วยเหตุที่สมเด็จพระ
สัมมาสัมพุทธเจ้าทรงตั้งพระทัยว่าจะกระทำลังกาทวีปให้เป็นที่ตั้งพุทธศาสนา เมื่อตรัสรู้ได้ 8 พรรษา 
จึงได้เสด็จไปสำแดงพระบาทที่รอยเจดีย์บนยอดเขาสุมนกูฏ นอกจากนั้นพุทธประวัติยังกล่าวว่าพระ
พุทธองค์ได้เหยียบรอยพระพุทธเจ้าไว้ให้พุทธศาสนิกชนบูชาในที่อ่ืน ๆ อีกคือที่เขาสุวรรณมาลิก ที่เขา
สุวรรณบรรพต ที่เขาสัจจพันธ์คีรี ที่โยนกบุรี และที่หาดในลำน้ำนัมทานที รวม 5 แห่ง รอยพระพุทธ
บาททั้ง 5 แห่งนี้เป็นที่ศรัทธาของพุทธศาสนิกชนอย่างมาก โดยเฉพาะพวกที่นับถือพุทธศาสนาตาม
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คติลังกาวงศ์ เช่น ไทย พม่า และมอญ ย่อมถือตามคติของชาวลังกาที่เชื่อว่าพระพุทธเจ้าได้เคยเสด็จ
มาแสดงปาฏิหาริย์ไว้ในดินแดนดังกล่าวจริง 

สำหรับประเทศไทยที่ นับถือพุทธศาสนานิกายลังกาวงศ์  ก็ ได้
สักการะบูชารอยพระพุทธบาทตามคติของชาวลังกาเช่นกัน โดยเฉพาะเมื่อได้พบรอยพระพุทธบาทที่
เขาสุวรรณบรรพตในจังหวัดสระบุรีในรัชกาลพระเจ้าทรงธรรมซึ่งเป็นสถานที่ที่กล่าวอ้างในพุทธ
ประวัติ พุทธศาสนิกชนชาวไทยจึงมีความเชื่อว่าพระพุทธเจ้าได้เคยเสด็จมาถึงและแสดงพระพุทธบาท
ไว้ เช่นเดียวกับการเสด็จไปถึงลังกาทวีป นอกจากรอยพระพุทธบาทที่เขาสุวรรณบรรพตแล้ว ใน
ประเทศไทยยังมีรอยพระพุทธบาทอ่ืน ๆ อีกหลายแห่ง ซึ่งสร้างขึ้นเป็นวัตถุที่บูชาเช่นเดียวกับการ
สร้างพระพุทธรูปมิได้อ้างว่าพระพุทธองค์ได้ทรงเหยียบรอยพระพุทธบาทไว้ ที่มีหลักฐานว่าเก่าแก่และ
สำคัญได้แก่รอยพระพุทธบาทที่เขาพระบาทใหญ่ จังหวัดสุโขทัย ซึ่งพระเจ้าลิไทกรุงสุโขทัยโปรดให้
พิมพ์มาจากรอยพระพุทธบาทที่เขาสุมนกูฏในลังกาทวีปและโปรดให้ประดิษฐานรอยพระพุทธบาทนั้น
ในพุทธศักราช 1902 รอยพระพุทธบาทที่เขากบจังหวัดนครสวรรค์ รอยพระพุทธบาทคู่ ปัจจุบันอยู่ที่
วัดบวรนิเวศ รอยพระพุทธสัมฤทธิ์เดิมอยู่ที่วัดเสด็จ อำเภอเมือง จังหวัดกำแพงเพชร ปัจจุบันอยู่ใน
พิพิธภัณฑสถานแห่งชาติพระนคร เป็นต้น การนับถือรอยพระพุทธบาทเป็นเจติยสถานของไทยคงมี
ที่มาทั้งจากคติทางลังกาและคติทางอินเดียโดยถือในสาระสำคัญว่าหากได้บูชารอยพระพุทธบาทแล้ว
ย่อมได้บุญกุศลทั้งสิ้น (มนวิภา เจียจันทร์พงษ์, 2522: 15-16)  

การเขียนตำนานอุรังคธาตุอันว่าด้วยเรื่องการประทับรอยพระพุทธบาท
นั้นเป็นเรื่องส่วนหนึ่งที่สำคัญการแต่งเรื่องราวเกี่ยวกับตำนานว่าด้วยพระธาตุ ซึ่งมักจะมีเรื่องราว
กล่าวถึงการเสด็จมาของพระพุทธเจ้า แล้วประทับรอยพระพุทธบาทไว้ในพื้นที่ชุมลุ่มน้ำโขงซึ่งสามารถ
รวบรวมได้ดังต่อไปนี้ 

พระพุทธบาทบัวบาน 
พระพุทธบาทบัวบานนี้ ได้กล่าวถึงเมื่อพระพุทธเจ้าประทับอยู่ดอยนัน

ทะดังฮี ทรงทราบนาค 2 ตน คือพุทโธธปาปนาคและมิลินทนาค มีความดุร้ายชอบรังแกสัตว์ทั้งหลาย 
พระองค์จึงเสด็จมาโปรดนาคทั้ง 2 ดังปรากฏในหนังสือ “ประวัติพระพุทธบาทบัวบกและประวัติ
ความเป็นมาของวัดพ่อตาลูกเขย” (เจ้าอธิการประสิทธิ์ พากุล , 2511: 9-11) ความในตอนหนึ่งว่า 
พระพุทธองค์เสด็จมายังถ้ำหนองบัวบานอันเป็นที่อยู่ของพุทโธธปาปนาค และพุทโธธปาปนาคได้
แผลงฤทธิ์และพยายามทำร้ายพระพุทธองค์ แต่ก็ไม่สามารถทำอันตรายพระองค์ได้ นาคจึงคลายความ
ดุร้ายและยอมจำนน พระพุทธองค์ได้ทรงสั่งสอนให้ละจากบาปกรรมทั้งปวง พุทโธธปาปนาคมีจิต
เลื่อมใสและยอมเป็นศิษย์นับถือพระไตรสรณคมน์ และได้หวนระลึกถึงน้องชายคือมิลินทนาคที่มีนิสัย
พาลเกเรชอบรังแกมนุษย์และสัตว์ต่าง ๆ เช่นกัน ข้อความเกี่ยวกับการประทับรอยพระบาทในพ้ืนที่
พระบาทบัวบาน ในหนังสือเล่มนี้ไม่ปรากฏ แต่จะปรากฏรวมเป็นอันเดียวกันตำนานพระบาทบัวบก 
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แต่ในหนังสือ สารานุกรมวัฒนธรรมไทย ภาคอีสาน เล่ม 7 “บัวบาน, พระพุทธบาท : ตำนาน” ของ
ธวัช ปุณโณทก (2542 ก) ได้กล่าวแตกต่างออกไป ดังปรากฏเรื่องราวว่า บริเวณหนองบัวบานเป็นที่
อยู่อาศัยของพญานาค 2 ตน พุทโธธปาปนาค และสุวรรณนาค พญานาคสองตัวนี้เคยพานาคท้ังหลาย
เที่ยวทำลายพังบ้านเมือง พระพุทธเจ้าเสด็จมากำราบพวกนาคให้ตั้งอยู่ในไตรสรณคมณ์เลื่อมใสใน
พระพุทธศาสนา จึงขออุปสมบทในพุทธศาสนา แต่พระพุทธองค์ไม่ทรงอนุญาตเพราะนาคเป็นสัตว์
เดรัจฉาน นาคจึงขอเอารอยพระพุทธบาทไว้เป็นที่สักการะบูชา พระพุทธเจ้าจึงประทับรอยพระพุทธ
บาทไว้ที่แผ่นหินของภูกูเวียนใกล้ปากถ้ำสุวรรณนาค และทรงย้ำรอยพระบาทไว้ให้ พุทโธธปาปนาค 
(รอยพระพุทธบาทท่ีปากถ้ำสุวรรณนาค คือพระพุทธบาทบัวบก ส่วนที่หนองบัวบาน คือพระพุทธบาท
บัวบาน) 

พระพุทธบาทบัวบก 
พระพุทธบาทบัวบก ก็ได้กล่าวถึงเหตุการณ์ในลักษณะเดียวกันกับ

เรื่องราวในพระบาทบัวบาน กล่าวถึง หลังจากที่พระพุทธเจ้าทรงโปรดพุทโธธปาปนาคเสร็จแล้ว 
พระองค์ได้เสด็จไปยังที่อยู่ของมิลินทนาค ดังปรากฏในหนังสือ “ประวัติพระพุทธบาทบัวบกและ
ประวัติความเป็นมาของวัดพ่อตาลูกเขย” (เจ้าอธิการประสิทธิ์ พากุล, 2511: 9-10) ด้วยเช่นกัน ดัง
ความตอนหนึ่งว่า พระพุทธเจ้าเสด็จมายังถ้ำหนองบัวบกอันเป็นที่อยู่อาศัยของมิลินทนาค นาคตัวนี้ได้
แสดงเดชพยายามทำร้ายพระองค์ด้วยวิธีต่าง ๆ แต่ไม่สัมฤทธิ์ผล นาคจึงได้แปลงกายเป็นคนเข้าไป
กราบเพ่ือให้พระพุทธองค์อภัยโทษ พระพุทธองค์ทรงเทศนาสั่งสอนให้ตั้งอยู่ในศีลธรรม มิลินทนาคจึง
ได้ทูลขออุปสมบท แต่พระองค์ไม่ทรงอนุญาตเพราะเป็นสัตว์เดรัจฉาน มิลินทนาคจึงทูลขอรอยพระ
พุทธบาทไว้เพ่ือจะได้กราบไหว้บูชา ณ บริเวณใกล้ปากถ้ำของพญามิลินทนาคและตรัสว่า “เจ้าอย่า
ขึ้นมารบกวนมนุษย์และสัตว์ให้ได้รับอันตรายเลย จงอยู่ในพ้ืนบาดาลโน้นเถิด ตราบใดในระยะขวบปี
หรือเจ็ดวันถ้าได้ยินเสียงฆ้องกลองขอให้เข้าใจว่าศาสนาของเราตถาคตยังอยู่ แต่ตราบใดชั่วระยะเจ็ด
วันไม่ได้ยินเสียงฆ้องกลองขอให้เข้าใจว่าศาสนาของตถาคตสิ้นไปแล้ว”  

พระพุทธบาทเวินปลา 
พระธาตุเวินปลา เป็นศาสนสถานที่เรื่องราวที่ว่าด้วยเหตุการณ์การ

เสด็จมาของพระพุทธเจ้าแล้วได้พบกับพญาปลาแล้วจึงทรงประทับรอยพระบาท ที่ปรากฏอยู่ใน
เนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุ ดังปรากฏในหนังสือสารานุกรมวัฒนธรรมไทย ภาคอีสาน เล่ม 9 “พุทธ
บาทเวินปลา, พระ : ตำนาน” (ธวัช ปุณโณทก, 2542 ข) ความตอนหนึ่งว่า พระพุทธเจ้าเสด็จไปสู่
เมืองศรีโคตรบูรณ์ ผ่านที่อยู่แห่งพญานาคตัวหนึ่ง พญาปลาตัวนั้นได้เห็นพระรัศมีของพระพุทธองค์ 
จึงได้พาบริวารล่องตามพระพุทธเจ้า พระพุทธองค์จึงทรงแย้มพระโอษฐ์ เจ้าอานนท์จึงทูลถามเหตุแห่ง
การแย้ม พระองค์จึงตรัสถึงพญาปลาตัวนั้นที่พาบริวารตามพระองค์มา ว่า ในชาติปางก่อนปลาตัวนี้
เคยเป็นมนุษย์ได้บวชในสำนักพระกัสสปะพุทธเจ้า เมื่อเดินทางมาถึงแม่น้ำที่อยู่นั้น พระภิกษุรูปนั้นได้
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เด็ดใบไม้กรองน้ำฉัน เมื่อใกล้จุติ มีความสงสัยในการกระทำจึงได้เกิดเป็นพญาปลาอยู่ในแม่น้ำแห่งนี้ 
ปลาตัวนี้มีอายุยืนตลอดจนถึงพระศรีอริยเมตไตรยและจะออกบวชในสำนักของพระศรีอริยเมตไตรย
นั้น พญาปลาเมื่อได้ยินพุทธพยากรณ์ดังนั้นก็ชื่นชมยินดียิ่งนัก จึงมาคำนึงนึกในใจว่าอยากได้รอยพระ
พุทธบาทของพระศาสดาไว้เป็นที่สักการะ พระพุทธองค์จึงทราบวาระจิตจึงทรงประทับรอยพระบาท
ไว้ทีเ่งื้อมหิน คนทั้งหลายจึงเรียกว่า “พระบาทเวินปลา” มาเท่ากาลบัดนี้  

พระพุทธบาทโพนสัน 
พระพุทธบาทโพนสัน มีเรื่องราวอันว่าด้วยการเสด็จมาประทับรอยพระ

บาทของพระพุทธเจ้าที่มีความเชื่อมโยงถึงตำนานอุรังคธาตุเช่นกัน ดังปรากฏในหนังสือประวัติพระ
บาทโพนสัน (พระครูถวิน สีละปันโย, 1996: 38-39) ดังความในตอนหนึ่งว่า ยังมีพญานาคสองตัว ชื่อ
ว่า สุกขะหัตถีนาคและสังขาละนาคอยู่ถ้ำคูหาใหญ่ในเวินน้ำโขง พญานาคทั้งสองเห็นพระพุทธเจ้า
มาถึงที่นี้ก็ออกมาต้อนรับและไหว้พระพุทธเจ้าให้สันข้าวอยู่แห่งนี้ สุกขะหัตถีนาคก็เอาตัวกวาดหิน
และดินกองขึ้นให้สูงและราบเพียงดี แล้วก็นิมนต์ให้พระพุทธเจ้านั่งสันข้าวอยู่ที่นี้ (ปัจจุบันเรียกว่าโพน
สัน) สุกขะหัตถีนาคจึงขอรอยพระบาทไว้อุปัฏฐากรักษา พระองค์ก็เสด็จมาไว้รอยพระบาท เหนือแผ่น
หินที่โคกจิกเวียงงัว เพ่ือให้นาคทั้งสองเป็นผู้บูรณะปฏิบัติรักษา ดังนั้นสถานที่นี้จึงเรียกว่า “พระบาท
โพนสัน” ตราบเท่าทุกวันนี้ นอกจากนั้นยังปรากฏในหนังสือ โขนนทีสีทันดร (ธีรภาพ โลหิตกุล, 
2559: 78) กล่าวไว้ในลักษณะเดียวกันว่า พระพุทธเจ้าเสด็จเลียบริมฝั่งโขง ไปโปรดสัตว์ถึงบริเวณที่
เป็นแขวงบอริคำไซของลาววันนี้ มีพญานาคสองตนอาราธนาให้ทรงพักฉันภัตตาหารเพลที่นี้ โดยสุข
หัตถีนาค ได้อธิษฐานตนให้มีลำตัวยาว 500 วา มีกำลังแรงดั่งช้างสารนับร้อย แล้วกวาดเอาดินทราย
พูนขึ้นให้เป็นโพนหรือเนินสูงใหญ่ถวาย พระพุทธองค์ประทับนั่งฉันเพล และยังขดตัวล้อมเนินดินไว้
พร้อมแผ่พังพานออกเป็นนาค 7 เศียรบังแดดบังลมให้พระพุทธองค์ ขณะนั้นเองมีกาขาวส่งเสียงร้อง
ขึ้น จึงทรงมีพุทธทำนายว่าภายภาคหน้า ดินแดนนี้จะเจริญรุ่งเรืองด้วยพระพุทธศาสนา ผู้คนอยู่เย็น
เป็นสุข บริบูรณ์ทั้งข้าวปลา ธัญญาหารทรัพย์สินเงินทอง แล้วทรงแสดงพระธรรมเทศนาโปรด จน
พญานาคทั้งสองเลื่อมใสศรัทธาน้อมนำเอาพระรัตนตรัยเป็นที่พ่ึง จากนั้น พญานาคทั้งสองอธิษฐาน
เนรมิตตนให้มีเศียรเป็นช้างเผือกแล้วทูลขอรอยพระบาทไว้เป็นที่สักการะบูชา จึงทรงประทับรอยพระ
บาทไว้บนพลาญหินห่างจากเนินดินที่ฉันเพลไปชั่วเสียงช้างร้องได้ยิน บริเวณนั้นเป็นป่าจิกและมีวัวป่า
อาศัยอยู่ จึงเรียกว่า “โพนจิกเวียงงัว” ซึ่งก็คือที่ตั้ง “วัดพระบาทโพนสัน” ในปัจจุบัน 
 
3.4 สรุปท้ายบท 

จากการให้ความรู้เบื้องต้นเกี่ยวกับความหลากหลายของตำนานอุรังคธาตุในสังคมลุ่มน้ำโขง 
ที่กล่าวมาข้างต้นนั้น สะท้อนให้เห็นว่าชุมชนลุ่มน้ำโขงได้มีการประดิษฐ์หรือแต่งวรรณกรรมขึ้นอย่าง
หลากหลาย ทั้งที่เป็นวรรณกรรมแบบพุทธศาสนากระแสหลัก อันได้แก่ พระไตรปิฎก ซึ่งประกอบไป
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ด้วยพระวินัยปิฎ พระสูตตันตปิฎก พระอภิธรรมปิฎก ตลอดถึงพระอรรถกถาต่าง ๆ และวรรณกรรม
แบบท้องถิ่น ซึ่งเป็นวรรณกรรมของท้องถิ่นลุ่มน้ำโขง อันได้แก่ วรรณกรรมประเภทชาดกนอกนิบาต 
วรรณกรรมประเภทตำนาน ซึ่งประกอบไปด้วย ตำนานประวัติศาสตร์ และตำนานพุทธศาสนาแบบ
ท้องถิ่น 

ตำนานอุรังคธาตุนั้นได้มีการหยิบยืมข้อมูลทางวรรณกรรมจากแหล่งข้อมูลต่าง ๆ ไม่ว่าจะ
เป็นข้อมูลที่ได้จากวรรณกรรมพุทธศาสนากระแสหลัก ตลอดถึงวรรณกรรมท้องถิ่นที่มีการนำเอา
เรื่องราวต่าง ๆ ในท้องถิ่นทั้งที่เป็นเรื่องราวตำนานปรัมปราในท้องถิ่น เรื่องราวทางประวัติศาสตร์ 
เรื่องราวเกี่ยวกับพุทธศาสนาท้องถิ่น เข้ามาประสมประสานกัน ตำนานอุรังคธาตุจึงมีลักษณะเป็น
วรรณกรรมพุทธศาสนาแบบท้องถิ่นอันมีเรื่องราวเกี่ยวกับประวัติศาสตร์พระพุทธศาสนาที่เผยแผ่เข้า
ยังท้องถิ่น เป็นเรื่องราวที่กล่าวถึงพระพุทธเจ้าเสด็จมายังชุมชนลุ่มน้ำโขง แล้วทรงพระพุทธพกรณ์ 
และประทับรอยพระพุทธบาทไว้ยังสถานที่ต่าง ๆ หลังจากที่พระพุทธเจ้าเสด็จดับขันธ์ปรินิพพานไป
แล้ว ได้มีการสร้างสถานต่าง ๆ ขึ้นในบวรพระพุทธศาสนา โดยเฉพาะพระธาตุเจดีย์ ดังนั้น ตำนานอุ
รังคธาตุ จึงเป็นตำนานทางพระพุทธศาสนาที่เน้นการสร้างเรื่องราวว่าด้วยพระธาตุเจดีย์ อันสะท้อน
เห็นถึงความเป็นดินแดนทางพระพุทธศาสนาในชุมชนลุ่มน้ำโขงเป็นสำคัญ 
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บทที่ 4 
สัมพันธ์ระหว่างตัวบทของตำนานอุรังคธาตุ 

 
ในการศึกษาวิเคราะห์ความสัมพันธ์ระหว่างตัวบทในตำนานอุรังคธาตุนั้น ผู้วิจัยได้ศึกษา

เนื้อหาจากตำนานอุรังคธาตุ จำนวน 6 ฉบับ อันได้แก่ อุรังคธาตุ จ.ศ. 1167 (พ.ศ. 2348) ฉบับ
สถาบันวิจัยศิลปะและวัฒนธรรมอีสาน มหาวิทยาลัยมหาสารคาม  2561 อุรังคธาตุ (ตำนานพระธาตุ
พนม) ฉบับกรมศิลปากร พ.ศ. 2483 อุรังคธาตุ ตำนานพระธาตุ ฉบับวิทยาลัยครูมหาสารคาม 
มหาวิทยาลัยศรีนครินทรวิโรฒ มหาสารคาม พ.ศ. 2521 อุรังคธาตุ (ตำนานพระธาตุพนม) ฉบับกรม
ศิลปากร กองวรรณคดีและประวัติศาสตร์ 2537 อุรังคนิทาน ตำนานพระธาตุพนม (พิสดาร) ฉบับ
พระธรรมราชานุวัตร (แก้ว อุทุมมาลา) และนิทานอุรังคธาตุ ฉบับลาว ของอุดร จันทวัน มาเป็นข้อมูล
ในการศึกษา โดยได้ใช้แนวคิดเกี่ยวกับการแพร่กระจายและแนวคิดเรื่องสัมพันธบทมาเป็นเครื่องมือใน
การศึกษาวิเคราะห์อันจะทำให้เห็นถึงความสัมพันธ์กันระหว่างตัวบทในตำนานอุรังคธาตุแต่ละฉบับใน
ลักษณะต่าง ๆ ไม่ว่าจะเป็นการเพิ่มความในเนื้อหา การตัดความในเนื้อหา การสลับความในเนื้อหา ที่
ปรากฏในตัวบทตำนานอุรังคธาตุ เมื่อตำนานอุรังคธาตุมีการแพร่กระจายออกไป จากตัวบทฉบับหนึ่ง
ไปสู่อีกฉบับหนึ่งย่อมมีการเปลี่ยนแปลงรายละเอียดของเนื้อหาให้มีความแตกต่างกันออกไป ซึ่งการ
เปลี่ยนแปลงดังกล่าวจะทำให้เห็นความสัมพันธ์กันของตัวบทที่ได้มีการหยิบยืมถ่ายโอนข้อมูลเนื้อหา
ซึ่งกันและกันเอง  

หากพิจารณาเนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุทั้ง 6 ฉบับ พบว่าเนื้อหาที่ปรากฏในตำนานอุรังค
ธาตุทุกฉบับนั้นมีเนื้อหาคล้ายคลึงกัน หากจะแตกต่างกันเฉพาะรายละเอียดของเนื้อหาเพียงเล็กน้อย
ที่มีการเพ่ิมความ ลดความ และการสลับความให้มีความแตกต่างกันออกไปในแต่ละฉบับ แต่เนื้อหา
โดยรวมเป็นเรื่องราวที่ว่าด้วยตำนานพระบรมสารีริกธาตุของชุมชนลุ่มน้ำโขงเป็นสำคัญ ซึ่งมีเนื้อหา
กล่าวถึงการเสด็จมาของพระพุทธเจ้า แล้วทรงพุทธพยากรณ์และประทับรอยพระพุทธบาทในสถานที่
ต่าง ๆ ในพ้ืนที่ชุมชนลุ่มน้ำโขง ต่อมาหลังจากที่พระพุทธเจ้าปรินิพพานไปแล้ว ได้มีพระสาวกหลายรูป
นำเอาพระบรมสารีริกธาตุมาประดิษฐานไว้ในชุมชนลุ่มน้ำโขงซึ่งสามารถแบ่งออกเป็น 2 สมัยด้วยกัน
คือในสมัยแรก กล่าวถึงพระมหากัสสปเถระและพระอรหันต์ 500 รูป นำเอาพระอุรังคธาตุมา
ประดิษฐานไว้ที่ภูกำพร้า พระยาทั้ง 5 คือพระยาสุวรรณภิงคาร พระยาคำแดง พระยาจุลณีพรหมทัต 
พระยาอินทปัฐนคร และพระยานันทเสน ได้สร้างอุโมงค์พระอุรังคธาตุ  

ส่วนสมัยที่ 2 กล่าวถึงศิษย์ของพระมหากัสสปเถระคือพระพุทธรักขิต พระธรรมรักขิต และ
พระสังฆรักขิต ได้นำเอากุลบุตรที่พระยาทั้ง 5 กลับชาติมาเกิด คือพระยาสุวรรณภิงคาร กลับชาติมา
เกิดเป็นมหารัตนกุมาร พระยาคำแดง กลับชาติมาเกิดเป็นจุลรัตนกุมาร พระยาจุลณีพรหมทัตกลับ
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ชาติมาเกิดเป็นมหาสุวรรณปาสาทกุมาร พระยาอินทปัฐนครกลับชาติมาเกิดเป็นจุลสุวรรณปาสาท
กุมาร และพระยานันทเสนกลับชาติมาเกิดเป็นสังขวิชชกุมาร และทุกคนได้บวชในพระพุทธศาสนา
ตั้งแต่เป็นสามเณร แล้วได้อุปสมบทเป็นพระสงฆ์ พระอรหันต์ทั้ง 3 รูปได้นำไปศึกษาพระธรรมวินัยที่
เมืองราชคฤห์จนได้สำเร็จเป็นพระอรหันต์ทุกรูป แล้วได้นำเอาพระบรมสารีริกธาตุมาบรรจุไว้ใน
สถานที่ต่าง ๆ ในชุมชนลุ่มน้ำโขง อันได้แก่ ธาตุหัวเหน่า 29 องค์ บรรจุไว้ที่ภูเขาหลวง พระธาตุฝ่าตีน
ขวา 7 องค์ บรรจุไว้ที่เมืองลาหนองคาย พระธาตุแข้วฝาง 3 องค์ ไว้ที่เวียงงัว และพระธาตุแข้วฝาง 4 
องค์ บรรจุไว้ที่หอแพ พระอรหันต์ทั้ง 5 รูป เผยแผ่พระพุทธศาสนาในชุมชนลุ่มน้ำโขง ต่อมาเดินทาง
ไปเทศนาเพ่ือโปรดพระยาสุมิตธรรมวงศา จนทำให้พระยาสุมิตธรรมวงศามีความเลื่อมใสในบวร
พระพุทธศาสนาอย่างแรงกล้า ได้การสร้างพระธาตุอิงฮังและมีการสถานปนาพระอุรังคธาตุ ได้บริจาค
ข้าทาสหรือข้าโอกาสไว้สำหรับบำรุงรักษาพระธาตุเจดีย์ นอกจากนั้นแล้วยังได้กล่าวกษัตริย์ผู้ที่มี
บทบาทสำคัญในการทำนุบำรุงพระพุทธศาสนานั้น คือพระยาจันทบุรี ได้สร้างพระธาตุหัวเหน่าไว้ที่
ภูเขาหลวง พระยาสุมิตธรรมวงศาได้สถาปนาพระอุรังคธาตุ ตลอดถึงได้กล่าวถึงพระเจ้าโพธิสารราช 
และพระเจ้าไชยเชษฐาธิราช ได้บำรุงพระพุทธศาสนา สร้างวัดวาอาราม กุฏิวิหาร ถวายข้าโอกาสไว้ใน
พระพุทธศาสนา เป็นลำดับ  

ตำนานอุรังคธาตุทุกฉบับ มีเนื้อหากล่าวการเสด็จมาของพระพุทธเจ้าแล้วทรงพุทธพยากรณ์ 
การประทับรอยพระพุทธบาทในพ้ืนที่ชุมชนลุ่มน้ำโขง และเรื่องราวเกี่ยวกับการบรรจุพระบรม
สารีริกธาตุเป็นสำคัญ แต่การนำเสนอเนื้อหาจะมีรายละเอียดแตกต่างกันออกไปซึ่งสามารถสรุปเป็น
โครงเรื่องเนื้อหาออกเป็น 3 ลักษณะด้วยกันคือ 

1. โครงเรื่องแบบการผนวกเนื้อหาตำนานปรัมปราเข้ากับเนื้อหาในตำนานอุรังคธาตุ 
2. โครงเรื่องแบบการแยกเนื้อหาตำนานปรัมปราออกจากเนื้อหาในตำนานอุรังคธาตุ 
3. โครงเรื่องแบบการตัดเนื้อหาตำนานปรัมปราออกจากเนื้อหาในตำนานอุรังคธาตุ 
 

1. โครงเรื่องที่มีการผนวกเนื้อหาตำนานปรัมปราเข้ากับเนื้อหาในตำนานอุรังคธาตุ 
โครงเรื่องที่มีการผนวกเนื้อหาตำนานปรัมปราเข้ากับเนื้อหาในตำนานอุรังคธาตุนั้น เป็น

การนำเสนอเนื้อหาโดยการนำเอาเนื้อหาจากตำนานปรัมปรามาผนวกเข้ากับเนื้อหาของตำนานอุรังค
ธาตุ กล่าวคือการนำเสนอเนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุนั้น จะเน้นเรื่องราวทางพระพุทธศาสนาที่
กล่าวถึงพระพุทธเจ้าเสด็จยังชุมชนเล่าน้ำโขง ทรงพุทธพยากรณ์ และทรงประทับรอยพระพุทธบาท 
ตลอดถึงการบรรจุพระบรมสารีริกธาตุเป็นสำคัญ และนำเอาเรื่องราวอันเป็นตำนานปรัมปราซึ่งเป็น
ตำนานนิทานพ้ืนบ้านเข้ามาแทรกไว้ในเนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุ ดังปรากฏในเหตุการณ์ตอนพระ
ปรเมศวรตั้งพระพานให้เป็นใหญ่ ซึ่งเนื้อหาในตอนนี้ได้มีการผนวกเนื้อหาของตำนานปรัมปรามา
รวมเข้าในเนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุ ซึ่งมีเนื้อหากล่าวถึง เมื่อพระพุทธเจ้าเสด็จถึงภูกูเวียนแล้ว พระ
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พุทธองค์ก็ได้นำเอาเรื่องราวของสุวรรณนาคที่ในอดีตชาติเคยได้ต่อสู้กับพระปรเมศวร และนำเอา
บางส่วนของวรรณกรรมพ้ืนบ้านเรื่องพระพานที่มีเนื้อหากล่าวถึงท้าวบารสแอบคบชู้กับนางอุสา จน
เป็นเหตุให้พระพานโกรธจึงได้ต่อสู้กัน และพ้ืนที่ของเหตุการณ์การต่อสู้กันดังกล่าวได้กลายมาเป็น
เรื่องเล่าที่มีความสอดคล้องกับแหล่งธรรมชาติที่มีชื่อเกี่ยวข้องกับวรรณกรรมดังกล่าวด้วย ตลอดถึงยัง
เป็นพ้ืนที่ทางประวัติศาสตร์ที่เก่าแก่มีความเป็นมาอย่างยาวนาน นอกจากนั้นยังได้แทรกตำนาน
ปรัมปราเกี่ยวกับเรื่องราวของนาคสองตัวที่หนองแสทะเลาะกันอันทำให้เกิดมีตำนานนิทานการกำเนิด
แม่น้ำ ตลอดถึงตำนานปรัมปราเกี่ยวกับเรื่องราวการกำเนิดเมืองหนองหานหลวงและเมืองหนองหาน
น้อย ซึ่งเรื่องราวตำนานปรัมปราเหล่านี้ เป็นเรื่องราวที่ถูกนำมาแทรกเข้ากับเนื้อหาในตำนานอุรังค
ธาตุ ซึ่งการแทรกเนื้อหาตำนานปรัมปราในตำนานอุรังคธาตุนั้น สามารถสรุปเป็นโครงเรื่องของเนื้อหา
เป็นลำดับได้ดังต่อไปนี้  

1. พระพุทธเจ้าเสด็จเลียบโลกลุ่มแม่น้ำโขง 
2. พุทธพยากรณ์เหตุการณ์บ้านเมือง 
3. พระพุทธเจ้าประทับรอยพระพุทธบาทในลุ่มแม่น้ำโขง 

- เสด็จเมืองศรีโคตรบูรณ์ 
- เสด็จเมืองหนองหานหลวง 
- เสด็จภูกูเวียน 
- แทรกตำนานปรัมปรา: พระปรเมศวรตั้งพระพานเป็นใหญ่ 
- เสด็จดอยนันทกังรี 

4. พระพุทธเจ้าเสด็จกลับพระเชตะวันมหาวิหาร 
5. พระพุทธเจ้าปรินิพพาน 
6. อัญเชิญพระอุรังคธาตุมาสู่ภูกำพร้า  
7. พระยาท้ัง 5 ก่ออุโมงค์อุรังคธาตุ 
8. พระอินทร์และเทวดาจากสวรรค์ชั้นต่าง ๆ ลงมาบูชาพระอุรังคธาตุ 
9. พระยาศรีโคตรบูรณ์กลับชาติมาเกิดเป็นพระยาสุริยวงศาธรรมิกราช 

- แทรกตำนานนิทานแม่น้ำ 
- แทรกตำนานเมืองหนองหาน 

10. พระยาท้ัง 5 กลับชาติมาเกิด 
11. พระยาสุริยวงศากลับชาติมาเกิด 
12. พญานาคช่วยเหลือบุรีจันอ้วยล่วย 
13. พระยาสุมิตธรรมวงศาราชาภิเษกพระยาจันทบุรี 
14. พระยาจันทบุรีสร้างพระธาตุเจดีย์ 
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15. พระยาสุมิตธรรมวงศาสถาปนาพระอุรังคธาตุและถวายข้าโอกาส 
16. การแต่งหรือสร้างตำนานอุรังคธาตุ 
17. พระเจ้าโพธิสารราช และพระเจ้าไชยเชษฐาธิราช สร้างและบูรณปฏิสังขรณ์พระธาตุ

เจดีย์วัดวาอาราม และถวายข้าโอกาส 
 
2. โครงเรื่องแบบการแยกเนื้อหาตำนานปรัมปราออกจากเนื้อหาในตำนานอุรังคธาตุ 

โครงเรื่องแบบการแยกเนื้อหาตำนานปรัมปราออกจากเนื้อหาในตำนานอุรังคธาตุนั้น 
เป็นการนำเสนอเนื้อหาโดยการนำเอาเนื้อหาของตำนานปรัมปราแยกออกจากเนื้อหาของตำนานอุรังค
ธาตุ กล่าวคือเนื้อหาตำนานปรัมปราไม่ได้ถูกนำมาผนวกร่วมเข้ากับเนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุ 
หากแต่เป็นการรวบรวมเอาเนื้อหาตำนานปรัมปราไปรวมไว้อีกต่างหาก ซึ่งไม่เกี่ยวข้องหรือไม่ได้เป็น
ส่วนหนึ่งในการประสมเนื้อหาเข้ากับตำนานอุรังคธาตุ กล่าวคือเนื้อหาของตำนานปรัมปรา ไม่ว่าจะ
เป็นเรื่องราวเกี่ยวกับนาค 2 ตัวที่หนองแสทะเลาะกัน เรื่องราวเกี่ยวกับการกำเนิดแม่น้ำ เรื่องราว
เกี่ยวกับการกำเนิดเมืองหนองหานหลวงหนองหานน้อย ตลอดถึงเรื่องราวเกี่ยวพระปรเมศวรตั้งพระ
พานให้เป็นใหญ่ จะไม่นำมารวมเข้ากับเนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุ หากแต่จะแยกเนื้อหาตำนาน
ปรัมปราไว้เป็นส่วนหนึ่งต่างหาก ปรากฏในเนื้อหาของอุรังคธาตุ จ.ศ. 1167 (พ.ศ. 2348) ฉบับ
สถาบันวิจัยศิลปะและวัฒนธรรมอีสาน มหาวิทยาลัยมหาสารคาม และนิทานอุรังคธาตุ (ฉบับลาว) 
ของอุดร จันทวัน ที่มีนำเอาเนื้อหาของตำนานปรัมปรามารวมไว้ในตำแหน่งต้นเรื่องก่อนจะมีการเสนอ
เนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุซึ่งสามารถสรุปโครงเรื่องของเนื้อหาเป็นลำดับได้ดังต่อไปนี้ 

1. ตำนานปรัมปรา 
- ตำนานนิทานแม่น้ำ 
- ตำนานเมืองหนองหาน 
- ตำนานพระปรเมศวรตั้งพระพานเป็นใหญ่ 

2. พระพุทธเจ้าเสด็จเลียบโลกลุ่มแม่น้ำโขง 
3. พุทธพยากรณ์เหตุการณ์บ้านเมือง 
4. พระพุทธเจ้าประทับรอยพระพุทธบาทในลุ่มแม่น้ำโขง 

- เสด็จเมืองศรีโคตรบูรณ์ 
- เสด็จเมืองหนองหานหลวง 
- เสด็จภูกูเวียน 
- เสด็จดอยนันทกังรี 

5. พระพุทธเจ้าเสด็จกลับพระเชตะวันมหาวิหาร 
6. พระพุทธเจ้าปรินิพพาน 
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7. อัญเชิญพระอุรังคธาตุมาสู่ภูกำพร้า  
8. พระยาท้ัง 5 ก่ออุโมงค์อุรังคธาตุ 
9. พระอินทร์และเทวดาจากสวรรค์ชั้นต่าง ๆ ลงมาบูชาพระอุรังคธาตุ 
10. พระยาศรีโคตรบูรณ์กลับชาติมาเกิดเป็นพระยาสุริยวงศาธรรมิกราช 
11. พระยาท้ัง 5 กลับชาติมาเกิด 
12. พระยาสุริยวงศากลับชาติมาเกิด 
13. พญานาคช่วยเหลือบุรีจันอ้วยล่วย 
14. พระยาสุมิตธรรมวงศาราชาภิเษกพระยาจันทบุรี 
15. พระยาจันทบุรีสร้างพระธาตุเจดีย์ 
16. พระยาสุมิตธรรมวงศาสถาปนาพระอุรังคธาตุและถวายข้าโอกาส 
17. การแต่งหรือสร้างตำนานอุรังคธาตุ 
18. พระเจ้าโพธิสารราช และพระเจ้าไชยเชษฐาธิราช สร้างและบูรณปฏิสังขรณ์พระธาตุ

เจดีย์วัดวาอาราม และถวายข้าโอกาส 
19. ธาตุหัวอก (ตำนานอุรังคธาตุขนาดสั้น)  
จากโครงเรื่องแบบที่ 2 นี้ ตำนานอุรังคธาตุ จ.ศ. 1167 (พ.ศ. 2348) ฉบับสถาบันวิจัย

ศิลปะและวัฒนธรรมอีสาน มหาวิทยาลัยมหาสารคาม ได้เพ่ิมเนื้อหาเกี่ยวกับเรื่องราวพระธาตุหัวอก
หรืออุรังคธาตุที่มีเนื้อหาขนาดสั้นเข้ามา ซึ่งเป็นเนื้อหาที่มีการปริวรรตเพ่ิมเติมจากเอกสารใบลานของ
วัดมหาชัย จังหวัดมหาสารคาม รหัส  L13004Sub01_03 เข้ามาเพ่ิมไว้ในส่วนท้ายของเรื่อง ซึ่ง
ตำนานอุรังคธาตุขนาดสั้นที่มีเนื้อหากล่าวตั้งแต่หลังจากพระพุทธเจ้าปรินิพพานได้ 9 ปี พระมหากัสส
ปะได้นำพระอุรังคธาตุมาบรรจุไว้ที่ภูกำพร้าเป็นสำคัญ และในท้ายได้กล่าวถึงอานิสงส์ของการสร้าง
หนังสือตำนานอุรังคธาตุ 

 
3. โครงเรื่องแบบการตัดเนื้อหาตำนานปรัมปราออกจากเนื้อหาในตำนานอุรังคธาตุ 

โครงเรื่องแบบการตัดเนื้อหาตำนานปรัมปราออกจากเนื้อหาในตำนานอุรังคธาตุนั้น เป็น
การนำเสนอเนื้อหาเฉพาะเนื้อหาที่เป็นตำนานอุรังคธาตุล้วน ๆ ซึ่งส่วนแรกของเนื้อหาได้เกริ่นนำเรื่อง
ถึงสภาพภูมิศาสตร์และประวัติศาสตร์เมืองโบราณ อันได้แก่ แคว้นจุลณีพรหมทัต อินทปัฐนคร แคว้น
กุรุนทนคร แคว้นสาเกตนคร แคว้นหนองหานหลวง แคว้นหนองหานน้อย แคว้นศรีโคตรบูรณ์ จากนั้น
จึงได้นำเสนอเนื้อหาที่ตำนานอุรังคธาตุตามแบบเนื้ อหาในโครงเรื่องในรูปแบบที่  1 หรือที่  2 
ตามลำดับ แต่รายละเอียดปลีกย่อยของเนื้อหาจะแตกต่างกันออกไป โดยการตัดเนื้อหาที่เป็นตำนาน
ปรัมปราออกทั้งหมด ไม่ว่าจะเป็นเรื่องราวเกี่ยวกับนาค 2 ตัวที่หนองแสทะเลาะกัน เรื่องราวเกี่ยวกับ
การกำเนิดแม่น้ำ เรื่องราวเกี่ยวกับการกำเนิดเมืองหนองหานหลวงเมืองหนองหานน้อย ตลอดถึง
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เรื่องราวเกี่ยวพระปรเมศวรตั้งพระพานให้เป็นใหญ่ได้ถูกตัดออกทั้งหมด และในตอนท้ายได้นำเสนอ
เนื้อหาเก่ียวกับการบูรณปฏิสังขรณ์พระธาตุเจดีย์ ดังปรากฏในเนื้อหาของอุรังคนิทาน ตำนานพระธาตุ
พนม (พิสดาร) ฉบับพระธรรมราชานุวัตร (แก้ว อุทุมมาลา) ซึ่งสามารถสรุปโครงเรื่องของเนื้อหาเป็น
ลำดับได้ดังต่อไปนี้ 

1. เกริ่นนำประวัติศาสตร์เมืองโบราณ 
2. พระพุทธเจ้าเสด็จเลียบโลกลุ่มแม่น้ำโขง 
3. พุทธพยากรณ์เหตุการณ์บ้านเมือง 
4. พระพุทธเจ้าประทับรอยพระพุทธบาทในลุ่มแม่น้ำโขง 

- เสด็จเมืองศรีโคตรบูรณ ์
- เสด็จเมืองหนองหานหลวง 
- เสด็จภูกูเวียน 
- เสด็จดอยนันทกังรี 

5. พระพุทธเจ้าเสด็จกลับพระเชตะวันมหาวิหาร 
6. พระพุทธเจ้าปรินิพพาน 
7. อัญเชิญพระอุรังคธาตุมาสู่ภูกำพร้า  
8. พระยาท้ัง 5 ก่ออุโมงค์อุรังคธาตุ 
9. พระอินทร์และเทวดาจากสวรรค์ชั้นต่าง ๆ ลงมาบูชาพระอุรังคธาตุ 
10. พระยาท้ัง 5 กลับชาติมาเกิด 
11. พระยาสุริยวงศากลับชาติมาเกิด 
12. พญานาคช่วยเหลือบุรีจันอ้วยล่วย 
13. พระยาสุมิตธรรมวงศาราชาภิเษกพระยาจันทบุรี 
14. พระยาจันทบุรีสร้างพระธาตุเจดีย์ 
15. พระยาสุมิตธรรมวงศาสถาปนาพระอุรังคธาตุและถวายข้าโอกาส 
16. การแต่งหรือสร้างตำนานอุรังคธาตุ 
17. แทรกเรื่องราวการล่มสลายของเมืองมรุกขนคร 
18. พระเจ้าโพธิสารราช และพระเจ้าไชยเชษฐาธิราช สร้างและบูรณปฏิสังขรณ์พระธาตุ

เจดีย์วัดวาอาราม และถวายข้าโอกาส 
19. การปฏิสังขรณ์พระธาตุพนมครั้งที่ 2 
20. การปฏิสังขรณ์พระธาตุพนมครั้งที่ 3 (ราชครูหลวงโพนสะเม็ก)  
21. การปฏิสังขรณ์พระธาตุพนมครั้งที่ 4 ไทยสยามบำรุง (พระครูวิโรจน์รัตโนบล)  
 



 

 

  158 

จากการสรุปโครงเรื่องเนื้อหาทั้ง 3 แบบ ที่กล่าวมาข้างต้นนั้น ชี้ ให้เห็นว่าตำนานอุรังค
ธาตุ ทั้ง 6 ฉบับ มีการนำเสนอเนื้อหาหลักที่ว่าด้วยเรื่องราวการเสด็จมาของพระพุทธเจ้า การพุทธ
พยากรณ์ การประทับรอยพระพุทธบาท การบรรจุพระบรมสารีริกธาตุ และการกลับชาติมาเกิดของ
บรรดากษัตริย์ชาวล้านช้างเป็นสำคัญ หากนำตำนานอุรังคธาตุทั้ง 6 ฉบับมาจัดเข้าในโครงเรื่องทั้ง 3 
แบบที่กล่าวมาข้างต้นนั้น สามารถแสดงเป็นตารางโครงเรื่องตำนานอุรังคธาตุได้ดังต่อไปนี้ 
 

ตาราง 1 แสดงโครงเรื่องเนื้อหาในตำนานอุรังคธาตุ 
 

อุรังคธาตุ โครงเรื่องแบบท่ี 1 โครงเรื่องแบบท่ี 2 โครงเรื่องแบบท่ี 3 

ฉบับสถาบันวิจัยศิลปะและ
วัฒนธรรมอีสาน มหาวิทยาลัย  

 /  

ฉบับกรมศิลปากร 2483 /   
ฉบับวิทยาลัยครูมหาสารคาม 
2521 

/   

ฉบับกรมศิลปากร กองวรรณคดี
และประวัติศาสตร์ กรม
ศิลปากร 2537  

/   

ฉบับพระธรรมราชานุวัตร (แก้ว 
อุทุมมาลา) 

  / 

ฉบับอุดร จันทวัน  /  

 
จากการแสดงโครงเรื่องเนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุทั้ง 6 ฉบับที่กล่าวมาข้างต้นนั้น ทำให้

เห็นว่าเนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุจะมีลักษณะทั้งที่เหมือนกัน และแตกต่างกัน ทั้งในส่วนที่มีการเพ่ิม
ความในเนื้อหา การลดความในเนื้อหา และการสลับความในเนื้อหาอยู่  อันทำให้ เห็นถึงการ
เปลี่ยนแปลงของตัวบทที่มีการหยิบยืมถ่ายโยงตัวบทซึ่งกันและกันอันมลีักษณะความสัมพันธ์เกี่ยวข้อง
กันของตัวบทในตำนานอุรังคธาตุด้วยกันเอง หากพิจารณาความสัมพันธ์ด้านเนื้อหาในตำนานอุรังค
ธาตุทั้ง 6 ฉบับ พบว่ามีการเปลี่ยนแปลงตัวบทของตำนานอุรังคธาตุในลักษณะต่าง ๆ ทั้งนี้ผู้วิจัยจึงได้
กำหนดประเด็นการศึกษาลักษณะความสัมพันธ์ระหว่างตัวบทของตำนานอุรังคธาตุออกเป็น 3 
ประเด็น ได้แก่ 
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4.1 ความสัมพันธ์ด้านการเพิ่มความในเนื้อหา 
4.2 ความสัมพันธ์ด้านการลดความในเนื้อหา 
4.3 ความสัมพันธ์ด้านการสลับความในเนื้อหา 

 
4.1 ความสัมพันธ์ด้านการเพิ่มความในเนื้อหา 

ความสัมพันธ์ด้านการเพ่ิมความในเนื้อหา หมายถึงความสัมพันธ์กันของข้อมูลที่มีการเพ่ิม
รายละเอียดของเนื้อหาเข้าไปในเนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุฉบับใดฉบับหนึ่ง ทั้งนี้หากพิจารณา
เนื้อหาในตำนานอุรังคธาตุ ทั้ง 6 ฉบับ พบว่าถึงแม้เนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุทั้ง 6 ฉบับ ได้มีการ
นำเสนอเรื่องราวในเนื้อหาหลักท่ีกล่าวถึงการเสด็จมาของพระพุทธเจ้า การพุทธพยากรณ์ และประทับ
รอยพระพุทธบาท ตลอดถึงเรื่องราวเกี่ยวการบรรจุพระบรมสารีริกธาตุที่มีความสัมพันธ์เกี่ยวข้องกับ
กษัตริย์ของล้านช้าง เนื้อหาเกี่ยวกับการบรรจุพระบรมสารีริกธาตุนั้นเป็นแก่นเรื่องหลักของตำนาน   
อุรังคธาตุทุกฉบับ ซึ่งเรื่องราวว่าด้วยการบรรจุพระบรมสารีริกธาตุนั้นเป็นเหตุการณ์ที่เกิดขึ้นในสมัย
หลังจากพระพุทธเจ้าปรินิพพานแล้ว ในช่วงแรกกล่าวถึงพระมหากัสสปเถระและพระอรหันต์ 500 รูป 
ได้นำเอาพระอุรังคธาตุหรือพระธาตุหน้าอกของพระพุทธเจ้ามาประดิษฐานไว้ที่ภูกำพร้า ส่วนช่วงที่ 2 
เป็นเรื่องราวที่ศิษย์ของพระมหากัสสปเถระได้นำพระบรมสารีริกธาตุส่วนต่าง ๆ เข้ามาประดิษฐานไว้
ในชุมชนลุ่มน้ำโขง จนถึงสมัยกษัตริย์ชาวล้านช้าง คือพระเจ้าโพธิสารราชและพระเจ้าไชยเชษฐาธิราช 
ทรงบูรณปฏิสังขรณ์พระธาตุและทรงสร้างศาสนสถานวัดวาอารามต่าง ๆ เพ่ิมเติม ตลอดถึงได้ถวายข้า
พระธาตุหรือข้าโอกาสไว้ในพระพุทธศาสนา แต่อย่างไรก็ตาม ตำนานอุรังคธาตุ จ.ศ. 1167 (พ.ศ. 
2348) ฉบับสถาบันวิจัยศิลปะและวัฒนธรรมอีสาน มหาวิทยาลัยมหาสารคาม และอุรังคนิทาน 
ตำนานพระธาตุพนม (พิสดาร) ฉบับพระธรรมราชานุวัตร (แก้ว อุทุมมาลา ) ได้มีการเพ่ิมความใน
เนื้อหาบางส่วนเข้ามา เป็นการเพ่ิมเติมเนื้อหาที่มีรายละเอียดของเหตุการณ์ และเมื่อมีการเพ่ิมราย
เอียดเข้ามาจึงทำให้มีการเพ่ิมตัวละครเข้ามาในเนื้อหาด้วย ซึ่งการเพ่ิมเนื้อหาดังกล่าวสะท้อนให้เห็น
ถึงความสัมพันธ์เกี่ยวข้องกันของตัวบทภายในตำนานอุรังคธาตุด้วยกันเอง กล่าวคือเมื่อตัวบทของ
ตำนานอุรังคธาตุฉบับหนึ่งเดินทางไปยังอีกตัวบทหนึ่งทำให้มีการหยิบยืมเนื้อหาของตัวบทในตำนานอุ
รังคธาตุด้วยกันเองในลักษณะของการเพ่ิมความในเนื้อหาให้มีเนื้อหาที่มีความสมบูรณ์มากยิ่งขึ้น อัน
เป็นการพัฒนาตัวบทของตำนานอุรังคธาตุให้มีความต่อเนื่องตั้งแต่อดีตมาจนปัจจุบัน ทั้งนี้ผู้วิจัยจึงได้
กำหนดการเพ่ิมความในเนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุ ออกเป็น 2 ประเด็นหลักด้วยกันคือ 

4.1.1 การเพ่ิมรายละเอียดของเนื้อหา 
4.1.2 การเพ่ิมรายละเอียดของตัวละคร 
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4.1.1 การเพิ่มรายละเอียดของเนื้อหา 
การเพ่ิมรายละเอียดของเนื้อหา หมายถึงการเพ่ิมรายละเอียดของเหตุการณ์ต่าง ๆ เข้า

มาในเนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุ ทำให้มีเนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุมีเหตุการณ์ต่าง ๆ เพ่ิมมากขึ้น 
ซึ่งจากการศึกษาพบว่าตำนานอุรังคธาตุ จ.ศ. 1167 (พ.ศ. 2348) ฉบับสถาบันวิจัยศิลปะและ
วัฒนธรรมอีสาน มหาวิทยาลัยมหาสารคาม และอุรังคนิทาน ตำนานพระธาตุพนม (พิสดาร) ฉบับพระ
ธรรมราชานุวัตร (แก้ว อุทุมมาลา) ได้มีการเพ่ิมรายละเอียดของเหตุการณ์เข้ามาจนทำให้มีเนื้อหาเพ่ิม
มากขึ้น กล่าวคือตำนานอุรังคธาตุ จ.ศ. 1167 (พ.ศ. 2348) ฉบับสถาบันวิจัยศิลปะและวัฒนธรรม
อีสาน มหาวิทยาลัยมหาสารคาม ได้เพ่ิมรายเอียดของเนื้อหาเกี่ยวกับตำนานอุรังคธาตุขนาดสั้น โดยผู้
ปริวรรต (ณรงค์ศักดิ์ ราวะรินทร์) ได้นำเอาเนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุขนาดสั้นมาเพ่ิมไว้ในตอนท้าย
ของเรื่อง ซึ่งเนื้อหาขนาดสั้นที่ปรากฏในท้ายเล่มของตำนานอุรังคธาตุ จ.ศ. 1167 (พ.ศ. 2348) ฉบับ
สถาบันวิจัยศิลปะและวัฒนธรรมอีสาน มหาวิทยาลัยมหาสารคาม ได้ระบุไว้บั้นที่ 17 ธาตุหัวอก เป็น
เนื้อหาที่ได้ปริวรรตถ่ายถอดจากต้นฉบับใบลานที่มาจากฉบับวัดมหาชัย อำเภอเมือง จังหวัด
มหาสารคาม รหัส L13004Sub01_03 ซึ่งบันทึกด้วยตัวอักษรธรรมอีสานปริวรรตให้เป็นอักษรไทย
ปัจจุบัน ซึ่งมีเนื้อหาสรุปได้โดยสังเขปดังนี้ 

พระพุทธเจ้าปรินิพพานไปได้ 9 ปี พระมหากัสสปเถระได้ระลึกถึงพุทธวจนะที่พระพุทธ
องค์เคยตรัสไว้เมื่อคราวยังพระชนม์อยู่ได้เคยเสด็จมาโปรดสัตว์โลกที่ภูกำพร้า และได้พุทธทำนายถึง
ในอนาคตเมื่อพระพุทธเจ้าปรินิพพานไป 8 ปีปลาย พระมหากัสสปเถระจึงนำเอาพระอุรังคธาตุหรือ
พระธาตุหน้าอก จำนวน 24 องค์ มาประดิษฐานไว้ที่ภูกำพร้า จากนั้นเมื่อพระพุทธเจ้าปรินิพพานแล้ว 
พระมหากัสสปเถระพร้อมพระอรหันต์ทั้งหลายได้นำเอาพระธาตุหน้าอก (อุรังคธาตุ) จำนวน 24 ลูก 
มาประดิษฐานไว้ที่ภูกำพร้า พระพรหม เทวบุตรเทวดาทั้ งหลายได้พร้อมกันสร้างมณฑลไว้สำหรับ
บรรจุพระอุรังคธาตุ ทั้งเทวดาและผู้คนมีพระนันทิเสนรักษาไว้ตลอดสิ้นอายุ 

จากนั้นได้กล่าวถึงพระอรหันต์ 4 รูป และพระยาสุมินทราชสร้างแปงพระธาตุในภูกำพร้า
เพ่ือบรรจุพระอุรังคธาตุ พระยาสุมินทราช จึงได้ทรงสร้างแปงพระธาตุพนมเจดีย์ และได้ถวายที่ดินไว้
ในพุทธศาสนา และได้ถวายข้าโอกาสพระมหาธาตุไว้บำรุงรักษาพระธาตุเจดีย์นั้น ต่อมาได้กล่าวถึง
พระยานิรุทธราช ขึ้นครองราชย์ได้ไม่ประพฤติปฏิบัติตามทำนองครองธรรม ได้เบียดเบียนรังแก
ประชาชน และนำข้าโอกาสที่พระยาสุมินทราชถวายไว้แก่พระพุทธศาสนานั้นมาเป็นข้าทาสบริวาร
ของตน ทำให้พระยานิรุทธราชถึงแก่ความพินาศฉิบหาย  

นอกจากนั้น ยังได้กล่าวถึง พระพุทธศาสนาจะเจริญรุ่งเรืองในภูกำพร้า พระอินทร์  เทว
บุตรเทวดาทั้งหลายได้ลงมาอุปัฎฐากบูชาพระอุรังคธาตุเสมอมา ในตอนท้ายได้กล่าวถึงอานิสงส์ของ
การเขียนหรือจารเรื่องราวในตำนานอุรังคธาตุ  
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สำหรับการเพ่ิมรายละเอียดของเหตุการณ์เข้ามาในเนื้อหาของอุรังคนิทาน ตำนานพระ
ธาตุพนม (พิสดาร) ฉบับพระธรรมราชานุวัตร (แก้ว อุทุมมาลา) นั้น มีการเพ่ิมรายละเอียดของ
เหตุการณ์ในตอนต้นของเรื่องได้เกริ่นนำหรือบทนำซึ่งเป็นการอารัมภบทเป็นการให้ความรู้เบื้องต้น
ก่อนจะเข้าเนื้อหาหลักของตำนานอุรังคธาตุ ซึ่งได้กล่าวถึงการให้ความสำคัญของประวัติศาสตร์ความ
เป็นมาของชุมชนลุ่มน้ำโขงที่เคยเป็นที่ตั้งของเมืองโบราณในอดีต 7 แคว้น คือแคว้นจุลณีพรหมทัต 
แคว้นอินทปัฐนคร แคว้นกุรุนทนครหรืออโยธยา แคว้นสาเกตนครหรือร้อยเอ็ดประตู แคว้นหนองหาน
หลวง แคว้นหนองหานน้อย และแคว้นศรีโคตรบูรณ์ เมื่อเกริ่นนำเนื้อหาเบื้องต้นเสร็จแล้วจึงได้เริ่มเข้า
สู่เนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุที่กล่าวถึงพระพุทธเจ้าเสด็จมาชุมชนลุ่มน้ำโขง ได้ประทับอยู่ที่หนอง
คันแทเสื้อน้ำเป็นที่แรกแล้วเสด็จไปยังพ้ืนต่าง ๆ ในชุมชนลุ่มน้ำโขง และเมื่อพระพุทธองค์เสด็จดับ
ขันธ์ปรินิพพานไปแล้วพระมหากัสสปเถระพร้อมกับพระอรหันต์ 500 รูปจึงได้นำเอาพระอุรังคธาตุมา
ประดิษฐานไว้ที่ภูกำพร้า ต่อมาได้กล่าวถึงอรหันต์ 5 รูปที่พระยาทั้ง 5 กลับชาติมาเกิดได้นำเอาพระ
บรมสารีริกธาตุในสถานที่ต่าง ๆ ในชุมชนลุ่มน้ำโขง เนื้อหาได้ดำเนินเรื่องไปจนถึงในเหตุการณ์ตอน
กษัตริย์ชาวล้านช้าง คือพระเจ้าโพธิสารราชและพระเจ้าไชยเชษฐาธิราชทรงบูรณปฏิสังขรณ์พระธาตุ
และทรงสร้างศาสนสถานวัดวาอารามต่าง ๆ จากนั้นจึงได้มีการเพ่ิมเนื้อหาส่วนหนึ่งที่กล่าวเกี่ยวกับ
การบูรณปฏิสังขรณ์พระมหาธาตุหรือพระธาตุพนมเข้ามา ดังที่กล่าวไว้แล้วในโครงเรื่องที่ 3 ข้างต้น
แล้วนั้น ทั้งนี้เพ่ือเห็นถึงการเพ่ิมรายละเอียดของเหตุการณ์เข้ามาในเนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุ
ดังกล่าว จึงแสดงเป็นตารางการคงอยู่และการเพ่ิมรายละเอียดของเนื้อหาได้ดังต่อไปนี้ 
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ตาราง 2 การเพ่ิมรายละเอียดของเนื้อหาในอุรังคนิทาน ตำนานพระธาตุพนม (พิสดาร) ฉบับพระ
ธรรมราชานุวัตร (แก้ว อุทุมมาลา) 

 

เนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุ ฉบับพระธรรมราชานุวัตร (แก้ว อุทุมมาลา) 
การคงอยู่ของเนื้อหา การเพิ่มรายละเอียดของเนื้อหา 

- พระพุทธเจ้าเสด็จเลียบโลกลุม่แม่น้ำโขง 
- พุทธพยากรณ์เหตุการณ์บ้านเมอืง 
- พระพุทธเจ้าประทับรอยพระพุทธบาทในลุ่มแม่น้ำ
โขง 
    - เสด็จเมืองศรีโคตรบรูณ ์
    - เสด็จเมืองหนองหานหลวง 
    - เสด็จภูกูเวียน 
    - เสด็จดอยนันทกังร ี
- พระพุทธเจ้าเสด็จกลับพระเชตวนัมหาวิหาร 
- พระพุทธเจ้าปรินิพพาน 
- อัญเชิญพระอุรังคธาตมุาสู่ภูกำพร้า  
- พระยาทั้ง 5 ก่ออุโมงค์อุรังคธาตุ 
- พระอินทร์และเทวดาจากสวรรคช้ั์นต่าง ๆ ลงมาบูชา
พระอุรังคธาต ุ
- พระยาทั้ง 5 กลับชาติมาเกิด 
- พระยาสรุิยวงศากลับชาตมิาเกดิ 
- พญานาคช่วยเหลือบรุีจันอ้วยล่วย 
- พระยาสุมติธรรมวงศาราชาภิเษกพระยาจันทบุรี 
- พระยาจันทบุรสีร้างพระธาตุเจดยี์ 
- พระยาสุมติธรรมวงศาสถาปนาพระอุรังคธาตุและ
ถวายข้าโอกาส 
- การแต่งหรือสร้างตำนานอุรังคธาต ุ
- พระเจ้าโพธิสารราช และพระเจา้ไชยเชษฐาธิราช 
สร้างและบูรณปฏสิังขรณ์พระธาตเุจดีย์วัดวาอาราม 
และถวายข้าโอกาส 

ตอนต้นของเร่ือง 
- เกริ่นนำประวัติศาสตร์เมืองโบราณ (ปรากฏใน
ตอนต้นของเนื้อหา)  

ตอนท้ายของเร่ือง 
- เรื่องราวการล่มสลายของเมืองมรุกขนคร 
- การปฏิสังขรณ์พระธาตุพนมครั้งที่ 2 
- การปฏิสังขรณ์พระธาตุพนมครั้งที่ 3 (ราชครูหลวง
โพนสะเม็ก)  
- การปฏิสังขรณ์พระธาตุพนมครั้งที่ 4 ไทยสยามบำรุง 
(พระครูวิโรจน์รัตโนบล)  
 

 
จากการอธิบายเนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุที่กล่าวมาข้างต้นนั้น ทำให้เห็นว่ามีการเพ่ิม

รายละเอียดเข้ามาในเนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุ จ.ศ. 1167 (พ.ศ. 2348) ฉบับสถาบันวิจัยศิลปะ
และวัฒนธรรมอีสาน มหาวิทยาลัยมหาสารคาม ที่มีการเพ่ิมเนื้อหาเกี่ยวกับการนำเสนอเนื้อหาของ
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ตำนานพระธาตุหน้าอกหรืออุรังคธาตุที่มีเนื้อหาขนาดสั้น และในเนื้อหาของอุรังคนิทาน ตำนานพระ
ธาตุพนม (พิสดาร) ฉบับพระธรรมราชานุวัตร (แก้ว อุทุมมาลา) ที่มีการเพ่ิมเนื้อหาเกี่ยวกับเรื่องราว
ทางประวัติศาสตร์เมืองโบราณ และเนื้อหาเกี่ยวกับการบูรณปฏิสังขรณ์พระธาตุพนม ซึ่ งการเพ่ิม
รายละเอียดของเนื้อหาดังกล่าว ได้สะท้อนให้เห็นถึงความสัมพันธ์กันของตัวบทของตำนานอุรังคธาตุที่
มีการคงเนื้อหาหลักอันว่าด้วยเรื่องราวเกี่ยวกับพระบรมสารีริกธาตุเช่นเดียวกันทุกฉบับ โดยได้มีการ
หยิบยืมเนื้อหาหลักของตำนานอุรังคธาตุฉบับอ่ืนมาเป็นข้อมูลในการสร้างสรรค์เรื่องราวในตำนานอุ
รังคธาตุอีกฉบับหนึ่ง อันเป็นความสัมพันธ์ระหว่างตัวบทของตำนานอุรังคธาตุด้วยกันเอง หากแต่มี
การเพ่ิมรายละเอียดของเนื้อหาที่ได้จากการค้นคว้าข้อมูลเพ่ิมเติมมาจากแหล่งข้อมูลอ่ืน ไม่ว่าจะเป็น
ข้อมูลจากตำนานท้องถิ่น พงศาวดาร จดหมายเหตุ ตลอดจนศิลาจารึกต่าง ๆ ที่มีเนื้อหาเกี่ยวข้องกับ
พระธาตุพนม เพ่ือเพ่ิมเติมเนื้อหาให้มีความละเอียดมากยิ่งขึ้นและมีเนื้อหาที่มีความต่อเนื่องจาก
เนื้อหาในอดีตมาจนปัจจุบันโดยการเพ่ิมเนื้อหาในส่วนที่ประวัติศาสตร์และการบูรณปฏิสังขรณ์พระ
ธาตุเข้ามาในเนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุ ทั้งนี้สามารถแบ่งประเด็นการศึกษาวิเคราะห์ในรายละเอียด
ของเนื้อหาที่เพ่ิมเข้าได้ 2 ประเด็นหลักคือ 

4.1.1.1 การเพ่ิมรายละเอียดเนื้อหาเกี่ยวกับเหตุการณ์ทางประวัติศาสตร์ 
4.1.1.2 การเพ่ิมรายละเอียดเนื้อหาเกี่ยวกับเหตุการณ์การบูรณปฏิสังขรณ์พระธาตุ 
 

4.1.1.1 การเพิ่มรายละเอียดเนื้อหาเกี่ยวกับเหตุการณ์ทางประวัติศาสตร์ 
เนื้อหาในตำนานอุรังคธาตุ ได้ชี้ชวนให้เห็นถึงเรื่องราวทางประวัติศาสตร์ ที่ผู้แต่ง

ต้องการจะนำเสนอเหตุการณ์ทางประวัติผ่านเรื่องราวในตำนานอุรังคธาตุ กล่าวคือถึงแม้เนื้อหาของ
ตำนานอุรังคธาตุจะมีเนื้อหาหลักเกี่ยวกับการบรรจุพระบรมสารีริกธาตุในส่วนของพระอุรังคธาตุเป็น
สำคัญ แต่อย่างไรก็ตามเนื้อหาหลายส่วนก็แฝงเร้นไปด้วยเรื่องราวที่เป็นประวัติศาสตร์วรรณกรรมทาง
พระพุทธศาสนาแบบท้องถิ่นของผู้คนในชุมชนลุ่มน้ำโขง โดยการนำเอาเรื่องราวอันเป็นประวัติศาสตร์
ในท้องถิ่นเข้ามาปะปนกับเรื่องราวทางพระพุทธศาสนาไว้ในเนื้อหาตำนานอุรังคธาตุ ซึ่งสะท้อนให้เห็น
ถึงการมีอยู่ของผู้คนที่อาศัยอยู่ในชุมชนลุ่มน้ำโขงมาช้านาน อีกทั้งเนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุก็ได้ชี้
ชวนให้คิดว่า ผู้คนในชุมชนแห่งนี้มีมาก่อนสมัยพุทธกาล ดังที่กล่าวไว้ในเนื้อหาของอุรังคนิทาน 
ตำนานพระธาตุพนม (พิสดาร) ฉบับพระธรรมราชานุวัตร (แก้ว อุทุมมาลา) (2551: 1-11) ได้กล่าวถึง 
สภาพภูมิศาสตร์เมืองโบราณที่ตั้งถิ่นฐานเดิมอยู่จำนวน 7 แคว้น คือแคว้นจุลณีพรหมทัต แคว้น
อินทปัฐนคร แคว้นกุรุนทนครหรืออโยธยา แคว้นสาเกตนครหรือร้อยเอ็ดประตู แคว้นหนองหานหลวง 
แคว้นหนองหานน้อย และแคว้นศรีโคตรบูรณ์ ซึ่งแว่นแคว้นเหล่ามีประวัติความเป็นมาก่อนยุค
พุทธกาล 
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นอกจากนั้นเนื้อหาในตำนานอุรังคธาตุยังได้แสดงให้เห็นว่า กษัตริย์หรือเจ้าเมืองใน
เมืองต่าง ๆ เป็นผู้มีบทบาทสำคัญในทำนุบำรุงพระพุทธศาสนา เป็นผู้ประดิษฐานพระบรมสารีริกธาตุ 
ตลอดถึงการสร้างวัดวาอารามไว้ในบวรพระพุทธศาสนา ซึ่งเรื่องราวที่ปรากฏในตำนานอุรังคธาตุนั้น
ได้สะท้อนให้เห็นการมีอยู่ของกลุ่มชนที่ประวัติศาสตร์ความเป็นมาตั้งแต่สมัยก่อนพุทธกาล สมัย
พุทธกาล และสมัยหลังพุทธกาลตามลำดับ บุคคลสำคัญ ๆ ในประวัติศาสตร์ได้มีความเกี่ยวของกับ
พระพุทธศาสนา ผู้แต่งได้พยายามนำเสนอเนื้อหาเพ่ือให้เห็นถึงบุคคลสำคัญในประวัติศาสตร์กลับชาติ
มาเกิดตามยุคสมัยต่าง ๆ ตั้งแต่ต้นจนจบเรื่อง โดยได้ผูกโยงให้เข้ากับเรื่องการบรรจุพระบรม
สารีริกธาตุเป็นสำคัญ เนื้อหาในตำนานได้สะท้อนให้เห็นว่ามีกลุ่มคนที่อาศัยอยู่ในพ้ืนที่แห่งนี้มาตั้งแต่
สมัยก่อนพุทธกาลแล้ว เนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุทุกฉบับ ได้ล่าวถึงการเสด็จมาของพระพุทธเจ้า 
การพุทธพยากรณ์ และการบรรจุพระบรมสารีริกธาตุมาบรรจุไว้ในชุมชนลุ่มน้ำโขง ซึ่งเนื้อหาดังกล่าว
ได้สะท้อนให้เห็นถึงประวัติศาสตร์ท้องถิ่นที่มีความเกี่ยวข้องกับพระพุทธศาสนามาตามลำดับ ซึง
สามารถจำแนกออกเป็น 3 ช่วงด้วยกันคือ 

ช่วงที่  1 ได้กล่าวถึงเหตุการณ์ เกี่ยวกับพุทธประวัติ ที่มี เรื่องราวกล่าวถึง
พระพุทธเจ้าเสด็จลุ่มน้ำโขง โดยพระพุทธองค์ได้เสด็จมาประทับอยู่หนองคันแทเสื้อน้ำเป็นที่แรก 
จากนั้นพระองค์ทรงได้พุทธพยากรณ์ความเจริญความเสื่อมของบ้านเมือง ซึ่งในเนื้อหาของพุทธ
พยากรณ์ได้กล่าวถึงชื่อเมืองโบราณอยู่ 9 เมือง คือเมืองศรีโคตรบูรณ์ เมืองหนองหานหลวง เมือง
หนองหนานน้อย เมืองอินทปัฐนคร เมืองจุลณีพรหมทัต เมืองสาเกตนครหรือเมืองร้อยเอ็ดปักตู เมือง
ศรีอโยธิกาหรือเมืองกุรุนทนคร เมืองจันทบุรีหรือเมืองเวียงจันทน์ และเมืองศรีสัตตนาค ซึ่งเมืองต่าง 
ๆ เหล่านี้เป็นเมืองโบราณ อันมีมาไม่ต่ำกว่าสมัยพุทธกาล ดังจะเห็นได้จากเมื่อพระพุทธองค์ได้เสด็จ
ประทับอยู่ที่บริเวณหนองคันแทเสื้อน้ำนั้น พระองค์ได้ทรงทำพุทธพยากรณ์ถึงเหตุการณ์บ้านเมืองการ
กลับชาติมาเกิดของกษัตริย์ที่จะได้ปกครองบ้านเมือง จากนั้นพระพุทธองค์ก็ได้เสด็จไปยังพ้ืนที่ต่าง ๆ 
และได้พบปะบุคคลสำคัญที่เคยเกิดร่วมสมัยในคราวที่พระพุทธเจ้าเสด็จมาลุ่มน้ำโขงนั้น คือพระยาศรี
โคตรบูรณ์ เจ้าเมืองศรีโคตรบูรณ์ และในตำนานก็ได้กล่าวถึงชื่อเมืองที่มีความสัมพันธ์เกี่ยวกับพระ
นามของพระพุทธเจ้าโคตมะ อันเป็นที่มาของการตั้งชื่อเมืองศรีโคตรบูรณ์ และเป็นทำเนียมประเพณีที่
พระพุทธเจ้าทุกพระองค์จะต้องเสด็จมายังดินแดนแห่งนี้ และพ้ืนที่ที่พระพุทธเจ้าเสด็จมานั้น พระองค์
ได้ประทับรอยพระพุทธบาทไว้เป็นสัญลักษณ์ ซึ่งต่อมาเป็นสถานที่สำคัญทางประวัติศาสตร์ท้องถิ่นที่มี
ความพันกับพระพุทธศาสนา ดังจะเห็นได้จากเมื่อพระพุทธเจ้าทรงโปรดพระยาศรีโคตรบูรณ์เสร็จแล้ว 
พระองค์ก็ได้เสด็จไปโปรดพระยาสุวรรณภิงคารทรงประทับรอยพระพุทธบาทไว้ที่พระธาตุเชิงชุม 
ต่อมาได้เสด็จไปภูกูเวียนประทับรอยพระพุทธบาทไว้ที่แผ่นหินบริเวณภูพระบาทและเป็นที่รู้จักใน
ปัจจุบันว่า “พระพุทธบาทบัวบก” จากนั้นพระพุทธองค์จึงได้เสด็จไปยังดอยนันทกังรี เมืองศรีสัตนาค
นหุต ที่มีพญานาค 7 เศียรคอยต้อนรับพระองค์ จากนั้นพระพุทธองค์ก็ได้เสด็จกลับพระเชตวันมหา
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วิหาร และได้ปรินิพพานที่เมืองกุสินาราตามลำดับ ซึ่งการเสด็จมาของพระพุทธเจ้าจึงเป็นร่องรอยทาง
ประวัติศาสตร์ให้กับพ้ืนที่ ในท้องถิ่น อันทำให้ เป็นพ้ืนที่ที่มีกลิ่นอายของความเป็นพ้ืนที่ทาง
พระพุทธศาสนาที่มีประวัติความเป็นมาตั้งแต่สมัยพุทธกาลเป็นอย่างต่ำ 

ช่วงที่ 2 เป็นเหตุการณ์ในสมัยหลังพุทธกาล หลังจากพระพุทธเจ้าปรินิพพาน
แล้วพระมหากัสสปเถระพร้อมด้วยพระอรหันต์ 500 รูป ได้อัญเชิญพระบรมสารีริกธาตุในส่วนพระอุ
รังคธาตุหรือพระธาตุส่วนหน้าอกของพระพุทธเจ้ามาประดิษฐานที่ภูกำพร้า พระมหากัสสปเถระได้
เดินทางผ่านเมืองหนองหานหลวงเจ้าเมืองหนองหาน พระยาสุวรรณภิคารได้ให้การต้อนรับ และใน
เนื้อหาได้กล่าวถึงเหตุการณ์การสร้างพระธาตุภูเพ็กและพระนารายณ์เจงเวงแข็งกันระหว่างชายและ
หญิง จากนั้นได้กล่าวถึงเหตุการณ์การแห่พระอุรังคธาตุไปยังภูกำพร้า และพระยาทั้ง 5 คือพระยา
สุวรรณภิงคาร พระยาคำแดง พระยาจุลณีพรหมทัต พระยาอินทปัฐนคร และพระยานันทเสน ได้
สร้างอุโมงค์นำสิ่งของมีค่าต่าง ๆ ใส่ลงในอุโมงค์พระอุรังคธาตุนั้น  

ช่วงที่ 3 กล่าวถึงเหตุการณ์หลังจากพระมหากัสสปเถระพร้อมด้วยพระอรหันต์ 
500 รูป และพระยาทั้ง 5 ได้บรรจุพระอุรังคธาตุเสร็จแล้ว พระยาทั้ง 5 กลับชาติมาเกิดเป็นกุลบุตร
บวชในพระพุทธศาสนา และได้ไปศึกษาธรรมวินัยที่เมืองราชคฤห์ ประเทศอินเดีย ได้บรรลุเป็นพระ
อรหันต์ทุกรูป แล้วได้นำเอาพระบรมสารีริกธาตุมาบรรจุไว้ในสถานที่ต่าง ๆ ในชุมชนลุ่มน้ำโขง อัน
ได้แก่ ธาตุหัวเหน่า 29 องค์ บรรจุไว้ที่ภูเขาหลวง พระธาตุฝ่าตีนขวา 7 องค์ บรรจุไว้ที่เมืองลา
หนองคาย พระธาตุแข้วฝาง 3 องค์ ไว้ที่เวียงงัว และพระธาตุแข้วฝาง 4 องค์ บรรจุไว้ที่หอแพ ต่อมา
พระอรหันต์ทั้ง 5 รูปเผยแผ่พระพุทธศาสนาในชุมชนลุ่มน้ำโขง ต่อมากล่าวถึงพระยาสุมิตธรรมวงศา
บำรุงพระพุทธศาสนา ได้สร้างศาสนสถานต่าง ๆ และได้สถานปนาพระอุรังคธาตุ บริจาคข้าทาสหรือ
ข้าโอกาสไว้สำหรับบำรุงรักษาพระธาตุเจดีย์ ในสมัยที่ 3 นี้ กษัตริย์เป็นผู้ที่มีบทบาทสำคัญในการทำนุ
บำรุงพระพุทธศาสนา โดยเฉพาะพระยาจันทบุรีได้สร้างพระธาตุหัวเหน่าที่ภูเขาหลวง พระยาสุมิต
ธรรมวงศาได้สถาปนาพระอุรังคธาตุ ตลอดถึงพระเจ้าโพธิสารราช และพระเจ้าไชยเชษฐาธิราชได้
บำรุงพระพุทธศาสนา สร้างวัดวาอาราม กุฏิวิหาร ถวายข้าโอกาสไว้ในพระพุทธศาสนา เป็นลำดับ 

สืบเนื่องจากตำนานอุรังคธาตุเป็นวรรณกรรมทางพระพุทธศาสนา ที่มีแก่นเรื่องหลัก
ว่าด้วยเรื่องราวเกี่ยวกับการบรรจุพระบรมสารีริกธาตุเป็นสำคัญ เนื้อหาส่วนใหญ่มักจะเป็นเรื่องราว
เกี่ยวกับเหตุการณ์ทางประวัติศาสตร์พระพุทธศาสนาของผู้คนในชุมชนลุ่มน้ำโขงที่มีความผูกพันกับ
ชนชั้นปกครองหรือกษัตริย์ ได้กล่าวถึงการกลับชาติมาเกิดของกษัตริย์และเป็นผู้อุปถัมภ์ค้ำชู
พระพุทธศาสนา และได้ผูกโยงเข้ากับเรื่องราวอันเป็นตำนานและประวัติศาสตร์ท้องถิ่นที่มีความ
เกี่ยวเนื่องกับกษัตริย์ เรื่องราวเกี่ยวการสร้างพระธาตุหรือการบรรจุพระธาตุจึงเป็นกลอุบายอย่างที่ผู้
แต่ งต้องการที่ จะสร้างชอบธรรมให้กับระบบกษัตริย์ผ่ านเรื่องราวอันเป็นวรรณกรรมทาง
พระพุทธศาสนาแบบท้อง เรื่องราวในตำนานอุรังคธาตุที่มีเนื้อหาเหมือนทุกฉบับ คือทุกฉบับมีการ
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ดำเนินเรื่องมาตั้งแต่สมัยพุทธกาล ต่อเนื่องมาจนถึงการบรรจุพระอุรังคธาตุและพระบรมสารีริกธาตุ
ส่วนอื่น ๆ ของบรรดากษัตริย์ และไดจ้บลงในสมัยพระเจ้าไชยเชษฐาธิราช ดังที่กล่าวไว้แล้วข้างต้นนั้น  

แต่อย่างไรก็ตาม อุรังคนิทาน ตำนานพระธาตุพนม (พิสดาร) ฉบับพระธรรมราชานุ
วัตร (แก้ว อุทุมมาลา) ได้มีการเพ่ิมรายละเอียดเนื้อหาเกี่ยวกับเหตุการณ์ทางประวัติศาสตร์เข้ามา ใน
ตอนต้นของเรื่อง และตอนท้ายของเรื่อง กล่าวคือตอนต้นของเรื่องก่อนจะเข้าสู่เนื้อหาหลักในตำนานอุ
รังธาตุนั้นได้กล่าวถึงสภาพภูมิศาสตร์เมืองโบราณที่ตั้งถิ่นฐานเดิมอยู่จำนวน 7 แคว้น คือแคว้นจุลณี
พรหมทัต แคว้นอินทปัฐนคร แคว้นกุรุนทนครหรืออโยธยา แคว้นสาเกตนครหรือร้อยเอ็ดประตู แคว้น
หนองหานหลวง แคว้นหนองหานน้อย และแคว้นศรีโคตรบูรณ์ เพื่อเป็นการให้ความรู้เบื้องต้นเกี่ยวกับ
สภาพภูมิศาสตร์ในพ้ืนที่อันเป็นประวัติศาสตร์ท้องถิ่นที่ปรากฏในตำนานอุรังคธาตุ ดังปรากฏข้อความ
ในกัณฑ์ท่ี 1 ความในตอนหนึ่งว่า  

 
“ก่อนที่ท่านจะได้อ่านอุรังคนิทาน ขอนำท่านให้ระลึกถึงสภาพภูมิศาสตร์สมัย

โบราณโดยสังเขปเสียก่อน ภูมิประวัติที่นำมาเสนอท่านี้ เก่าแก่จนไม่ถูกเหลียวแลของนัก
ค้นคว้าสมัยนี้”  

    (พระธรรมราชานุวัตร (แก้ว อุทุมมาลา), 2551: 1)  
 

หลังจากมีการเกริ่นนำเนื้อหาในส่วนที่ 1 เสร็จแล้วจึงได้ดำเนิน เนื้อหาหลักของ
ตำนานอุรังคธาตุ อันว่าด้วยเรื่องราวเกี่ยวกับพระอุรังคธาตุเป็นสำคัญ โดยเริ่มดำเนินเนื้อหาตั้งแต่
พระพุทธเจ้าเสด็จออกจากพระเชตวันมหาวิหาร จนจบเนื้อหาว่าด้วยเรื่องราวเกี่ยวกับการที่มาของผู้
แต่งตำนานอุรังคธาตุ ดังที่กล่าวไว้แล้วข้างต้นนั้น ซึ่งเนื้อหาดังกล่าวได้ปรากฏในตำนานอุรังคธาตุทุก
ฉบับ หากแต่ อุรังคนิทาน ตำนานพระธาตุพนม (พิสดาร) ฉบับพระธรรมราชานุวัตร (แก้ว อุทุมมาลา) 
ได้มีการเพิ่มเนื้อหาว่าด้วยเรื่องราวเกี่ยวกับการล่มสลายของเมืองมรุกขนครในสมัยพระเจ้าพระเจ้านิฏ
รุฏฐราชต่อจากเหตุการณ์สมัยพระยาสุมิตธรรมวงศาที่เคยได้ครองเมืองมรุกขนครแล้วพระองค์ได้ไป
ครองเมืองร้อยเอ็ดประตูหรือเมืองสาเกตนคร ดังปรากฏข้อความในตอนหนึ่งว่า  

 
“ต่อจากนี้ไป ข้าพเจ้าพนมเจติยานุรักษ์ เดิมชื่อแก้ว อุทุมมาลา ผู้รวบรวมหนังสือ

นี้จะได้รวบรวมเนื้อความจากพงศาวดารและตำนานอื่น ๆ ที่ท่านผู้รู้ได้จดบันทึกไว้นำมาลง
ไว้ในอุรังคธาตุนิทานนี้ ซึ่งฉบับเดิมท่านมิได้บันทึกไว้ เพ่ือให้กุลบุตรผู้สนใจในโบราณ
ประเพณีและเหตุการณ์ได้ทราบแล้วบำเพ็ญประโยชน์ตนและท่าน เพื่อความม่ันคงและแผ่
ไพศาลแห่งพระบวรพระพุทธศาสนา อันเป็นที่เคารพรักของชาวเราทั้งหลาย ดังได้ทราบ
นามว่า พอพระเจ้าสุมิตธรรมวงศามรุกขนครได้เสด็จไปครองเมืองสาเกตคือร้อยเอ็ดประตู
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เดี๋ยวนี้ดังได้กล่าวมาแล้วในเบื้องต้นนั้น เมืองมรุกขนครก็มีผู้ครองสืบต่อมาอีก 3 องค์ 
กษัตริย์เหล่านั้นเว้นองค์หลังพระองค์เดียวได้พากันรักษามรดกแห่งบรรพบุรุษของตนไว้ได้
อย่างดี คือมีศรัทธาปสาทในพระพุทธศาสนารักษาบำรุงพระบรมอุรังคธาตุที่ภูกำพร้า มิให้
เสื่อมโทรมเศร้าหมอง ประชาราษฎร์ทั้งมวลก็พากันชื่นชมยินดีมีศรัทธาตามอย่างเจ้านาย
ของตนสืบมา ครั้นอยู่มาประมาณพุทธศาสนาล่วงได้ 500 วรรษา มีพญาองค์หนึ่งเป็นผู้
ครองมรุกขนครองค์สุดท้าย ถ้านับลำดับวงศ์มาเป็นที่ 5 พระนามว่า “พระเจ้านิฏรุฏฐ
ราช” เกิดในวงศ์ตระกูลศรีโคตรบูรณ์หรือมรุกขนครนั้นแล แต่ว่าพญาเจ้าองค์นี้จิตใจ
กระด้างจากเผ่าพงศาแห่งตน เป็นมิจฉาทิฐิไม่เลื่อมใสในคุณแก้วทั้ง 3 ไม่ประพฤติตาม
จารีตประเพณีอันเป็นธรรมที่วงศ์กษัตริย์บรรพบุรุษไว้เคยทำมา ได้รื้อถอนเลิกละบ้านส่วย
พระมหาธาตุเจ้า และข้าโอกาสหยาดทานอันพญาสุมิตธรรมวงศาหากได้สละให้เป็นทาน
แก่พระมหาธาตุเจ้านั้น...”  

   (พระธรรมราชานุวัตร (แก้ว อุทุมมาลา), 2551: 101-102)  
 

ข้อความข้างต้นเป็นการเพ่ิมเรื่องราวเกี่ยวกับการล่มสลายของเมืองมรุกขนครใน
สมัยพระเจ้านิฏรุฏฐราช ที่ได้กระทำผิดศีลธรรม ไม่นับถือพระพุทธศาสนา ไม่สืบทอดจารีตประเพณี
ตามวงศาของตนจนทำให้เมืองมรุกขนครต้องล่มสลายไปในสมัยนี้เอง ซึ่งข้อความดังกล่าวนี้ ผู้แต่ง
(พระธรรมราชานุวัตร) ได้แทรกเนื้อหาเข้ามาก่อนที่จะนำเสนอเรื่องราว ในตอนต่อไป ที่กล่าวถึง
กษัตริย์ชาวล้านช้าง คือพระเจ้าโพธิสารราช และพระเจ้าไชยเชษฐาธิราชทรงอุปถัมภ์พระพุทธศาสนา
ได้ทรงบูรณปฏิสังขรณ์สร้างศาสนสถานวัดวาอารามต่าง ๆ ตลอดถึงทรงถวายข้าโอกาสไว้ใน
พระพุทธศาสนา และข้อความว่าด้วยเรื่องราวเกี่ยวกับการล่มสลายของเมืองมรุกขนครในสมัยพระเจ้า
นิฏรุฏฐราชนี้ ยังปรากฏอยู่ในตำนานอุรังคธาตุ จ.ศ. 1167 (พ.ศ. 2348) ฉบับสถาบันวิจัยศิลปะและ
วัฒนธรรมอีสาน มหาวิทยาลัยมหาสารคาม ซึ่งกล่าวถึงพระเจ้านิฏรุฏฐราช ผู้ไม่ปฏิบัติตามจารีต
ประเพณี ทำผิดศีลธรรมด้วยเช่นกัน ดังข้อความในตอนหนึ่งว่า 

 
“ตั้งแต่นั้นยังมีพระยาตน 1 ชื่อว่านิรุททราช รุนราชโม พระยาเอาบ้านฝูงนั้น อัน

พระยาสุมินทราช หากได้หลั่งน้ำตกไว้ให้เขาเป็นข้อยอุปัฏฐากจากพระเจ้า พระยานิรุทธ
ราชก็ข่มเหงเอายังข้าโอกาสฝูงนั้นมาเป็นข้อยส่วยไรแก่พระยาเสียหมดบ่นานเท่าใดอุบาทว์
ก็เกิดแก่พระยาตนนั้นหั้นแล ยังมีปุคละผู้ 1 ก็ไปคั่วป่าหากิน มันก็ได้ฟานตัว 1 มันก็เอามา
ถวายแก่พระยานิรุทธราชมันก็เอาบ้านเมืองฝูงอันพระยาสุมินทราชได้หลั่งน้ำให้เป็นข้อย
โอกาสกับพระมหาธาตุหัวอกแห่งสัพพัญญูเจ้าแลด้วยแท้ในอำนาจอาชญ์แห่งพระยานิรุทธ
ราชตนนั้นมีใจบาปจิงมาเถิงอันจิบหายตายไปจากเมืองทั้งมวลก็มีด้วยแท้”  
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     (ณรงค์ศักดิ์ ราวะรินทร์, 2561: 226) 
 

จากข้อความตัวอย่างที่ได้ยกมาข้างต้นนั้น ชี้ให้เห็นถึงการเพ่ิมรายละเอียดของ
เนื้อหาทางประวัติศาสตร์บางส่วนเข้ามาในเนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุ ไม่ว่าจะเป็นการเกริ่นนำ
เนื้อหาเกี่ยวกับเมืองโบราณในชุมชนลุ่มน้ำโขง ซึ่งเนื้อหาเกี่ยวกับเมืองโบราณที่มีการเกริ่นนำไว้ใน
เบื้องต้นก่อนจะเข้าสู่เนื้อหาหลักของตำนานอุรังคธาตุนี้ ในเนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุได้มีการ
กล่าวถึงการมีอยู่ของเมืองโบราณเหล่านี้ด้วยเช่นกันซึ่งปรากฏอยู่ในเนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุทุก
ฉบับ เช่นนี้ การนำเสนอเนื้อหาดังกล่าวจึงมีความสัมพันธ์เชื่อมโยงกับตัวบทในเนื้อหาของตำนานอุ
รังคธาตุด้วยกันเอง นอกจากนั้นการเพ่ิมรายละเอียดของเนื้อหาเกี่ยวกับการล่มสลายของเมืองมรุก
ขนคร ก็เป็นการชี้ให้เห็นถึงการเพ่ิมรายละเอียดของเนื้อหาทางด้านประวัติศาสตร์ในเนื้อหาอุรังค
นิทาน ตำนานพระธาตุพนม (พิสดาร) ฉบับพระธรรมราชานุวัตร (แก้ว อุทุมมาลา) ด้วยเช่นกัน อัน
เป็นการเพ่ิมรายละเอียดของเนื้อหาข้อมูลที่ต่อเนื่องมาจากเนื้อหาหลักของตำนานอุรังคธาตุ ซึ่งเนื้อหา
ดังกล่าวได้สืบเนื่องต่อจากเนื้อหาอันเป็นเรื่องราวของพระยาสุมิตธรรมวงศาที่ได้ปกครองเมืองมรุก
ขนครอยู่คราวหนึ่งแล้วพระองค์ก็ไปปกครองเมืองร้อยเอ็ดประตู โดยในตำนานอุรังคธาตุฉบับอ่ืน  ๆ 
ไม่ได้นำเสนอเนื้อหาเกี่ยวกับพระยานิรุทธราชในเหตุการณ์ดังกล่าว หากแต่กล่าวเพียงเนื้อหาเกี่ยวกับ
พระยาสุมิตธรรมและเรื่องราวของพระเจ้าโพธิสารราชและพระเจ้าไชยเชษฐาธิราช ตามลำดับ แต่
อย่างไรก็ตามการเพ่ิมเนื้อหาเกี่ยวกับการล่มสลายของเมืองมรุกขนครในสมัยของพระยานิรุทธราชนั้น
ได้สะท้อนให้เห็นความสัมพันธ์กันของข้อมูลในตำนานอุรังคธาตุทีไ่ด้มีการหยิบยืมข้อมูลในเนื้อหาของ
ตำนานอุรังคธาตุด้วยกันเองและข้อมูลเนื้อหาจากแหล่งอ่ืนเข้ามา จากตำนานอุรังคธาตุฉบับหนึ่งสู่
ตำนานอุรังคธาตุอีกฉบับก็ย่อมมีการเพ่ิมเสริมเติมแต่งเนื้อหาให้มีข้อมูลด้านประวัติศาสตร์เพ่ิมมากข้ึน 

นอกจากนั้นแล้วอุรังคนิทาน ตำนานพระธาตุพนม (พิสดาร) ฉบับพระธรรมราชานุ
วัตร (แก้ว อุทุมมาลา) ยังมีการเพ่ิมรายละเอียดเนื้อหาทางประวัติศาสตร์ที่กล่าวถึงเหตุการณ์หลังยุค
คาบเกี่ยวระหว่างรัฐไทยกับลาว ซึ่งกล่าวถึงเหตุการณ์ทางประวัติท้องถิ่นที่เชื่อมโยงกับการเมืองใน
ประเทศลาวและการเมืองในรัฐไทย ไม่ว่าจะเป็นเหตุการณ์เกี่ยวกับการอพยพลี้ภัยของเจ้าสร้อยศรี
สมุทรพุทธางกูรที่ได้อพยพลี้ภัยทางการเมืองจากเวียงจันทน์และได้ครองเมืองจำปาศักดิ์ เหตุการณ์
การอพยพผู้คนในสมัยพระราชครูหลวงโพนสะเม็ก (ข้ีหอม) เหตุการณ์การต่อสู้ระหว่างพระวอพระตา
กับเจ้าเวียงจันทน์และเจ้าเมืองจำปาศักดิ์ เหตุการณ์การอพยพลี้ภัยของผู้คนในสมัยรัชกาลที่ 3 แห่ง
กรุงรัตนโกสินทร์ เหตุการณ์ที่พระธาตุพนมอยู่ในความอุปถัมภ์ค้ำชูของรัฐไทย เป็นต้น ก็ล้วนได้
สะท้อนให้เห็นถึงเหตุการณ์ทางประวัติผ่านเรื่องราวที่ปรากฏอยู่ในเนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุทั้งสิ้น 
เนื้อหาทางประวัติศาสตร์เหล่านี้ได้เพ่ิมเข้ามาในเนื้อหาของอุรังคนิทาน ตำนานพระธาตุพนม (พิสดาร) 
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ฉบับพระธรรมราชานุวัตร (แก้ว อุทุมมาลา) ทั้งนี้ผู้วิจัยจะอธิบายเพ่ิมเติมไว้ในประเด็นการเพ่ิม
รายละเอียดเนื้อหาเกี่ยวกับเหตุการณ์การบูรณปฏิสังขรณ์พระธาตุ ต่อไป 
 

4.1.1.2 การเพิ่มรายละเอียดเนื้อหาเกี่ยวกับเหตุการณ์การบูรณปฏิสังขรณ์พระธาตุ 
การเพ่ิมรายละเอียดเนื้อหาเกี่ยวกับเหตุการณ์การบูรณปฏิสังขรณ์พระธาตุ ในที่นี้

หมายถึงการเพ่ิมเนื้อหาในบางส่วนเกี่ยวกับการบูรณปฏิสังขรณ์องค์พระธาตุพนม ซึ่งการเพ่ิม
รายละเอียดของเนื้อหาดังกล่าวในตำนานอุรังคธาตุนั้น มีการเพ่ิมรายละเอียดหลังจากเหตุการณ์ใน
สมัยพระเจ้าโพธิสารราช และพระเจ้าไชยเชษฐาธิราชเป็นต้นมา อันที่จริงเนื้อหาเกี่ยวกับเรื่องราวว่า
ด้วยการบรรจุพระบรมสารีริกธาตุนั้นจัดว่าเป็นเนื้อที่มีความสำคัญของการสร้างเรื่องราวในตำนานอุ
รังคธาตุ และเนื้อหาอันว่าด้วยเรื่องราวเกี่ยวกับพระบรมสารีริกธาตุนั้น มีปรากฏเนื้อหาตั้งแต่หลังจาก
ที่พระพุทธเจ้าปรินิพพานไปแล้ว พระมหากัสสปเถระพร้อมด้วยพระอรหันต์ 500 รูปได้นำเอาพระอุ
รังคธาตุมาประดิษฐานไว้ที่ภูกำพร้า และพระยาทั้ง 5 ได้ช่วยกันสร้างอุโมงค์ไว้สำหรับบรรจุพระอุรังค
ธาตุ อีกสมัยหนึ่งเกิดขึ้นจากศิษย์ของพระมหากัสสปเถระ 3 รูป คือพระพุทธรักขิต พระธรรมรักขิต 
และพระสังฆรักขิต ได้นำเอานำกุลบุตรท้องถิ่น 5 องค ์คือมหารัตนกุมาร จุลรัตนกุมาร มหาสุวรรณปา
สาทกุมาร จุลสุวรรณปาสาทกุมาร และสังขวิชชกุมาร เข้ามาบวชในพระพุทธศาสนาตั้งแต่เป็น
สามเณร เมื่ออุปสมบทเป็นพระภิกษุแล้ว พระอรหันต์ทั้ง 3 ได้นำไปศึกษาธรรมวินัยที่เมืองราชคฤห์
ประเทศอินเดีย จนได้บรรลุเป็นพระอรหันต์ทุกรูปแล้วจึงได้นำเอาพระบรมสารีริกธาตุมาบรรจุไว้ใน
สถานที่ต่าง ๆ ในชุมชนลุ่มน้ำโขง ซึ่งเนื้อหาได้กล่าวไว้แล้วข้างต้นแล้วนั้น ตั้งแต่ตอนพระมหากัสสป
เถระอัญเชิญพระอุรังคธาตุมาประดิษฐานไว้ที่ภูกำพร้า จนกระทั่งถึงพระสุมิตธรรมวงศาได้สถาปนา
พระอุรังคธาตุนั้น มีปรากฏในเนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุทุกฉบับ แต่อย่างไรก็ตาม อุรังคนิทาน 
ตำนานพระธาตุพนม (พิสดาร) ฉบับพระธรรมราชานุวัตร (แก้ว อุทุมมาลา) ได้เพ่ิมเนื้อหาเกี่ยวกับ
บูรณปฏิสังขรณ์พระธาตุ อันที่จริงเนื้อหาอันเป็นเหตุการณ์ว่าด้วยการบูรณปฏิสังขรณ์พระบรม
สารีริกธาตุนั้นเริ่มมีการบูรณปฏิสังขรณ์ตั้งแต่สมัยพระยาสุมิตธรรมวงศาเป็นครั้งแรกแล้ว ทั้งนี้
สามารถสรุปเนื้อหาที่มีการปฏิสังขรณ์ในแต่ละยุคสมัยได้ดังต่อไปนี้ 

การบูรณปฏิสังขรณ์ครั้งที่ 1 เกิดขึ้นในยุคสมัยของพระยาสมัยสุมิตธรรมวงศาที่
มีเนื้อหากล่าวถึงพระยาสุมิตธรรมวงศาได้สถาปนาพระอุรังคธาตุ และได้สร้างศาสนสถาน วัดวา
อารามไว้หลายแห่ง ตลอดจนได้ถวายข้าโอกาสในพระพุทธศาสนา จนถึงสมัยของพระเจ้านิฏรุฏฐราช
ที่กล่าวถึงการล่มสลายของเมืองมรุกขนคร จากนั้นก็จึงเริ่มเข้าสู่อาณาจักรล้านช้างในยุคสมัยของพระ
เจ้าโพธิสารราชและพระเจ้าไชยเชษฐาธิราชเป็นลำดับมา ซึ่งเนื้อหาเกี่ยวกับการปฏิสังขรณ์ในสมัยพระ
เจ้าโพธิสารราชและพระเจ้าไชยเชษฐาธิราชได้ปรากฏในตำนานอุรังคธาตุทุกฉบับ หากแต่อุรังคนิทาน 
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ตำนานพระธาตุพนม (พิสดาร) ฉบับพระธรรมราชานุวัตร (แก้ว อุทุมมาลา) มีการเพ่ิมเติมรายละเอียด
เกี่ยวกับการบูรณปฏิสังขรณ์เข้ามาในเนื้อหาต่อเนื่องมาจากสมัยเจ้าไชยเชษฐาธิราช  

การบูรณปฏิสังขรณ์ครั้ง 2 เกิดขึ้นในสมัยพระเจ้าโพธิสารราชและสมัยพระเจ้า
ไชยเชษฐาธิราช ได้มีบูรณปฏิสังขรณ์พระธาตุเจดีย์มีการสร้างวัดวาอาราม บริจาคข้าโอกาสไว้กับ
พระพุทธศาสนา เช่น สมัยพระเจ้าโพธิสารราช พระองค์ได้บูรณปฏิสังขรณ์ สร้างวิหาร สร้างวัดสม
สนุก ถวายข้าโอกาส จำนวน 3,000 คน ไว้ในพระพุทธศาสนา สมัยพระเจ้าไชยเชษฐาธิราช พระองค์
มีจิตศรัทธาในพระพุทธศาสนาอย่างแรงกล้าได้สร้างพระเจดีย์ใหญ่ล้อมพระธาตุพระยาศรีธรรมาโศก 
(พระธาตุหลวงเวียงจันทน์) สร้างวัดป่าฤาษีสังหรณ์ สร้างอุโมงค์ครอบพระธาตุพระอรหันต์ที่วัดป่ามหา
พุทธวงศ์ สร้างพระเจดีย์ครอบพระธาตุหัวเหน่าที่ภูเขาหลวง สร้างพระเจดีย์ครอบพระธาตุฝ่าตีนที่
เมืองหนองคาย ถวายข้าโอกาสไว้ในพระพุทธศาสนา ได้เสด็จมากราบไว้พระบรมสารีริกธาตุที่ภูกำพร้า
อยู่เป็นนิตย์และได้มีการบูรณปฏิสังขรณ์พระธาตุเจดีย์ สร้างวัดมโนรมมาจันทบุรี เป็นต้น สืบเนื่องมา
จนถึงสมัยพระเจ้าหลวงพิชิตราชธานีศรีโคตรบูรณ์ กล่าวคือในปี พ.ศ. 2157 พระเจ้าหลวงพิชิตราช
ธานีศรีโคตรบูรณ์ พร้อมด้วยเสนาอำมาตย์ทั้งหลายได้ปฏิสังขรณ์ ก่อกำแพงล้อมพระมหาธาตุ ก่อซุ้ม
ประตูกำแพงชั้นกลาง 2 ประตู สร้างหอบูชาข้าวพระและแท่นบูชา สืบสานจารีตประเพณีข้าโอกาส
จากกษัตริย์องค์ก่อน 

การบูรณปฏิสังขรณ์ครั้งที่ 3 เกิดขึ้นในสมัยพระราชครูหลวงโพนสะเม็ก (ข้ีหอม) 
เริ่มบูรณปฏิสังขรณ์เมื่อ พ.ศ. 2233-2235 ได้กล่าวถึงพระครูหลวงโพนสะเม็กเป็นผู้นำในเกณฑ์คน
อพยพจากเวียนจันทน์มาบูรณปฏิสังขรณ์พระธาตุพนม ในตำนานได้กล่าวว่า ได้มีการต่อยอดพระ
เจดีย์ งานที่ท่านพระครูโพนสะเม็กปฏิสังขรณ์นั้น แบ่งออกเป็น 3 ตอน คือแต่ตีนหีบขึ้นไปถึงกลีบบัว
หงายเป็นอิฐปูนตอนหนึ่ง ต่อจากนั้นขึ้นไปเป็นรูปโกศหล่อด้วยโลหะเนื้ออ่อนที่เข้าใจกันว่าเป็นเหล็ก
เปียก หล่อรวมเป็นโกศสรวมลงในอิฐปูนตอนหนึ่งจากเหล็กเปียกขึ้นไปถึงฉัตรหล่อด้วยทองแดงสวม
ต่อขึ้นไป ตอนปลายสุดเป็นปมมีรูสำหรับปักฉัตรตอนหนึ่ง ส่วนฉัตรนั้นทำด้วยทองคำฝังพลอยและนิล
หัวแหวนโดยรอบทุกชั้นประมาณ 300 เม็ดเศษ แกนคันฉัตรเป็นเหล็ก ก้านฉัตรเป็นเงินฝังพลอยทุก
ก้าน ซึ่งยอดพระธาตุที่ท่านพระครูปฏิสังขรณ์นี้เดี๋ยวนี้อยู่ข้างใน เพราะสมัยหลังกรมศิลปากรหล่อ
คอนกรีตปิดไว้ข้างใน นอกจากนั้น เจ้าราชครูหลวงโพนสะเม็ก นี้เป็นพระที่มีผู้คนให้ความเคารพนับ
ถือเป็นอย่างมากทั้งชาวไทยและลาว เมื่อท่านมรณภาพแล้วได้นำเอาอัฐิของท่านมาบรรจุไว้ที่บริเวณ
วัดพระธาตุพนมด้วย ซึ่งคนทั้งหลายพากันเรียกว่า “ธาตุท่านโพนสะเม็ก” หรือ “ธาตุท่านพระครูขี้
หอม” หรือเรียกว่า “ธาตุพระอรหันต์ภายสร้อย” (พระธรรมราชานุวัตร (แก้ว อุทุมมาลา), 2551: 
110-120)  

การบูรณปฏิสังขรณ์ครั้งที่ 4 เมื่อพระธาตุพนมได้รับการดูแลจากรัฐไทยสยาม 
ตรงกับสมัยสมเด็จพระรามาธิบดีที่ 5 แห่งราชวงศ์จักรีกรุงรัตนโกสินทร์ ในราวปี พ.ศ. 2444 ได้
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กล่าวถึง พระธาตุพนมมีความคร่ำคร่าเศร้าหมองมาก เพราะตั้งแต่พระราชครูหลวงโพนสะเม็กบูรณะ
มาห่างถึง 209 ปี แต่ไม่มีผู้กล้าที่จะบูรณะเพราะเกรงกลัวต่อภัยพิบัติจะเกิดขึ้นกับตน อีกท่ีมีความเชื่อ
ว่าไม่มีผู้มีบุญบารมีพอที่จะสามารถบูรณปฏิสังขรณ์พระธาตุพนมได้ ต่อมาใน พ.ศ. 2444 พระครู
วิโรจน์ฯ ท่านเป็นพระเถระชาวเมืองอุบลเดินธุดงค์มาจำพรรษาอยู่วัดพระธาตุพนม ท่านดำริว่าจะ
ซ่อมแซมพระธาตุและได้ปรึกษากับชาวบ้าน ในช่วงแรกชาวบ้านได้คัดค้าน แต่ก็มีเหตุการณ์ประหลาด
ก็เกิดขึ้นเมื่อผีเจ้าเฮือน 3 ที่ชาวบ้านให้ความเคารพมาตั้งเดิมได้เข้าสิงร่างนางเทียมในท่ามกลาง
ชาวบ้านที่มาชุมนุมกันในครั้งนั้น โดยได้ดุด่าฆาตมาดโทษหัวหน้าชาวบ้านผู้ขัดขวางคัดค้านมิให้พระครู
ซ่อมพระธาตุ เป็นต้นว่า “อ้ายใดมันบังอาจขัดขวางเจ้ากูมิให้ซ่อมแซมพระธาตุ กูจะหักคอมัน ท่าน
อยากทำก็ปล่อยให้ทำเป็นไร สูจะไปขัดขืนท่านทำไม แม้แต่กูเองก็ยังกลัวท่าน” จากนั้นชาวบ้านจึง
ยอมให้พระครูวิโรจน์ซ่อมแซมพระธาตุได้สะดวก งานที่พระครูวิโรจน์ฯ ทำในครั้งนั้น ได้เซาะชะทาย
พระธาตุกำจัดต้นไม้ต้นหญ้าที่เกาะจับอยู่ออกไป แล้วถือปูนใหม่แต่ภูมิถ้วน 3 ลงมาจนถึงพ้ืน ประดับ
กระจกปิดทองประดับดอกที่ทำด้วยดินเผา ติดแผ่นจังโกทองคำที่ยอดพระธาตุ ซ่อมกำแพงชั้นกลาง
ก่อเพ่ิมให้สูงขึ้นอีก 1 แขน (พระธรรมราชานุวัตร (แก้ว อุทุมมาลา), 2551: 124-126)  

หลังจากที่มีการบูรณปฏิสังขรณ์ในครั้งที่ 4 เป็นต้นมา พระธาตุพนมก็ได้รับความ
ดูแลเอาใจใส่มาโดยตลอด เช่น ในปี พ.ศ. 2454 มีการรื้อกองอิฐปูนซากหอพระแก้วออกแล้วสร้างใหม่ 
ตัดระเบียงรอบออกย่นเข้าเอาเฉพาะตัววิหารเดิม ในปี พ.ศ. 2456 ได้บูรณะกำแพงและบริเวณวัดพระ
ธาตุพนม ในปี พ.ศ. 2458-2479 ในเวลานั้น พระครูศีลาภิรัตเป็นเจ้าอาวาส เช่น ในปี พ.ศ. 2458 
เมื่อสร้างกำแพงเสร็จแล้วได้สร้างวิหารบนกำแพงมุมทิศอีสานเป็นคู่กับวิหารหลังใต้ เพ่ือให้พระเณรได้
อาศัย ในปี 2465 ได้บูรณะพระอุโบสถและโรงธรรมศาลา (หอแจก) พ.ศ. 2467 ได้ก่อสร้างซุ้มประตู
นอก เป็นต้น 

จากข้อความเนื้อหาที่กล่าวมาข้างต้นนั้น ได้สะท้อนให้เห็นการสืบเนื่องกันของชุด
ข้อมูลเกี่ยวกับการบูรณปฏิสังขรณ์พระธาตุมาอย่างต่อเนื่อง นับตั้งการบูรณปฏิสังขรณ์ครั้งที่ 1 สมัย
พระยาสุมิตธรรมวงศา การบูรณปฏิสังขรณ์ในสมัยพระเจ้าโพธิสารราชและพระเจ้าไชยเชษฐาธิราช
แห่งอาณาจักรล้านช้าง เนื้อหาว่าด้วยการบูรณปฏิสังขรณ์พระธาตุได้มีการดำเนินมาอย่างต่อเนื่อง ใน
เนื้อหาอุรังคนิทาน ตำนานพระธาตุพนม (พิสดาร) ฉบับพระธรรมราชานุวัตร (แก้ว อุทุมมาลา) ไดเ้พ่ิม
เนื้อหาเข้ามาในสมัยพระราชครูหลวงโพนสะเม็ก (ขี้หอม) อันเป็นสมัยคาบเกี่ยวระหว่างรัฐไทยกับ
สปป.ลาว ก่อนที่จะได้อยู่ในความดูแลของรัฐไทยตั้งแต่สมัยพระครูวิโรจน์รัตโนบลทีไ่ด้บูรณะเป็นครั้งที่ 
4 จากนั้นก็อยู่ ในความดูแลของรัฐไทยมาโดยตลอด ซึ่งข้อมูลอันเป็นชุดข้อมูลเกี่ยวกับการ
บูรณปฏิสังขรณ์พระธาตุดังกล่าวนั้น ได้สะท้อนให้เห็นถึงการสืบเนื่องของเนื้อหาที่มีการสืบทอดตัวบท
เนื้อหากันเองของตำนานอุรังคธาตุ จากตัวบทฉบับที่เป็นต้นแบบ คือตัวบทตำนานอุรังคธาตุ ฉบับกรม
ศิลปากร สู่ตัวบทอุรังคนิทาน ตำนานพระธาตุพนม (พิสดาร) ฉบับพระธรรมราชานุวัตร (แก้ว อุทุม
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มาลา) โดยได้รวบรวมข้อมูลที่ได้จากการสืบค้นข้อมูลต่าง ๆ ไม่ว่าจะเป็นศิลาจารึก ประวัติศาสตร์ลาว 
พงศาวดาร ตลอดถึงจดหมายเหตุต่าง ๆ ที่มีเนื้อหาเกี่ยวเนื่องกับเนื้อหาตำนานอุรังคธาตุให้มีเนื้อหาที่
มีความสืบเนื่องจากอดีตมาจนปัจจุบัน เช่นนี้ได้สะท้อนให้เห็นความสัมพันธ์เกี่ยวข้องกันของตัวบทใน
ตำนานอุรังคธาตุ กล่าวคือเรื่องราวทางวรรณกรรมนั้นเมื่อมีแพร่กระจายไปจากตัวบทหนึ่งไปสู่อีกตัว
บทหนึ่งย่อมเพ่ิมเสริมเติมแต่งให้แตกต่างไปจากเดิมไม่มากก็น้อย เช่นเดียวกับตำนานอุรังคธาตุ เมื่อ
ตำนานอุรังคธาตุฉบับหนึ่งได้เดินทางไปยังอีกฉบับหนึ่งย่อมมีการเพ่ิมเนื้อหาบางส่วน ซึ่งในที่นี้ได้เพ่ิม
เนื้อหาเกี่ยวกับเรื่องราวทางประวัติศาสตร์ของท้องถิ่นและเรื่องราวการสร้างหรือการบูรณปฏิสังขรณ์
พระธาตุเจดีย์เข้ามา อันทำให้เนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุเป็นเรื่องเล่าทางประวัติศาสตร์ที่มีชีวิต
สามารถจับต้องสัมผัสได้เมื่อตำนานอุรังคธาตุได้ผูกโยงให้เป็นเรื่องราวในประวัติพระธาตุพนมที่มีความ
สืบเนื่องตั้งแต่อดีตมาจนปัจจุบันอันทำให้เห็นถึงความเก่าแก่ความมีคุณค่าของพระธาตุพนมต่อชุมชน
ท้องถิ่นลุ่มน้ำโขง 
 

4.1.2 การเพิ่มรายละเอียดของตัวละคร  
ในการวิเคราะห์เพ่ือให้ถึงการเพ่ิมรายละเอียดของตัวละครในเนื้อหาของตำนานอุรังค

ธาตุนั้น ผู้วิจัยจะนำเสนอตัวละครที่ปรากฏในตำนานอุรังคธาตุเป็นองค์รวมก่อน เพื่อให้รู้ว่าตัวละครที่
ปรากฏอยู่ในตำนานอุรังคธาตุนั้นมีตัวละครอะไรบ้าง และตัวละครแต่ละประเภทมีลักษณะและ
บทบาทอย่างไร อันจะทำให้ทราบถึงข้อมูลด้านตัวละครที่ปรากฏในตำนานอุรังคธาตุในลักษณะเป็น
องค์รวมก่อน จากนั้นจึงได้วิเคราะห์การเพ่ิมรายละเอียดของตัวละครที่ปรากฏในเนื้อหาของตำนานอุ
รังคธาตุที่มีการเพิ่มตัวละครเข้ามาเป็นลำดับไป ซึ่งตัวละครที่ปรากฏในตำนานอุรังคธาตุนั้น มีอยู่อย่าง
หลากหลาย จะมีทั้งตัวละครที่จัดอยู่ในระบบความเชื่อแบบดั้งเดิม และตัวละครในระบบความเชื่อ
แบบพุทธศาสนา กล่าวคือ 

 
- ตัวละครแบบความเชื่อดั้งเดิม ตัวละครที่อยู่ในระบบความเชื่อแบบดั้งเดิมที่พบ

บ่อยนั้น ได้แก่ ตัวละครฤาษี และตัวละครพญานาค  
ตัวละครฤๅษี ในตำนานอุรังคธาตุปรากฏเนื้อหาที่กล่าวถึงตัวละครที่เป็นฤาษีไว้

อย่างหลากหลาย ดังปรากฏเชื่อตัวละครหรือฤาษีอยู่ จำนวน 10 องค์ คือฐิตกัปปิฤาษี อมรฤาษี โยธิก
ฤาษี สุมิตธรรมฤาษี ทุคคตฤาษี ไชยจักรฤาษี สารโพธิฤาษี ไชยฤาษี วงศาฤาษี และสุริยวงศาจักรฤาษี 
ลักษณะของฤาษีจะเป็นบุคคลที่อิทธิฤทธิ์ปาฏิหาริย์ ช่วยเหลือตัวละครเอกให้ปลอดภัย สร้างบ้าน
แปลงเมือง บำเพ็ญตบะตั้งอยู่ในศีลธรรมยึดมั่นในอุดมการทางพระพุทธศาสนา เป็นผู้มีอายุยืนยาว  

ตัวละครนาคหรือพญานาค เนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุ ได้กล่าวถึงตัวละคร
นาคหรือพญานาคอยู่อย่างหลากหลาย ซึ่งจะมีทั้งตัวละครนาคที่ระบุชื่อและไม่ระบุชื่อ ซึ่งนาคที่ระบุ
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ชื่อนั้น ได้แก่ พินทโยนกวตินาค ธนมูลนาค ชีวายนาค ศรีสัตตนาค สุวรรณนาค พุทโธธปาปนาค ปัพ
พารนาค สุกขรนาค หัตถีศรีสัตตนาค ภังคียนาค กายโลหนาค เอกจักขุนาค สุคันธนาค เสฏฐไชยนาค 
สหัสสพลนาค คันธัพพนาค สิทธิโภคนาค สิริวัฒนนาค อินทจักรนาค ซึ่งตัวละครนาคหรือพญานาค 
เป็นสัตว์ประเภทหนึ่งที่มีอิทธิฤทธิ์ปาฏิหาริย์ อาศัยอยู่ตามพ้ืนที่ต่าง ๆ ในระบบความเชื่อแบบดั้งเดิม 
เช่น แหล่งน้ำ ภูเขา เพิงผาหน้าถ้ำ เป็นต้น ลักษณะของตัวละครพญานาคนั้นจะมีทั้งเป็นผู้ทำลายล้าง 
ช่วยเหลือ ต่อสู้ ขัดขืน ยอมรับ และไม่ยอมรับพระพุทธศาสนา สามารถแสดงอิทธิฤทธิ์ปาฏิหาริย์ 
แปลงกายเป็นมนุษย์ เป็นชีปะขาวหรือเป็นสัตว์เดียรฉาน เช่น งู แลนคำ กระรอกด่อน (กระรอกเผือก) 
ปลา เป็นต้นได้  

ตัวละครผี ตัวละครผีจัดเป็นตัวละครอมนุษย์ประเภทหนึ่งที่อยู่ในระบบความ
เชื่อแบบดั้งเดิม ซึ่งเป็นระบบความเชื่อที่ผูกติดอยู่กับสังคมไทยมาเป็นเวลาช้านานแล้ว ดังที่ กฤษฎา 
พิณศรี (2556: 72) ได้กล่าวว่า สังคมไทยแบบดั้งเดิม การนับถือผีเป็นระบบความเชื่อสำคัญที่
เกี่ยวข้องกับชุมชนและวิถีชีวิตของผู้คนในสังคมค่อนข้างสูง เพราะสัมพันธ์กับโครงสร้างทางสังคมของ
ผู้คนในชุมชนให้ดำรงอยู่ร่วมกันได้อย่างราบรื่น จนกระทั่งราวพุทธศตวรรษที่ 6-7 เมื่ออารยธรรม
อินเดียแพร่เข้ามาในบริเวณที่เป็นประเทศไทยปัจจุบัน โดยเฉพาะความเชื่อทางศาสนาทั้งศาสนาพุทธ 
และศาสนาพราหมณ์ เริ่มเป็นที่ยอมรับนับถือของคนไทยควบคู่กันมา ความเชื่อดั้งเดิมที่สำคัญที่สุด 
คือความเชื่อเรื่องผี นอกจากนั้น ปฐม หงษ์สุวรรณ (2548: 162) ได้แสดงทรรศนะไว้ว่าผีมักมีบทบาท
ในตำนานปรัมปราของกลุ่มชนชาติไทในหลายลักษณะ ไม่ว่าจะเป็นผีฟ้า ผีป่า ผีน้ำ ผีดิน ผีดอย ผีไม้ ผี
นาหรือผีไร ซึ่งมีพลังอำนาจลึกลึบเป็นทั้งผีดีและผีร้าย มนุษย์จึงต้องเกรงกลัวผีทั้งหลายที่อาจทำให้
เกิดภัยอันตรายแก่ชีวิตและความอยู่ดีของสังคม ด้วยเหตุนี้มนุษย์จึงมีพิธีกรรมที่จะทำให้บรรดาผี
ทั้งหลายไม่ทำอันตรายต่อมนุษย์และชุมชน รวมทั้งทำให้ผีเหล่านั้นปกปักรักษาคุ้มครองและนำความ
อุดมสมบูรณ์มาสู่ตนเองและบ้านเมืองด้วย ในตำนานอุรังคธาตุได้กล่าวถึงผีอยู่อย่างหลากหลายทั้งที่
เป็นที่ระบุชื่อและผีที่ไม่ระบุชื่อ ซึ่งผีที่ระบุชื่อนั้นมี 3 ชนิด คือ 1. ผีเสื้อน้ำ 2. ผีเสื้อบก 3. ผีเสื้อเมือง ผี
ทั้ง 3 ประเภทนี้ เป็นผู้ที่อาศัยอยู่ตามแหล่งพ้ืนที่เป็นความเชื่อแบบดั้งเดิมหรือเป็นเจ้าของพ้ืนที่เป็นผู้
อารักษ์บ้านอารักษ์เมืองคอยปกปักรักษาพ้ืนที่นั้น ๆ มาเป็นเวลาช้านานก่อนที่พระพุทธศาสนาจะ
เผยแพร่เข้ามา ในตำนานอุรังคธาตุ ได้บรรยายถึงว่าก่อนที่พระพุทธเจ้าจะเสด็จเข้ามายังแดนดินลุ่มน้ำ
โขงนั้น พ้ืนที่แห่งนี้ก่อนจะเป็นบ้านเป็นเมืองนั้น ได้มีผีเสื้อน้ำหรือผีเสื้อเมืองอาศัยอยู่ตามแหล่งน้ำอัน
เป็นสถานที่ที่น่าสะพรึงกลัวมาก่อน ซึ่งผีนั้นเป็นผู้มีฤทธิ์มีเดชสามารถบันดาลสิ่งดีงามหรือสิ่งเลวร้าย
มาให้กับชีวิตเราได้ ดังนั้น ลักษณะของผี จึงมี 3 ลักษณะ คือเป็นผู้ปกปักรักษาพ้ืนที่ย่านน้ำ ปกปัก
รักษาพ้ืนที่ที่เป็นบ้านเมือง และบันดาลสิ่งชั่วร้ายและดีงามต่อชีวิตมนุษย์ 
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- ตัวละครฝ่ายพระพุทธศาสนา ตัวละครฝ่ายพระพุทธศาสนาจะมีทั้งตัวละครที่เป็น
มนุษย์และอมนุษย์ ตัวละครที่เป็นมนุษย์ได้แก่ พระพุทธเจ้า พระสาวก กษัตริย์ พราหมณ์ ส่วนตัว
ละครที่เป็นอมนุษย์ ได้แก่ พระอินทร์ และเทวบุตรเทวดา 

ตัวละครพระพุทธเจ้า พระพุทธเจ้าในที่นี้หมายถึงพระพุทธเจ้าองค์ปัจจุบัน คือ
พระสมณโคดม ในเนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุได้กล่าวถึงพระพุทธเจ้าได้เสด็จเลียบโลกมาทางอากาศ 
มาประทับอยู่หนองคันแทเสื้อน้ำ แล้วทรงพุทธพยากรณ์เหตุการณ์ที่จะเกิดขึ้นในอนาคตล่วงหน้า 
จากนั้นได้เสด็จไปยังสถานที่ต่าง ๆ ในชุมชนลุ่มน้ำโขงแล้วประทับรอยพระพุทธบาท โปรดสรรพสัตว์
ทั้งหลายให้เข้ามานับถือพระพุทธศาสนา แล้วจึงเสด็จกลับไปพระเชตวัน และปรินิพพานตามลำดับ 
ลักษณะของตัวละครพระพุทธเจ้า คือการพุทธพยากรณ์ การประทับรอยพระพุทธบาท การแสดง
อิทธิฤทธิ์ปาฏิหาริย์ และการเผยแผ่พระพุทธศาสนา 

ตัวละครพระสาวก ตัวละครพระสาวกในตำนานอุรังคธาตุ ได้กล่าวถึงพระสาวก
ไว้หลายรูปด้วยกัน ได้แก่ พระอานนท์ พระมหากัสสปเถระ พระอรหันต์ 500 รูป พระสงฆ์ที่เป็นศิษย์
ของพระมหากัสสปเถระ 3 รูป คือพระพุทธรักขิต พระธรรมรักขิต และพระสังฆรักขิต และพระภิกษุ
ท้องถิ่น 5 รูป ที่พระยาทั้ง 5 กลับชาติมาเกิด ได้แก่  พระมหารัตนเถระ พระจุลรัตนกุมารเถระ พระ
มหาสุวรรณปาสาทกุมารเถระ พระจุลสุวรรณปาสาทกุมารเถระ และพระสังขวิชชกุมารเถระ ตำนานอุ
รังคธาตุได้ชี้ให้เห็นว่า พระสาวก คือตัวแทนในการเผยแผ่พระพุทธศาสนานำเอาหลักธรรมคำสอนของ
พระพุทธเจ้า และได้นำเอาหรืออัญเชิญเอาพระบรมสารีริกธาตุมายังชุมชนลุ่มน้ำโขง ตลอดถึงการ
ปฏิบัติตามหลักธรรมวินัยทางพุทธศาสนา ดังนั้นพระสาวกจึงเป็นตัวละครสำคัญตัวละครหนึ่งที่ผู้แต่ง
ต้องการจะสื่อให้เห็นถึงความสำคัญของตัวละคร “พระสาวก” ในการแต่งวรรณกรรมทางพุทธศาสนา 
ดังนั้นบทบาทของพระสาวก คือการเผยแผ่คำสอนทางพุทธศาสนา การอัญเชิญพระบรมสารีริกธาตุ 
และการปฏิบัติตามพระธรรมวินัย เป็นสำคัญ  

ตัวละครกษัตริย์ ตัวละครกษัตริย์เป็นตัวละครที่มีบทบาทสำคัญของการดำเนิน
เรื่องตั้งแต่ต้นเรื่องจนจบเรื่อง โดยเฉพาะการนำแนวคิดเรื่องการเวียนว่ายตายเกิดเข้ามาเกี่ยวข้องกับ
การบรรยายถึงตัวละครกษัตริย์อยู่ตลอดทั้งเรื่อง และในชาติสุดท้ายของตัวละครกษัตริย์นั้น มักจะได้
สำเร็จเป้าสูงสุดในพุทธศาสนา กล่าวคือได้บวชในพุทธศาสนาแล้วได้สำเร็จเป็นพระอรหันต์หรือบางก็
จะได้เกิดเป็นพระพุทธเจ้าในอนาคตข้างหน้า ตัวละครกษัตริย์ มีลักษณะเป็นผู้ปกปักรักษาบ้านเมือง
และประชาชน ตั้งมั่นอยู่ในศีลธรรม การอุปถัมภ์ค้ำชูพระพุทธศาสนา การสร้างศาสนสถาน และการ
บรรจุพระบรมสารีริกธาตุ ตัวละครกษัตริย์ที่ปรากฏในตำนานอุรังคธาตุ มีอยู่อย่างหลากหลายซึ่ง
สามารถสรุปรายชื่อของกษัตริย์ได้ดังต่อไปนี้ 

1. พระยาศรีโคตรบูรณ ์   2. พระยาทุคคตะไหลน้ำ 
3. พระยาทุคคตะวงศา    4. พระยาไชยจักร  



 

 

  175 

5. พระยาเอกจักข ุ   6. พระเจ้าไชยเชษฐาธิราช 
7. พระยากุญชรประเทศ   8. พระยาวงศา  
9. พระยาสุริยวงศาไชยจักรธรรมิกราชาเชษฐาธิราช 10. ท้าวคำบาง 
11. พระยาจันทบุรีประสิทธิสักกะเทวะ 12. พระยาจันทพานิช 
13. พระยาสุริยวงศาธรรมิกราชาเอกราช 14. พระยาศรีอรมณี 
15. พระยาโยธิกา   16. พระยาสุริยวงศากุรุนทะ 
17. พระยาสาลวงศากุรุนทะ  18. พระยาอัฑฒฝ่ายหน้า 
19. พระยาบุพพกุรุนทนารายน์  20. พระยาสุรอุทก 
21. พระยาสุวรรณภิงคาร   22. พระยาหลวงคำแดง  
23. พระยาอินทปัฏฐนคร   24. พระยาจุลอินทปัฏฐนคร 
25. พระยาจุลณีพรหมทัต   26. พระยาปุตตจุลณีพรหมทัต 
27. พระยามรุกนคร   28. พระยาสุมิตตวงศา 
29. พระยาโพธิสารราช   30. พระยาไชยเชษฐาธิราช 

 
นอกจากนั้นยังมีตัวละครที่เป็นคู่บุญบารมีของกษัตริย์ซึ่งจัดอยู่ในเชื้อพระวงศ์

ของกษัตริย์เช่นกัน มีบทบาทเป็นผู้ให้ความช่วยเหลือตัวละครกษัตริย์ให้มีความสมบูรณ์มากยิ่งขึ้น 
คอยให้คำปรึกษาในการดำเนินชีวิตของกษัตริย์ ตลอดถึงเป็นผู้มีบทบาทสำคัญต่อการก่อกำเนิดในการ
สืบเชื้อสายในระบบราชวงศ์ ตำนานอุรังคธาตุ ปรากฏชื่อของพระเทวีอยู่อย่างหลากหลายซึ่งสามารถ
สรุปได้ดังนี้ 

1. พระนางนารายณ์เจงเวง  2. นางเทวบุปผา 
3. นางราชเทวีพระยาอินทปัฐนคร  4. นางปัจฉิมกุมารี 
5. นางอินทสว่างรัตนเกสีราชเทวี  6. นางศรีรัตนราชเทวี 
7. นางมังคลกตัญญู   8. นางมุงคุลทะปาลัง 

 
ตัวละครพราหมณ์  ตัวละครพราหมณ์ เป็นตัวละครที่มีบทบาทในการทำ

พิธีกรรมต่าง ๆ ทางศาสนา ทำนายเหตุการณ์บ้านเมืองทำนายความฝันรับใช้งานในราชสำนัก ใน
ตำนานอุรังคธาตุ ปรากฏตัวละครพราหมณ์อยู่จำนวน 5 คน ได้แก่ 

1. มังคลพราหมณ ์   2. สิทธิพราหมณ์   
3. จิตตวัฒนพราหมณ์   4. จุลมังคลพราหมณ์  
5. ไชยพราหมณ ์
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ตัวละครพระอินทร์และเทวดา ตัวละครพระอินทร์และเทวดาเป็นตัวละครที่
เป็นอมนุษย์ที่อยู่ในระบบความเชื่อแบบพระพุทธศาสนา มีบทบาทให้ความอารักษ์ต่อพระพุทธเจ้า
หรืออารักษ์ต่อพระธาตุเจดีย์ ในตำนานอุรังคธาตุ ได้กล่าวถึงชื่อของพระอินทร์และเทวดาไว้อย่าง
หลากหลาย ได้ระบุชื่อของเทวดาจากสวรรค์ชั้นต่าง ๆ ลงมาบูชาพระอุรังคธาตุ และได้ทำหน้าที่ใน
การปกปักรักษาประจำอยู่ในพ้ืนที่พระธาตุพนมแตกต่างกันออกไป บ้างก็ได้แกะสลักลวดลาย บ้างได้
แสดงอาการถือเครื่องสักการะบูชาเข้ามาบูชาพระอุรังคธาตุ เป็นต้น ซึ่งเทวบุตรเทวดานั้นมีปรากฏชื่อ
อยู่เป็นจำนวนมากซึ่งสามารถสรุปได้ดังนี้ 

1. วิสสุกรรมเทวบุตร  2. จตุรังคเทวบุตร  
3. วัสสวลาหกเทวบุตร  4. นรคันธรรพเทวบุตร  
5. ปัญจสิกขเทวบุตร  6. อังกุรเทวบุตร 
7. สุมิตตเทวบุตร   8. สุวรเทวบุตร   
9. อากาศสัจจารินิเทวบุตร 10. อุทกเทวบุตร   
11. สุคันธเทวบุตร  12. สุปติฏฐิตเทวบุตร 
13. โธทนาคเทวบุตร  14. อุชชกเทวบุตร  
15. สุเทพเทวบุตร  16. มัณฑุกเทวบุตร   
17. อุลุกเทวบุตร   18. มัฏฐกุณฑลีเทวบุตร 
19. จตุรังคาวุทธเทวบุตร  20. อินทจิตตเทวบุตร  
21. มาตลีเทวบุตร  22. อนุมาเทวบุตร   
23. นังคสารถีเทวบุตร  24. สุปิยเทวบุตร 
25. มาคารีเทวบุตร  26. นางโรหิณี   
27. นางสารวัตติเกสี  28. นางปติบุปผา   
29. นางคันธาลวตี  30. เทวทูตเทวบุตร 
31. สุริยเทวบุตร   32. จันทรเทวบุตร  
33. สีสุนันทเทวบุตร  34. สีมหามายาเทวบุตร  
35. วิสาขาเทวบุตร  36. ธรรมกถิกเทวบุตร 
37. บุปผาเทวบุตร  38. อัคคิหุตตเทวบุตร  
39. ท้าวจตุโลกบาล  40. วัณณปคุมพะ   
41. ภุมปติรุกขา   42. สรุทธกา 
43. โพธิรุกขปัตตะ  44. สุนทธรณี   
45. วิจิตตเลขา 
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ตัวละครที่กล่าวมาขึ้นต้นนั้น เป็นตัวละครที่ปรากฏอยู่ในเนื้อหาของตำนานอุรังค
ธาตุทั้ง 6 ฉบับ แต่อย่างไรก็ตาม อุรังคนิทาน ตำนานพระธาตุพนม (พิสดาร) ฉบับพระธรรมราชานุ
วัตร (แก้ว อุทุมมาลา) ได้มีการเพ่ิมรายละเอียดของตัวละครซึ่งสามารถแบ่งตัวละครที่เพ่ิมเข้ามาได้
เป็น 3 จำพวกคือ 

4.1.2.1 การเพ่ิมตัวละครกษัตริย์ 
4.1.2.2 การเพ่ิมตัวละครพระสงฆ์ 
4.1.2.3 การเพ่ิมตัวละครผีมเหสักข์ 

 
4.1.2.1 การเพิ่มตัวละครกษัตริย์ 

อุรังคนิทาน ตำนานพระธาตุพนม (พิสดาร) ฉบับพระธรรมราชานุวัตร (แก้ว อุทุม
มาลา) ได้เพ่ิมตัวละครกษัตริย์เข้ามาในเนื้อหา กล่าวคือนอกจากจะมีตัวละครกษัตริย์ที่กล่าวไว้แล้ว
ข้างต้นนั้น ยังมีตัวละครที่ปรากฏอยู่ในเหตุการณ์ทางประวัติศาสตร์หลังจากสมัยอาณาจักรล้านช้าง
เป็นต้นมา ตัวละครกษัตริย์ที่ได้เพ่ิมเข้ามาในสมัยนี้จึงเป็นกษัตริย์ที่อยู่ในเมืองเวียงจันทน์เป็นสำคัญ 
เนื่องจากในสมัยนี้มีเหตุการณ์เกี่ยวภัยสงครามอยู่หลายครั้ง อีกทั้งเจ้าเมืองเวียงจันทน์มีความแตกแยก
กันเอง การนำเสนอตัวละครกษัตริย์ในสมัยนี้จึงมีการนำเสนอตัวละครกษัตรยิ์ในแง่ของประวัติศาสตร์
ที่มีการอพยพลี้ภัยหรือการต่อสู้กับภัยสังครามเป็นสำคัญ ส่วนการสร้างพระธาตุเจดีย์หรือการสร้างศา
สนสถานนั้น เป็นบทบาทของพระสงฆ์ที่ได้บูรณปฏิสังขรณ์พระธาตุเจดีย์อยู่หลายครั้ง ซึ่งตัวละคร
กษัตริย์ที่เพิ่มเข้ามานั้น สามารถสรุปได้ดังนี้ 

 
1. พระเจ้านิฏรุฏฐราช พระเจ้านิฏรุฏฐราชเป็นกษัตริย์ผู้ปกครองเมืองมรุกขนครต่อ

จากพระยาสุมิตธรรมวงศา เนื่องจากเป็นผู้ไม่อยู่ในศีลธรรม ทำผิดจารีตประเพณี ได้รื้อถอนเลิกละ
บ้านส่วยพระมหาธาตุเจ้าและข้าโอกาส เก็บส่วยอากรเอามาเป็นส่วนแก่ตนและพระองค์ไม่ตั้งอยู่ใน
ทศราชธรรม จนเป็นเหตุให้เมืองมรุกขนครต้องล่มสลาย ดังข้อความตัวอย่างในตอนหนึ่งว่า  
 

“ครั้นอยู่มาประมาณพุทธศาสนาล่วงได้ 500 วรรษา มีพญาองค์หนึ่งเป็นผู้ครอง
มรุกขนครองค์สุดท้าย ถ้านับลำดับวงศ์มาเป็นที่ 5 พระนามว่า “พระเจ้านิฏรุฏฐราช” เกิด
ในวงศ์ตระกูลศรีโคตรบูรณ์หรือมรุกขนครนั้นแล แต่ว่าพญาเจ้าองค์นี้จิตใจกระด้างจากเผ่า
พงศาแห่งตน เป็นมิจฉาทิฐิไม่เลื่อมใสในคุณแก้วทั้ง 3 ไม่ประพฤติตามจารีตประเพณีอัน
เป็นธรรมที่วงศ์กษัตริย์บรรพบุรุษไว้เคยทำมา ได้รื้อถอนเลิกละบ้านส่วยพระมหาธาตุเจ้า 
และข้าโอกาสหยาดทานอันพญาสุมิตธรรมวงศาหากได้สละให้เป็นทานแก่พระมหาธาตุเจ้า
นั้น เก็บส่วยอากรเอามาเป็นส่วนไฮแก่ตนและพระองค์ประพฤติผิดจากทศราชธรรม
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ทั้งหลายประการต่าง ๆ ครั้นอยู่มาไม่นานเท่าไร มีชายผู้หนึ่งได้ปลาฝาด่อน (ตะพาบน้ำ
เผือก) มาฆ่าให้พญาเจ้าเสวย และชาวเมืองผู้มีเคราะห์กรรมอันทำไว้แต่ปางก่อนก็ย่อม
ได้รับแจกเนื้อปลานั้นสู่คน เว้นไว้แต่ผู้ไม่มีบาปธรรมอันถ่อยช้า ครั้นตกเวลาราตรีคืนหนึ่ง
เมืองพญาเจ้าอันชื่อว่ามรุกขนครนั้นก็หล่มเป็นบึงสืบมาจนบัดนี้”  

             (พระธรรมราชานุวัตร (แก้ว อุทุมมาลา), 2551: 102)  
 
2. พระนครหลวงพิชิตราชธานีศรีโคตรบูรณ์ พระนครหลวงพิชิตราชธานีศรีโคตร

บูรณ์เป็นอีกตัวละครหนึ่งที่ได้เสนอไว้ในเนื้อหาของอุรังคนิทาน ตำนานพระธาตุพนม (พิสดาร) ฉบับ
พระธรรมราชานุวัตร (แก้ว อุทุมมาลา) ซึ่งเป็นตัวละครที่ถูกนำเสนอสืบเนื่องมาจากพระเจ้าไชย
เชษฐาธิราช แห่งอาณาจักรล้านช้าง ในเนื้อหาได้กล่าวถึงพระนครหลวงพิชิตราชธานีศรีโคตรบูรณ์ ได้
บูรณปฏิสังขรณ์พระมหาธาตุเป็นครั้งที่ 2 พร้อมทั้งก่อซุ้มประตูกำแพงทั้ง 4 ด้าน ดังเนื้อหาความใน
ตอนหนึ่งว่า  
 

“ลุจุลศักราช 976 ปีกาบยี ตรงกับพุทธศักราช 2157 ปีขาล เจ้าพระยานครหลวง
พิชิต ได้พร้อมด้วยเสนาอำมาตย์ ลงมาปฏิสังขรณ์ คือได้ถือชะทายพระธาตุทั้ง 4 ด้าน และ
สร้างกำแพงล้อมพระมหาธาตุ พร้อมทั้งได้ก่อซุ้มประตูกำแพงชั้นกลาง 2 ประตู และเข้าใจ
เป็นกำแพงแก้วชั้นในและประตูทั้ง 4 นั้นด้วย ได้สร้างหอบูชาข้าวพระและแท่นบูชาทั้ง 4 
ด้าน สร้างบริเวณวัดและกะตึบ คือโบสถ์วิหารที่ก่ออิฐถือปูน”  

    (พระธรรมราชานุวัตร (แก้ว อุทุมมาลา), 2551: 107)  
 
พระนครหลวงพิชิตราชธานีศรีโคตรบูรณ์ จึงเป็นผู้มีบทบาทสำคัญผู้หนึ่งในการ

อุปถัมภ์ค้ำชูพระพุทธศาสนา ได้บูรณปฏิสังขรณ์พระมหาธาตุเป็นครั้งที่ 2 ต่อจากสมัยพระเจ้าไชย
เชษฐาธิราช ผู้แต่งตำนานอุรังคธาตุ (พระธรรมราชานุวัตร (แก้ว อุทุมมาลา) จึงได้นำเอาเรื่องราวของ
พระองค์มาเสนอไว้ในที่นี้ด้วย และได้ค้นพบศิลาจารึกของพระนครหลวงพิชิตราชธานีศรีโคตรบูรณ์ ที่
มีข้อความกล่าวถึงการบูรณปฏิสังขรณ์ในครั้งที่ 2 นั้น พร้อมทั้งข้อความที่กล่าวถึงการสาปแช่งผู้ที่มี
ความโลภมารุกล้ำเอาที่ดินในพ้ืนที่พระมหาธาตุด้วย  

 
3. พระเจ้าโพธิสารราช พระเจ้าโพธิสารราชเป็นพระโอรสของพระนครหลวงพิชิต

ราชธานีศรีโคตรบูรณ์ ในตำนานอุรังคธาตุ ฉบับพระธรรมราชานุวัตร (แก้ว อุทุมมาลา) นั้น ได้กล่าวถึง
พระเจ้าโพธิสารราช ได้สืบราชสมบัติต่อพรจากพระนครหลวงพิชิตฯ ได้ยกฐานะวัดพระธาตุพนมขึ้น
เป็นพระอารามหลวง ถึงฤดูทอดกฐินเจ้าเมืองจะลงมาทอดกฐินทุกปี  
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4. พระเจ้าสุริยวงศาธรรมิกราช อุรังคนิทาน ตำนานพระธาตุพนม (พิสดาร) ฉบับ

พระธรรมราชานุวัตร (แก้ว อุทุมมาลา) ได้นำเสนอเนื้อหาบางส่วนเกี่ยวกับพระเจ้าสุริยวงศาธรรมิก
ราช เป็นกษัตริย์เมืองเวียงจันทน์-ล้านช้าง (2197-2254) ดังปรากฏข้อความในตอนหนึ่งว่า  

 
“ลุจุลศักราช 1016 ปีกาบสง้า พุทธศักราช 2197 ปีมะเมีย จนถึง จุลศักราช 

1073 ปีฮ้วงเม้า พุทธศักราช 2254 ปีเถาะ 58 ปี เป็นสมัยพระเจ้าสุริยวงศาธรรมิกราช
ครองเมืองเวียงจันทน์-ล้านช้าง นับลำดับมาแต่ขนบรมมหาราชเป็นกษัตริย์ล้านช้างองค์ที่ 
53 เป็นพระมหากษัติย์เวียงจันทน์องค์ที่ 12 พระองค์เป็นโอรสองค์น้อยของพระเจ้าต่อน
คำ เมื่อขึ้นเสวยราชสมบัติแล้ว บรรดาพระเชษฐาภาดาคือเจ้าชมภูและบุญชูได้หลบลี้ภัยไป
อยู่ที่อ่ืน”  

             (พระธรรมราชานุวัตร (แก้ว อุทุมมาลา), 2551: 110)  
 

ในตำนานได้กล่าวถึงพระเจ้าสุริยวงศาธรรมิกราชไว้แต่เพียงเท่านี้ แล้วก็นำเนื้อหาใน
ส่วนอ่ืนมานำเสนอ ซึ่งส่วนใหญ่เป็นเนื้อหาเกี่ยวกับพระราชครูหลวงโพนสะเม็ก (ขี้หอม) ซึ่งพระสงฆ์ที่
มีบุญบารมีมาก ได้อพยพผู้คนและให้ความอุปถัมภ์ค้ำชูในการลี้ภัยกับราชวงศ์ผู้ที่เป็นเชื้อสายของพระ
ชมภู จนเป็นเหตุให้พระเจ้าสุริยวงศาธรรมิกราชผู้เป็นกษัตริย์ในเวลานั้นเกิดความระแวงแคลงใจต่อ
พระราชครูหลวงโพนสะเม็กเป็นอย่างมาก พระราชครูหลวงโพนสะเม็กจึงได้อพยพผู้คนลงมาอาศัยอยู่
ในพ้ืนที่บริเวณพระธาตุพนมและเป็นบุคคลสำคัญในการบูรณปฏิสังขรณ์พระธาตุพนม ซึ่งผู้วิจัยจะได้
กล่าวต่อไป 

 
5. พระมเหสีเจ้าชมภู ตัวละครพระมเหสีเจ้าชมภูเป็นตัวละครหนึ่งที่อยู่ในสมัยพระ

เจ้าสุริยวงศาธรรมิก เจ้าเมืองเวียงจันทน์-ล้านช้าง ซึ่งในตำนานได้กล่าวถึงพระนางได้หลบลี้ภัยใน
ขณะที่กำลังมีพระครรภ์อยู่ และได้พากุมาร อายุได้ 13 ปี ทรงพระนามว่า “เจ้าองค์หล่อ” มา พ่ึงพระ
บารมีของพระราชครูหลวงโพนสะเม็ก (ขี้หอม) และพระเจ้าองค์หล่อนี้ ได้มีพระนามใหม่ว่า พระยา
ไชยองค์แวหรือพระเจ้าไชยเชษฐาธิราชที่ 2 กลับมาครองเมืองเวียงจันทน์ในภายหลัง ส่วนพระโอรส
องค์เล็กทรงพระนามว่า “เจ้าหน่อกษัตริย์” และต่อมาทรงพระนามว่า “เจ้าสร้อยศรีสมุทรพุทธางกูร” 
ได้ปกครองเมืองจำปาศักดิ์ในเวลาต่อมา 

 
6. เจ้าองค์หล่อหรือพระยาไชยองค์แวหรือพระเจ้าไชยเชษฐาธิราชที่ 2 ดังที่กล่าว

ไว้แล้วข้างต้น เจ้าองค์หล่อหรือพระยาไชยองค์แวหรือพระเจ้าไชยเชษฐาธิราชที่ 2 เป็นพระโอรสของ
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พระเจ้าชมภู ที่พระมารดาได้นำไปฝากไว้กับพระราชครูหลวงโพนสะเม็ก (ข้ีหอม) และท่านพระราชครู
หลวงโพนสะเม็ก (ขี้หอม) เห็นว่าไม่ปลอดภัยจึงได้นำเอาไปพ่ึงบารมีพระเจ้ากรุงเวียดนามเมียงเว้ที่
ทอดหนึ่ง ดังข้อความในตอนหนึ่งว่า 

 
“ครั้งถึงแผ่นดินพระเจ้าสุริยวงศาธรรมิกราช เกิดจลาจลด้วยราชสมบัติ พระมเหสี

เจ้าชมภูกำลังทรงพระครรภ์แก่อยู่ ได้พากุมารโอรสอายุ 13 ปี มีนามว่า “เจ้าองค์หล่อ” 
หนีไปพ่ึงท่านพระครูโพนสะเม็กอยู่ ท่านเห็นว่าจะไม่ปลอดภัยจึงให้มหาดเล็กคนสนิทและ
ศิษย์โยมมีแสนทิพย์นาบัว เป็นต้น พาเอาเจ้าองค์หล่อหนีไปพ่ึงพระเจ้ากรุงเวียดนามเมือง
เว้ ต่อมาภายหลังได้กลับมายึดและครองเมืองเวียงจันทน์อีก ได้พระนามใหม่ว่า “พระไชย
องค์แว” บ้าง “พระเจ้าไชยเชษฐาธิราชที่ 2” บ้าง”  

             (พระธรรมราชานุวัตร (แก้ว อุทุมมาลา), 2551: 111)  
 

7. เจ้าหน่อกษัตริย์หรือเจ้าสร้อยศรีสมุทรพุทธางกูร เจ้าหน่อกษัตริย์หรือเจ้าสร้อย
ศรีสมุทรพุทธางกูรนี้เป็นพระโอรสของพระเจ้าชมภู ผู้เป็นพระอนุชาของพระเจ้าไชยเชษฐาธิราชที่ 2 
พระมารดาได้นำไปพ่ึงบารมีของพระราชครูหลวงโพนสะเม็กเช่นกัน และท่านพระราชครูหลวงโพนสะ
เม็กได้ให้ศิษย์โยมนำไปซ่อนตัวอยู่ที่ภูสง้อหอคำ ที่อยู่ลึกหลังเมืองเวียงจันทน์ และต่อมาเมื่อทรงเติบ
ใหญ่แล้วได้เป็นกษัตริย์ปกครองเมืองจำปาศักดิ์ ดังข้อความในตอนหนึ่งว่า  

 
“ส่วนพระมเหสีของเจ้าชมภูมารดาเจ้าองค์หล่อนั้น ท่านพระครูโพนสะเม็กให้

ศิษย์โยมนำไปซ่อนไว้ที่ภูสง้อหอคำ ที่อยู่ลึกจากฝั่งโขงเข้าไปทางหลังเวียงจันทน์ ต่อมา
ประสูติกุมารมีนามว่า “เจ้าหน่อกษัตริย์” ภายหลังมาได้รับอภิเษกเป็นเจ้าสร้อยศรีสมุทร
พุทธางกูรครองนครจำปาศักดิ์”  

             (พระธรรมราชานุวัตร (แก้ว อุทุมมาลา), 2551: 112)  
 
8. พระเจ้าชัยกุมาร พระเจ้าชัยกุมารเป็นพระโอรสของเจ้าสร้อยศรีสมุทรพุทธางกูร 

กษัตริย์แห่งเมืองจำปาศักดิ์ ในตำนานได้กล่าวว่า เจ้าชัยกุมารได้ทะเลาะวิวาทกับเจ้าอุปราชธรรมเทโว
พระอนุชา เกิดความปั่นป่วนในเมืองจำปาศักดิ์ ทำให้ผู้คนบางกลุ่มอพยพกลับคืนมาเมืองนครพนม ดัง
ข้อความในตอนหนึ่งว่า  

 
“ลุจุลศักราช 1120 ปีเปิกยี่ พุทธศักราช 2301 ปีขาล เจ้าชัยกุมารเจ้านครจำปา

ศักดิ์โอรสเจ้าสร้อยศรีสมุทร เกิดวิวาทกับเจ้าอุปราชธรรมเทโวพระอนุชา เกิดปั่นป่วนใน
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นครจำปาศักดิ์ ชาวข้าโอกาสพระธาตุพนมที่หนีลงไปอยู่นครจำปาศักดิ์แต่ก่อนนั้นได้พากัน
อพยพกลับคืนมาอยู่ธาตุพนมบ้าง พากันค้างอยู่บ้านท่าสะโนและบ้านชะโนดบ้าง” (พระ
ธรรมราชานุวัตร  

             (พระธรรมราชานุวัตร (แก้ว อุทุมมาลา), 2551: 116)  
 

9. พระวอพระตา อุรังคนิทาน ตำนานพระธาตุพนม (พิสดาร) ฉบับพระธรรมรา
ชานุวัตร (แก้ว อุทุมมาลา) ได้กล่าวถึงพระวอพระตาเจ้าเมืองหนองบัวลำภู ได้รบกับพระเจ้าเมือง
จันทน์และเจ้าเมืองนครจำปาศักดิ์ ดังข้อความในตอนหนึ่งว่า 

 
“ลุจุลศักราช 1140 ปีเบิกเส็ด พุทธศักราช 2321 ปีจอ เกิดสงครามระหว่าง

เวียงจันทน์กับกรุงธนบุรี เกิดมาแต่เหตุพระวอกับพระตาเมืองหนองบัวลำภู วิวาทกับพระ
เจ้าเวียงจันทน์เจ้านายของตนแล้วได้อพยพครอบครัวสมัครพรรคพวกไปอาศัยอยู่แขวง
นครจำปาศักดิ์ ภายหลังหมางใจกันกับพระเจ้านครจำปาศักดิ์ พระวอและพวกจึงได้ขอขึ้น
ไปอยู่กับพระเจ้ากรุงธนบุรี ต่อมาพระเจ้าเวียงจันทน์ให้กองทัพตามลงไปตีพวกพระวอที่
บ้านดู่บ้านแกแขวงนครจำปาศักดิ์ พวกพระวอสู้ไม่ได้จึงไปขอทัพกรุงธนบุรีขึ้นไปช่วย 
กองทัพกรุงธนบุรีขึ้นมาท้ังทางน้ำและทางบกยึดได้นครจำปาศักดิ์และเวียงจันทน์”  

       (พระธรรมราชานุวัตร (แก้ว อุทุมมาลา), 2551: 116-117)  
 
10. เจ้าอนุเวียงจันทน์ เจ้าอนุเวียงจันทน์ ในที่นี้น่าจะหมายถึง “เจ้าอนุวงศ์” ใน

ตำนานอุรังคธาตุได้กล่าวถึงพระอนุเวียงจันทน์ได้ทรงทำสะพานและถนนอิฐหน้าวัดพระธาตุพนม ดัง
ความในตอนหนึ่งว่า  

 
“ลุจุลศักราช 1169 ปีเมืองเม่า พุทธศักราช 2350 ปีเถาะ พระเจ้าเวียงจันทน์

พร้อมกับเจ้าเมืองนครพนมและเจ้าเมืองมุกดาหาร ได้เสด็จมาและฉลองขัวคือถนนอิฐหน้า
วัดลงไปท่าน้ำ ถนนนี้ก่ออิฐตั้งแต่วัดถึงฝั่งโขง ที่ท่ามีรูปเทพารักษ์ 2 ตน นั่งคุกเข่าทับเท้า
ทั้ง 2 อุ้มหม้อหรือถางธูป ตั้งอยู่สองข้างทางเดิมผินหน้าสู่น้ำโขง ชาวบ้านเรียกว่า “นางเท
วา” เป็นรูปยักษ์ชายหญิง...”  

             (พระธรรมราชานุวัตร (แก้ว อุทุมมาลา), 2551: 118)  
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เรื่องราวของอนุเวียงจันทน์นั้น ในสมัยรัชกาลที่ 3 ได้ถูกจับตัวส่งไปที่กรุงเทพฯ จน
ทำให้บ้านเมืองที่อยู่ในช่วงนี้เกิดความโกลาหล แตกตื่นหนีเข้าป่า บางพวกก็ถูกจับตัวและส่งไป
กรุงเทพฯ ดังข้อความในตอนหนึ่งว่า 

 
“จุลศักราช 1188 ฮวายเส็ด ปีพุทธศักราช 2369 ปีจอ ในแผ่นดินรัชกาลที่ 3 

กรุงเทพฯ เกิดจลาจลสงครามระหว่างเวียงจันทน์กับกรุงเทพฯ จนถึงศักราช 1190 ปีเบิก
ใจ้ พุทธศักราช 2371 ปีจอ รวม 3 ปีจึงแล้วกัน เจ้าอนุเวียงจันทน์ที่ถูกชาวใต้จับได้ส่งลงไป
กรุงเทพฯ บ้านเมืองไพร่ไทยทั้งหลายก็พากันตื่นแตกอพยพหลบภัย เข้าดงเข้าป่าหาลี้ซ่อน 
ส่วนที่ถูกกองทัพจับได้ส่งไปเมืองใต้ก็มีเป็นอันมากหลาย”  

             (พระธรรมราชานุวัตร (แก้ว อุทุมมาลา), 2551: 119)  
 

4.1.2.2 การเพิ่มตัวละครพระสงฆ์ 
การเพ่ิมตัวละครพระสงฆ์ปรากฏอุรังคนิทาน ตำนานพระธาตุพนม (พิสดาร) ฉบับ

พระธรรมราชานุวัตร (แก้ว อุทุมมาลา) กล่าวคือพระสงฆ์เป็นผู้มีบทบาทสำคัญในการเป็นผู้นำในการ
ก่อสร้าง ต่อเติมศาสนสถาน วัดวาอาราม ตลอดถึงบูรณปฏิสังขรณ์พระธาตุเจดีย์ ซึ่งการเพ่ิมตัวละคร
พระสงฆ์นั้น เริ่มตั้งแต่สมัยพระราชครูหลวงโพนสะเม็ก (ขี้หอม) ซึ่งร่วมสมัยเดียวกันกับพระเจ้าสุริ
ยวงศาธรรมิกราชแห่งเวียงจันทน์ และมีพระสงฆ์ได้บูรณปฏิสังขรณ์พระธาตุพนมเรื่อยมาไม่ได้ขาด ซึ่ง
การเพ่ิมตัวละครพระสงฆ์เข้ามาในเนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุนั้น สามารถสรุปตามยุคตามสมั ยได้
ดังต่อไปนี้ 

 
1. พระราชครูหลวงโพนสะเม็ก (ขี้หอม) ในอุรังคนิทาน ตำนานพระธาตุพนม 

(พิสดาร) ฉบับพระธรรมราชานุวัตร (แก้ว อุทุมมาลา) ได้นำเอาเรื่องราวของพระราชครูหลวงโพนสะ
เม็ก (ขี้หอม) มากล่าวไว้ซึ่งพอสรุปได้ดังนี้ พระราชครูหลวงโพนสะเม็กนั้นเป็นพระสงฆ์ที่มีบุญบารมี
มาก ท่านได้บวชในพระพุทธศาสนาตั้งแต่เป็นสามเณร เป็นผู้มีเชาว์ปัญญาเฉลียวฉลาดได้เรียนจบ
พระไตรปิฎกได้อย่างรวดเร็ว อีกทั้งเป็นผู้มีลักษณะพิเศษ เช่น ครั้นอายุครบอุปสมบทแล้ว จึงได้
อุปสมบทเป็นพระภิกษุ พระอุปสมบทเสร็จแพก็ล่มลง พระรูปอื่นเปียกน้ำหมดแต่ท่านซึ่งเป็นพระใหม่
ไม่เปียก ยิ่งเพ่ิมความอัศจรรย์แต่คนทั้งหลายเป็นอันมาก ต่อมาได้มีผู้คนให้ความเคารพศรัทธาเป็นอัน
มาก ต่อมาท่านได้ให้ความอุปการะช่วยเหลือพระมเหสีเจ้าชมภูที่มาหลบซ่อนตัวอยู่ จนเป็นให้เจ้า
เมืองจันทน์ในสมัยนั้นเกิดความระแวงใจ จึงได้อพยพผู้คนมาอาศัยอยู่ที่พระธาตุพนม และเป็นบุคคลที่
สำคัญในการเป็นผู้นำบูรณปฏิสังขรณ์ต่อเติมยอดพระธาตุพนม เมื่อซ่อมพระธาตุเสร็จท่านจึงได้แบ่ง
ผู้คนจำนวนหนึ่งให้อยู่ดูแลพระธาตุ อีกส่วนหนึ่งท่านพาอพยพลงไปถึงเมืองปันทายเพชร ประเทศ
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กัมพูชา ภายหลังศิษย์โยมได้รับความเดือดร้อนเพราะเขมรเก็บส่วยค่าเข้าเมืองรุนแรง ท่านจึงได้พา
อพยพกลับคืนมาอยู่ในเขตล้านช้างพักอาศัยที่เมืองเชียงแตง และเมืองโขง ต่อมาจึงได้มาพักอยู่ที่นคร
จำปาศักดิ์ เหตุที่ท่านเป็นผู้ที่ผู้คนให้ความเคารพศรัทธาเป็นจำนวนมากทำให้ผู้ปกครองเมืองเลื่อมใส
ในคุณธรรมของท่าน จึงพร้อมกันมอบอำนาจให้ท่านปกครองสืบมา ท่านได้ปกครองสมณชีพราหมณ์
และประชาราษฎรในแขวงจำปาศักดิ์อยู่เย็นเป็นสุข ต่อมาในปีพุทธศักราช 2256 จึงได้อภิเษกให้เจ้า
สร้อยศรีสมุทรพุทธางกูรปกครองบ้านเมืองแทน ท่านเป็นผู้มีศีลจารวัตรและพรหมวิหารธรรมปฏิบัติ
สม่ำเสมอต่อประชาชน และสมณชีพราหมณ์ จึงได้เป็นที่เคารพสักการะของประชาชนทั่วไปทุกเพศทุก
วัย ท่านจึงได้รับนามอีกนามหนึ่งว่า “ทานพระครูขี้หอม” สืบมาจนทุกวันนี้  

 
2. พระครูสีทา ตั้งแต่สมัยพระราชครูหลวงโพนสะเม็ก (ขี้หอม) ได้บูรณปฏิสังขรณ์

พระธาตุพนมเป็นต้นมา จนถึงสมัยที่พระธาตุพนมตกอยู่ในความดูแลของรัฐไทยแล้วนั้น พระธาตุพนม
ไม่ได้รับการบูรณปฏิสังขรณ์อีกเลย (ตั้งแต่ พ.ศ. 2235-2444) ต่อมา ในปี พ.ศ. 2444 พระครูสีทาเดิน
ธุดงค์ผ่านมาได้จำพรรษาอยู่ที่ป่ารอบสระพังโบราณในบริเวณวัดพระธาตุพนม เห็นความเสื่อมโทรม
ขององค์พระธาตุ จึงเกิดความสลดใจใคร่ที่จะซ่อมแซม แต่มาคิดว่าอำนาจวาสนาของตนไม่เพียงพอ 
จึงแนะนำให้ทายกชาวพระธาตุให้ไปอาราธนานิมนต์ท่านพระครูวิโรจน์ รัตโนบล มาเป็นประธานใน
การซ่อมแซมในครั้งนั้น  

 
3. พระครูวิโรจน์รัตโนบล พระครูวิโรจน์รัตโนบลเป็นพระสงฆ์ที่มีบทบาทสำคัญใน

ยุคแรก ๆ ที่พระธาตุพนมได้อยู่ในความดูแลของราชอาณาจักรไทย ต่อจากสมัยพระราชครูหลวงโพน
สะเม็ก (ขี้หอม) ซึ่งว่างเว้นจากการบูรณปฏิสังขรณ์มาเป็นเวลา 209 ปี ในอุรังคนิทาน ตำนานพระธาตุ
พนม (พิสดาร) ฉบับพระธรรมราชานุวัตร (แก้ว อุทุมมาลา) ได้กล่าวถึงประวัติของพระครูวิโรจน์ฯ 
เดิมท่านมีนามว่า บุญรอด สมจิตต์ เกิดที่จังหวัดอุบลราชธานี ก่อนอุปสมบทท่านเคยได้เรียนช่างมา
ก่อน ท่านอุปสมบทที่วัดมณี แล้วได้มาอาศัยอยู่วัดทุ่งศรีเมือง และต่อมาได้เป็นเจ้าอาวาสวัดทุ่ งศรี
เมืองนั้น ได้ศึกษาพระธรรมวินัยจากสำนักวัดมณีวัน ต่อมาได้เป็นพระครูพิทักษ์คณะเดช ครั้น พ.ศ. 
2444 ได้ขึ้นมาซ่อมแซมพระธาตุพนมจากทายกที่ไปนิมนต์ และได้เลื่อนสมณศักดิ์เป็นพระครูวิโรจน์
รัตโนบล เจ้าคณะจังหวัดอุบลราชธานีท่านได้มรณภาพ ในวันที่ 1 ธันวาคม 2484 รวมอายุได้ 88 ปี 
ในด้านการบูรณปฏิสังขรณ์พระธาตุพนมนั้น ในช่วงแรก ๆ ที่มีการบูรณะนั้นมีอุปสรรคมาก โดยเฉพาะ
ชาวบ้านไม่ยอมให้ท่านซ่อมแซมเพราะมีความเชื่อว่าทำลายสิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่อยู่ในบริเวณพระธาตุ การ
ซ่อมแซม รื้อถอนสิ่งต่าง ๆ หรือตัดต้นไม้ต้นโพธิที่เกิดขึ้นตามบริเวณพระธาตุนั้นเป็นการลอกหนังพระ
เจ้าเป็นบาป เทพารักษ์พระบรมธาตุจะมารบกวนชาวบ้านให้ได้รับความเดือดร้อนด้วย ท่านพยายาม
อธิบายให้ชาวบ้านฟัง ก็ไม่ยอมให้ซ่อมแซม ต่อมามีการประชุมชาวบ้านอีกครั้ง ฝ่ายนางเทียมถูกผีเจ้า
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เฮือน 3 ตนเข้าสิง บ่นว่าดุด่าฆาตมาดโทษหัวหน้าชาวบ้านผู้ขัดขวางคัดค้านมิให้ท่านพระครูซ่อมพระ
ธาตุ เป็นต้นว่า “อ้ายใดมันบังอาจขัดขวางเจ้ากูมิให้ซ่อมแซมพระธาตุ กูจะหักคอมัน ท่านอยากทำก็
ปล่อยให้ทำเป็นไร สูจะไปขัดขืนท่านทำไม แม้แต่กูเองก็ยังกลัวท่าน” จากนั้นชาวบ้านจึงยอมให้ท่าน 
ได้ซ่อมแซมพระธาตุได้ งานที่พระครูวิโรจน์ฯ ทำในครั้งนี้ คือได้เซาะชะทายพระธาตุ กำจัดต้นไม้
ต้นหญ้าที่เกาะจับอยู่ออกไป แล้วถือปูนใหม่แต่ภูมิถ้วน 3 ลงไปจนถึงพ้ืนประดับกระจกปิดทองประดับ
ดอกที่ทำด้วยดินเผา ติดแผ่นจังโกทองคำที่ยอดพระธาตุ ซ่อมกำแพงชั้นกลางก่อเพ่ิมให้สูงขึ้นอี ก 1 
แขนและถือปูนใหม่ (พระธรรมราชานุวัตร (แก้ว อุทุมมาลา), 2551: 124-126)  

 
4. พระอุปัชฌาย์ทา ในอุรังคนิทาน ตำนานพระธาตุพนม (พิสดาร) ฉบับพระธรรม

ราชานุวัตร (แก้ว อุทุมมาลา) ได้กล่าวไว้ว่าปีพุทธศักราช 2454 พระอุปัชฌาย์ทา เจ้าอาวาสในเวลา
นั้น ได้นำประชาชนให้รื้อกองอิฐปูนซากหอพระแก้วออก แล้วก่อสร้างขึ้นใหม่ ตัดระเบียงรอบออกย่น
เข้าเอาเฉพาะตัววิหารเดิม สร้างด้วยเงินทุนที่เหลือจากท่านพระครูวิโรจน์ฯ มาซ่อมพระธาตุพนมครั้ง
แรก ใน พ.ศ. 2444 นั้น และได้เรี่ยไรจากผู้มีจิตศรัทธาบางส่วน ดังนั้น พระอุปัชฌาย์ทา จึงเป็น
พระสงฆ์ท่ีมีบทบาทสำคัญในการเป็นผู้นำสร้างบูรณปฏิสังขรณ์พระธาตุต่อจากพระครูวิโรจน์ฯ 

 
5. พระครูปลัดจันที พระครูปลัดจันทีก็เป็นพระสงฆ์อีกรูปหนึ่งที่มีบทบาทในการ

ซ่อมแซมพระธาตุพนม ในตำนานได้กล่าวว่า ในปี พ.ศ. 2456 พระปลัดจันที ชาวเมืองกันทรวิชัย 
จังหวัดมหาสารคาม ได้เดินธุดงค์มากับคณะภิกษุหลายรูปมาพักอาศัยอยู่ที่วัดพระธาตุพนม ท่านได้
เห็นกำแพงชำรุดทรุดโทรมมากก็เกิดความสังเวชใจ จึงได้ชักชวนทายกทายิกาชาวธาตุพนมก่อสร้างขึ้น
ใหม่จนสำเร็จ  

 
6. พระครูศีลาภิรัตหรือพระครูหมี พระครูศีลาภิรักเป็นพระสงฆ์สำคัญอีกรูปหนึ่งได้

ถูกนำมาเสนอไว้ในอุรังคนิทาน ตำนานพระธาตุพนม (พิสดาร) ฉบับพระธรรมราชานุวัตร (แก้ว อุทุม
มาลา) เช่นกัน ในตำนานได้กล่าวถึงประวัติของพระครูศีลาภิรัตไว้ว่า พระครูศีลาภิรัต นามเดิม หมี 
นามสกุล บุปผาชาติ เกิด ณ บ้านหนองหอยท่า ตำบลธาตุพนม เป็นบุตรของนายจันทร์เทศ และนาง
สุชาดา ได้อุปสมบท ณ วัดพระธาตุพนม ต่อมาได้จาริกไปศึกษาธรรมวินัย ภายหลังไปอยู่จังหวัดเลย 
แล้วได้กลับมาเป็นเจ้าอาวาสที่วัดพระธาตุพนม เมื่อ พ.ศ. 2458 และได้บำเพ็ญประโยชน์ในการ
ก่อสร้างบูรณปฏิสังขรณ์วัดพระธาตุพนม เช่น ในปี 2465 ได้รื้อโรงอุโบสถหลังเดิม แล้วก่อสร้างใหม่ 
ก่ออิฐถือปูนมุงกระดาน ช่อฟ้าและนาคป้านลมเป็นปูนปั้นหลบหลังใช้ปูนเช่นเดียวกัน พ้ืนปูกระเบื้อง
ลายซ้อจากไซ่ง่อน ข้างบนตีเพดาน ฝาผนังเขียนภาพพุทธประวัติและเรื่องลักษณวงศ์, ในปี พ.ศ. 
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2466 ได้สร้างโรงธรรมใหม่, พ.ศ. 2467 ก่อสร้างซุ้มประตู, พ.ศ. 2470 ขยายถนนอิฐลงท่า (ขัว
สะพาน) เป็นต้น  

 
7. พระพนมเจติยานุรักษ์ (แก้ว อุทุมมาลา) พระพนมเจติยานุรักษ์ (แก้ว อุทุม

มาลา) นั้นก็คือพระธรรมราชานุวัตร ผู้เรียบเรียงอุรังคนิทาน ตำนานพระธาตุพนม (พิสดาร) ฉบับพระ
ธรรมราชานุวัตร (แก้ว อุทุมมาลา) นั้นเอง กล่าวคือเมื่อหมดยุคของพระครูศีลาภิรัตแล้ว พระพนมเจติ
ยานุรักษ์ (แก้ว อุทุมมาลา) ได้เป็นเจ้าอาวาสและเจ้าคณะอำเภอต่อมา ได้มีเหตุการณ์หลายอย่าง
เกิดขึ้นในยุคนี้ เช่น สร้างวิหารคดรอบรอบวัด กรมศิลปากรซ่อมพระธาตุพนมใหม่ ปลูกต้นพระศรี
มหาโพธิ์ และรื้อก่อกำแพงแก้วชั้นที่ 2 เป็นต้น 
 

4.1.2.3 การเพิ่มตัวละครผีมเหสักข์ 
ในตำนานอุรังคธาตุ กล่าวถึงพระอินทร์เทวดาจากสวรรค์ชั้นต่าง ๆ ลงมาปกปัก

รักษาบูชาองค์พระธาตุพนมดังที่ได้กล่าวไว้แล้วข้างต้นนั้น อุรังคนิทาน ตำนานพระธาตุพนม (พิสดาร) 
ฉบับพระธรรมราชานุวัตร (แก้ว อุทุมมาลา) ได้เพ่ิมตัวละครผีมเหสักข์ ซึ่งก็เป็นเทวาอารักษ์องค์หนึ่งที่
ค่อยรักษาดูแลองค์พระธาตุพนมเช่นกัน ซึ่งผีมเหสักข์นั้นเรียกอีกอย่างหนึ่งว่า ผีเจ้าเฮือน 3 องค์ ใน
ตำนานอุรังคธาตุ ผีเจ้าเฮือน 3 องค์นั้น ประกอบด้วย 

1. ทักขิณรัฏฐา (เจ้าเมืองขวา) 
2. สหัสสรัฏฐา (เจ้าแสนเมือง) 
3. นาคกุฏฐวิตถาร (เจ้าโถ่งกว้าง)  

 
ตัวละครผีมเหสักข์หรือผีเจ้าเฮือน 3 องค์นั้น ได้ปรากฏในอุรังคนิทาน ตำนานพระ

ธาตุพนม (พิสดาร) ฉบับพระธรรมราชานุวัตร (แก้ว อุทุมมาลา) เป็นตัวละครที่ในระบบความแบบ
ดั้งเดิมที่มีความผูกพันอยู่ความเชื่อของท้องถิ่น หากพิจารณาจากเนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุฉบับอ่ืน 
ๆ พบว่าไม่ได้มีกล่าวถึงตัวละครผีมเหสักข์หรือผีเจ้าเฮือนทั้ง 3 องค์นั้นไว้เลย หากแต่เป็นการนำเสนอ
ตัวละครฝ่ายพระพุทธศาสนา ทั้งตัวละครที่เป็นเทวดา พระอินทร์ พระพรหมณ์หรือตัวละครสำคัญ ๆ 
ทางพระพุทธศาสนา เป็นต้น และมีการผสมกับตัวละครฝ่ายความเชื่อดั้งเดิม ได้แก่ ตัวละครพญานาค
เป็นสำคัญ โดยไม่ได้มีการกล่าวถึงตัวละครผีเจ้าเฮือน 3 ไว้เลย ดังนั้นการเพ่ิมตัวละครผีเจ้าเฮือน 3 จึง
ลักษณะการผสมผสานกันระหว่างตัวละครแบบความเชื่อดั้งเดิมของท้องถิ่นกับตัวละครทาง
พระพุทธศาสนาขึ้นมาภายหลัง และในเนื้อหาของอุรังคนิทาน ตำนานพระธาตุพนม (พิสดาร) ฉบับ
พระธรรมราชานุวัตร (แก้ว อุทุมมาลา) ก็ได้ผูกโยงเรื่องราวของผีเจ้าเฮือน 3 เพ่ิมในเหตุการณ์ที่ผีเจ้า
เฮือน 3 มาเข้าสิงร่างนางเทียมดุด่าว่ากล่าวผู้ที่ห้ามไม่ให้พระครูวิโรจน์ฯ ได้บูรณปฏิสังขรณ์พระธาตุ
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พนมด้วย แต่อย่างไรก็ตาม การเพ่ิมตัวละครดังกล่าวก็ไม่ได้สร้างตัวละครขึ้นมาใหม่ทุกตัวละคร 
หากแต่มีการหยิบยืมตัวละครที่มีอยู่แล้วให้เหมือนกับตัวละครในตำนานอุรังคธาตุฉบับอ่ืน  ๆ ใน
เหตุการณ์ว่าด้วยเรื่องราวที่เทวดาจากสวรรค์ชั้นต่าง ๆ ลงมาปกปักรักษาบูชาองค์พระธาตุพนม อัน
สื่อให้เห็นถึงความสัมพันธ์กันระหว่างตัวบทของตำนานอุรังคธาตุด้วยกันเองที่ได้มีการหยิบยืมเนื้อหา
จากตัวบทของตำนานอุรังคธาตุฉบับอ่ืนเข้ามาผสมผสานกับตัวบทในเนื้อหาของอุรังคนิทาน ตำนาน
พระธาตุพนม (พิสดาร) ฉบับพระธรรมราชานุวัตร (แก้ว อุทุมมาลา) โดยการเพ่ิมตัวละครที่ผูกติดอยู่
กับระบบความเชื่อของผู้คนในท้องถิ่นที่มีความเชื่อเกี่ยวกับผีเทวาอารักษ์อยู่แล้ว ทั้งนี้การสร้างสรรค์
วรรณกรรมทางพระพุทธศาสนานั้นถึงแม้จะให้ความสำคัญกับตัวละครทางพระพุทธศาสนาก็ตาม แต่ก็
ไม่สามารถที่จะปฏิเสธได้ว่าตัวละครฝ่ายความดั้งเดิมก็มีบทบาทสำคัญเช่นกันแต่จะตกอยู่ในภายใต้
อิทธิพลทางพระพุทธศาสนาเสมอ โดยการผสมกลมกลืนเข้ากับตัวละครฝ่ายพระพุทธศาสนาได้อย่าง
ลงตัว ดังนั้นตัวละครในระบบความเชื่อแบบดั้ง เดิมจึงเป็นเพียงผู้ปกปักรักษาดูแลรักษาบวร
พระพุทธศาสนาร่วมกับตัวละครฝ่ายพระพุทธศาสนา  

การเพ่ิมตัวละครฝ่ายความเชื่อดั้งเดิมเกี่ยวกับผีเทวาอารักษ์ที่มีเนื้อหากล่าวถึงผี
มเหสักข์หลักเมือง 3 ตน หรือผีเจ้าเฮือน 3 ตน ที่ปรากฏใน อุรังคนิทาน ตำนานพระธาตุพนม 
(พิสดาร) ฉบับพระธรรมราชานุวัตร (แก้ว อุทุมมาลา) จึงเป็นการเพ่ิมเติมรายละเอียดเนื้อหาเพ่ือให้
สอดคล้องกับระบบความเชื่อในท้องถิ่นผ่านตัวละครที่มีการผสมผสานกันระหว่างตัวละครฝ่ายความ
เชื่อดั้งเดิมกับความเชื่อทางพระพุทธศาสนา แต่อย่างไรก็ตามการเพ่ิมรายละเอียดของตัวละคร
ดังกล่าวไม่ได้ปราศจากการนำเสนอตัวบทอ่ืนที่อยู่ในเนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุด้วยกันเอง หากแต่มี
ความสัมพันธ์เชื่อมโยงกับตัวบทอ่ืนเข้ามาเกี่ยวข้องด้วย ในการนี้ เพ่ือให้เห็นการเพ่ิมรายละเอียดของ
ตัวละครเข้ามาในเนื้อหาของอุรังคนิทาน ตำนานพระธาตุพนม (พิสดาร) ฉบับพระธรรมราชานุวัตร 
(แก้ว อุทุมมาลา) ผู้วิจัยจึงได้ยกตัวอย่างเนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุฉบับอ่ืนที่ไม่ได้ ระบุตัวละครผี
มเหสักข์ กับอุรังคนิทาน ตำนานพระธาตุพนม (พิสดาร) ฉบับพระธรรมราชานุวัตร (แก้ว อุทุมมาลา) 
ที่มีการเพ่ิมตัวละครผีมเหสักข์ เพ่ือให้เห็นถึงความสัมพันธ์เชื่อมโยงกันของตัวบทตำนานอุรังคธาตุด้วย
กันเองซึ่งสามารถแสดงเป็นตารางเปรียบเทียบเนื้อหาทั้ง 2 ตัวบทได้ดังต่อไปนี้ 
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ตาราง 3 เปรียบความสัมพันธ์ระหว่างตัวบทว่าด้วยตัวละครผีมเหสักข์ 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

เทวดาตนหนึ่งช่ือว่าสุนทิรณี มีบริวาร 500 อยู่ใน
พื้นที่ภูกำพร้าทั้งสิ้น เป็นผู้รักษาข้าวของทองเงิน
ท่ีพระยาท้ัง 5 บูชาไว้เบื้องล่างนั้น เทวดาตน
หนึ่งช่ือว่าวิจิตตเลขา มีบริวาร 1,000 อยู่วิมาน
อากาศให้ถือเส้นจัดเตือน เทวดาทั้งหลายเหล่านี้
มีอายุยืนตลอดกัลป์ทุกตน (กรมศิลปากร. 2483 
: 178)

ไม่ปรากฏเนื้อหา

ตัวบทที่ไม่ปรากฏเนื้อหาตัวละครผี
มเหสักข์ 

ตัวบทที่ได้เพิ่มเนื้อหาตัวละครผี
มเหสักข์ 

พระอินทร์  จึงตรัสสั่ งให้วิสสุกรรมเทวบุตร
กำหนดไว้ดังนี้แล้วจึงเสด็จออกจากอุโมงค์เวียน
วัฏปทักษิณ 3 รอบ สถิตอยู่ในที่อันสมควร (กรม
ศิลปากร. 2483 : 178)

เทวดาตนหนึ่งช่ือว่าสุนทิรณี มีบริวาร 500 อยู่ใน
พื้นที่ภูกำพร้าทั้งสิ้น เป็นผู้รักษาข้าวของทองเงินที่
พระยาท้ัง 5 บูชาไว้เบื้องล่างนั้น เทวดาตนหนึ่งช่ือ
ว่าวิจิตตเลขา มีบริวาร 1,000 อยู่วิมานอากาศให้ถือ
เส้นจัดเตือน เทวดาทั้งหลายเหล่านี้มีอายุยืนตลอด
กัลป์ทุกตน (พระธรรมราชานุวัตร. 2551 : 63)

ยังมีเทวดามเหสักข์หลักเมืองอีก 3 ตน ตนหนึ่งช่ือ 
“ทักขิณ รัฏฐา” คื อ เจ้ า เมื องขวา อยู่หน้ าวัด
ตะวันออกเฉียงใต้ตนหนึ่งช่ือว่า “สหัสสรัฏฐา” คือ
เจ้าแสนเมือง อยู่ริมบึงตะวันออกเฉียงเหนือ (แต่
ก่อนมีหออยู่ริมบึงตรงมุม ร.ร. ธาตุพนม ด้านเหนือ
ขึ้นไป) ตนหนึ่งช่ือว่า “นาคกุฏฐวิตถาร” คือเจ้าโถ่
งกว้าง อยู่ปากเชตกก้ำใต้ฝั่งซ้ายแม่น้ำโขง มเหสักข์ 
3 ตนนี้ มีฤทธิ์เดชมาก เป็นมเหสักข์หลักเมืองเป็นหู
บ้านการเมืองปกปักรักษาพระมหาธาตุและข้า
โอกาสทั้งหลาย ผู้ใดคิดคดทรยศในพระมหาธาตุ เจ้า
เทียรย่อมลงโทษให้ถึงวิบัติไปต่าง ๆ คฤหัสถ์และ
นักบวชผู้ใดสร้างบุญกินทาน ให้อุทิศหยาดน้ำแผ่บุญ
ถึงเทวดา 4,000 องค์และมเหสักข์เจ้าทั้ง 3 ให้
อนุโมทนาและเป็นพยานก็จักวุฒิมีสวัสดีแก่ตนแล
(พระธรรมราชานุวัตร. 2551 : 64)

พระอินทร์ จึงตรัสสั่งให้วิสสุกรรมเทวบุตรกำหนดไว้
ดังนี้แล้วจึงเสด็จออกจากอุโมงค์เวียนวัฏปทักษิณ 3 
รอบ สถิตอยู่ในที่อันสมควร (พระธรรมราชานุวัตร. 
2551 : 64)
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จากตารางข้างต้นนี้ ตัวบทที่ไม่ปรากฏเนื้อหาตัวละครผีมเหสักข์ ได้แก่ เนื้อหาในอุ
รังคธาตุ(ตำนานพระธาตุพนม) ฉบับกรมศิลปากร 2483 อุรังคธาตุ ตำนานพระธาตุ ฉบับวิทยาลัยครู
มหาสารคาม มหาวิทยาลัยศรีนครินทรวิโรฒ มหาสารคาม พ.ศ. 2521  อุรังคธาตุ (ตำนานพระธาตุ
พนม) ฉบับกรมศิลปากร กองวรรณคดีและประวัติศาสตร์ 2537 ตำนานอุรังคธาตุ ฉบับอุรังคธาตุ จ.ศ. 
1167 (พ.ศ. 2348) ฉบับสถาบันวิจัยศิลปะและวัฒนธรรมอีสาน มหาวิทยาลัยมหาสารคาม และนิทาน
อุรังคธาตุ (ฉบับลาว) ของอุดร จันทวัน และตัวบทที่ได้เพ่ิมเนื้อหาตัวละครผีมเหสักข์ ได้แก่ เนื้อหาใน
อุรังคนิทาน ตำนานพระธาตุพนม (พิสดาร) ฉบับพระธรรมราชานุวัตร (แก้ว อุทุมมาลา) 

 
การเพ่ิมตัวละครที่ได้กล่าวมาข้างต้นนั้น ได้แสดงความสัมพันธ์เกี่ยวข้องกันของตัว

บทในตำนานอุรังคธาตุด้วยกันเองอันสะท้อนให้เห็นถึงความต่อเนื่องกันในเนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุ 
ที่มีเนื้อหาเป็นเพียงเรื่องเล่าทางตำนาน เมื่อเนื้อหาในตำนานอุรังคธาตุจากตัวบทของตำนานอุรังคธาตุ
ฉบับหนึ่งได้เดินทางไปสู่ตัวบทของตำนานอุรังคธาตุอีกฉบับย่อมมีการเพ่ิมเสริมเติมแต่งเนื้อหาให้มี
ชีวิตชีวามากยิ่งขึ้น จากเนื้อหาที่เป็นเพียงตำนานว่าด้วยเรื่องราวเกี่ยวกับพระธาตุไปสู่เรื่องราวอันเป็น
ประวัติศาสตร์ท้องถิ่นที่มีเนื้อหาเกี่ยวกับประวัติพระธาตุพนม ซึ่งการสร้างสรรค์วรรณกรรมที่เป็น
ตำนานจากเรื่องราวในอดีตมาสู่ความเป็นเรื่องราวทางประวัติศาสตร์ท้องถิ่นนั้น ได้มีการเพ่ิมตัวละคร
ที่เป็นตัวละที่ให้ความชัดเจนด้านประวัติความเป็นมา ทั้งนี้ได้เพ่ิมตัวละครที่เป็นกษัตริย์ พระสงฆ์ และ
ตัวละครที่เป็นผีมเหสักข์ ซึ่งจากตำนานอุรังคธาตุฉบับดั้งเดิมไม่ว่าจะเป็นตำนานอุรังธาตุ ฉบับกรม
ศิลปากรหรือตำนานอุรังคธาตุฉบับลาว ของอุดร จันทวัน นั้นเป็นเพียงตัวละครที่อยู่ในตำนานที่ไม่
สามารถสัมผัสได้ทางประวัติศาสตร์ แต่การเพ่ิมตัวละครเข้ามาในเนื้อหาของอุรังคนิทาน ตำนานพระ
ธาตุพนม (พิสดาร) ฉบับพระธรรมราชานุวัตร (แก้ว อุทุมมาลา) ได้สะท้อนให้เห็นถึงความเป็นตำนาน
ทางประวัติศาสตร์อันเป็นเรื่องราวเกี่ยวกับพระธาตุของชุมชนลุ่มน้ำโขงที่มีชีวิตชีวาที่สามารถจับต้อง
ได้ทางประวัติศาสตร์  แต่อย่างไรก็ตามการเพ่ิมตัวละครเข้ามาในเนื้อหาของอุรังคนิทาน ตำนานพระ
ธาตุพนม (พิสดาร) ฉบับพระธรรมราชานุวัตร (แก้ว อุทุมมาลา) ได้มีเพ่ิมตัวละครใหม่รักษาตัวละคร
เก่าอย่างประสมกลมกลืนกัน อันแสดงให้เห็นถึงความสัมพันธ์กันของตัวบทในตำนานอุรังคธาตุด้วย
กันเอง ไม่ว่าจะเป็นตัวละครกษัตริย์ ตัวละครพระสงฆ์ตลอดถึงตัวละครผีอารักษ์ที่มีเนื้อหาสืบ
เนื่องมาจากตัวละครในตำนานอุรังคธาตุเดิมที่มีอิทธิพลมาสู่ตัวบทในตำนานอุรังคธาตุอีกฉบับที่ถูก
สร้างข้ึนมาใหม่ เช่นนี้สะท้อนให้เห็นถึงการหยิบยืมถ่ายโอนตัวบทด้านตัวละครให้กันและกันอยู่ 

ดังนั้นการเพ่ิมความในเนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุ ไม่ว่าจะเป็นการเพ่ิมรายละเอียด
ของเนื้อหาที่มีการเพ่ิมรายละเอียดของเนื้อหาเกี่ยวกับเหตุการณ์ทางประวัติศาสตร์หรือจะเป็น
รายละเอียดเนื้อหาเกี่ยวกับเหตุการณ์การบูรณปฏิสังขรณ์พระธาตุ ตลอดถึงการเพ่ิมรายละเอียดของ
ตัวละครเข้ามาในเนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุนั้นได้มีการถ่ายโอนข้อมูลเนื้อหาของตัวบทด้วยกันเอง 
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กล่าวคือวรรณกรรมเรื่องหนึ่ง ๆ เมื่อมีการเดินจากตัวบทหนึ่งไปสู่อีกตัวบทหนึ่งย่อมมีการถ่ายโอน
ข้อมูลซึ่งกันและกันโดยการเพ่ิมเสริมแต่งเนื้อหาให้มีเนื้อหาแตกต่างกันออกไปอันสะท้อนให้เห็นถึง
ความสัมพันธ์เชื่อมโยงกันของตัวบทที่ได้มีการหยิบยืมเนื้อหาของกันและกัน เนื้อหาของตำนานอุรังค
ธาตุก็เช่นกันได้มีการหยิบยืมถ่ายโอนเนื้อหาซึ่งกันและกันอยู่โดยเฉพาะอุรังคนิทาน ตำนานพระธาตุ
พนม (พิสดาร) ฉบับพระธรรมราชานุวัตร (แก้ว อุทุมมาลา) ที่ได้มีการหยิบยืมเนื้อหาบางส่วนมาจาก
ตำนานอุรังคธาตุ ฉบับกรมศิลปากร และมีการเพ่ิมเนื้อหาบางส่วนเข้ามาให้มีสำนวนเนื้อหาที่มี
ลักษณะเฉพาะของตน โดยเฉพาะเรื่องราวเกี่ยวกับเนื้อหาทางประวัติศาสตร์ท้องถิ่น เรื่องราวเกี่ยวกับ
การบูรณปฏิสังขรณ์พระธาตุพนม ตลอดถึงการเพ่ิมตัวละครท้องถิ่นที่เป็นตัวละครพระสงฆ์ ตัวละคร
กษัตริย์ และตัวละครผีมเหสักข์ที่เป็นเทวาอารักษ์เข้ามาในเนื้อหาของอุรังคนิทาน ตำนานพระธาตุ
พนม (พิสดาร) ฉบับพระธรรมราชานุวัตร (แก้ว อุทุมมาลา) 
 
4.2 ความสัมพันธ์ด้านการลดความในเนื้อหา 

ความสัมพันธ์ด้านการลดความในเนื้อหาในที่นี้หมายถึงความสัมพันธ์กันของเนื้อหาที่มีการลด
ความของเนื้อหาบางส่วนออก ทำให้ข้อความในเนื้อหาน้อยลง แต่ยังคงเนื้อหาหลักเอาไว้อยู่ ถึงแม้
เนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุทั้ง 6 ฉบับ จะมีเนื้อหาโดยรวมคล้ายคลึงกัน ทั้งที่เป็นเรื่องราวเกี่ยวกับ
บรรจุพระบรมสารีริกธาตุ ซึ่งแบ่งเนื้อหาออกเป็น 3 ส่วน คือศาสนานครนิทาน กล่าวถึงเรื่องราวการ
เสด็จมาของพระพุทธเจ้าในชุมชนลุ่มน้ำโขง ปาทลักษณนิทาน กล่าวถึงเรื่องราวการประทับรอยพระ
พุทธบาท และอุรังคธาตุนิทาน กล่าวถึงเรื่องราวการประดิษฐานอุรังคธาตุหรือพระธาตุหน้าอกของ
พระพุทธเจ้าหรือพระบรมสารีริกธาตุส่วนอ่ืน ๆ เป็นสำคัญ ดังที่กล่าวได้แล้วข้างต้นนั้น แต่อย่างไรก็
ตาม หากพิจารณาในเนื้อหาอย่างละเอียดแล้ว พบว่าเนื้อหาในตำนานอุรังคธาตุนั้นมีการลดเนื้อหา
บางส่วนให้น้อยลง ดังนั้น การศึกษาเกี่ยวกับการลดความในเนื้อหานั้น ผู้วิจัยจะศึกษาดูสภาพของ
เนื้อหาที่มีการลดความในลักษณะใดบ้าง ซึ่งจากการศึกษาพบว่าการลดความในเนื้อหาของตำนานอุ
รังคธาตุนั้น จะมีทั้งการลดความแบบการตัดเนื้อหาบางตอนของตำนานอุรังคธาตุออก เป็นการได้ตัด
เรื่องราวของเนื้อหาบางตอนออกท้ังหมด อีกท้ังยังมีการลดความแบบการสรุปเนื้อหา โดยการลดความ
แบบย่อความแต่ยังคงเนื้อหาหลักเอาไว้อยู่ ทั้งนี้ผู้วิจัยจึงได้แบ่งประเด็นการศึกษาออกเป็น 2 ประเด็น 
คือ 

4.2.1 การลดความแบบตัดเนื้อหา 
4.2.2 การลดความแบบสรุปเนื้อหา 
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4.2.1 การลดความแบบตัดเนื้อหา 
การลดความแบบตัดเนื้อหาในที่นี้หมายถึงการลดความในเนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุ 

โดยการตัดเนื้อหาบางตอนออกทั้งหมด กล่าวคือตำนานอุรังคธาตุบางฉบับจะไม่มีการนำเสนอ
เรื่องราวที่ถูกตัดเนื้อหาออก หากเนื้อหาที่ถูกตัดออกดังกล่าวจะปรากฏในตำนานอุรังคธาตุอีกฉบับ
หนึ่ง ทำให้เนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุบางฉบับได้ถูกตัดทอนเนื้อหาบางตอนออก โดยมีการลดเรื่อง
ให้น้อยลง ดังนั้นการลดความแบบตัดเนื้อหานั้น จะตัดเนื้อหาบางตอนออกทั้งหมด ซึ่งตำนานอุรังค
ธาตุที่มีลดความแบบการตัดเนื้อหาบางตอนออกทั้งหมดนั้น จากการศึกษาเนื้อหาของตำนานอุรังค
ธาตุทั้ง 6 ฉบับ พบว่ามีการลดความแบบตัดเนื้อหาในอุรังคนิทาน ตำนานพระธาตุพนม (พิสดาร) 
ฉบับพระธรรมราชานุวัตร (แก้ว อุทุมมาลา) ที่มีการตัดเนื้อหาเกี่ยวกับตำนานปรัมปราออกทั้งหมด 
ได้แก่ ตัดเนื้อหาในตอนพระยาศรีโคตรบูรณ์กลับชาติมาเกิดเป็นพระยาสุริยวงศาธรรมิกราช ตัด
เนื้อหาในตอนตำนานพระปรเมศวรตั้งพระพานให้เป็นใหญ่ ตัดเนื้อหาในตอนตำนานเนื้อหาตำนาน
นิทานแม่น้ำ ตัดเนื้อหาในตำนานเมืองหนองหานหลวงเมืองหนองหานน้อย เหลือไว้แต่เนื้อหาที่เป็น
ตำนานเกี่ยวกับการเรื่องราวพระบรมสารีริกธาตุล้วน ๆ ซึ่งมีเรื่องราวที่ประกอบด้วยการเสด็จมาของ
พระเจ้า แล้วทรงพุทธพยากรณ์ และทรงประทับรอยพระพุทธบาท เรื่องราวการบรรจุพระบรม
สารีริกธาตุ และเรื่องราวเกี่ยวกับการสร้างหรือการปฏิสังขรณ์พระมหาธาตุเป็นสำคัญ กล่าวคือ 

เนื้อหาในตอนพระยาศรีโคตรบูรณ์กลับชาติมาเกิดเป็นพระยาสุริยวงศาธรรมิกราชแล้ว
ทรงเสวยราชสมบัติในเมืองร้อยเอ็ดประตูนั้น ตำนานอุรังคธาตุทุกฉบับ ยกเว้นอุรังคนิทาน ตำนาน
พระธาตุพนม (พิสดาร) ฉบับพระธรรมราชานุวัตร (แก้ว อุทุมมาลา) จะกล่าวเนื้อหาไว้ต่อจาก
เหตุการณ์ในตอนพระอินทร์และเทวดาลงมาสักการะบูชาพระอุรังคธาตุ แล้วได้กล่าวถึงเนื้อหาในตอน
พระสุริยวงศาธรรมิกราชทรงเสวราชสมบัติในเมืองร้อยเอ็ด ส่วนเนื้อหาเกี่ยวกับตำนานปรัมปรานั้น ใน
ตำนานอุรังคธาตุ ฉบับอุรังคธาตุ จ.ศ. 1167 (พ.ศ. 2348) ฉบับสถาบันวิจัยศิลปะและวัฒนธรรมอีสาน 
มหาวิทยาลัยมหาสารคาม และนิทานอุรังคธาตุ (ฉบับลาว) ของอุดร จันทวัน นั้น ได้นำเอาเนื้อหาที่
เป็นตำนานปรัมปราทั้ง 3 เรื่องมากล่าวร่วมไว้ในตอนต้นของเรื่องก่อนที่จะเข้าสู่เนื้อหาของตำนานอุ
รังคธาตุซึ่งเป็นเนื้อหาหลัก  

ส่วนอุรังคธาตุ (ตำนานพระธาตุพนม) ฉบับกรมศิลปากร พ.ศ. 2483 อุรังคธาตุ ตำนาน
พระธาตุ ฉบับวิทยาลัยครูมหาสารคาม มหาวิทยาลัยศรีนครินทรวิโรฒ มหาสารคาม พ.ศ. 2521อุรังค
ธาตุ (ตำนานพระธาตุพนม) ฉบับกรมศิลปากร กองวรรณคดีและประวัติศาสตร์ 2537 นั้นได้นำเนื้อหา
ของตำนานปรัมปรามาแบ่งแยกเนื้อหาออกจากกัน โดยนำเนื้อหาของตำนานปรัมปรา แต่ละเรื่องได้
นำไปแทรกไว้ในเนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุในเหตุการณ์ตอนต่าง ๆ กล่าวคือเมื่อกล่าวเนื้อหาหลัก
ของตำนานอุรังคธาตุถึงเหตุการณ์ตอนใดที่มีความเชื่อมโยงกับเนื้อหาของตำนานปรัมปราก็ได้ยกเอา
ตำนานปรัมปราเรื่องนั้นเข้าไปแทรกไว้ปะปนกับเนื้อหาตำนานอุรังคธาตุ ได้แก่ ตำนานพระปรเมศวร
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ตั้งพระพานให้เป็นใหญ่ ได้แทรกอยู่ในเนื้อหาของเหตุการณ์ตอนพระพุทธเจ้าเสด็จมายังภูกูเวียนเพ่ือ
โปรดสุวรรณนาคและพุทโธธปาปนาค แล้วได้นำเอาตำนานเรื่องราวเกี่ยวกับสุวรรณนาคต่อสู้กับพระ
ปรเมศวร เมื่อพระปรเมศวรชนะสุวรรณนาคแล้วได้ตั้งพระพานให้เป็นใหญ่ ขณะที่ตำนานนิทานแม่น้ำ 
ตำนานเมืองหนองหานหลวง เมืองหนองหานน้อย ได้แทรกอยู่ในเนื้อหาหลักในตอนพระยาศรีโคตร
บูรณ์กลับชาติมาเกิดเป็นพระยาสุริยวงศาธรรมิกราช กล่าวคือหลังจากมีการนำเสนอเรื่องราวเกี่ยวกับ
พระยาสุริยวงศาธรรมครองเมืองสาเกตนครหรือเมืองร้อยเอ็ดประตูแล้วในช่วงท้ายของเรื่องก็ได้
กล่าวถึงการกำเนิดของเมืองโบราณต่าง ๆ ที่มีลักษณะเป็นตำนานปรัมปรา จากนั้นจึงได้มีการกล่าวถึง
ตำนานนิทานแม่น้ำ ตำนานเมืองหนองหานหลวง เมืองหนองหานน้อย เมื่อกล่าวตำนานปรัมปราจบ
แล้ว จึงได้เข้าสู่เนื้อหาหลักของตำนานอุรังคธาตุที่มีเรื่องราวกล่าวถึงพระยาทั้ง 5 กลับชาติมาเกิด ดังที่
ได้กล่าวไว้ในโครงเรื่องเนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุข้างต้นแล้วนั้น ทั้งนี้หากนำโครงเรื่องทั้ง 3 แบบมา
เปรียบเทียบกันจะทำให้เห็นถึงการลดความแบบตัดเนื้อหาออกจากอุรังคนิทาน ตำนานพระธาตุพนม 
(พิสดาร) ฉบับพระธรรมราชานุวัตร (แก้ว อุทุมมาลา) ซึ่งสามารถแสดงเป็นตารางเปรียบเทียบโครง
เรื่องของเนื้อหาตำนานอุรังคธาตุ โดยแบ่งเป็น 3 โครงเรื่องได้ดังต่อไปนี้ 
 

ตาราง 4 เปรียบเทียบโครงเรื่องเนื้อหา 
 

โครงเร่ืองแบบท่ี 1 โครงเร่ืองแบบท่ี 2 โครงเร่ืองแบบท่ี 3 
1. พระพุทธเจ้าเสด็จเลียบโลกลุ่ม
แม่น้ำโขง 
2. พุทธพยากรณ์เหตุการณ์บ้านเมอืง 
3. พระพุทธเจ้าประทับรอยพระพทุธ
บาทในลุ่มแม่น้ำโขง 
   - เสด็จเมืองศรโีคตรบูรณ ์
   - เสด็จเมืองหนองหานหลวง 
   - เสด็จภูกูเวียน 
   - แทรกตำนานปรัมปรา : พระ
ปรเมศวรตั้งพระพานเป็นใหญ ่
   - เสด็จดอยนันทกังร ี
4. พระพุทธเจ้าเสด็จกลบัพระเชตวัน
มหาวิหาร 
5. พระพุทธเจ้าปรินิพพาน 
6. อัญเชิญพระอุรังคธาตุมาสู่ภูกำพร้า  
7. พระยาทั้ง 5 ก่ออุโมงค์อุรังคธาตุ 

1. ตำนานปรัมปรา 
   - ตำนานนิทานแม่น้ำ 
   - ตำนานเมืองหนองหาน 
   - ตำนานพระปรเมศวรตั้ งพระ
พานเป็นใหญ่ 
2. พระพุทธเจ้าเสด็จเลียบโลกลุ่ม
แม่น้ำโขง 
3. พุทธพยากรณ์เหตุการณ์
บ้านเมือง 
4. พระพุทธเจ้าประทับรอยพระพทุธ
บาทในลุ่มแม่น้ำโขง 
- เสด็จเมืองศรีโคตรบรูณ ์
- เสด็จเมืองหนองหานหลวง 
- เสด็จภูกเูวียน 
- เสด็จดอยนันทกังร ี
5. พระพุทธเจ้าเสด็จกลบัพระเช

1. เกริ่นนำประวัติศาสตร์ เมื อง
โบราณ 
2. พระพุทธเจ้าเสด็จเลียบโลกลุ่ม
แม่น้ำโขง 
3. พุทธพยากรณ์เหตุการณ์
บ้านเมือง 
4. พระพุทธเจ้าประทับรอยพระพทุธ
บาทในลุ่มแม่น้ำโขง 
- เสด็จเมืองศรีโคตรบรูณ ์
- เสด็จเมืองหนองหานหลวง 
- เสด็จภูกเูวียน 
- เสด็จดอยนันทกังร ี
5. พระพุทธเจ้าเสด็จกลบัพระเช
ตวันมหาวิหาร 
6. พระพุทธเจ้าปรินิพพาน 
7. อัญเชิญพระอุรังคธาตุมาสู่ภู
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8. พระอินทร์และเทวดาจากสวรรค์ช้ัน
ต่าง ๆ ลงมาบูชาพระอรุังคธาต ุ
9. พระยาศรโีคตรบูรณ์กลับชาตมิา
เกิดเป็นพระยาสุริยวงศาธรรมิกราช 
   - แทรกตำนานนิทานแม่น้ำ 
   - แทรกตำนานเมืองหนองหาน 
10. พระยาทั้ง 5 กลับชาติมาเกิด 
11. พระยาสุรยิวงศากลับชาตมิาเกิด 
12. พญานาคช่วยเหลือบุรจีันอ้วยล่วย 
13. พระยาสุมติธรรมวงศา ราชาภิเษก
พระยาจันทบรุ ี
14. พระยาจันทบุรีสร้างพระธาตุเจดีย ์
15. พระยาสุมติธรรมวงศาสถาปนา
พระอุรังคธาตุและถวายข้าโอกาส 
16. การแต่งหรือสรา้งตำนานอุรังค
ธาตุ 
17. พระเจ้าโพธิสารราช และพระเจ้า
ไ ช ย เ ช ษ ฐ า ธิ ร า ช  ส ร้ า ง แ ล ะ
บูรณปฏิสังขรณ์พระธาตุเจดีย์วัดวา
อาราม และถวายข้าโอกาส 

ตวันมหาวิหาร 
6. พระพุทธเจ้าปรินิพพาน 
7. อัญเชิญพระอุรังคธาตุมาสู่ภู
กำพร้า  
8. พระยาทั้ง 5 ก่ออุโมงค์อุรังคธาตุ 
9. พระอินทร์และเทวดาจากสวรรค์
ช้ันต่าง ๆ ลงมาบูชาพระอุรังคธาต ุ
10. พระยาศรีโคตรบรูณ์กลับชาตมิา
เกิดเป็นพระยาสุริยวงศาธรรมิกราช 
11. พระยาทั้ง 5 กลับชาติมาเกิด 
12. พระยาสุรยิวงศากลับชาตมิาเกิด 
13. พญานาคช่วยเหลือบุรี
จันอ้วยล่วย 
14. พระยาสุมติธรรมวงศา
ราชาภิเษกพระยาจันทบุร ี
15. พระยาจันทบุรีสร้างพระธาตุ
เจดีย ์
16. พระยาสุมติธรรมวงศาสถาปนา
พระอุรังคธาตุและถวายข้าโอกาส 
17. การแต่งหรือสรา้งตำนานอุรังค
ธาตุ 
18. พระเจ้าโพธิสารราช และพระ
เจ้าไชยเชษฐาธิราช สร้างและ
บูรณปฏิสังขรณ์พระธาตุเจดีย์วัดวา
อาราม และถวายข้าโอกาส 
19. ธาตุหัวอก (ตำนานอุรังคธาตุ
ขนาดสั้น) 

กำพร้า  
8. พระยาทั้ง 5 ก่ออุโมงค์อุรังคธาตุ 
9. พระอินทร์และเทวดาจากสวรรค์
ช้ันต่าง ๆ ลงมาบูชาพระอุรังคธาต ุ
10. พระยาทั้ง 5 กลับชาติมาเกิด 
11. พระยาสุรยิวงศากลับชาตมิาเกิด 
12. พญานาคช่วยเหลือบุรี
จันอ้วยล่วย 
13. พระยาสุมติธรรมวงศา
ราชาภิเษกพระยาจันทบุร ี
14. พระยาจันทบุรีสร้างพระธาตุ
เจดีย ์
15. พระยาสุมติธรรมวงศาสถาปนา
พระอุรังคธาตุและถวายข้าโอกาส 
16. การแต่งหรือสรา้งตำนานอุรังค
ธาตุ 
17. แทรกเรื่องราวการล่มสลายของ
เมืองมรุกขนคร 
18. พระเจ้าโพธิสารราช และพระ
เจ้าไชยเชษฐาธิราช สร้างและ
บูรณปฏิสังขรณ์พระธาตุเจดีย์วัดวา
อาราม และถวายข้าโอกาส 
19. การปฏิสังขรณ์พระธาตพุนมครัง้
ที่ 2 
20. การปฏิสังขรณ์พระธาตพุนมครัง้
ที่ 3 (ราชครูหลวงโพนสะเม็ก)  
21. การปฏิสังขรณ์พระธาตพุนมครัง้
ที่ 4 ไทยสยามบำรุง (พระครูวิโรจน์
รัตโนบล) 

 
จากตารางข้างต้นนี้ โครงเรื่องแบบที่ 1 หมายถึงโครงเรื่องของอุรังคธาตุ (ตำนานพระ

ธาตุพนม) ฉบับกรมศิลปากร พ.ศ. 2483, อุรังคธาตุ ตำนานพระธาตุ ฉบับวิทยาลัยครูมหาสารคาม 
มหาวิทยาลัยศรีนครินทรวิโรฒ มหาสารคาม 2521, อุรังคธาตุ (ตำนานพระธาตุพนม) ฉบับกรม
ศิลปากร กองวรรณคดีและประวัติศาสตร์ 2537 และโครงเรื่องแบบที่ 2 หมายถึงโครงเรื่องของอุรังค
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ธาตุ จ.ศ. 1167 (พ.ศ. 2348) ฉบับสถาบันวิจัยศิลปะและวัฒนธรรมอีสาน มหาวิทยาลัยมหาสารคาม 
และนิทานอุรังคธาตุ (ฉบับลาว) ของอุดร จันทวัน ส่วนโครงเรื่องแบบที่ 3 หมายถึงอุรังคนิทาน 
ตำนานพระธาตุพนม (พิสดาร) ฉบับพระธรรมราชานุวัตร (แก้ว อุทุมมาลา) 

 
จากการเปรียบเทียงโครงเรื่องเนื้อหาที่ได้กล่าวไว้ข้างต้นนั้น แสดงให้เห็นว่าอุรังคนิทาน 

ตำนานพระธาตุพนม (พิสดาร) ฉบับพระธรรมราชานุวัตร (แก้ว อุทุมมาลา) นั้น ได้มีการลดหรือตัด
เรื่องย่อย ๆ เกี่ยวกับตำนานปรัมปราออกจากเนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุฉบับอ่ืน ๆ เนื้อหาของอุรังค
นิทาน ตำนานพระธาตุพนม (พิสดาร) ฉบับพระธรรมราชานุวัตร (แก้ว อุทุมมาลา) จึงมีการลดความ
แบบตัดเนื้อหาที่เป็นส่วนของเรื่องราวเกี่ยวกับตำนานปรัมปราออกทั้งหมด หากแต่มีการเพ่ิมเนื้อหาที่
เป็นส่วนเกี่ยวกับประวัติศาสตร์ท้องถิ่นหรือเนื้อหาเกี่ยวกับการบูรณปฏิสังขรณ์พระธาตุหรือวัดวา
อารามต่าง ๆ เข้ามาดังที่กล่าวไว้แล้วข้างต้นนั้น ในส่วนของการลดความแบบการตัดเนื้อหานั้น ได้มี
การตัดเนื้อหาเกี่ยวกับเรื่องราวที่เป็นตำนานปรัมปรา อันได้แก่ การตัดเนื้อหาในตอนพระปรเมศวรตั้ง
พระพานให้เป็นใหญ่ ตัดเนื้อหาในตอนพระยาศรีโคตรบูรณ์กลับชาติมาเกิดเป็นพระยาสุริยวงศา
ธรรมิกราชครองเมืองร้อยเอ็ดประตู ตัดเนื้อหาในตอนตำนานนิทานแม่น้ำ และตัดเนื้อหาในตอน
ตำนานเมืองหนองหานหลวงเมืองหนองหานน้อย ออกออกทั้งหมด ทั้งนี้สามารถสรุปเนื้อหาตำนาน
ปรัมปราที่ตัดออก ซึ่งมีเนื้อหาพอสังเขปได้ 
 

4.2.1.1 เนื้อหาตำนานพระปรเมศวรตั้งพระพานให้เป็นใหญ่ 
เนื้อหาตำนานปรัมปราว่าด้วยพระปรเมศวรตั้งพระพานให้เป็นใหญ่ กล่าวถึง สุวรรณ

นาค ผู้มีเกล็ดเป็นทองคำ เป็นใหญ่ในเมืองสุวรรณภูมิ ยามนั้นพระปรเมศวรจากเมืองอินทปัฐนครมา
เป็นใหญ่ในที่นั้น และไม่ทำการบูชาต่อสุวรรณนาค จึงทำให้สุวรรณโกรธ จนเป็นเหตุให้มีการต่อสู้กัน 
ซึ่งต่อสู้กันอยู่หลายวันก็ไม่มีใครแพ้ชนะ จึงมีหลานของสุวรรณนาคชื่อพุทโธธปาปนาค ที่เคยมีความ
โกรธเคืองต่อสุวรรณนาคได้ไปบอกความลับการที่จะเอาชนะสุวรรณนาค พระปรเมศวรจึงรู้กลอุบายที่
จะเอาชนะสุวรรณนาค ผลสุดท้ายพระปรเมศวรได้รับชัยชนะ และได้ตั้งพระพานให้เป็นใหญ่ เรื่องราว
ในตอนนี้ได้ผูกโยงไปถึงนิทานท้องถิ่นเรื่องอุสาบารส ที่กล่าวถึงบารสได้แอบชู้กับนางอุสาจนเป็นเหตุ
ให้พระพานผู้เป็นบิดาต้องต่อสู้กับบารส 
 

4.2.1.2 เนื้อหาพระยาศรีโคตรบูรณ์กลับชาติมาเกิดเป็นพระยาสุริยวงศาธรรมิกราช 
เมื่อพระพุทธเจ้าเข้าสู่นิพพานแล้ว พระยาศรีโคตรบูรณ์กลับชาติมาเกิดเป็นพระยาสุ

ริยวงศาธรรมิกราช ซึ่งมีเนื้อหาในตอนนี้มีเหตุการณ์เกิดข้ึนหลายประการซึ่งสามารถสรุปได้ดังนี้ 
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พระยาศรีโคตรบูรณ์กลับชาติมาเกิดเป็นบุตรของพระยาเมืองสาเกตนคร มีชื่อว่า สุริ
ยวงศากุมาร ต่อมาพระยาเมืองสาเกตนครได้ละทิ้งสุริยวงศากุมารไปอยู่กับพระยากุรุนทนครตั้งแต่สุริ
ยวงศากุมารอายุได้ 13 ปี จากนั้นกล่าวถึง ฐิตะกัปปิฤาษี เหาะมาทางอากาศมานั่งลงเฉพาะหน้า
ระหว่างพระยาสาเกตนครกับพระยากุรุนทนคร พระยาทั้ง 2 จึงมีความปรารถนาอยากจะเหาะได้บ้าง 
ฐิตะกัปปิฤาษีจึงให้พระยาทั้ง 2 นุ่งขาวห่มขาวถือศีล 8 แล้วให้พระยาทั้ง 2 ไปเอาเครือไม้ในป่าหิม
พานต์มาปรุงยาพิเศษ แล้วราชาภิเษกให้พระยาสาเกตนครเป็นพระยาศรีอมรณี พระยากุรุนทนครเป็น
พระยาโยธิกา ให้ครองเมืองศรีอโยธิยาร่วมกัน และสั่งให้ปรุงยาแก่สุริยกุมารเสวยด้วย เมื่อสุริยกุมาร
อายุได้ 16 ปีจึงได้ตามหาพระยาสาเกตนครผู้เป็นบิดาที่ได้ไปอยู่กับพระยากุรุนทนครนั้น เมื่อสุริย
กุมารมาถึง พระยาศรีอรมณี และพระยาโยธิกาจึงได้ปรุงยาสิทธิเดชให้สุริยกุมารกินแล้วราชาภิเษกให้
เป็นพระยาสุริยวงศาสิทธิเดช ครองเมืองสาเกตนครแทนบิดา พระยาสุริยวงศาสิ ทธิเดชปกครอง
บ้านเมืองให้อยู่เย็นเป็นสุข บำรุงพระพุทธศาสนา จากนั้นกล่าวถึงพระยาศรีอมรณีและพระยาโยธิกา 
ได้นำรี้พลไปแสดงฤทธิ์เดชให้พระยาร้อยเอ็ดเมือง แล้วนำมาเป็นเครื่องบรรณาการถวายแด่พระยาสุริ
ยวงศาสิทธิเดช พระยาทั้งร้อยเอ็ดเมืองต่างก็เห็นพร้อมต้องใจได้ราชาภิ เษกให้พระยาสุริยวงศาสิทธิ
เดชเป็นพระยาสุริยวงศาธรรมิกราชาธิราชเอกราช ให้เป็นใหญ่กว่าพระยาทั้งปวง พระยาสุริยวงศา
ธรรมิกราชาธิราชเอกราชได้ปกครองบ้านเมืองให้อยู่เย็นเป็นสุข บำรุงพระพุทธศาสนาให้เจริญรุ่งเรือง 
นอกจากนั้นได้อธิบายถึงที่มาของชื่อบ้านนามเมือง : เมืองกุรุนทนคร เมืองทวารวดี เมืองศรีอโยธยา 
เมืองพาหลนคร ในตอนท้ายก่อนที่จะกล่าวถึงเนื้อหาเกี่ยวกับพระยาทั้ง 5 กลับชาติมาเกิดนั้น ได้
แทรกตำนานนิทานแม่น้ำ และตำนานเมืองหนองหานหลวง หนองหานน้อย เข้ามากล่าวไว้ในเนื้อหา
ตอนพระยาศรีโคตรบูรณ์กลับชาติมาเกิดเป็นพระยาสุริยวงศาธรรมิกราชด้วย 
 

4.2.1.3 เนื้อหาตำนานนิทานแม่น้ำ 
เนื้อหาในตำนานนิทานแม่น้ำนั้น กล่าวถึงการกำเนิดแม่น้ำสายต่าง ๆ ซึ่งมีเนื้อหา

โดยสังเขปว่า มีพญานาค 2 ตัวผู้สหายกันอาศัยอยู่ในหนองแส ตัวหนึ่งชื่อ พินทโยนกวตินาค อาศัยอยู่
ที่หัวหนอง อีกตัวหนึ่งชื่อธนมูลนาค อาศัยอยู่ท้ายหนอง นาคทั้ง 2 ตัวต่างก็ตกลงกันว่า ถ้าหากมีสัตว์
ตัวใดตัวหนึ่งตกลงมาในหนองหัวหนองก็ดี ท้ายหนองก็ดีให้แบ่งเนื้อสัตว์เป็นอาหารแก่กันและกันโดย
ให้ชีวายนาคเป็นสักขีพยาน อยู่มาวันหนึ่ง มีช้างตัวหนึ่งตกลงมาท้ายหนอง ธนมูลนาคจึงเอาเนื้อสัตว์
นั้นมาแบ่งปันเป็น 2 ส่วน แบ่งให้พินทโยนกวตินาคได้กินด้วย และอยู่มาอีกวันหนึ่ง มี เม่นตัวหนึ่งตก
ลงมาหัวหนอง พินทโยนกวตินาคก็ได้แบ่งออกเป็น 2 ส่วนแบ่งให้ธนมูลนาคเช่นกัน แต่เนื้อนั้นมีน้อย 
ธนมูลนาคกินไม่อ่ิม เผอิญมองไปเห็นขนเม่นนยาวเท่าศอกคิดว่าเม่นน่าจะตัวใหญ่กว่าช้าง จึงผูกใจ
โกรธต่อพินทโยนกวตินาค ได้นำขนเม่นไปให้ชีวายนาคดู แล้วกล่าวขึ้นว่า คำสัตย์ปฏิญาณของเรากับพิ
นทโยนกวตินาคนั้นคงจะสิ้นสุดลง เมื่อครั้งก่อนตนเองได้ช้างก็ได้แบ่งอาหารให้กินต่างก็อ่ิมกัน แต่นี้ขน
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เม่นก็ยาวถึงเพียงนี้ ตัวเม่นจะใหญ่โตขนาดไหน เหตุใดพินทโยนกวตินาคจึงให้เนื้อแก่ตนแค่นิดเดียว 
ตั้งแต่นั้นมานาคทั้งสองก็ได้ทะเลาะต่อสู้กัน จนทำให้สัตว์ทั้งหลายต้องเดือดร้อน เทวดาก็ได้ห้ามปราม
ก็ไม่ยอมฟัง จึงได้นำความไปแจ้งต่อพระอินทร์ ๆ จึงได้บอกให้วิสุกรรมเทวบุตรขับไล่นาคทั้งสองให้
ออกจากหนองแส เมื่อนาคทั้งสองถูกขับไล่ก็ได้วัดเหวี่ยงกัดกันออกหนีจากหนองนั้น ชีวายนาคเห็น
ดังนั้นจึงได้คุ้ยควักแผ่นดินให้เป็นแม่น้ำออกไป แม่น้ำนี้จึงมีชื่อว่า “อุรังคนที” หรือแม่น้ำอู พินท
โยนกวตินาค ได้คุ้ยควักให้เป็นแม่น้ำออกไปทางเมืองเชียงใหม่ น้ำนั้นมีชื่อว่า “แม่น้ำพิง” ส่วนธนมูล
นาคคุ้ยควัดเป็นแม่น้ำตัดดอยนันทกังรีถึงเมืองศรีโคตรบูรณ์ แต่แม่น้ำอุรังคนที (แม่น้ำอู) ถึงธนมูลนาค
อาศัยอยู่นั้น แม่น้ำนั้นมีชื่อว่า ธนนที แปลว่า แม่น้ำโขง นอกจากนั้นในตำนานยังได้กล่าวถึงนาค
ทั้งหลายที่อยู่ในที่ต่าง ๆ เช่น ศรีสัตตนาคอาศัยอยู่ที่ดอยนันทกังรี สุวรรณนาคอาศัยอยู่ที่ภูกูเวียน พุท
โธธปาปนาคอาศัยอยู่ที่หนองบัวบาน เป็นต้น  
 

4.2.1.4 เนื้อหาตำนานเมืองหนองหานหลวง เมืองหนองหานน้อย 
ในตำนานได้กล่าวถึงหนองหานทั้ง 2 นั้นเมื่อก่อนยังไม่เป็นหนองน้ำ กล่าวคือหนอง

หานหลวงนั้น มาบังเกิดเป็นหนองน้ำเมื่อครั้งสมัยพระยามหาสุรอุทก พระองค์เป็นผู้มีฤทธิ์และมี
อำนาจมาก วันหนึ่งพระองค์ทรงถือดาบเดินไปบนแม่น้ำมูลนที ธนมูลนาคเห็นดังนั้นก็มีความโกรธ หา
ว่าเดินบนหัวของตน จึงได้ให้บริวารมาพังทำลายบ้านเมืองเสียสิ้น ราษฎรชาวเมืองหนองหานหลวงจึง
พร้อมกันอพยพไปตั้งบ้านสร้างเมืองอยู่ตามริมหนองนั้น ส่วนเมืองหนองน้อยนั้น เดิมมีชื่อว่า เมืองขุน
ขอม แต่ก่อนก็ไม่ได้เป็นหนองเช่นกัน มาบังเกิดเป็นหนองขึ้นเมื่อครั้งอนุชาของพระยามหาสุรอุทกเป็น
เจ้าเมือง ครั้งนั้น พุทโธธปาปนาคที่อยู่หนองบัวบาน มีลูกตัวหนึ่งชื่อภังคียนาค ๆ ตัวนี้ สุวรรณนาคเอา
มาเลี้ยงไว้ วันหนึ่งภังคียนาคไปเที่ยวเล่นถึงเมืองขุนขอม ภังคียนาคจึงได้เนรมิตเป็นกระรอกด่อน
(กระรอกเผือก) แล้วขึ้นไปอยู่บนต้นงิ้วต้นหนึ่งใกล้พระราชฐาน ครั้งนั้นมีนายพรานของขุนขอมคน
หนึ่งเห็นกระรอกดอนตัวนั้น มีความยินดีอยากได้กระรอกนั้น จึงได้ยิงกระรอกตัวนั้นด้วยหน้าไม้ 
กระรอกจึงถึงแก่ความตาย แล้วมาทูลขุนขอมให้ทราบ ขุนขอมจึงได้สั่งให้ชาวเมืองแล่เอาเนื้อมา
บริโภค ต่อมาพุทโธธปาปนาทราบความว่าชาวเมืองได้ฆ่าลูกของตนกิน จึงมีความกริ้วโกรธยิ่งนัก จึง
พร้อมด้วยหมู่นาคและเงือกงูทั้งหลายมาพังทำลายบ้านเมืองเสียสิ้น ชาวเมืองที่ได้กินเนื้อกระรอกด่อน 
เงือกงูจึงได้กินเสียทั้งหมด ส่วนคนที่ไม่กินเนื้อกระรอกด่อน จึงพ้นจากความตาย และได้มาตั้ง
บ้านเรือนอยู่ตามริมหนองน้ำแห่งนี้ ที่นั้นจึงได้ชื่อว่า “หนองหานน้อย” ตั้งแต่บัดนั้นเป็นต้นมา  

สรุปความว่าการลดความแบบตัดเนื้อหานั้น ปรากฏในเนื้อหาของอุรังคนิทาน 
ตำนานพระธาตุพนม (พิสดาร) ฉบับพระธรรมราชานุวัตร (แก้ว อุทุมมาลา) ซึ่งมีการตัดเนื้อหาบาง
ตอนของตำนานอุรังคธาตุออกท้ังหมด อันได้แก่ การตัดเนื้อหาในตอนพระยาศรีโคตรบูรณ์กลับชาติมา
เกิดเป็นพระยาสุริยวงศาธรรมิกราชแล้วได้เสวยราชสมบัติในเมืองร้อยเอ็ดประตู ตัดเนื้อหาเกี่ยวกับ
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ตำนานนิทานแม่น้ำ ตัดเนื้อหาเกี่ยวกับตำนานเมืองหนองหานหลวงเมืองหนองหานน้อย ตลอดถึงตัด
เนื้อหาเกี่ยวกับพระปรเมศวรตั้งพระพานให้เป็นใหญ่ หากแต่จะคงเนื้อหาที่เป็นเรื่องราวเกี่ยวกับพระ
ธาตุล้วน ๆ ส่วนตำนานอุรังคธาตุอื่น ๆ เอาไว้ 
 

4.2.2 การลดความแบบสรุปเนื้อหา 
การลดความแบบสรุปเนื้อหา ในที่นี้หมายถึงการรวมความหรือสรุปความแบบย่อความ

ให้มีข้อความในตอนหนึ่ง ๆ ให้สั้นลงหรือเป็นการผนวกข้อความในตอนหนึ่ง ๆ ให้สั้นลง ซึ่งการลด
ความแบบสรุปเนื้อหานี้ อาจจะมีการละเนื้อหาบางเหตุการณ์ แต่ก็ยังคงเนื้อหาหลักเอาไว้อยู่ โดยการ
กล่าวแบบสรุปใจความสั้น ๆ พอให้รู้ว่ามีเนื้อหาที่มีการกล่าวอ้างถึงอยู่ แต่ยังคงนำเสนอเรื่อราวที่มีเค้า
โครงเนื้อหาหลักเอาไว้อยู่ อันทำให้สามารถเข้าใจเนื้อหาโดยรวมได้ หากแต่เป็นการลดเรื่องย่อย ๆ 
ของเนื้อหาบางส่วนออกทำให้มีรายละเอียดปลีกย่อยแตกต่างกันออกไปจากเนื้อหาของตัวบทที่หยิบ
ยืมมา ในการศึกษาในประเด็นการลดความแบบสรุปเนื้อหานี้ ผู้วิจัยจะกำหนดเอาตำนานอุรังคธาตุ 
ฉบับที่มีเนื้อหาสมบูรณ์ที่สุดมาเป็นตัวบทต้นแบบของการเทียบเคียงเนื้อหา เพ่ือให้เห็นถึงการลดความ
แบบสรุปเนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุ ซึ่งจากการศึกษาตำนานอุรังคธาตุทั้ง 6 ฉบับ พบว่าการลด
ความแบบสรุปเนื้อหานั้นปรากฏอยู่อย่างหลากหลายในตำนานอุรังคธาตุ ทั้งนี้สามารถแบ่งประเด็น
การศึกษาออกเป็น 3 ประเด็น ได้แก่ 

4.2.2.1 เนื้อหาอันเป็นเรื่องราวเกี่ยวกับพุทธประวัติ 
4.2.2.2 เนื้อหาอันเป็นเรื่องราวเกี่ยวกับพระบรมสารีริกธาตุ 
4.2.2.3 เนื้อหาอันเป็นเรื่องราวเกี่ยวกับพราหมณ์ทั้ง 5 ราชาภิเษกพระยาจันทบุรี 

 
4.2.2.1 เนื้อหาอันเป็นเรื่องราวเกี่ยวกับพุทธประวัติ 

เนื้อหาอันเป็นเรื่องราวเกี่ยวกับพุทธประวัตินั้น เป็นเรื่องราวที่ว่าด้วยพระพุทธเจ้า
เสด็จมาทางอากาศ แล้วจึงได้เสด็จลงประทับอยู่บริเวณหนองคันแทเสื้อน้ำ แล้วทรงพุทธพยากรณ์
ทำนายเหตุการณ์บ้านเมืองสิ่งที่จะเกิดขึ้นในอนาคต หลังจากนั้นพระองค์ได้เสด็จไปประทับรอยพระ
พุทธบาทไว้ในพ้ืนที่ต่าง ๆ ในชุมชนลุ่มน้ำโขง เป็นสำคัญ ซึ่งเรื่องราวอันว่าด้วยพุทธประวัตินี้ จาก
การศึกษาพบว่ามีการลดเนื้อหาในลักษณะการสรุปเนื้อหาในเรื่องราวเกี่ยวกับพุทธประวัติอยู่หลาย
เหตุการณ์ด้วยกัน ได้แก่ เรื่องราวว่าด้วยเหตุการณ์การพุทธพยากรณ์ เรื่องราวว่ าด้วยเหตุการณ์การ
ประทับรอยพระพุทธบาท เรื่องราวว่าด้วยเหตุการณ์พุทธปรินิพพาน และเรื่องราวว่าด้วยพระพุทธเจ้า
เทศนาโปรดนาคที่อยู่ภูกูเวียน 
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- เรื่องราวว่าด้วยเหตุการณ์การพุทธพยากรณ์ 
จากการศึกษาเนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุทั้ง 6 ฉบับ ที่มีการลดความแบบสรุป

เนื้อหาในเหตุการณ์ว่าด้วยการพุทธพยากรณ์นั้น พบว่าเนื้อหาที่มีการลดความแบบสรุปในเรื่องราวว่า
ด้วยเหตุการณ์การพุทธพยากรณ์นั้น ปรากฏในอุรังคนิทาน ตำนานพระธาตุพนม (พิสดาร) ฉบับพระ
ธรรมราชานุวัตร (แก้ว อุทุมมาลา) เพียงฉบับเดียว ส่วนตำนานอุรังคธาตุอีก 6 ฉบับ มีเนื้อหาครบถ้วย
สมบูรณ์ทุกฉบับ กล่าวคือการลดความเนื้อหาในเหตุการณ์ว่าด้วยการพุทธพยากรณ์นั้นเป็นการย่อ
สรุปความให้มีเนื้อหาที่สั้นกระชับ ซึ่งเนื้อหาได้กล่าวถึงพระพุทธเจ้าเสด็จมาสถิตอยู่หนองคันแทเสื้อน้ำ 
แล้วพระองค์ได้ทอดพระเนตรเห็นแลนคำตัวหนึ่งแลบลิ้นที่โพนจิกเวียงงัว แล้วทรงแย้มพระโอษฐ์ พระ
อานนท์ทูลถามเหตุแห่งการแย้ม พระพุทธเจ้าจึงได้ทรงพุทธพยากรณ์ ทำนายเหตุการณ์บ้านเมืองต่าง 
ๆ ซึ่งการลดความเรื่องราวว่าด้วยเหตุการณ์การพุทธพยากรณ์ในอุรังคนิทาน ตำนานพระธาตุพนม 
(พิสดาร) ฉบับพระธรรมราชานุวัตร (แก้ว อุทุมมาลา) นั้น จะบอกแต่เพียงว่ามีเหตุการณ์ที่
พระพุทธเจ้าตรัสเหตุการณ์ของการพุทธพยากรณ์ไว้เท่านั้น แต่รายละเอียดของเนื้อหาพุทธพยากรณ์
นั้นได้ถูกลดหรือตัดออก โดยผู้แต่งได้แนะนำบอกแหล่งรายละเอียดของข้อมูลเอาไว้อยู่ ดังปรากฏ
ข้อความในตอนหนึ่งว่า 

 
“พระพุทธเจ้าเสด็จลงที่ดอนกอนเนานั้นก่อน แล้วจึงได้มาสถิตอยู่แคมหนอง

คันแทเสื้อน้ำ พระองค์ทอดพระเนตรแลเห็นแลนคำตัวหนึ่งแลบลิ้นที่โพนจิกเวียงงัวใต้ปาก
ห้วยกู่คำ พระองค์จึงทำหสิตุการแย้มหัว ยามนั้นเจ้าอานนท์จึงไหว้ว่า พระองค์แย้มหัวด้วย
เหตุสิ่งใดจา พระพุทธเจ้าจึงทรงพยากรณ์ทำนายบ้านเมืองให้เจ้าอานนท์ฟังฮู้แจ้วอนาคต
ตังสญาณว่าบ้านเมืองอันจักเกิดมีภายหน้าจักเสื่อมและเจริญ กับทั้งท้าวพญาประชา
ราษฎรมีประการต่าง ๆ ตามนิมิตแห่งแลนคำแลบลิ้นนั้นแล (พระพุทธทำนานตอนนี้ตำรา
ภูมิศาสตร์ประวัติศาตร์ของวงศ์กษัตริยล้านช้างยืดยาว จงดูความพิสดารในอุรังคธาตุ ฉบับ
พิมพ์ พ.ศ. 2483 และฉบับใบลาน”  

          (พระธรรมราชานุวัตร (แก้ว อุทุมมาลา), 2551: 12-13)  
 
จากการศึกษาในเนื้อหาว่าด้วยการพุทธพยากรณ์อุรังคนิทาน ตำนานพระธาตุ

พนม (พิสดาร) ฉบับพระธรรมราชานุวัตร (แก้ว อุทุมมาลา) กับตำนานอุรังคธาตุฉบับอ่ืน พบการตัด
เนื้อหาในส่วนที่เป็นรายละเอียดของเนื้อหาว่าด้วยการพุทธพยากรณ์ออก ซึ่มีเนื้อหาค่อนข้างยาว จึง
สามารถสรุปรายละเอียดของเนื้อหาว่าด้วยพุทธพยากรณ์โดยสังเขปตามลำดับของเหตุการณ์ ได้
ดังต่อไปนี้  
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พระพุทธเจ้าเสด็จออกจากพระเชตวันมหาวิหารเสด็จเลียบโลกมาทางอากาศมา
ลงที่หนองคันแทเสื้อน้ำทรงทอดพระเนตรเห็นแลนคำแล้วทรงกระทำการแย้มพระโอษฐ์ พระอานนท์
ทูลถามเหตุของการแย้ม แล้วพระพุทธองค์ทรงพุทธพยากรณ์ถึงเหตุการบ้านต่าง ๆ ซึ่งสามารถสรุป
เนื้อหาดังนี้  

1. เมืองสุวรรณภูมินี้เป็นที่อยู่อาศัยของพญานาคชื่อสุวรรณนาค ในอนาคต
บ้านเมืองจะร้าง ผู้คนจะพลัดพรากจากกัน จึงทำให้เกิดมีพระยาผู้เป็นหน่อพุทธภูมิคนหนึ่งมาปกครอง
และจะทำให้บ้านเมืองมีความเจริญขึ้น 

2. พระยาสุมิตธรรมวงศาจะให้พราหมณ์ทำพิธีราชาภิเษกบุรีจันอ้วยล่วย
เป็นพระยาจันทบุรีประสิทธิสักกเทวะ 

3. พระยาจันทบุรีจะสร้างพระธาตุเจดีย์ที่ภูเขาหลวง และได้มาเกิดเป็นพระ
ยาจันทพานิช 

4. จักมีพระอรหันต์ 2 รูปกำจัดผีเสื้อน้ำ แล้วพระยาศรีธรรมาโศก ได้นำเอา
พระบรมสารีริกธาตุมาบรรจุไว้ในที่แห่งหนึ่ง 

5. ฐิตกัปปิฤาษี ได้นำเอาพระยาทั้ง 2 ที่ครองเมืองกุรุนทนครไปบวชเป็น
ฤาษี ชื่อว่าอมรฤาษี และโยธิกฤาษี 

6. อมรฤาษี และโยธิกฤาษี สร้างเมืองศรีสัตตนาค ที่ดอยนันทกังรี 
7. โยธิกฤาษี ครั้นตายไปได้ไปเกิดในเมืองอินทปัฐนคร และบวชในพุทธ

ศาสนาได้เป็นพระอรหันต์รูปหนึ่ง ส่วนอมรฤาษี ครั้นตายไปได้ไปเกิดในเมืองศรีสัตตนาค ได้นำเอาพระ
ยาทุคคตะไหลน้ำมาเลี้ยงไว้ 

8. ต่อมาพระยาทุคคตะไหลน้ำได้สร้างเมือง ประดิษฐานพุทธศาสนาไว้ที่
ดอยนันทกังรี เมืองศรีสัตตนาค ครั้นตายได้ไปเกิดในเมืองพาราณสี แล้วได้บวชเป็นฤาษี ชื่อว่า ทุคคต
ฤาษ ี

9. พระยาสุมิตธรรมฤาษี ครั้นจุติได้ไปเกิดในเมืองศรีสัตตนาค  
10. พระยาทุคคตังสา ผู้เป็นอำมาตย์ของพระยาสุมิตธรรมในชาติก่อนนั้น 

จักได้เสวยราชสมบัติสืบอายุพุทธศาสนา เมื่อครั้งตายไปจักไปบังเกิดเป็นพระยารุกขเทวดาอยู่รักษา
พระพุทธศาสนา 

11. นางปาปเทวีผู้เป็นภรรยาของทุคคตังสานั้นได้ครองราชย์ต่อ เทวดาไม่
พอใจจึงดลใจให้เสนาอำมาตย์ฆ่านางเสีย 

12. พระยาไชยจักร ได้ขึ้นครองราชย์สมบัติแทน สืบอายุพระพุทธศาสนา
อยู่เมืองจันทบุรี ครั้นตายไปได้ไปบวชเป็นฤาษี ชื่อว่าไชยจักรฤาษี 

13. พระยาปุตตจุล มาเกิดเป็นเอกจักรกุมาร ครองเมืองศรีสัตตนาค 
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14. ทุคคตฤาษีได้จุติมาเกิดในท้องของมเหสีเอกจักขุกุมาร ได้ชื่อว่า สารโพธิ
ราช ได้นางแก้วปัจฉิมกุมารีเป็นมเหสี 

15. ไชยจักรฤาษี จุติมาเกิดเป็นพระยาไชยประเสริฐ  
16. พระยาสารโพธิ ครั้นตายไปได้ไปเกิดเป็นสารโพธิฤาษี 
17. พระยาไชยประเสริฐ ได้เสวยราชครองเมืองจันทบุรีศรีสัตตนาคและได้

ก่อพระเจดีย์ครอบพระสารีริกธาตุที่พระยาศรีธรรมโศกเอามาไว้ และได้ก่อพระเจดีย์ครอบพระธาตุหัว
เหน่า ตลอดถึงได้ก่ออุโมงค์ครอบพระธาตุพระอรหันต์ที่พระยาจันทบุรีได้นำมาประดิษฐานไว้  

18. เทวดาได้พิทักษ์รักษาพระยาไชยประเสริฐ เมื่อเห็นภัยที่จะเกิดขึ้นใน
อนาคต จึงได้นำเอาพระยาไชยประเสริฐไปบวชเป็นไชยฤาษี 

19. พระยากุญชรประเทศ สืบอายุพระพุทธศาสนาได้ก่อเจดีย์ครอบพระ
ธาตุส่วนฝ่าพระบาทเบื้องขวาที่พระอรหันต์ได้นำมาบรรจุไว้ที่เมืองลาหนองคาย ครั้นจุติไปได้ไปเกิดใน
สวรรค์ชั้นดุสิต เป็นเทพบุตรชื่อว่า กุญชรเทวบุตร และได้ลงมาเกิดในโลกมนุษย์พร้อมกับพระศรีอริย
เมตไตรย 

20. สารโพธิฤาษี ได้จุติมาเกิดเป็นพระยาวงศา เสวยราชสมบัติ สืบอายุพระ
พุทธศาสนให้มีความเจริญรุ่งเรือง คนทั้งหลายเกิดความเคืองใจ เมื่อพระยาวงศา สวรรคตแล้ว
บ้านเมืองเกิดความโกลาหล พระอินทร์เห็นภัยที่จะเกิดข้ึนในอนาคตจึงให้วิสสุกรรมเทวบุตรนำเอาไชย
ฤาษีให้มาเกิดเป็นบุตรของพระยาวงศา มีชื่อว่าสุริยกุมาร 

21. เทวดาทั้งหลายได้รักษาคุ้มครองสุริยวงศาจนได้เสวยราชสมบัติเป็น
พระยาสุริยวงศาไชยจักรธรรมิกราชาเชฏฐาธิราช 

22. พระยาสุริยวงศาได้บำรุงรักษาสืบอายุพระพุทธศาสนา ก่อเจดีย์ครอบ
พระอุรังคธาตุ เป็นครั้งที่ 2 ครั้นจุติได้ไปเกิดในเมืองพาราณสี แล้วได้ออกบวชเป็นฤาษี ชื่อว่า สุริ
ยวงศาจักรฤาษี เมื่อจุติจากชาติฤาษีแล้วได้ไปเกิดในเมืองอินทปัฐนคร สืบอายุพระพุทธศาสนา ครั้นจุติ
จากท่ีนั้นแล้วจึงได้ไปบังเกิดในเมืองกุรุนท ชื่อว่า สุริยวงศากุรุนท ได้เสวยราชสมบัติในเมืองนั้น ต่อมา
ได้มาตั้งเมืองร้อยเอ็ดประตู 

23. ฝ่ายวงศาฤาษี ครั้นจุติแล้วได้ไปเกิดเมืองกุรุนทนครชื่อว่า สารวงศา พ่อ
เดียวกันต่างแม่กับสุริยวงศา และได้ครองราชย์สมบัติเป็นพระยาสารวงศากุรุนทนคร ครั้นตายไปได้ไป
เกิดในสวรรค์ชั้นดุสิต และจะลงมาเกิดพร้อมกับพระศรีอริยเมตไตรย 

24. ขณะที่สุริยวงศาที่ได้มาสร้างเมืองร้อยเอ็ดนั้น ได้นางเทวีแก้วเป็นพระ
มเหสี สืบอายุพระพุทธศาสนา ครั้นจุติได้ไปเกิดในเมืองสาวัตถี สืบอายุพระพุทธศาสนาเป็นครั้งที่ 3 
ครั้นจุติแล้วได้ไปเกิดในเมืองกุสินารา และเมืองราชคฤห์ ทำให้พระพุทธศาสนาเจริญรุ่งเรืองในเมือง
ลังกาทวีปครั้งหนึ่งแล้วกลับคืนมาเกิดในเมืองอินทปัฐนครถึง 3 ครั้ง ตลอด 5000 วรรษา ครั้นจุติจาก
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ชาตินั้นทั้ง 3 ครั้งแล้วจึงได้ไปเกิดในสวรรค์ชั้นดุสิต ปรากฏใช้ว่า สุริยวงศาไชยจักรเทพบุตรอริย
เมตไตรยโพธิสัตว์ 

 
จะเห็นได้ว่าเนื้อหาว่าด้วยการพุทธพยากรณ์นั้นเป็นเนื้อหาที่ว่าด้วยพระพุทธเจ้า

ทรงทำนายเหตุการณ์บ้านเมืองต่าง ๆ ที่จะเกิดขึ้นในอนาคต ซึ่งเนื้อหาดังกล่าว มีเนื้อหาขนาดยาวที่
ปรากฏอยู่ในตำนานอุรังคธาตุฉบับต่าง ๆ สำหรับอุรังคนิทาน ตำนานพระธาตุพนม (พิสดาร) ฉบับ
พระธรรมราชานุวัตร (แก้ว อุทุมมาลา) ได้มีการตัดหรือลดทอนข้อความในบางส่วนของรายละเอียด
ของเนื้อหาดังกล่าวออก และได้กล่าวอ้างถึงแต่เพียงว่าพระพุทธเจ้าได้ทรงทำพุทธพยากรณ์แบบคร่าว 
ๆ เอาไว้เท่านั้น ซึ่งการนำเสนอเนื้อหาเช่นนี้ เป็นการลดความแบบสรุปเนื้อหาโดยการย่อความหรือ
ผนวกความให้สั้นลง 

 
- เรื่องราวว่าด้วยเหตุการณ์การประทับรอยพระพุทธบาท 

เรื่องราวว่าด้วยเหตุการณ์การประทับรอยพระพุทธบาทนั้น มีการลดความแบบ
สรุปเนื้อหาในตำนานอุรังคธาตุ 2 ฉบับ คืออุรังคนิทาน ตำนานพระธาตุพนม (พิสดาร) ฉบับพระธรรม
ราชานุวัตร (แก้ว อุทุมมาลา) และนิทานอุรังคธาตุ (ฉบับลาว) ของอุดร จันทวัน ส่วนตำนานอุรังคธาตุ
อีก 5 ฉบับ ยังเนื้อหาดังกล่าวเอาไว้อยู่ กล่าวคืออุรังคนิทาน ตำนานพระธาตุพนม (พิสดาร) ฉบับพระ
ธรรมราชานุวัตร (แก้ว อุทุมมาลา) ได้มีการลดความของเนื้อหาในเหตุการณ์ตอนที่พุทธเจ้าตรัส
เรื่องราวเกี่ยวกับการประทับรอยพระพุทธบาทของพระองค์ไว้ยังสถานที่ต่าง ๆ เทศนาโปรดพระยา
สุวรรณภิงคาร ทำให้พระยาสุวรรณภิงคารเกิดความซาบซึ้งในหลักธรรมทางพระพุทธศาสนาจึงได้
พยายามที่จะตัดพระเศียรของพระองค์บูชาพระพุทธเจ้า พระนางนารายณ์เจงเวงผู้เป็นพระมเหสีทรง
ห้ามปรามเอาไว้ พระยาสุวรรณภิงคารจึงได้ถอดมงกุฎออกบูชาพระพุทธองค์ เมื่อเรื่องราวได้ดำเนิน
มาถึงในเหตุการณ์ตรงนี้ จึงได้มีตัดข้อความบางส่วนที่เป็นรายละเอียดของเนื้อหาเกี่ยวกับการประทับ
รอยพระพุทธบาทที่พระพุทธองค์ได้ประทับไว้ในที่ต่าง ๆ ก่อนจะได้กล่าวถึงตอนพระยาสุวรรณภิงคาร
สร้างอุโมงค์ครอบพระธาตุเชิงชุมต่อไป แต่การลดความในเนื้อหาดังกล่าว ผู้แต่ง (พระธรรมราชานุ
วัตร) ได้บอกให้ศึกษารายละเอียดจากตำนานอุรังคธาตุฉบับอ่ืน ดังข้อความว่า  

 
“เม่ือพญาสุวรรณภิงคาร ได้ทรงสดับรัตนปัญหาดังนั้น ก็ทรงโสมนัสซาบซึ้งในพระ

ขันธสันดานยิ่งนัก และมีพระทัยปรารถนาจะตัดพระเศียรบูชารอยพระพุทธบาท ทันใดนั้น
พระนางเทวีได้ทูลห้ามไว้ว่าเมื่อพระมหาราชยังมีพระชนม์อยู่ จักได้สร้างพระราชกุศล
เพ่ิมเติมต่อไป ไป่ควรที่พระองค์จะมาทำเช่นนี้ เมื่อพญาได้ทรงสดับถ้อยคำพระนางเทวี
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ห้ามดังนั้นจึงถอดมงกุฎออกบูชา พระศาสดาซ้ำตรัสเทศนาโปรดเป็นครั้งที่ 2 เพื่อให้พญามี
ศรัทธาอาจหาญในธรรม (ดูความพิสดารในคัมภีร์อุรังคธาตุ)”  

     (พระธรรมราชานุวัตร (แก้ว อุทุมมาลา), 2551: 22)  
 
ขณะที่ นิทานอุรังคธาตุ (ฉบับลาว) ของอุดร จันทวัน ก็ได้มีการตัดเนื้อหาใน

เหตุการณ์ดังกล่าวเช่นกัน แต่ละเนื้อหาแตกต่างกัน กล่าวคือพุทธเจ้าตรัสเรื่องราวเกี่ยวกับการประทับ
รอยพระพุทธบาทที่พระองค์ทรงประทับไว้ในสถานที่ต่าง ๆ ครั้นเล่าถึงเหตุการณ์ในตอนที่พระองค์
เสด็จเมืองแพร่ ชาวเมืองแพร่เอาปลาเวียนไฟมาถวาย พระองค์ทรงรับไว้แต่ไม่ทรงเสวยและทรง
อธิษฐานให้ปลาฟ้ืนคืนชีพทุกตัวแล้วปล่อยลงในน้ำ เมื่อชาวเมืองแพร่เห็นดังนั้นจึงเกิดความอัศจรรย์ไม่
กล้าที่จะบริโภคปลาชนิดนี้อีก เพราะไม่เป็นมงคล พอข้อความกล่าวถึงตอนนี้จึงได้มีการตัด เนื้อหา
ออก โดยการตัดข้อความในเหตุการณ์ดังกล่าวนั้นมาบรรจบลงในเหตุการณ์ตอนพระยาสุวรรณภิงคาร
ได้บริจาคสังวาลทองคำที่หนัก 300,000 ให้เป็นทานแก่คนทั้งหลาย จากนั้นก็ได้ ดำเนินเรื่องราวไป
ตามปกติ ดังปรากฏข้อความในนิทานอุรังคธาตุ (ฉบับลาว) ของอุดร จันทวันว่า  

 
“...พระตถาคตไปบิณฑบาตในเมืองแพ้(แพร่) อันเป็นเมืองโบราณบิณฑบาตของ

พระพุทธเจ้าทุกพระองค์ คนชาวเมืองแพ้เห็น เขาจึงเอาปลาเวียนไฟมาใส่บาตร
พระพุทธเจ้าแล้ว พระพุทธเจ้าเห็นดังนั้น จึงถอยหนีแล้วจึงเสด็จขึ้นไปเทิงดอยไชยชุมพู
ทวีป แล้วจึงลงเมือขึ้นผาฮังฮุง พระพุทธเจ้าเห็นฮูปปลาเวียนไฟ มีในฮอยพระบาทของ
พระพุทธเจ้าทั้ง 3 พระองค์เป็นอริยธรรม พระตถคตก็บ่ฮับปลาที่ชาวเมืองแพ้ให้ทานนั้น 
พระตถาคตก็อธิษฐานให้ปลาทั้งหลายเหล่านั้น มีชีวิตสู่ตัวไว้ในน้ำนั้น  ปลาทั้งหลาย
เหล่านั้นก็ยังเป็นฮอยหีบคีบทุกโตเป็นเครื่องหมายไว้ คนทั้งหลายฝูงฮู้เหตุอันนั้นที่เป็นมา
แล้ว ก็มีความย้านกลัวอัปมงคล จึงให้สังวาลอันมีค่า 3 แสน แจกคนทั้งหลายฝูงเป็นกำลัง
อาสาก่อแทนด้วยหินมุกให้แล้วในเวลาเร็วไว”  

            (อุดร จันทวัน, 2553: 33-34)  
 

ส่วนตำนานอุรังคธาตุ ฉบับอ่ืน ๆ อีก 5 ฉบับ ได้กล่าวถึงเรื่องราวการประทับ
รอยพระพุทธศาสนาไว้อย่างละเอียดสมบูรณ์  ซึ่งเป็นเรื่องราวที่พระพุทธเจ้าทรงเทศนารายละเอียด
อันเป็นเรื่องราวที่พระพุทธเจ้าทรงประทับรอยพระพุทธบาทไว้ยังสถานที่ต่าง ๆ มีเนื้อหาค่อนข้างยาว 
พอสรุปเนื้อหาการประทับรอยพระพุทธบาทโดยสังเขปตามลำดับของเหตุการณ์ได้ดังต่อไปนี้ 

1. พระพุทธเจ้าตรัสเทศนาเกี่ยวกับการประทับรอยพระพุทธเจ้าไว้ยัง
สถานที่ต่าง ๆ กล่าวคือรอยพระพุทธบาทที่พระองค์ประทับไว้ให้แก่พญานาคที่กระดาษหินแม่น้ำใหญ่ 
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ทางตะวันออก เพ่ือหมายจิตแก้วหัวเมืองและท้ายเมือง พระพุทธศาสนาเจริญรุ่งเรืองในที่นั้น รอยพระ
พุทธบาทที่พระพุทธองค์ประทับไว้ทางฝ่ายตะวันตกแห่งแม่น้ำ หมายจิตแก้วแห่งพระพุทธศาสนาใน
มัชฌิมอนุราชธานีนี้  

2. พระพุทธเจ้าทรงอธิฐานรูปจิตแก้วที่ เป็นรอยพระพุทธบาทไว้ที่ฝั่ ง
ตะวันออกเพ่ือหมายราชธานีที่ตั้งพระพุทธศาสนาไว้ แล้วจึงเสด็จข้ามไปบ้างขวาทางตะวันตกแล้วทรง
ประทับรอยพระพุทธบาทเอา เพ่ือให้บ้านเมืองฝ่ายใต้และพุทธศาสนาน้อมกลับขึ้นไปเหนือ ไม่ให้เป็น
อันตรายในภายภาคหน้า  

3. รอยพระพุทธเจ้าที่พระพุทธเจ้าประทับไว้แผ่นหินใต้น้ำที่ไหลไปทางใต้ 
เพ่ือให้บ้านเมืองมีความเจริญรุ่งเรืองท้ังหลาย 

4. รอยพระพุทธบาทที่พระพุทธองค์ประทับไว้ในแผ่นหินที่ภูเขาใกล้แม่น้ำ 
ให้เป็นบาทพาหิรประเทศนั้น เพ่ือโปรดนาคและเทวดาทั้งหลาย  

5. รอยพระพุทธบาทในชมพูทวีป ที่มีในเมืองโยนกวติ นครเชียงใหม่ นั้นมี
ชื่อว่าดอยผารังรุ้ง เป็นรูปสะเภางามยิ่งนัก พระพุทธเจ้าทั้ง 3 พระองค์ที่ผ่านมาได้เสด็ จมาฉันเพล 
และเหยียบซ้อนรอยพระพุทธบาทเอาไว้ที่แผ่นหินมีรูปสะเภาทั้ง 3 รอย 

6. พระพุทธเจ้าเสด็จบิณฑบาตที่เมืองแพร่ ชาวบ้านเอาปลาเวียนไฟมาใส่
บาตร จากนั้นพระพุทธองค์ได้เสด็จขึ้นสู่ดอยสุเทพ ดอยไชย และดอยผารังรุ้ง ทรงทอดพระเนตรเห็น
ปลาบ่า และปลาเวียนไฟ ที่ปรากฏอยู่รอยพระพุทธบาทของพระพุทธเจ้าทั้ง 3 พระองค์ พระพุทธองค์
จึงไม่เสวยปลานั้น แล้วส่งปล่อยปลานั้น ปลานั้นได้ฟ้ืนคืนชีพทุกตัว และมีลำตัวเป็นไม้หีบปิ้งทุกตัว คน
ทั้งหลายเห็นเหตุการณ์ดังนั้นจึงเกิดความอัศจรรย์ยิ่งนัก พระพุทธเจ้า เมื่อเสวยภัตตาหารเสร็จแล้ว 
พญานาคตัวหนึ่งที่อาศัยอยู่ในที่นั้นได้มาขอเอารอยพระพุทธบาท พระพุทธองค์จึงได้ทรงประทับรอย
พระพุทธบาทเอาไว้ในที่นั้น 

7. รอยพระพุทธบาทของพระกกุสันธพุทธเจ้า ยาว 3 วา กว้าง 1 วา รอย
พระพุทธบาทพระโกนาคมนพุทธเจ้า และพระกัสสปพุทธเจ้า ยาวและกว้างโดยลำดับ รอยพระพุทธ
บาทของตถาคตยาวได้หนึ่งวาสองศอก ซึ่งสั้นกว่าพระพุทธเจ้าทุกรูป พระศรีอริยเมตไตรยจักได้เสด็จ
มาเหยียบทับลงไว้ ณ ที่นั้น และรอยพุทธบาททั้ง 5 นี้ ก็จักปรากฏอยู่ทั้ง 5 รอย ในอนาคต 

8. หลังพระพุทธองค์เทศนาจบ พระยาสุวรรณภิงคารมีความเลื่อมใสใน
พระพุทธศาสนาอย่างแรงกล้า จึงพยายามที่จะตัดพระเศียรบูชาพระพุทธเจ้า แต่ถูกพระเทวีห้ามปราม
เอาไว้ จึงได้ถอดมงกุฎถวาย และได้สร้างอุโมงค์ครอบรอยพระพุทธบาท ชื่อว่า “พระธาตุเชิงชุม”  

9. พระยาสุวรรณภิงคารบริจาคสังวาลทองคำหนักถึง 300,000 เป็นทาน
แก่คนทั้งที่ก่ออุโมงค์พระอุรังคธาตุ 
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จะเห็นได้ว่าเรื่องราวว่าด้วยการประทับรอยพระพุทธบาทที่มีเนื้อหาอย่าง
ละเอียดนี้ ได้ถูกตัดออกจากเนื้อหาของอุรังคนิทาน ตำนานพระธาตุพนม (พิสดาร) ฉบับพระธรรมรา
ชานุวัตร (แก้ว อุทุมมาลา) ทั้งหมด ส่วนนิทานอุรังคธาตุ (ฉบับลาว) ของอุดร จันทวัน ตัดเนื้อหา
ดังกล่าวออกบางส่วน 

 
- เรื่องราวว่าด้วยเหตุการณ์พุทธปรินิพพาน 

เรื่องราวว่าด้วยเหตุการณ์พุทธปรินิพพานนี้ มีการลดความแบบสรุปเนื้อหาใน
นิทานอุรังคธาตุ (ฉบับลาว) ของอุดร จันทวัน ซึ่งการลดความแบบสรุปเนื้อหานั้น ได้มีการลดเนื้อหา
ในส่วนที่มีการกล่าวถึงรายละเอียดของเนื้อหา ซึ่งในเนื้อหาได้กล่าวถึง พระพุทธเจ้าได้ตรัสเทศนาแก่
พระอานนท์ว่า เมื่อพระพุทธองค์ปรินิพพานไปแล้ว พระธรรม 84,000 พระธรรมขันธ์ จะเป็นธรรม
วินัยแทนพระองค์ ผู้ใดปฏิบัติตามคำสอนของตถาคต เป็นต้นว่า มีการสร้างพระพุทธรูป ก่อพระสถูป
เจดีย์ ไว้เคารพบูชา เจริญภาวนารักษาศีล ผู้นั้นปรารถนาจะได้โลกิยะสมบัติ และโลกุตตระสมบัติ ก็
จะสมหวังดังปรารถนา หลังจากที่พระพุทธองค์ปรินิพพานไปแล้วธรรมวินัยจะเป็นสรณะของพุทธ
ศานิกชนทั้งหลาย ตลอดถึงเหตุการณ์ในตอนพระมหากัสสปเถระได้ถวายเพลิงพระสรีระของ
พระพุทธเจ้า จากนั้นได้มีการแบ่งพระบรมสารีริกธาตุ ซึ่งเนื้อหาในเหตุการณ์ดังกล่าวนั้นได้มีการกล่าว
ไว้อย่างย่อความในเนื้อหาของนิทานอุรังคธาตุ (ฉบับลาว) ของอุดร จันทวัน โดยได้กล่าวอ้างที่มาว่ามา
จากมหาปรินิพพานสูตร ดังปรากฏข้อความในเหตุการณ์ดังกล่าวว่า 

 
“พระพุทธเจ้าจึงสั่งพระอานนท์ว่า ธรรมแปดหมื่นสี่พันพระธรรมขันธ์ เฮาตถาคต

หากได้เทศนาแก่สูท่านทั้งหลายนั้นแล้ว เมื่อพระตถาคตปรินิพพานแล้ว ธรรมเหล่านั้นจัก
เป็นครูสั่งสอนท่านทั้งหลาย บุคคละผู้ใดปฏิบัติตามคำสอนของเฮาตถาคต ได้สร้างแปง
พระพุทธรูป ก่อสถูปเจดีย์ไว้ไหว้นบเคารพสักการะบูชา ก็เหมือนได้ไหว้บูชาเฮาตถาคตเมื่อ
ยังมีพระชนมายุอยู่ และได้พ่ำเพ็งทานศีลภาวนาเอาโลกิยะโลกุตตระอันใด ก็จะได้ตามคำ
มักคำปรารถนาแห่งตนแล เปรียบเหมือนไฟอันมอดแล้ว มีผู้ไปเอาไม้ตายขีแห้งมาสีเอาไฟ 
ก็หากได้ไฟตามประสงค์แล เรื่องกรรมนี้ได้แจ้งไว้ในนิพพานสูตรนั้นแล้ว ต่อจากนี้ไปจั ก
พรรณนาเรื่องพระมหากัสสปะนำเอาอุรังคธาตุไปไว้ภูกำพร้า”  

            (อุดร จันทวัน, 2553: 33-34)  
 
เมื่อนำเนื้อหาในเหตุการณ์ข้างต้นไปเปรียบเทียบกับตำนานอุรังคธาตุอีก 6 ฉบับ

ที่เหลือ ทำให้เห็นว่า นิทานอุรังคธาตุ (ฉบับลาว) ของอุดร จันทวันได้มีการลดความของเนื้อหา
ดังกล่าวแบบสรุปความ โดยการอ้างอิงถึงข้อมูลของเนื้อหาได้มีที่มาจากมหาปรินิพพานสูตร ทั้งนี้หาก
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สรุปความจากตำนานอุรังคธาตุฉบับอ่ืน ๆ ที่ได้กล่าวไว้อย่างละเอียดในเหตุการณ์ดังกล่าวเอาไว้อยู่
สามารถสรุปเนื้อหาได้ดังต่อไปนี้ 

1. พระพุทธเจ้าทรงเสวยหมูง้วน จากนั้นก็ทรงพระอาเจียนเป็นเลือด 
2. พระอานนท์แสวงหาน้ำมาถวายพระพุทธองค ์
3. พระพุทธเจ้าตรัสถึงบุพพกรรมของพระองค์ 
4. พระพุทธเจ้าเทศนาธรรมแก่พระอานนท์  
5. พระพุทธเจ้าทรงปรินิพพาน 
6. กษัตริย์มัลลราชเสด็จมาถวายพระเพลิงพระพุทธเจ้า แต่ไม่เพลิงไม่

สามารถทำลายพระบรมศพของพระพุทธเจ้าได้ 
7. พระมหากัสสปเถระถวายพระเพลิงพุทธสรีระ 
8. พระอุรังคธาตุแสดงอิทธิปาฏิหาริย์  
9. แบ่งพระบรมสารีริกธาตุ  
10. พระมหากัสสปะนำเอาพระอุรังคธาตุมาประดิษฐานไว้ที่ภูกำพร้า 

 
จากการแบ่งเนื้อหาดังกล่าว หากนำเอาเนื้อหาของเหตุการณ์ว่าด้วยพุทธ

ปรินิพพานที่ถูกลดความออกในเนื้อหาของนิทานอุรังคธาตุ (ฉบับลาว) ของอุดร จันทวัน  มา
เปรียบเทียบกับตำนานอุรังคธาตุฉบับอ่ืน จะทำให้เห็นว่า เนื้อหาที่ปรากฏในนิทานอุรังคธาตุ (ฉบับ
ลาว) ของอุดร จันทวัน นั้น ได้แก่ ข้อที่ 1 (พระพุทธเจ้าทรงเสวยหมูง้วน จากนั้นก็ทรงพระอาเจียน
เป็นเลือด) ข้อที่ 2 (พระอานนท์แสวงหาน้ำมาถวายพระพุทธองค์) ข้อที่ 3 (พระพุทธเจ้าตรัสถึงบุพ
พกรรมของพระองค์) ข้อที่ 4 (พระพุทธเจ้าเทศนาธรรมแก่พระอานนท์) และข้อที่ 10 (พระมหากัสส
ปะนำเอาพระอุรังคธาตุมาประดิษฐานไว้ที่ภูกำพร้า) ส่วนข้อที่ 6 (กษัตริย์มัลลราชเสด็จมาถวายพระ
เพลิงพระพุทธเจ้า แต่ไม่เพลิงไม่สามารถทำลายพระบรมศพของพระพุทธเจ้าได้) ข้อที่ 7 (พระ
มหากัสสปเถระถวายพระเพลิงพุทธสรีระ) ข้อที่ 8 (พระอุรังคธาตุแสดงอิทธิปาฏิหาริย์) และข้อที่ 9 
(แบ่งพระพระบรมสารีริกธาตุ) นั้น ได้ถูกตัดออกจากเนื้อหาของนิทานอุรังคธาตุ (ฉบับลาว) ของอุดร 
จันทวัน ทั้งหมด ซึ่งจะทำให้เห็นว่าตัวบทของวรรณกรรมเรื่องหนึ่ง ๆ นั้น เมื่อมีการเดินทางจากตัวบท
หนึ่งไปสู่อีกตัวบทหนึ่งย่อมมีการปรับเปลี่ยนเนื้อหาที่มีรายละเอียดปลีกย่อยแตกต่างกันออกไป ซึ่งใน
ที่นี้ได้มีการลดความในเนื้อหาของนิทานอุรังคธาตุ (ฉบับลาว) ของอุดร จันทวัน 

 
- เรื่องราวว่าด้วยพระพุทธเจ้าเทศนาโปรดนาคที่อยู่ภูกูเวียน 

เรื่องราวว่าด้วยพระพุทธเจ้าเทศนาโปรดนาคที่อยู่ภูกูเวียนนั้น เป็นเนื้อหาที่
กล่าวถึงพระพุทธเจ้าเสด็จมายังภูกูเวียนเพ่ือโปรดสุวรรณนาคและพุทโธธปาปนาคพร้อมทั้งนาคที่เป็น
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บริวารทั้งหลาย ในเนื้อหาดังกล่าวมีการลดความแบบการสรุปเนื้อหา โดยได้ผนวกเนื้อหาให้มีความสั้น
ลงซึ่งปรากฏในอุรังคนิทาน ตำนานพระธาตุพนม (พิสดาร) ฉบับพระธรรมราชานุวัตร (แก้ว อุทุม
มาลา) การลดเนื้อหาดังกล่าวนี้ยังปรากฏเนื้อหาหลักอันมีเนื้อหาว่าด้วยพระพุทธเจ้าเทศนาโปรด
พญานาคที่อาศัยอยู่ในภูกูเวียนอยู่ แต่ผู้แต่งได้ลดความของเนื้อหาที่เป็นรายละเอียดออก ดังปรากฏ
ข้อความในเหตุการณ์ตอนดังกล่าวว่า  

 
“พระศาสดาทรงรู้แจ้งดังนั้นก็เสด็จกลับลงมาประทับ ณ ที่เก่า นาคทั้งหลายจึง

พร้อมกันเข้าหาพระศาสดา พระองค์จึงตรัสว่า ท่านทั้งหลายจงบรรเทาเสียยังพยาธิต่อมฝี
อันเจ็บปวด กล่าวคือหัวใจแห่งท่านทั้งหลาย ตถาคตจะรักษาให้หายยังพยาธินั้น นาค
ทั้งหลายได้ฟังพระพุทธพจน์ดังนั้นก็มีใจชื่นบานพร้อมกับเข้ามากราบแทบพระบาท พระ
ศาสดาก็ทรงตรัสเทศนาสั่งสอนหมู่นาคท้ังหลายให้ตั้งอยู่ในไตรสรณคมน์ มีเมตตากรุณาแก่
มนุษย์ทั้งหลาย มีปริยายต่าง ๆ ครัน้แล้ว พระศาสดาก็เสด็จไปสู่ดอยนันทกังฮี”  

          (พระธรรมราชานุวัตร (แก้ว อุทุมมาลา), 2551: 25-26)  
 
ข้อความข้างต้นเป็นเหตุการณ์ตอนหนึ่งในเหตุการณ์ที่พระพุทธเจ้าเสด็จมาโปรด

เหล่าพญานาคทั้งหลายมีสุวรรณนาค เป็นต้น ที่อาศัยอยู่ในภูกูเวียนซึ่งหลังจากที่พระพุทธเจ้าทรง
แสดงอิทธิปาฏิหาริย์ปราบเหล่าพญานาคเสร็จแล้ว พระองค์ทรงเทศนาโปรด ซึ่งเนื้อหาว่าด้วยการ
แสดงธรรมนั้น ในอุรังคนิทาน ตำนานพระธาตุพนม (พิสดาร) ฉบับพระธรรมราชานุวัตร (แก้ว อุทุม
มาลา) ได้มีการลดความโดยการผนวกเนื้อหาให้มีความสั้นลงและมีการตัดรายละเอียดของเนื้อหา
บางส่วนออก สำหรับตำนานอุรังคธาตุ ฉบับอ่ืน ๆ ยังคงรายละเอียดของเนื้อหาดังกล่าวไว้อย่าง
ครบถ้วน ดังปรากฏข้อความในอุรังคธาตุ (ตำนานพระธาตุพนม) ฉบับกรมศิลปากร พ.ศ. 2483 ความ
ในตอนหนึ่งว่า  

 
“พระศาสดาทรงรู้แจ้งดังนั้น ก็เสด็จกลับลงมาประทับ ณ ที่เก่า นาคทั้งหลายจึง

พร้อมกันเข้าหาพระศาสดา ๆ จึงตรัสว่า ท่านทั้งหลายจงบรรเทาเสียยังพยาธิต่อต่อมฝีอัน
เจ็บปวด กล่าวคือหัวใจแห่งท่านทั้งหลาย ตถาคตจักรักษาให้หายยังพยาธินั้น นาคทั้งหลาย
ได้ฟังพระพุทธพจน์ดังนั้นมีใจชื่นบาน พร้อมกันเข้ามากราบพระบาท พระศาสดาจึงตรัส
เทศนาว่า ดูรานาคทั้งหลาย บุคคลผู้มีต่อมฝีบังเกิดขึ้นในหัวใจ กล่าวคือความโกรธ เทียร
ย่อมเสื่อมเสียจากประโยชน์ทั้งหลาย ส่วนบุคคลผู้ที่ไม่มีความโกรธ เทียรย่อมประจนแพ้แก่
บุคคลผู้มีความโกรธ ฉันใด พุทธวิสัยของตถาคตนี้บุคคลทั้งหลายบ่มิอาจที่จะหยั่งถึง เป็น
นิมิตอันหนึ่ง ฯลฯ สิ่งที่ประเสริฐในโลกนี้ มีแต่พระพุทธ พระธรรม พระสงฆ์ นั่นแล ดูรา
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พุทโธธปาปนาค ต่อแต่นี้ไป ท่านอย่าได้พานาคทั้งหลายเที่ยวทำลายพังบ้านเมืองดังแต่
ก่อน นาคทั้งหลายเหล่านั้น ก็ได้ตั้งอยู่ในพระไตรสรณคมน์ จึงทูลขอเอายังรอยพระบาทไว้
เป็นที่สักการบูชา พระศาสดาทรงย่ำไว้ที่แผ่นหินในภูกูเวียน ใกล้ปากถ้ำที่สุวรรณอยู่ แล้ว
พระศาสดาซ้ำทรงอธิษฐานรอยบาท ไว้ให้พุทโธธปาปนาคท่ีหนองบัวบาน ซึ่งเป็นที่เกิดของ
นางอุษาแต่ก่อนรอยหนึ่ง และอธิษฐานไว้ในแผ่นหินให้แก่นาคท้ังหลายที่มิได้ปรากฏชื่อนั้น 
2 รอย ในแผ่นหินบนโพนบกนั้นรอยหนึ่ง แล้วพระศาสดาก็เสด็จไปสู่ดอยนันทกังรี”  

      (กรมศิลปากร, 2537: 52-54)  
 
จาก 2 ข้อความที่กล่าวไว้ข้างต้นนั้น จะเห็นว่า อุรังคนิทาน ตำนานพระธาตุ

พนม (พิสดาร) ฉบับพระธรรมราชานุวัตร (แก้ว อุทุมมาลา) ได้มีการลดความแบบสรุปเนื้อหาใน
เหตุการณ์บางส่วนที่ว่าด้วยเรื่องราวพระพุทธเจ้าเสด็จมายังภูกูเวียนโปรดพญานาค อันสะท้อนให้เห็น
ถึงสัมพันธ์ของตัวบทที่นำเอาเนื้อหาบางส่วนจากตำนานอุรังคธาตุฉบับอ่ืนโดยการผนวกให้มีความสั้น
ลง ทั้งนี้ตัวบทของตำนานอุรังคธาตุเมื่อมีการเดินทางจากตัวบทหนึ่งสู่ตัวบทหนึ่งย่อมมีการเปลี่ยน
เพ่ิมเติมลดทอนรายละเอียดของเนื้อหาให้แตกต่างกันออกไป 
   

4.2.2.2 เนื้อหาอันเป็นเรื่องราวเกี่ยวกับพระบรมสารีริกธาตุ 
ตำนานอุรังคธาตุ เป็นตำนานที่ว่าด้วยเรื่องราวเกี่ยวกับพระบรมสารีริกธาตุในชุมชน

ลุ่มน้ำโขงเป็นสำคัญ เรื่องราวเกี่ยวกับพระบรมสารีริกธาตุ จึงมีการกล่าวถึงไว้อย่างหลากหลาย ไม่ว่า
จะเป็นเรื่องราวเกี่ยวกับพระมหากัสสปเถระอัญเชิญพระอุรังคธาตุ เรื่องราวเกี่ยวกับชาวเมืองหนอง
หานหลวงสร้างพระธาตุภูเพ็กและพระนารายณ์เจงเวงแข่งกัน ตลอดถึงเรื่องราวเกี่ยวกับพระบรมสารี
ริกอ่ืน ๆ ที่พระอรหันต์ 5 รูป นำมาประดิษฐานไว้ในสถานที่ต่าง ๆ ในชุมชนลุ่มน้ำโขง ได้แก่ ธาตุหัว
เหน่า 29 องค์ บรรจุไว้ที่ภูเขาหลวง พระธาตุฝ่าตีนขวา 7 องค์ บรรจุไว้ที่เมืองลาหนองคาย พระธาตุ
แข้วฝาง 3 องค์ ไว้ที่เวียงงัว และพระธาตุแข้วฝาง 4 องค์ บรรจุไว้ที่หอแพ เป็นต้น ซึ่งเรื่องราวว่าด้วย
พระบรมสารีริกธาตุ จึงเป็นเรื่องราวที่สำคัญของตำนานอุรังคธาตุ แต่อย่างไรก็ตาม เนื้อหาเกี่ยวกับ
พระบรมสารีริกธาตุนั้นได้มีการลดความหรือมีการตัดข้อความบางส่วนออกในตำนานบางฉบับอัน
ได้แก่ อุรังคนิทาน ตำนานพระธาตุพนม (พิสดาร) ฉบับพระธรรมราชานุวัตร (แก้ว อุทุมมาลา) ได้มี
การตัดความในส่วนที่เป็นเรื่องราวว่าด้วยเหตุการณ์พระยาลังกาไม่ปฏิบัติตามพุทธวจนะ และเรื่องราว
ว่าด้วยเหตุการณ์พระอรหันต์ 5 รูปบรรจุพระบรมสารีริกธาตุ 
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- เรื่องราวว่าด้วยเหตุการณ์พระยาลังกาไม่ปฏิบัติตามพุทธวจนะ 
เนื้อหาว่าด้วยพระยากลังไม่ปฏิบัติตามพุทธวจนะได้มีการลดความแบบสรุปซึ่ง

ปรากฏเนื้อหาในเหตุการณ์ตอนพระมหากัสสปเถระอัญเชิญพระอุรังคธาตุมาประดิษฐานที่ภูกำพร้า 
กล่าวคือเมื่อพระมหากัสสปเถระนำเอาพระอุรังคธาตุเดินทางผ่านมายังเมืองหนองหานหลวงนั้น 
ชาวเมืองหนองหานหลวง ผู้ชายและผู้หญิงได้สร้างอุโมงค์ไว้สำหรับบรรจุพระธาตุแข่งกัน ผลปรากฏว่า
ฝ่ายหญิงเป็นฝ่ายชนะ ทำให้พระยาสุวรรณภิงคารเจ้าเมืองหนองหานหลวงทรงกริ้วโกรธมาก พระ
มหากัสสปเถระจึงได้เทศนาห้ามพระยาสุวรรณภิงคาร หลังจากเทศนาจบแล้ว พระยาสุวรรณภิงคาร
จึงขอแบ่งพระอุรังคธาตุ พระมหากัสสปเถระจึงได้ห้ามปรามเอาไว้ และได้อธิบายถึงไม่ปฏิบัติตามพุทธ
วจนะนั้นไม่เป็นมงคล แล้วจงได้ยกเอาเรื่องราวของพระยาลังกาไม่ปฏิบัติตามพุทธเจ้า ได้นำเอาพระ
บรมสารีริกธาตุของพุทธเจ้ามาบรรจุไว้ที่เมืองของตน ทำให้เทพดาเกิดความไม่พอใจ ได้บันดาลให้เกิด
ความเดือดร้อน ทำให้เกิดภัยสงครามขึ้นในเมืองของพระยาลังกานั้น ซึ่งเนื้อว่าด้วยเรื่องราวพระยา
ลังกาไม่ปฏิบัติตามพุทธวจนะนี้ ได้มีการลดความแบบการสรุปเนื้อหาให้ความสั้นลง ในอุรังคนิทาน 
ตำนานพระธาตุพนม (พิสดาร) ฉบับพระธรรมราชานุวัตร (แก้ว อุทุมมาลา) โดยการลดความแบบสรุป
เนื้อหาในเหตุการณ์ว่าด้วยการเรื่องราวที่กษัตริย์ชาวลังกาฝ่าฝืนพุทธวจนะทำให้มี ข้อความที่สั้นลง 
โดยได้อ้างถึงเหตุการณ์ดังกล่าวนั้นไว้แบบย่อ ๆ ส่วนรายละเอียดของเนื้อหาในเหตุการณ์ได้ถูกตัดออก
ทั้งหมด ดังปรากฏข้อความในเนื้อหาของเหตุการณ์ดังกล่าวว่า 

 
“ทันใดนั้น พญาสุวรรณภิงคารจึงตรัสว่า ถ้าเช่นนั้นโยมจะขอแบ่งพระอุรังคธาตุไว้

ครึ่งหนึ่ง แล้วโยมจะก่ออุโมงค์นี้ให้แล้ว จะสถาปนาพระอุรังคธาตุไว้ในที่นี้พระมหากัสสป
เถรเจ้าจึงทูลห้ามว่า ขอมหาบพิตรอย่าได้ม้างพระพุทธวจนะเลย ไม่เป็นสิริมงคลแก่
บ้านเมืองดอก โบราณธรรมพระพุทธเจ้าทุก ๆ พระองค์ตรัสไว้ว่าท้าวพญามหากษัตริย์องค์
ใดม้างพุทธวจนะ ด้วยทรงเข้าใจว่าเป็นการกุศลดังนี้ เทวดาทั้งหลายพร้อมมเหสักข์อารักษ์
ทั้งรักษาภูมิสถานบ้านเมือง และรักษาพระบรมธาตุของพระพุทธเจ้า เทียรย่อมติเตียนและ
โกรธมากนัก ไม่ให้มีความเจริญบ้านเมืองแท้จริงแล (พระเถระชักตัวอย่างมายึดยาวมาก)  

อัญเชิญพระอุรังคธาตุขึ้นสู่ปราสาทและห้ามผู้หญิงไปภูกำพร้า  
พญาสุวรรณภิงคารทรงทราบว่าการม้างพระพุทธวจนะไม่ชอบด้วยพระพุทโธวาท 

จึงรับสั่งให้อำมาตย์แต่งเครื่องสักการควรวะ...”  
          (พระธรรมราชานุวัตร (แก้ว อุทุมมาลา), 2551: 36-37)  

 
จากข้อความข้างต้นนั้น หากนำข้อความในอุรังคนิทาน ตำนานพระธาตุพนม 

(พิสดาร) ฉบับพระธรรมราชานุวัตร (แก้ว อุทุมมาลา) จากเหตุการณ์ดังกล่าวไปเปรียบเทียบกับ
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ตำนานอุรังคธาตุฉบับอ่ืน ๆ อีก 6 ฉบับ จะทำให้เห็นการลดความของเนื้อหาดังกล่าวออก กล่าวคือ
ตำนานอุรังคธาตุทั้ง 6 ฉบับ ยังคงเนื้อหาที่ มีรายละเอียดเกี่ยวกับเรื่องราวที่พระมหากัสสปะ
ยกตัวอย่างเกี่ยวกับเรื่องราวของพระกษัตริย์ชาวลังกาไม่ปฏิบัติตามพุทธวจนะจนทำให้เกิดความ
เดือดร้อนแก่บ้านเมืองไว้อย่างครบถ้วนสมบูรณ์ เมื่อพระยาสุวรรณภิงคารเทศนาจบแล้ว ได้ให้ผู้คนจัด
ขบวนแห่พระอุรังคธาตุเพื่อจะนำไปบรรจุที่ภูกำพร้าต่อไป ดังปรากฏข้อความตัวอย่างในตอนหนึ่งว่า  

 
“ทันใดนั้น พญาสุวรรณภิงคารจึงตรัสว่า ถ้าเช่นนั้นโยมจะขอแบ่งพระอุรังคธาตุไว้

ครึ่งหนึ่ง แล้วโยมจะก่ออุโมงค์นี้ให้แล้ว จะสถาปนาพระอุรังคธาตุไว้ ในที่นี้พระมหากัสสป
เถรเจ้าจึงทูลห้ามว่า ขอมหาบพิตรอย่าได้ม้างพระพุทธวจนะเลย ไม่เป็นสิ ริมงคลแก่
บ้านเมืองดอก โบราณธรรมพระพุทธเจ้าทุก ๆ พระองค์ตรัสไว้ว่าท้าวพระยามหากษัตริย์
องค์ใดม้างพุทธวจนะ ด้วยทรงเข้าใจว่าเป็นการกุศลดังนี้ เทวดาทั้งหลายพร้อมมเหสักข์
อารักษ์ทั้งรักษาภูมิสถานบ้านเมือง และรักษาพระบรมธาตุของพระพุทธเจ้า เทียรย่อมติ
เตียนและโกรธมากนัก ไม่ให้มีความเจริญบ้านเมืองแท้จริง ดูกรมหาราช ครั้นเมื่อ
พระพุทธเจ้าที่ทรงพระนามกัสสปใกล้จะเสด็จเข้าสู่นิพพานตรัสสั่งไว้กับพระอรหันต์องค์
หนึ่งว่า ให้นำเอาพระบรมธาตุของพระองค์ไปประดิษฐานไว้ในคูหาแห่งหนึ่ง ไว้ค่อยท่าพระ
ยาองค์หนึ่งที่จะเกิดมาในภายภาคหน้านั้น ฯลฯ ครั้นนั้น เทวดามหาสักข์ บ่นแก่พระยา
เชษฐนครและพญานาคว่า ม้างพุทธวจนะทำให้เกิดอันตรายแก่บ้านเมือง พระพุศาสดาทรง
รู้แจ้ง จึงโปรดให้เทวดาไปนำเอาพระเกศาธาตุมาจากพระยาเชษฐนครและพญานาค 
นำเอาไปไว้ในผอบให้ครบจำนวน 8 เส้นตามเดิม ด้วยความอธิษฐานของพระยาอูปลนคร 
ๆ จึงเปิดยังผอบออกดู เห็นพระเกศาธาตุยังครบบริบูรณ์ แต่พระองค์ไม่ทรงทราบว่าดอย
สิงคุตรอยู่ที่ไหน พรหมและวิสสุกรรมเทวบุตรเทวดามีความยินดียิ่งนัก จึงมาบอกท่ีดอยสิง
คุตรและช่วยก่อพระเจดีย์ ฐปนาพระเกศาธาตุพระพุทธเจ้าไว้ในที่นั้น แต่นั้นมาพระองค์ก็
มิได้ละพุทธวจนะอันใดแท้จริง  

พระยาสุวรรณภิงคาร ทรงทราบในพระธรรมเทศนาว่า ม้างพุทธวจนะไม่ชอบด้วย
พระพุทธโอวาทของพระศาสดา จึงตรัสสั่งให้อำมาตย์แต่งเครื่องสักการะคารวะ...”  
 (วิทยาลัยครูมหาสารคาม มหาวิทยาลัยศรีนครินทรวิโรฒ มหาสารคาม, 2521: 27-29)  

 
จาก 2 ข้อความที่ได้ยกมากล่าวไว้ข้างต้นนั้น ทำให้เห็นถึงการลดความแบบการ

ตัดข้อความในเหตุการณ์บางส่วนอันมีรายละเอียดของเหตุการณ์ทั้งหมดออกจากเนื้อหาของตำนานอุ
รังคธาตุ เช่นนี้สะท้อนให้เห็นถึงความสัมพันธ์ของตัวบทที่มีการหยิบยืมซึ่งกันและกันอยู่ เมื่อตัวบท
หนึ่งเดินทางไปยังอีกตัวบทหนึ่งย่อมมีการปรับเปลี่ยนเนื้อหาของตัวบทให้แตกต่างกันออกไป อาจจะ
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ทั้งการเพ่ิมความ ตัดความหรือลดความ ซึ่งในที่นี้ตัวบทของอุรังคนิทาน ตำนานพระธาตุพนม 
(พิสดาร) ฉบับพระธรรมราชานุวัตร (แก้ว อุทุมมาลา ) ได้มีการลดความแบบสรุปโดยการตัด
รายละเอียดของเนื้อหาในเรื่องราวว่าด้วยเหตุการณ์พระยาลังกาไม่ปฏิบัติตามพุทธวจนะให้แตกต่างไป
จากเนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุฉบับอ่ืน ๆ อีก 6 ฉบับ ทั้งนี้สามารถสรุปเนื้อหาที่ถูกลดความออกนั้น
ได้ดังต่อไปนี้ 

1. พระมหากัสสปเถระอัญเชิญพระอุรังคธาตุเดินทางผ่านมายังหนองหาน
หลวงเพ่ือนำไปบรรจุไว้ที่ภูกำพร้า 

2. ผู้ชายและผู้หญิงชาวเมืองหนองหานหลวงสร้างพระธาตุแข่งกัน และฝ่าย
หญิงเป็นฝ่ายชนะ 

3. พระยาสุวรรณภิงคารทราบข่าวว่าพระธาตุฝ่ายชายสร้างไม่เสร็จจึงทรง
กริ้วโกรธ 

4. พระมหากัสสปเถระเทศนาโปรดพระยาสุวรรณภิงคาร 
5. พระยาสุวรรณภิงคารขอแบ่งพระอุรังคธาตุกับพระมหากัสสปเถระ 
6. พระมหากัสสปเถระกล่าวห้ามพระยาสุวรรณภิงคาร เพราะการแบ่งพระ

อุรังคธาตุนั้น ไม่เป็นมงคล เทวดาอารักษ์ไม่เห็นชอบจะทำให้เกิดอันตรายได้ แล้วจึงนำเอาอดีตนิทาน
มายกเป็นตัวอย่าง  

7. รายละเอียดของอดีตนิทานพระยาลังกาไม่ปฏิบัติตามพุทธวจนะคือ 
- ในสมัยพระพุทธเจ้าพระนามว่ากัสสปะ พระองค์ได้ส่งให้พระอรหันต์

รูปหนึ่งเอาพระบรมสารีริกธาตุไปบรรจุไว้ที่คูหาแห่งหนึ่งเพ่ือกาลข้างหน้าจะมีกษัตริย์องค์มา
ประดิษฐานพระบรมสารีริกธาตุนั้น 

- พระยาลังกาไม่ตั้งอยู่ในพุทธวจนะ ได้นำเอาพระบรมสารีริกธาตุมา
บรรจุไว้ในสถานที่ของตน  

- เทวาอารักษ์ทั้งหลายที่รักษาพ้ืนที่บ้านเกิดความไม่พอใจ จึงได้ดล
บรรดาลจิตใจของพระยามหากษัตริย์ทั้งหลายร้อยเอ็ดเมืองให้กระทำยุทธกรรม 

- กษัตริย์ชาวลังกาได้นำเอาพระบรมสารีริกธาตุไปฝังไว้ที่หลุมยนต์ง้าว 
- กษัตริย์ทั้งร้อยเอ็ดเมืองได้ล้อมจับกษัตริย์ชาวเมืองลังกา จนทำให้

เมืองลังกาเกิดความพินาศฉิบหาย 
- พระอินทร์ได้สั่งให้เทวบุตรเทวดาทำรายยนต์ง้าวเสียทั้งสิ้น 
- กษัตริย์ทั้งร้อยเอ็ดเมืองจึงได้นำเอาพระบรมสารีริกธาตุไปบรรจุไว้ที่

คูหาตามเดิม 
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8. พระมหากัสสปเถระ ได้กล่าวถึงพระพุทธเจ้าองค์ปัจจุบัน ในตอนที่
พระองค์ทรงตรัสรู้ใหม่ ๆ พระองค์ได้มอบพระเกศาธาตุ 8 เส้น ให้แก่ตปุสสและภัลลิกะ เพ่ือให้ไป
ประดิษฐานไว้ที่ดอยสิงคุตร พระยาเชษฐนคร แย่งไป 2 เส้น พญานาคลักเอาหนีไป 2 เส้น ทำให้
เทวดาทั้งหลายเกิดความไม่พอใจ จึงทำให้เกิดอันตรายต่อบ้านเมือง แล้วให้พระยาเชษฐนครและ
พญานาคนำเอาพระบรมธาตุมาไว้ที่เดิม บ้านเมืองจึงสงบสุข  

9. พระยาสุวรรณภิงคารเข้าใจในหัวข้อธรรมที่พระมหากัสสปเถระกล่าว 
แล้วจึงได้สั่งให้อำมาตย์แต่งเครื่องสักการะบูชา นำเอาขนวกแห่พระอุรังคธาตุไปบรรจุไว้ที่ภูกำพร้า 

 
จากข้อความในตำนานอุรังคธาตุที่ได้สรุปมาข้างต้นนี้ ข้อความที่มีการลดหรือ

ตัดทอนออกจากอุรังคนิทาน ตำนานพระธาตุพนม (พิสดาร) ฉบับพระธรรมราชานุวัตร (แก้ว อุทุม
มาลา) นั้นคือข้อที่ 7-9 คือมีการตัดเนื้อหาในส่วนที่เป็นรายละเอียดของเนื้อหาเกี่ยวพระยาลังกาฝ่าฝืน
พุทธวจนะ และเรื่องราวเกี่ยวพระยาเชษฐนครและพญานาคแย่งชิงนำเอาพระเกศาธาตุจนทำให้
บ้านเมืองเกิดความวุ่นวาย ซึ่งการตัดเนื้อหาดังกล่าวออกเช่นนี้เป็นการลดความแบบการสรุปเนื้อหาให้
มีความสั้นลง อันสะท้อนให้เห็นถึงความสัมพันธ์กันของตัวบทที่เนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุเมื่อมี
เดินทางจากตำนานอุรังคธาตุฉบับหนึ่งสู่ตำนานอุรังคธาตุอีกฉบับหนึ่งย่อมมีการปรับเปลี่ยนโดยการ
ละหรือลดเนื้อหาบางส่วนหรือบางเหตุการณ์ออก แต่ก็ยังคงเนื้อหาหลักที่กล่าวถึงพระบรมสารีริกธาตุ
ไว้อยู่ ซึ่งการละหรือลดความเช่นนี้ เป็นการลดความของเนื้อหาโดยการลดความแบบการสรุปความ
อย่างหนึ่ง  

 
- เรื่องราวว่าด้วยเหตุการณ์พระอรหันต์ทั้ง 5 บรรจุพระบรมสารีริกธาตุ 

เนื้อหาว่าด้วยเรื่องราวเกี่ยวกับเหตุการณ์ที่พระอรหันต์ทั้ง 5 คือพระมหารัตน
เถระ พระจุลรัตนเถระ พระมหาสุวรรณปราสาทเถระ พระจุลสุวรรณปราสาทเถระ และพระสังขวิช
ชเถระ พระอรหันต์ทั้ง 5 รูปนี้เป็นศิษย์ของพระอรหันต์ 3 รูปคือพระพุทธรักขิต พระธรรมรักขิต 
พระสังขรักขิต เมื่อได้ไปศึกษาธรรมวินัยที่เมืองราชคฤห์แล้วได้นำเอาพระบรมสารีริกธาตุมาบรรจุไว้ใน
สถานที่ต่าง ๆ ในชุมชนลุ่มน้ำโขง ได้แก่ พระธาตุหัวเหน่าประดิษฐานไว้ที่ภูเขาหลวง พระธาตุฝ่าตีน
ขวาประดิษฐานไว้เมืองลาหนองคาย และธาตุเขี้ยวฝางประดิษฐานไว้ที่เวียงงัว 3 องค์ และที่หอแพ 4 
องค์ ซึ่งเนื้อหาในเหตุการณ์ว่าด้วยการบรรจุพระบรมสารีริกธาตุนั้นมีเนื้อหาค่อนข้างยาว และเป็น
เรื่องราวที่กล่าวถึงพระอรหันต์ทั้ง 5 เป็นผู้ที่มีบทบาทสำคัญในการนำเอาพระบรมสารีริกธาตุมาบรรจุ
ไว้ และมีเนื้อหาที่กล่าวถึงพระยาจันทบุรีเป็นผู้ที่มีบทบาทสำคัญในการสร้างพระธาตุเจดีย์สำหรับ
บรรจุพระบรมสารีริกธาตุ ซึ่งเนื้อหาในตอนนี้ ได้มีการตัดหรือลดทอนข้อความบางส่วนออกในเนื้อหา
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ของอุรังคนิทาน ตำนานพระธาตุพนม (พิสดาร) ฉบับพระธรรมราชานุวัตร (แก้ว อุทุมมาลา) ดัง
ข้อความตัวอย่างในตอนหนึ่งว่า  

 
“ส่วนพระอรหันต์ทั้ง 3 ที่เป็นอาจารย์จึงสั่งศิษย์ทั้ง 5 ไว้ว่าให้นำพระบรมธาตุที่

ได้มานั้นคือพระธาตุหัวเหน่า ให้เอาไปประดิษฐานไว้ที่ภูเขาหลวง ส่วนพระธาตุฝ่าตีนขวา
นั้นให้นำไปประดิษฐานไว้เมืองลาหนองคาย พระธาตุเขี้ยวฝางนั้นให้นำไปประดิษฐานไว้ที่
เวียงงัว 3 องค์และที่หนองแพ 4 องค์ ครั้นสั่งเสียเสร็จแล้วพระอรหันต์ทั้ง 3 ก็กลับคืนไปสู่
เมืองราชคฤห์ ขณะนั้น พระอรหันต์ทั้ง 5 จึงนำเอาพระบรมธาตุหัวเหน่าของพระพุทธเจ้า
มาประดิษฐานไว้ที่ภูเขาหลวง พร้อมด้วยพญาจันทบุรีและพระอัครมเหสีทั้ง 3 พระองค์ได้
สละเครื่องราชูปโภคอันแล้วด้วยทองคำและเพชรพลอยของมีค่าเป็นอันมากถวายเป็นพุทธ
บูชา สร้างเป็นอุโมงค์หินใส่ไว้ ณ ภูเขาหลวง เต้าฝาทั้ง 4 ด้าน ๆ ละ 5 วา หนา 2 วา สูง 4 
วา 3 ศอก มีความพิสดารแจ้งอยู่อุรังคธาตุนั้นแล้ว”  

“...ครั้งนั้น พระรัตนเถระและจุลรัตนเถระ จึงพร้อมกันเอาพระบรมธาตุเขี้ยวฝาง 
4 องค์ มาประดิษฐานไว้ที่ท่าแพ ส่วนมหาสุวรรณปราสาทพ่ีน้องนั้น นำเอาพระบรมธาตุ
เขี้ยวฝาง 3 องค์ มาประดิษฐานไว้ที่โพนจิกเวียงงัว ส่วนพระมหาสังขวิชชาเถระนั้น นำเอา
พระธาตุฝ่าเท้า 9 องค์ ไปประดิษฐานที่เมืองลาหนองคาย น้าเลี้ยง พ่อนมพร้อมด้วย
ชาวเมืองสร้างอุโมงค์สำหรับประดิษฐานพระบรมธาตุนั้นใต้พ้ืนแผ่นดิน ขนาดกว้างด้านละ 
2 วา 2 ศอก สูง 3 วา แล้วไปด้วยชะทายลายจีน จึงเอาแผ่นเงินบริสุทธิ์รองพ้ืน แล้วนำเอา
พระบรมธาตุเข้าบรรจุในผอบทองคำ นำไปประดิษฐานไว้ในอุโมงค์นั้น ครั้งนั้นพระอรหันต์
ป่าใต้ป่าเหนือ ก็เข้าสู่นิพพานวันคืนวัน มหาสังขวิชชาเถระก็กลับคืนมาหามหาสุวรรณ
ปราสาทพ่ีน้องที่โพนจิกเวียงงัวแล้วพร้อมกันมาหามหารัตนเถรเจ้าพ่ีน้องที่หอแพ เพ่ือจะ
ได้พากันมาคารวะปัฏพระอรหันต์ทั้ง 2 องค์ที่เข้าสู่นิพพานนั้น  พระอรหันต์ทั้ง 5 อยู่จำ
พรรษาในเมืองจันทบุรี พญาจันทบุรีได้อุปัฏฐากรักษารับสั่งให้อำมาตย์สร้างวิหารให้พระ
อรหันต์ทั้ง 5 อยู่องค์ละหลัง ครั้งถึงวัน 7,8,14, 15 ทั้งข้างขึ้นและแรมพระอรหันต์ทั้ง 5 
พร้อมกันไปสู่วัดสวนอ้วยล่วยสั่งสอนพระภิกษุสงฆ์ในวัดนั้นทุกวันมิให้ขาด พญาจันทบุรี
นำเอาพระธาตุอรหันต์ป่าใต้ป่าเหนือทั้งท่ีนิพพานไปแล้วนั้นฐาปนาไว้กับที่นั้น”  

“...ครั้นออกพรรษาแล้วพระอรหันต์ทั้ง 5 มีมหารัตนเถระเป็นประธานหนีออกไป
อยู่โพนภายนอกที่ปากห้วยบางพวน ส่วนมหาสังขวิชชาเป็นประธานหนีออกไปอยู่โพน
ภายนอกที่ปากห้วยบางพวน ส่วนมหาสังขวิชชาเถระนั้น อยู่ที่ปากห้วยบางพวนก้ำใต้
ภายหลังพระเถรเจ้าทั้งหลายก็มีรวมกันอยู่ที่ป่าโพนภายนอก มีความสุขสำราญตามสมควร
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แก่อัธยาศัยของตน ๆ ครั้นต่อมาพระอรหันต์ทั้ง 5 ระลึกถึงคาถา 4 บาท ที่พระมหากัสสป
เถรเจ้าแสดงไว้แต่ชาติปางก่อนนั้นว่า 

คจฺฉนฺติ นรคจฺฉนฺติ โก เว นรโก เว 
เญยฺยา นรเญยฺยา  สากนฺติ นรสากนฺติ ดังนี้ 

อธิบายคาถาทั้ง 4 บทนี้ มีแจ้งอยู่แล้วในหนหลัง พระอรหันต์เจ้าทั้ง 5 มีความ
ซาบซึ้งในอธิบายปัญหาธรรมทั้ง 4 บาท เป็นอันดี จึงใคร่ฐาปนาพระอุรังคธาตุที่ภูกำพร้า
อีก จึงได้ปรึกษาหารือตกลงกันจะไปสู่เมืองมรุกขนคร เพ่ือถวายพระพรแก่พญาสุมิตธรรม
วงศาให้ช่วยอุปถัมภ์ เพราะแต่ก่อนพระองค์เป็นพญาศรีโคตบูรแล้วจุติมาเกิดเป็นพญาสุริ
ยวงศาเสวยเมืองสาเกต (รอยเอ็ดประตู) จุติจากเมืองสาเกตมาเกิดเป็นพญาสุมิตธรรมวงศา
มรุกขนคร พระพุทธองค์ได้ทำนายไว้ว่าพญาองค์นี้จะได้ฐาปนาพระอุรังคธาตุที่ภูกำพร้าสืบ
รอยมือพญาทั้ง 5 และพระอรหันต์เจ้าทั้งหลาย พระอรหันต์ทั้ง 5 จึงได้พากันไปสู่เมือง
มรุกขนครเข้าไปบิณฑบาต ริมแม่น้ำที่พระพุทธเจ้าทรงอธิษฐานรอยพระบาทไว้ให้แก่พญา
ปลา”  

   (พระธรรมราชานุวัตร (แก้ว อุทุมมาลา), 2551: 84-87)  
 
จากข้อความข้างต้นนั้น หากนำข้อความในอุรังคนิทาน ตำนานพระธาตุพนม 

(พิสดาร) ฉบับพระธรรมราชานุวัตร (แก้ว อุทุมมาลา) ไปเปรียบเทียบกับตำนานอุรังคธาตุฉบับอ่ืน ๆ 
อีก 6 ฉบับ จะทำให้เห็นการปรับเปลี่ยนข้อความให้มีความแตกต่างกันโดยการลดความแบบการสรุป
เนื้อหา กล่าวคือได้มีการลดความรายละเอียดของเนื้อหาที่เป็นส่วนขยายความออก แต่ยังคงเนื้อหา
หลักเอาไว้อยู่ ขณะที่ตำนานอุรังคธาตุอีก 6 ฉบับ ยังได้คงเนื้อหาที่มีเนื้อหาอันเป็นรายละเอียดของ
เนื้อหาทั้งหมดเอาไว้ครบถ้วนสมบูรณ์ โดยเนื้อหาจะกล่าวถึงเรื่องราวเกี่ยวกับพระบรมสารีริกธาตุ 
เรื่องราวเกี่ยวกับพระยาจันทบุรี ตลอดถึงเรื่องราวเกี่ยวกับพระอรหันต์ทั้ง 5 ได้เดินทางไปเมืองมรุก
ขนครเพื่อโปรดพระยาสุมิตธรรมราช ดังปรากฏข้อความในตอนหนึ่งว่า 

 
“ส่วนพระอรหันต์ทั้ง 3 ที่เป็นอาจารย์ จึงสั่งศิษย์ทั้ง 5 ไว้ว่าให้นำพระบรมธาตุที่

ได้มานั้น คือพระธาตุหัวเหน่า ให้เอาไปประดิษฐานไว้ที่ภูเขาหลวงนั้น ส่วนพระธาตุฝ่าตีน
ขวานั้น ให้นำไปประดิษฐานไว้เมืองลาหนองคาย พระธาตุ เขี้ยวฝางนั้น ให้นำไป
ประดิษฐานไว้ที่เวียงงัว 3 องค์ และที่หอแพ 4 องค์ ครั้นสั่งเสียเสร็จแล้ว พระอรหันต์ผู้
อาจารย์ทั้ง 3 ก็กลับคืนไปสู่เมืองราชคฤห์ ขณะนั้น พระอรหันต์ทั้ง 5 จึงนำเอาพระบรม
ธาตุพระพุทธเจ้ามาประดิษฐานไว้ที่ร่มไม้ปาแป้งที่ภูเขา ครั้งพระยาจันทบุรี พระองค์ได้
ทรงทราบความจากหมื่นกลางโรงว่า พระอรหันต์ 5 องค์กลับจากเมืองราชเมืองราชคฤห์ 
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ได้นำเอาพระบรมธาตุพระพุทธเจ้ามา พระองค์ทรงชื่นชมยินดียิ่งนัก จึงตรัสสั่งอำมาตย์ให้
ไปรับนางอินทสว่างราชเทวีรัตนเกสี พระนางทรงทรบในการบุญ ฯลฯ เมื่อเสร็จการบรรจุ
พระบรมธาตุแล้ว พระองค์ก็เสด็จกลับคืนมาสู่พระนคร”  

“...ครั้งนั้น พระรัตนเถระและจุลรัตนเถระ จึงพร้อมกันเอาพระบรมธาตุเขี้ยวฝาง 
4 องค์ มาประดิษฐานไว้ที่ท่าแพ ส่วนมหาสุวรรณปราสาทพ่ีน้องนั้น นำเอาพระบรมธาตุ
เขี้ยวฝาง 3 องค์ มาประดิษฐานไว้ที่โพนจิกเวียงงัว ส่วนพระมหาสังขวิชชาเถระนั้น นำเอา
พระธาตุฝ่าเท้า 9 องค์ ไปประดิษฐานที่เมืองลาหนองคาย น้าเลี้ยงพ่อนมพร้อมด้วย
ชาวเมืองสร้างอุโมงค์สำหรับประดิษฐานพระบรมธาตุนั้นใต้พ้ืนแผ่นดิน ขนาดกว้างด้านละ 
2 วา 2 ศอก สูง 3 วา แล้วไปด้วยชะทายลายจีน จึงเอาแผ่นเงินบริสุทธิ์รองพ้ืน แล้วนำเอา
พระบรมธาตุเข้าบรรจุในผอบทองคำ นำไปประดิษฐานไว้ในอุโมงค์นั้น ครั้งนั้นพระอรหันต์
ป่าใต้ป่าเหนือ ก็เข้าสู่นิพพานวันคืนวัน มหาสังขวิชชาเถระก็กลับคืนมาหามหาสุวรรณ
ปราสาทพ่ีน้องที่โพนจิกเวียงงัวแล้วพร้อมกันมาหามหารัตนเถรเจ้าพ่ีน้องที่หอแพ เพ่ือจะ
ได้พากันมาคารวะปัฏพระอรหันต์ทั้ง 2 องค์ที่เข้าสู่นิพพานนั้น พระอรหันต์ทั้ง 5 มาถึง
เสมอหนองแปวเชษฐไชยนาค ค่ำพอดี เชษฐไชยนาคจึงเนรมิตหอไชยไว้ 5 หลัง ให้เป็นที่
พักพระอรหันต์ทั้ง 5 ครั้นรุ่งเช้าจึงได้ออกมาบิณฑบาต ฯลฯ พระยาจันทบุรี พระองค์
นำเอาธาตุพระอรหันต์ป่าใต้ป่าเหนือท้ัง 2 ที่ นิพพานไปแล้ว ฐาปนาไว้กับที่นั้น”  

“...ครั้นออกพรรษาแล้ว พระอรหันต์ทั้ง 5 จึงหนีออกไปอยู่ป่าโพนภายนอกท่ีปาก
ห้วยบางพวน 4 องค์ มีมหารัตเถระเป็นประทาน ฯลฯ ครั้งนั้น พระอรหันต์เจ้าทั้ง 2 ป่า
เหนือป่าใต้ รู้แจ้งในปุพเพสันนิวาสญาณ ของพระยาจันทบุรี และพระราชเทวีว่าเคย
ร่วมกันมาแต่ชาติ พาดพิงไปถึงพระยาสุมิตธรรมเมืองมรุกขนคร เพ่ือได้ฐาปนาพรอุรังค
ธาตุพระพุทธเจ้าที่ภูกำพร้า พระอรหันต์ทั้ง 5 จึงได้พากันไปสู่เมืองมรุกขนคร เข้าไป
บิณฑบาตตามริมแม่น้ำที่พระพุทธเจ้าทรงอธิษฐานรอยบาทไว้ให้แก่พญาปลา”  

(กรมศิลปากร, 2483: 120-128)  
 
จากข้อความที่ยกมาข้างต้นนั้น แสดงให้เห็นถึงการลดความแบบสรุปเนื้อหาในอุ

รังคนิทาน ตำนานพระธาตุพนม (พิสดาร) ฉบับพระธรรมราชานุวัตร (แก้ว อุทุมมาลา) ที่มีการผนวก
เนื้อหา โดยการตัดละรายละเอียดบางเหตุการณ์ออก ซึ่งการตัดรายเอียดดังกล่าวนี้ยังคงเนื้อหาหลัก
เอาไว้อยู่ ดังจะเห็นได้แต่ละย่อหน้ามีการลดความแบบสรุปเนื้อหาหลักเอาไว้ ทำให้ข้อความบาง
ข้อความถูกตัดออก ทั้งนี้สามารถสรุปเนื้อหาของข้อความในเหตุการณ์ต่าง ๆ ได้ดังนี้ 

1. พระอรหันต์ 3 รูป คือพระพุทธรักขิต พระธรรมรักขิต พระสังฆรักขิต 
พร้อมด้วยพระอรหันต์ 5 รูป มีพระมหารัตนเถระ เป็นต้น ไปเมืองราชคฤห์ แล้วนำเอาพระบรม
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สารีริกธาตุ ได้แก่ พระธาตุหัวเหน่า 29 องค์ พระธาตุเขี้ยวฝาง 7 องค์ พระธาตุฝ่าตีนขวา 9 องค์ เดิน
ทางผ่านเมืองคอนราช(นครราชสีมา) เมืองละโว้ (เมืองลพบุรี)  

2. พระอรหันต์ทั้งหลายเหล่านี้ ได้นำเอาพระบรมธาตุมาประดิษฐานไว้ใน
สถานที่ต่าง ๆ คือพระธาตุหัวเหน่าประดิษฐานไว้ภูเขาหลวง พระธาตุฝ่าตีนขวา ประดิษฐานไว้เมืองลา
หนองคาย พระธาตุเขี้ยวฝาง ประดิษฐานไว้เวียงงัว 3 องค์ และหอแพ 3 องค์ จากนั้นพระอรหันต์ทั้ง 
3 ผู้เป็นอาจารย์ของพระอรหันต์ทั้ง 5 ก็กลับเมืองราคฤห์ 

3. เมื่อพระอรหันต์ทั้ง 5 นำเอาพระธาตุมาประดิษฐานไว้ที่ภูเขาหลวงนั้น 
พระยาจันทบุรีพร้อมทั้งพระเทวีทั้ง 3 มีความเลื่อมใสศรัทธา ได้บำเพ็ญบุญกุศลสร้างพระธาตุเจดีย์ ซึ่ง
มีเหตุการณ์ต่าง ๆ เกิดข้ึนดังนี้ 

3.1 พระนางอินทสว่าง ได้นำทองหล่อเป็นรูปสิ งห์ 4 ตัว ตัวหนึ่ง มี
น้ำหนักถึง 10,000 ตำลึง แล้วนำสิงห์ทั้ง 4 ตัวให้หันหน้าออกไป 4 ทิศ แล้วนำเอาทองคำ 20,000 
ตำลึงมาหล่อเป็นรูปอุโมงค์ประดับด้วยแก้ว  

3.2 ส่วนพระเทวีทั้ง 2 ก็ได้มากราบไหว้พระธาตุเจดีย์ พระนางอินทส
ว่างเห็นพระนางทั้ง 2 จึงได้พระราชทานเครื่องยศ เช่น ขันทองคำ กาน้ำทองคำ ม้าวทองคำประดับ
เพชร ปิ่นเกล้าทอง เป็นต้น มอบให้แก่พระเทวีทั้ง 2 นั้น 

3.3 พระยาจันทบุรีพร้อมด้วยพระเทวีทั้ง 3 ได้มาสักการะบูชาพระธาตุ
ที่ภูเขาหลวงอยู่เสมอ 

3.4 พระอรหันต์ทั้ง 5 ได้อธิษฐานจิตให้แผ่นดินแยกออกเป็นหลุมลึก 8 
วา กว้างด้านละ 10 วา ทั้ง 4 ด้าน 

3.5 พระยาจันทบุรีเห็นดังนั้น จึงสั่งให้เสนาอำมาตย์ก่ออุโมงค์หินเรียง
กันข้ึน ทำให้หินที่นำมาก่อนั้นหมด 

3.6 ปัพพารนาค เนรมิตเป็นชีปะขาวมาบอกแหล่งหิน  
3.7 คนทั้งหลายได้นำเอาหินมาสร้างจนแล้วเสร็จ 
3.8 พระยาจันทบุรีให้ช่างแผ่แผ่นทองคำ 3 แผ่น และพระเทวี 2 นาง 

ให้ช่างแผ่แผ่นเงิน ให้เอารองพ้ืน เอาแผ่นทองคำทับลงไป แล้วจึงเอารูปสิงห์ทองคำเข้าบรรจุตั้งไว้บน
แผ่นทอง แล้วเอาอุโมงค์ทองคำตั้งบนหลังสิงห์ พระนางอินทสว่างเอาผ้าสะใบขาวขลิบทองคำ ปิ่น
ทองคำ เอาถวายบูชาป้องหางสิงห์ไว้ พระยาจันทบุรีทอดพระเนตรเหตุดังนั้น จึงได้บูชาในที่นั้น
เหมือนกัน 

3.9 พระอรหันต์จึงนำเอาพระบรมธาตุหัวเหน่า 29 องค์ ถวายพระยา
จันทบุรี พระองค์ทรงรับเอาแล้วบรรจุไว้ขวดไม้จันทน์ที่สุคันธนาคให้นั้น พระเทวีทั้ง 3 รับเอาพระบรม
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ธาตุที่เหลือเข้าไปบรรจุไว้ในผอบทองคำ แล้วประดิษฐานไว้อุโมงค์ทองคำนั้น เมื่อเสร็จแล้ว พระยา
จันทบุรีและพระมเหสีก็เสด็จกลับ 

4. ครั้งนั้น พระรัตนเถระและจุลรัตนเถระ นำเอาพระธาตุเขี้ยวฝาง 4 องค์ 
ประดิษฐานไว้ที่หอแพ พระมหาสุวรรณปาสารทนำเอาพระธาตุเขี้ยวฝาง 3 องค์ ประดิษฐานไว้ที่โพน
จิกเวียงงัว พระมหาสังขวิชชเถระนำเอาพระธาตุฝ่าเท้า 9 องค์ ประดิษฐานไว้ที่เมืองลาหนองคาย  

5. ครั้งนั้น พระอรหันต์ป่าใต้ป่าเหนือก็เข้าสู่นิพพาน พระมหาสังขวิชชเถระ
จึงไปหาพระมหาสุวรรณปาสาท ที่โพนจิกเวียงงัว แล้วพร้อมกันไปหาพระมหารัตนเถระ เพื่อจะพากัน
ไปคารวะพระอรหันต์ทั้ง 2 ที่เข้าสู่นิพพาน 

6. พระอรหันต์ทั้ง 5 มาพบกันที่หนองแปว ในเวลาค่ำ 
7. เชษฐไชยนาค อุปัฏฐากสร้างทีพั่กอาศัยแก่พระอรหันต์ทั้ง 5  
8. เชษฐไชยนาค เอาเผือกวัดแต่ป่ากกออกไปถึงหนองคันแทเสื้อน้ำ แล้ว

นิมนต์ให้มหาสุวรรณปาสาทและจุลปาสาทเถระอยู่ที่นั้น สถานที่นี้นั้นจึงเรียกว่า “ร่องนาคา”  
9. เชษฐไชยนาค ได้นำเอาเผือกมาทบเข้าเป็น 4 ทบ แล้วตัดออกเป็น 4 

ท่อน นำไปถวายมหารัตนพี่น้องคนละท่อน เสร็จแล้วเชษฐไชยนาคกลับที่อยู่ของตน  
10. ส่วนพระมหาสังขวิชชเถระ ไปอาศัยอยู่ตามริมน้ำห้วยมงคล อันเป็นที่

อยู่ของอินทจักกนาค 
11. เมื่อพระอรหันต์ทั้งหลายอยู่ที่นั้น ๆ เมื่อรุ่งเช้าได้เข้าไปบิณฑบาตโปรด

พระยาจันทบุรี  
12. พระยาจันทบุรีสั่งให้เสนาอำมาตย์สร้างกุฏิวิหารให้พระอรหันต์ทั้ง 5 

อยู่ที่นั้น  
13. พระอรหันต์ทั้ง 5 จึงพร้อมกันไปสู่วัดสวนอ้วยล่วย สั่งสอนพระภิกษุ

สงฆ์ในวัดนั้นทุกวัน  
14. พระยาจันทบุรีนำเอาพระธาตุของพระอรหันต์วัดป่าใต้ป่าเหนือมา

ประดิษฐานไว้ที่นั้น  
15. ครั้นออกพรรษาพระอรหันต์ทั้ง 5 จึงหนีไปอยู่ป่าโพนภายนอกปากห้วย

บางพวน 4 องค์ ส่วนพระมหาสังขวิชชเถระ ไปอยู่ท่ีปากห้วยบางพวนก้ำใต้  
16. ปัพพารนาคนำเอาผ้าสาฎกผืนหนึ่งไปถวายพระสังขวิชชเถระ น้าเลี้ยง

พ่อนมจึงนำเอาผ้ามาตัดเป็นผ้าสังฆาฏิ ทำให้ผ้าบังเกิดจำนวนเพ่ิมขึ้น น้าเลี้ยงพ่อนมจึงตัดผ้าสังฆาฏิ
ครบ ทั้ง 5 ผืนถวายแก่พระอรหันต์ทั้ง 5 รูปนั้น 

17. พระอรหันต์ทั้ง 5 ระลึกถึงคาถา 4 บทที่พระมหากัสสปะเคยกล่าวไว้ที่
ชาติปางก่อนที่ตนเคยเกิดเป็นพระยา 5 มีคาถาวา คจฺฉนฺติ นรคจฺฉนฺติ เป็นต้น  
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18. พระอรหันตทั้ง 5 ได้ปรึกษาหารือกันว่าจะเดินทางไปเมืองมรุกขนคร
เพ่ือโปรดพระยาสุมิตธรรมวงศา  

 
จากเนื้อหาที่ได้สรุปไว้ข้างต้นนี้ หากนำมาพิจารณาในข้อความที่ถูกตัดออกจาก

เนื้อหาของอุรังคนิทาน ตำนานพระธาตุพนม (พิสดาร) ฉบับพระธรรมราชานุวัตร (แก้ว อุทุมมาลา ) 
พบว่าข้อความที่ถูกตัดออกได้แก่ ข้อที่ 3 ในส่วนที่เป็นรายละเอียดทั้งหมดที่อยู่ในข้อ 3.1-3.9, ข้อที่ 
6-10 และข้อที่ 16 ซึ่งเป็นการลดความในเนื้อหาด้วยการตัดรายละเอียดปลีกย่อยออก ไม่ว่าจะเป็น
เรื่องราวเกี่ยวกับปัพพารนาคช่วยบอกแหล่งหินในการสร้างพระธาตุหรือเรื่องเกี่ยวกับเชษฐไชยนาค
ปรนนิบัติพระอรหันต์ทั้ง 5 รวมทั้งเรื่องราวเกี่ยวกับปัพพารนาคนำเอาผ้ามาถวายพระอรหันต์ทั้ง 5 
เป็นต้น หากแต่ได้นำเสนอความที่มีเนื้อหาเกี่ยวกับการบรรจุพระบรมสารีริกธาตุล้วน ๆ ก่อนจะ
กล่าวถึงเนื้อหาในตอนอ่ืนต่อไป  
 

4.2.2.3 เนื้อหาอันเป็นเรื่องราวเกี่ยวกับพราหมณ์ทั้ง 5 ราชาภิเษกพระยาจันทบุรี 
เนื้อหาอันเป็นเรื่องราวเกี่ยวกับพราหมณ์ทั้ง 5 ราชาภิเษกพระยาจันทบุรีนั้น ได้ถูก

ตัดออกในอุรังคนิทาน ตำนานพระธาตุพนม (พิสดาร) ฉบับพระธรรมราชานุวัตร (แก้ว อุทุมมาลา) ซึ่ง
เป็นเนื้อหาที่ต่อเนื่องมาจากพระยาสุมิตธรรมวงศาได้ให้พราหมณ์ทั้ง 5 ที่เรียนจบไตรเพทนำเอาเครื่อง
ปัญจราชกุธภัณฑ์ไปมอบให้แก่พระยาจันทบุรีแล้วให้พราหมณ์ทั้ง 5 ทำพิธีราชาภิเษกแก่พระยาจันบุรี
ให้ครองเมืองจันทบุรี ส่วนรายละเอียดเกี่ยวกับพราหมณ์ทั้ง 5 ทำพิธีราชาภิเษกพระยาจันทบุรี และ
พระยาจันทบุรีกล่าวหัวข้อธรรมต่าง ๆ นั้น ได้ถูกตัดออกทั้งหมด ซึ่งเนื้อหาที่ปรากฏในอุรังคนิทาน 
ตำนานพระธาตุพนม (พิสดาร) ฉบับพระธรรมราชานุวัตร (แก้ว อุทุมมาลา) นั้น ได้กล่าวแต่เพียงพระ
ยาสุมิตธรรมวงศาได้ให้พราหมณ์ทั้ง 5 นำเอาปัญจราชกุธภัณฑ์และได้ราชาภิเษกให้แก่พระจันทบุรี ไว้
อย่างสรุปแบบย่อความเท่านั้น แล้วก็ข้ามไปกล่าวถึงเนื้อหาเกี่ยวพระอรหันต์ 3 รูป คือพระพุทธรักขิต 
พระธรรมรักขิต และพระสังฆรักขิต ที่เป็นศิษย์ของพระมหากัสสปเถระ ได้นำเอากุลบุตร 5 องค์ บวช
เป็นสามเณร และได้อุปสมบทให้เป็นพระภิกษุก่อนที่จะนำไปศึกษาธรรมวินัยที่เมืองราชคฤห์ แล้วให้
นำเอาพระบรมสารีริกธาตุมาบรรจุไว้ในสถานที่ต่าง ๆ ในชุมชนลุ่มน้ำโขง ดังที่กล่าวไว้ข้างต้นในหัวข้อ
เรื่องราวว่าด้วยเหตุการณ์พระอรหันต์ทั้ง 5 บรรจุพระบรมสารีริกธาตุ แล้วนั้น เรื่องราวเกี่ยวกับ
พราหมณ์ทั้ง 5 ราชาภิเษกพระยาจันทบุรี จึงได้ถูกตัดออกทั้งหมดในเนื้อหาของอุรังคนิทาน ตำนาน
พระธาตุพนม (พิสดาร) ฉบับพระธรรมราชานุวัตร (แก้ว อุทุมมาลา) ดังปรากฏข้อความในเหตุการณ์
ดังกล่าวว่า 
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“ครั้งนั้น พญาสุมิตธรรมวงศาพระองค์พระราชทานคนใช้แก่อำมาตย์บุรีจันฯ มี
หมื่นจรศ เป็นต้น กับทั้งทองคำอีกหนัก 1,000 ตำลึง และเสื้อผ้าให้ครบถ้วนทุกคน แล้ว
พระองค์ทรงจัดนาง 2 นางไปประทานบุรีจันฯ นางคหนึ่งชื่อมงคลกตัญญู เป็นเชื้อวงศ์ชาว
จุลณี อีกนางหนึ่งชื่อมังคลทปาลังเป็นเชื้อวงศ์ชาวราชคฤห์ พร้อมด้วยข้าทาสบริวารนางละ 
500 คน ช้างพัง 20 เชื่อก ช้างพลาย 20 เชือก ม้า 10 ม้า พร้อมทั้งควาญและนายม้า เงิน 
10,000 ตำลึง ทอง 10,000 ตำลึง เสื้อผ้าสิ่งละ 10,000 พร้อมทั้งเครื่องปัญจราชกุธภัณฑ์
มอบให้พราหมณ์ท้ัง 5 ที่รู้จบไตรเพทเป็นหัวหน้า มีมังคลพราหมณ์หนึ่ง จุลมังคลพราหมณ์
หนึ่ง ไชยพราหมณ์หนึ่ง สิทธิพราหมณ์หนึ่ง จิตตวัฒนพราหมณ์หนึ่ง ทั้ง 5 นี้น้อมนำไป
ราชาภิเษกบุรีจันฯ ครั้งถึงวันมหาพิชัยฤกษ์อันดี จึงตรัสสั่งให้ออกเรือมาสู่เมืองบุรีจัน และ
ให้หมื่นนันทรผู้เป็นปราชญ์มาบอกเขตเมืองให้บุรีจันฯ (ฝั่งตะวันออก) แต่ปากน้ำกะดิง มา
โดยลำดับ (ฝั่งตะวันตก) แต่ปากห้วยบางบาตร มาโดยลำดับเป็นเขตแขวงของบุรีจัน”  

     (พระธรรมราชานุวัตร (แก้ว อุทุมมาลา), 2551: 82)  
 
ส่วนเนื้อหาดังกล่าวที่ปรากฏในตำนานอุรังคธาตุอีก 6 ฉบับ ได้กล่าวถึงเนื้อหาอัน

เป็นเรื่องราวเกี่ยวกับพราหมณ์ทั้ง 5 ราชาภิเษกพระยาจันทบุรีอย่างละเอียดครบถ้วน กล่าวคือเมื่อ
กล่าวถึงเหตุการณ์พระยาสุมิตธรรมวงศาให้พราหมณ์ทั้ง 5 นำเอาปัญจราชกุธภัณฑ์ให้แก่พระจันทบุรี  
และได้สั่งให้ราชาภิเษกพระยาจันทบุรีให้ครองเมืองจันทบุรี แล้วจึงกล่าวรายละเอียดของเนื้อหา
เกี่ยวกับพราหมณ์ทั้ง 5 ราชาภิเษกพระยาจันทบุรี และพระยาจันทบุรีกล่าวเป็นหัวข้อธรรมต่าง ๆ ซึ่ง
รายละเอียดนั้นมีค่อนข้างยาวซึ่งสามารถสรุปเนื้อหาต่าง ๆ ได้ดังต่อไปนี้ 

1. พระยาสุมิตธรรมวงศามอบนางทั้ง 2 คือนางมังคลกตัญญู และนางมังคลทปา
ลัง แก่พระยาจันทบุรี 

2. พระยาสุมิตธรรมวงศาให้พราหมณ์ทั้ง 5 คือมังคลพราหมณ์ จุลมังคล
พราหมณ์ ไชยพราหหมณ์ สิทธิพราหมณ์ และจิตตวัฒนพราหมณ์ นำเครื่องปัญจราชกุธภัณฑ์ไปมอบ
ให้พระยาจันทบุรี 

3. พระยาสุมิตธรรมวงศาให้พราหมณ์ทั้ง 5 ราชาภิเษกพระยาจันทบุรี ให้ครอง
เมืองจันทบุรี 

4. พราหมณ์ทั้ง 5 ส่งให้หมื่นกลางโรงสร้างราชสำนักเพ่ือทำราชาภิเษกพระยา
จันทบุรี 

5. พระยาจันทบุรีแต่งอำมาตย์มาตอนรับพราหมณ์ท้ัง 5  
6. เมื่อเสร็จจากการราชาภิเษกแล้ว พราหมณ์ท้ัง 5 รายงานถึงวัตถุประสงค์ของ

พระยาสุมิตธรรมวงศาต่อพระยาจันทบุรี 
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7. พราหมณ์ทั้ง 5 กล่าวโฉลกโครงคนละบทเกี่ยวกับพระยาจันทบุรี และพระ
นางอินทสว่าง 

8. พระยาจันทบุรีกล่าวหัวข้อธรรมต่าง ๆ ตอบ 
9. พราหมณ์ทั้ง 5 สาธยายมนต์ ไปตามริมน้ำของ 
10. ปัพพารนาคเนรมิตเป็นชีปะขาวมาบอกน้ำอันเป็นมงคล 
11. พราหมณ์ทั้ง 5 รดน้ำให้พระยาจันทบุรีและพระมเหสีทั้ง 3 พร้อมทั้งนำเอา

พานทองมาคารวะต่อพระยาจันทบุรี 
12. พราหมณ์ทั้ง 5 ปฏิสันถารต่อกันถึงความเป็นหน่อพุทธภูมิของพระยา

จันทบุรี  
13. คนทั้งหลายสนทนากันถึงราชสมบัติที่พระยาจันบุรีได้รับ 
14. พระยาจันบุรีตรัสเฉลยปัญหาธรรมแก่คนทั้งหลาย  
15. เทวดาและพญานาคท้ังหลาย คอยปกปักรักษาเมืองจันทบุรี  
16. พราหมณ์กลับมารายงานถึงพระยาจันทบุรีเป็นผู้มีบุญญาธิการ ต่อพระยา

สุมิตธรรมวงศา 
17. พระยาสุมิตธรรมวงศาทรงชื่นชมยินดี 
18. กล่าวถึงพระอรหันต์ 3 รูป คือพระพุทธรักขิต พระธรรมรักขิต และ

พระสังฆรักขิต ได้นำเอาพระอรหันต์ 5 รูป มีพระมหารัตนเถระ เป็นต้น ไปศึกษาธรรมวินัยที่เมืองรา
ชคฤห์แล้วให้นำเอาพระบรมสารีริกธาตุมาบรรจุไว้ที่ชุมชนลุ่มน้ำโขง เดินทางผ่านเมืองคอนราช 
(นครราชสีมา) เมืองละโว้ (ลพบุรี)  

 
จากเนื้อหาที่ได้สรุปไว้ข้างต้นนี้ หากนำมาพิจารณาในข้อความที่ถูกตัดออกหรือที่มี

การลดความแบบการสรุปเนื้อหาในอุรังคนิทาน ตำนานพระธาตุพนม (พิสดาร) ฉบับพระธรรมราชานุ
วัตร (แก้ว อุทุมมาลา) พบว่าข้อความที่ถูกตัดออกได้แก่ ข้อที่ 4-17 อันเป็นรายละเอียดเกี่ยวกับ
เหตุการณ์ที่พราหมณ์ทั้ง 5 ราชาภิเษกพระยาจันทบุรี ซึ่งในเหตุการณ์ดังกล่าวถึงรายละเอียดต่าง  ๆ 
ของการทำพิธีธรรมราชาภิเษกพระยาจันทบุรี ในเหตุการณ์ดังกล่าวนั้น มีการกล่าวถึงรายละเอียดไว้
อย่างหลากหลาย ไม่ว่าจะเป็นเหตุการณ์ที่กล่าวถึงพราหมณ์ทั้ง 5 กล่าวโฉลกเป็นโครงต่อพระยาจัน
บุรีและพระนางอินทสว่าง เหตุการณ์ที่กล่าวถึงพราหมณ์ทั้ง 5 แสวงหาน้ำ เพ่ือนำมาทำพิธีสรงน้ำ
ราชาภิเษก เหตุการณ์ที่กล่าวถึงพราหมณ์ 5 และพระยาจันทบุรีสนทนากัน เหตุการณ์ที่กล่าวถึงพระ
ยาจันทบุรีกล่าวหัวข้อธรรม เหตุการณ์ที่กล่าวถึงเทวดาและพญานาคผู้รักษาเมืองจันทบุรี เหตุการณ์ท่ี
กล่าวถึงพราหมณ์ทั้ง 5 กล่าวรายงานเกี่ยวกับพระยาจันทบุรีให้พระยาสุมิตธรรมวงศาฟัง และ
เหตุการณ์ที่พระยาสุมิตธรรมวงศากล่าวสรรเสริญพระยาจันทบุรี เป็นต้น ซึ่งเนื้อหาในเหตุการณ์
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ดังกล่าวนี้ได้ถูกตัดออกจากเนื้อหาของอุรังคนิทาน ตำนานพระธาตุพนม (พิสดาร) ฉบับพระธรรมรา
ชานุวัตร (แก้ว อุทุมมาลา) โดยการย่อความแบบสรุปเนื้อหาในข้อที่ 1-3 ส่วนเนื้อหาในข้อที่ 4-17 ถูก
ตัดออก จากนั้นจึงข้ามไปกล่าวในเนื้อหาในข้อที่ 18  

ดังนั้น การลดความในเนื้อหาในที่นี้จึงเป็นลดความของเนื้อหาหรือเป็นตัดความของ
เนื้อหาบางส่วนออกจากเนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุฉบับใดฉบับหนึ่ง กล่าวคือเมื่อเนื้อหาของตำนาน
อุรังคธาตุฉบับหนึ่งถูกนำมาถ่ายทอดให้กับตำนานอุรังคธาตุอีกฉบับหนึ่ง ย่อมมีการลดหรือตัดความใน
เนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุอีกฉบับหนึ่งออกไปโดยตั้งใจและไม่ได้ตั้งใจ  ซึ่งสะท้อนให้เห็นถึง
ความสัมพันธ์กันของตัวบทที่ตำนานอุรังคธาตุฉบับหนึ่งได้มีความสัมพันธ์เกี่ยวข้องกับตัวบทของ
ตำนานอุรังคธาตุอีกฉบับที่มีการลดหรือตัดรายละเอียดของเนื้อหาออก ซึ่งการลดความในเนื้อหานั้น 
จะมีทั้งการลดความแบบตัดเนื้อหาโดยการตัดเนื้อหาบางตอนของตำนานอุรังคธาตุออกทั้งหมด ดัง
ปรากฏในการตัดเนื้อหาเกี่ยวกับตำนานปรัมปรา ตำนานการกำเนิดแม่น้ำ ตำนานเมืองหนองหลวง 
ตำนานเมืองหนองหานน้อย จะถูกตัดออกทั้งหมด นอกจากนั้นยังมีการลดความแบบสรุปเนื้อหา ซึ่ง
การลดความแบบโดยการย่อความหรือสรุปความ เพ่ือให้เห็นองค์รวมของเนื้ อหา แต่ก็มีการตัด
ข้อความบางข้อความออกจากเนื้อหาหลัก ดังปรากฏการลดความในเนื้อหาเกี่ยวกับเรื่องราวทางพุทธ
ประวัติ อันได้แก่ เรื่องราวว่าด้วยเหตุการณ์การพุทธพยากรณ์ เรื่องราวว่าด้วยเหตุการณ์การประทับ
รอยพระพุทธบาท เรื่องราวว่าด้วยเหตุการณ์พุทธปรินิพพาน การลดเนื้อหาอันเป็นเรื่องราวเกี่ยวกับ
พระบรมสารีริกธาตุ อันได้แก่ เรื่องราวว่าด้วยเหตุการณ์พระยาลังกาไม่ปฏิบัติตามพุทธวจนะ เรื่องราว
ว่าด้วยเหตุการณ์พระอรหันต์ทั้ง 5 บรรจุพระบรมสารีริกธาตุ และการลดเนื้อหาอันเป็นเรื่องราว
เกี่ยวกับพราหมณ์ทั้ง 5 ราชาภิเษกพระยาจันทบุรี  เป็นต้น ออกจากเนื้อหาของอุรังคนิทาน ตำนาน
พระธาตุพนม (พิสดาร) ฉบับพระธรรมราชานุวัตร (แก้ว อุทุมมาลา)  
 

4.3 ความสัมพันธ์ด้านการสลับความในเนื้อหา 
ความสัมพันธ์ด้านการสลับความในเนื้อหา ในที่นี้หมายถึงความพันธ์กันของเนื้อหาที่มีการ

สลับความกันในเนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุ ซึ่งมีทั้งการสลับความกันทั้งตอน และทั้งการสลับความ
กันในบางข้อความ กล่าวคือในเนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุทั้ง 6 ฉบับนั้น มีการนำเสนอเนื้อหาแบบ
การสลับความกันของเนื้อหาอยู่ ที่กล่าวไว้แล้วข้างต้นในโครงเรื่องของเนื้อหานั้น และเป็นที่น่าสังเกต
ว่าในรายละเอียดปลีกย่อยของตำนานอุรังคธาตุแต่ละฉบับนั้น ข้อความที่ปรากฏในเนื้อหาหลักในตอน
หนึ่ง ๆ มีการสลับความกันจนทำให้เกิดความสับสนในเนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุ ทั้งนี้ผู้วิจัยจึงได้
แบ่งประเด็นการศึกษาการสลับความในเนื้อหาออกเป็น 2 ประเด็น ด้วยกันคือ 

4.3.1 การสลับความกันในเนื้อหาแบบโครงเรื่อง 
4.3.2 การสลับความกันในเนื้อหาแบบการสับสนความ 
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4.3.1 การสลับความในเนื้อหาแบบโครงเรื่อง 

การสลับความกันในเนื้อหาแบบโครงเรื่องนี้ การสลับความให้เป็นไปตามรูปแบบของ
โครงเรื่อง ดังที่ผู้วิจัยได้กล่าวไว้แล้วข้างต้นว่า โครงเรื่องในตำนานอุรังคธาตุนั้นมีอยู่ 3 โครงเรื่อง คือ 
1) โครงเรื่องแบบการผนวกเนื้อหาตำนานปรัมปราเข้ากับเนื้อหาในตำนานอุรังคธาตุ 2) โครงเรื่องแบบ
การแยกเนื้อหาตำนานปรัมปราออกจากเนื้อหาในตำนานอุรังคธาตุ และ 3) โครงเรื่องแบบการตัด
เนื้อหาตำนานปรัมปราออกจากเนื้อหาในตำนานอุรังคธาตุ และจากการศึกษาตำนานอุรังคธาตุทั้ง 6 
ฉบับ พบว่าเนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุนั้นมีการสลับความกันแบบโครงเรื่องในโครงที่ 1 กับโครงเรื่อง
ที่ 2  

โครงเรื่องที่ 1 (โครงเรื่องแบบการผนวกเนื้อหาตำนานปรัมปราเข้ากับเนื้อหาในตำนานอุ
รังคธาตุ) ได้แก่ อุรังคธาตุ (ตำนานพระธาตุพนม) ฉบับกรมศิลปากร พ.ศ. 2483 อุรังคธาตุ ตำนาน
พระธาตุ ฉบับวิทยาลัยครูมหาสารคาม มหาวิทยาลัยศรีนครินทรวิโรฒ มหาสารคาม พ.ศ. 2521อุรังค
ธาตุ (ตำนานพระธาตุพนม) ฉบับกรมศิลปากร กองวรรณคดีและประวัติศาสตร์ 2537 ซึ่งโครงเรื่องที่ 
1 นี้มีการนำเสนอเนื้อหาที่มีการนำเอาตำนานปรัมปราไปเป็นส่วนหนึ่งของการอธิบายความในเนื้อหา
ของตำนานอุรังคธาตุ เมื่อเนื้อเรื่องหลักของตำนานอุรังคธาตุดำเนินถึงเหตุการณ์ในตอนใดที่มีเนื้อหา
เชื่อมโยงกับตำนานปรัมปราก็จะนำเอาเนื้อหาของตำนานปรัมปรามากล่าวแทรกไว้ ในเนื้อหาหลักนั้น
ซึ่งสามารถแบ่งออกเป็น 2 ตอน คือ 

 
4.3.1.1 เนื้อหาตอนที่พระพุทธเจ้าเสด็จภูกูเวียนเพื่อโปรดสุวรรณนาค  

เนื้อหากล่าวถึงพระพุทธเจ้าเสด็จมาที่ภูกูเวียนเพ่ือโปรดสุวรรณนาค เมื่อพระพุทธ
องค์เดินทางมาถึงภูกูเวียนแล้ว พระองค์ได้ยกเอาเรื่องราวเกี่ยวกับสุวรรณนาค ที่อาศัยอยู่ในภูกูเวียนผู้
ที่ได้ดำรงชีวิตอยู่ตั้งแต่สมัยก่อนพระพุทธเจ้ายังไม่อุบัติขึ้น พระพุทธองค์จึงได้ยกเรื่องราวเกี่ยวกับ
เหตุการณ์ที่เกิดขึ้นในอดีตที่สุวรรณนาคได้ต่อสู้กับพระปรเมศวรหรือพระอิศวร สุวรรณนาคแพ้ต่อพระ
ปรเมศวร ดินแดนแห่งนี้จึงเป็นดินแดนของพระปรเมศวรในศาสนาพราหมณ์ฮินดู ต่อมาปรเมศวรให้
ตั้งพระพานให้เป็นใหญ่ในพ้ืนที่แห่งนี้ เนื้อหาของเรื่องในเหตุการณ์ตอนดังกล่าวนี้ได้ผูกโยงเนื้อหาถึง
นิทานท้องถิ่นเรื่องอุสา-บารส โดยได้กล่าวแต่เพียงย่อ ๆ ท้าวบารสได้แอบเข้ามหานางอุษา จนทำให้
พระพานผู้เป็นบิดาเกิดความกริ้วโกรธอย่างมาก จึงได้ต่อสู้กับท้าวบารส แต่พระกึดนารายณ์ได้ช่วย
ท้าวบารสเอาไว้ เมื่อเนื้อหาดำเนินมาถึงตอนนี้  ต่อมาได้กล่าวถึงพระพุทธเจ้าได้ต่อสู้กับสุวรรณนาค
และนาคที่บริวารทั้งหลายที่อาศัยอยู่ในภูกูเวียนนั้น เมื่อพระพุทธองค์ปราบพญานาคทั้งหลายได้แล้ว
จึงได้ทรงแสดงโปรดพญานาค 
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4.3.1.2 เนื้อหาตอนที่กล่าวถึงช่ือเมืองโบราณในอดีต  
ตอนที่กล่าวถึงชื่อเมืองโบราณในเนื้อหาหลักในตอนพระยาสุริยวงศาธรรมิกราช

ครองเมืองร้อยเอ็ดประตู เนื้อหาในตอนนี้ปรากฏในเหตุการณ์หลังจากที่พระอินทร์และเทวดาจาก
สวรรค์ชั้นต่าง ๆ ลงมาบูชาพระอุรังคธาตุแล้ว ก็ได้กล่าวถึงพระยาศรีโคตรบูรณ์กลับชาติมาเกิดเป็น
พระยาสุริยวงศาธรรมิกราชได้ครองเมืองสาเกตนครหรือเมืองร้อยเอ็ดประตู ซึ่งเป็นผู้ที่มีบุญญาธิการ
มากปกครองเมืองร้อยเอ็ดประตูด้วยความผาสุก เนื้อหาในตอนนี้ได้กล่าวถึงฤาษีสร้างเมือง กล่าวคือฐิ
ตะกัปปิฤาษี ได้สร้างเมืองให้กับพระยาศรีอมรณี และพระยากุรุนทนคร ต่อมาพระยาศรีอมรณี และ
พระยากุรุนทนคร ทั้งสองนี้เป็นตัวตั้งตัวตีที่จะทำให้พระยาสุริยวงศาธรรมิราชได้เป็นใหญ่ในเมือง
ร้อยเอ็ดประตู จากนั้นฐิตะกัปปิฤาษีจึงได้นำเอาพระยาศรีอมรณี และพระยากุรุนทนครออกบวชฤาษี
ไปอยู่ในป่าหิมพานต์ ต่อมาเนื้อหาได้กล่าวถึงที่มาของชื่อบ้านนามเมืองต่าง ๆ ซึ่งเมืองเหล่านั้นต่างก็
เป็นเมืองที่มีประวัติความเป็นมายาวนานตั้งแต่สมัยอดีตพระพุทธเจ้ามาจนถึงพระพุทธเจ้าองค์ปัจจุบัน
ให้ความสืบเนื่องกันโดยลำดับ เมืองโบราณเหล่านี้ ได้แก่ เมืองกุรุนทนคร เมืองทวารวดี เมืองศรีอโยธ
ยา เมืองพาหลนคร และเมื่อกล่าวถึงเมืองโบราณเหล่านี้แล้วจึงได้มีการเชื่อมโยงมาหาตำนานปรัมปรา 
คือตำนานนิทานแม่น้ำ และตำนานเมืองหนองหานหลวง ตำนานเมืองหนองหานน้อย ตามลำดับ 
จากนั้นจึงเข้าสู่เนื้อหาในตอนพระยาทั้ง 5 กลับชาติมาเกิด ทั้งนี้หากนำเนื้อหาจากเหตุการณ์ในตอน
ดังกล่าวมาจัดเรียงลำดับเนื้อหาเพ่ือให้เห็นถึงการสลับความกันของเนื้อหาในโครงเรื่องแบบที่ 1 
สามารถแสดงเป็นตารางความสัมพันธ์กันได้ดังต่อไปนี้ 
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ตาราง 5 ตางรางแสดงการสลับความแบบโครงเรื่องที่ 1  
 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

ตำนานอุรังคธาต ุ
    

ตำนานปรัมปรา 
    

- พระพุทธเจ้าเสด็จเลียบโลกลุม่แม่น้ำโขง 
- พุทธพยากรณ์เหตุการณ์บ้านเมอืง 
- พระพุทธเจ้าประทับรอยพระพุทธบาทในลุ่ม
แม่น้ำโขง 
      - เสด็จเมืองศรีโคตรบูรณ ์
      - เสด็จเมืองหนองหานหลวง 
      - เสด็จภูกเูวียน 
      - แทรกตำนานปรัมปรา : พระปรเมศวรตั้ง
พระพานเป็นใหญ ่
      - เสด็จดอยนันทกังร ี
- พระพุทธเจ้าเสด็จกลับพระเชตวนัมหาวิหาร 
- พระพุทธเจ้าปรินิพพาน 
- อัญเชิญพระอุรังคธาตมุาสู่ภูกำพร้า  
- พระยาท้ัง 5 ก่ออุโมงค์อุรังคธาตุ 
- พระอินทร์และเทวดาจากสวรรคช้ั์นต่าง ๆ ลงมา
บูชาพระอุรังคธาต ุ
- พระยาศรโีคตรบูรณ์กลับชาตมิาเกิดเป็นพระยาสุ
ริยวงศาธรรมิกราช 
      - แทรกตำนานนิทานแม่น้ำ 
      - แทรกตำนานเมืองหนองหานหลวง 
      - แทรกตำนานเมืองหนองน้อย 
- พระยาทั้ง 5 กลับชาติมาเกิด 
- พระยาสรุิยวงศากลับชาตมิาเกดิ 
- พญานาคช่วยเหลือบรุีจันอ้วยล่วย 
- พระยาสุมติธรรมวงศาราชาภิเษกพระยาจันทบุร ี
- พระยาจันทบุรสีร้างพระธาตุเจดยี์ 
- พระยาสุมติธรรมวงศาสถาปนาพระอุรังคธาตุ
และถวายข้าโอกาส 
- การแต่งหรือสร้างตำนานอุรังคธาต ุ
- พระเจ้าโพธิสารราช และพระเจา้ไชยเชษฐาธิราช 
สร้างและบูรณปฏสิังขรณ์พระธาตเุจดีย์วัดวา
อาราม และถวายข้าโอกาส 

ตำนานปรัมปรา :  
  - ตำนานนิทานแม่น้ำ  
  - ตำนานเมืองหนองหานหลวง 
  - ตำนานเมืองหนองหานน้อย 
  - ตำนานพระปรเมศวรตั้งพระพานเป็นใหญ่
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ส่วนโครงเรื่องที่ 2 (โครงเรื่องแบบการแยกเนื้อหาตำนานปรัมปราออกจากเนื้อหาใน

ตำนานอุรังคธาตุ) ได้แก่ อุรังคธาตุ จ.ศ. 1167 (พ.ศ. 2348) ฉบับสถาบันวิจัยศิลปะและวัฒนธรรม
อีสาน มหาวิทยาลัยมหาสารคาม และนิทานอุรังคธาตุ (ฉบับลาว) ของอุดร จันทวัน มีการนำเสนอ
เนื้อหาที่มีการนำเอาตำนานปรัมปรามารวมไว้ในจุดเดียวกัน กล่าวคือได้รวมเอาเนื้อหาเก่ียวกับตำนาน
นิทานแม่น้ำ ตำนานเมืองหนองหานหลวง ตำนานเมืองหนองหานน้อย และตำนานพระปรเมศวรตั้ง
พระพานให้เป็นใหญ่ มารวมไว้ในจุดเดียวกัน ก่อนที่จะเข้าสู่เนื้อหาหลักของตำนานพระธาตุ ทั้งนี้
สามารถแสดงเนื้อหาของตำนานปรัมปราที่ปรากฏอยู่ในตำแหน่งต่าง ๆ ของตำนานอุรังคธาตุได้
ดังต่อไปนี้ 
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ตาราง 6 ตางรางแสดงความสัมพันธ์กันระหว่างตำนานอุรังคธาตุโครงเรื่องที่ 2 กับตำนานปรัมปรา 
 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 

- ตำแหน่งของตำนานปรัมปรา 
 
- พระพุทธเจ้าเสด็จเลียบโลกลุ่มแม่น้ำโขง 
- พุทธพยากรณ์เหตุการณ์บ้านเมือง 
- พระพุทธเจ้าประทับรอยพระพุทธบาทในลุ่มแม่น้ำโขง 
       - เสด็จเมืองศรโีคตรบูรณ ์
       - เสด็จเมืองหนองหานหลวง 
       - เสด็จภูกูเวียน 
       - เสด็จดอยนันทกังร ี
- พระพุทธเจ้าเสด็จกลับพระเชตวนัมหาวิหาร 
- พระพุทธเจ้าปรินิพพาน 
- อัญเชิญพระอุรังคธาตมุาสู่ภูกำพร้า  
- พระยาทั้ง 5 ก่ออุโมงค์อุรังคธาตุ 
- พระอินทร์และเทวดาจากสวรรคช้ั์นต่าง ๆ ลงมาบูชา
พระอุรังคธาต ุ
- พระยาศรโีคตรบูรณ์กลับชาตมิาเกิดเป็นพระยาสุริ
ยวงศาธรรมิกราช 
    - ตำนานนิทานแม่น้ำ  
    - ตำนานเมืองหนองหานหลวง 
    - ตำนานเมืองหนองหานน้อย 
- พระยาทั้ง 5 กลับชาติมาเกิด 
- พระยาสรุิยวงศากลับชาตมิาเกดิ 
- พญานาคช่วยเหลือบรุีจันอ้วยล่วย 
- พระยาสุมติธรรมวงศาราชาภิเษกพระยาจันทบุรี 
- พระยาจันทบุรสีร้างพระธาตุเจดยี์ 
- พระยาสุมติธรรมวงศาสถาปนาพระอุรังคธาตุและถวาย
ข้าโอกาส 
- การแต่งหรือสร้างตำนานอุรังคธาต ุ
- พระเจ้าโพธิสารราช และพระเจา้ไชยเชษฐาธิราช สรา้ง

และบูรณปฏิสังขรณ์พระธาตุเจดียว์ัดวาอาราม และถวาย

ข้าโอกาส 

  ตำนานปรัมปรา :  
   - ตำนานนิทานแม่น้ำ  
   - ตำนานเมืองหนองหานหลวง 
   - ตำนานเมืองหนองหานน้อย 
   - ตำนานพระปรเมศวรตั้งพระพานเป็น
ใหญ่ 

 

ตำนานปรัมปรา 
    

ตำนานอุรังคธาต ุ
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ทั้งนี้หากนำเอาเนื้อหาในของโครงเรื่องของตำนานอุรังคธาตุทั้ง 2 โครงเรื่องมา
เปรียบเทียบกัน จะทำให้เห็นถึงการสลับความในเนื้อหาแบบโครงเรื่องของตำนานอุรังคธาตุ ซึ่ง
สามารถเป็นตารางเปรียบเทียบได้ดังนี้ 
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ตาราง 7 ตางราเปรียบเทียบความสัมพันธ์กันระหว่างโครงเรื่องแบบที่ 1 และโครงเรื่องแบบที่ 2  
 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 
 
 
 

- พระพุทธเจ้าเสด็จเลียบโลกลุ่มแม่น้ำโขง 
- พุทธพยากรณ์เหตุการณ์บ้านเมือง 
- พระพุทธเจ้าประทับรอยพระพุทธบาทในลุ่มแม่น้ำ
โขง 
    - เสด็จเมืองศรีโคตรบรูณ ์
    - เสด็จเมืองหนองหานหลวง 
    - เสด็จภูกูเวียน 
         - ตำนานพระปรเมศวรตั้งพระพานเป็นใหญ ่
    - เสด็จดอยนันทกังร ี
- พระพุทธเจ้าเสด็จกลับพระเชตวนัมหาวิหาร 
- พระพุทธเจ้าปรินิพพาน 
- อัญเชิญพระอุรังคธาตมุาสู่ภูกำพร้า  
- พระยาทั้ง 5 ก่ออุโมงค์อุรังคธาตุ 
- พระอินทร์และเทวดาจากสวรรคช้ั์นต่าง ๆ ลงมา
บูชาพระอุรังคธาต ุ
- พระยาศรโีคตรบูรณ์กลับชาตมิาเกิดเป็นพระยาสุริ
ยวงศาธรรมิกราช 
     - ตำนานนิทานแม่น้ำ  
    - ตำนานเมืองหนองหานหลวง 
    - ตำนานเมืองหนองหานน้อย 
- พระยาทั้ง 5 กลับชาติมาเกิด 
- พระยาสรุิยวงศากลับชาตมิาเกดิ 
- พญานาคช่วยเหลือบรุีจันอ้วยล่วย 
- พระยาสุมติธรรมวงศาราชาภิเษกพระยาจันทบุรี 
- พระยาจันทบุรสีร้างพระธาตุเจดยี์ 
- พระยาสุมติธรรมวงศาสถาปนาพระอุรังคธาตุและ
ถวายข้าโอกาส 
- การแต่งหรือสร้างตำนานอุรังคธาต ุ
- พระเจ้าโพธิสารราช และพระเจา้ไชยเชษฐาธิราช 

สร้างและบูรณปฏสิังขรณ์พระธาตเุจดีย์วัดวาอาราม 

และถวายข้าโอกาส 

โครงเรื่องท่ี 2 
 

โครงเรื่องท่ี 1 
    - ตำนานปรัมปรา :  

    - ตำนานนิทานแม่น้ำ  
    - ตำนานเมืองหนองหานหลวง 
    - ตำนานเมืองหนองหานน้อย 
    - ตำนานพระปรเมศวรตั้งพระพานเป็นใหญ ่
- พระพุทธเจ้าเสด็จเลียบโลกลุ่มแม่น้ำโขง 
- พุทธพยากรณ์เหตุการณ์บ้านเมือง 
- พระพุทธเจ้าประทับรอยพระพุทธบาทในลุ่มแม่น้ำ
โขง 
       - เสด็จเมืองศรโีคตรบูรณ ์
       - เสด็จเมืองหนองหานหลวง 
       - เสด็จภูกูเวียน 
       - เสด็จดอยนันทกังร ี
- พระพุทธเจ้าเสด็จกลับพระเชตวันมหาวิหาร 
- พระพุทธเจ้าปรินิพพาน 
- อัญเชิญพระอุรังคธาตมุาสู่ภูกำพร้า  
- พระยาทั้ง 5 ก่ออุโมงค์อุรังคธาตุ 
- พระอินทร์และเทวดาจากสวรรคช้ั์นต่าง ๆ ลงมา
บูชาพระอุรังคธาต ุ
- พระยาศรโีคตรบูรณ์กลับชาตมิาเกิดเป็นพระยาสุริ
ยวงศาธรรมิกราช 
- พระยาทั้ง 5 กลับชาติมาเกิด 
- พระยาสรุิยวงศากลับชาตมิาเกดิ 
- พญานาคช่วยเหลือบรุีจันอ้วยล่วย 
- พระยาสุมติธรรมวงศาราชาภิเษกพระยาจันทบุรี 
- พระยาจันทบุรสีร้างพระธาตุเจดยี์ 
- พระยาสุมติธรรมวงศาสถาปนาพระอุรังคธาตุและ
ถวายข้าโอกาส 
- การแต่งหรือสร้างตำนานอุรังคธาต ุ
- พระเจ้าโพธิสารราช และพระเจา้ไชยเชษฐาธิราช 

สร้างและบูรณปฏสิังขรณ์พระธาตเุจดีย์วัดวาอาราม 

และถวายข้าโอกาส 
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จากการอธิบายการสลับความในเนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุโดยการนำเอาเนื้อหา
ของตำนานปรัมปรามาผสมกับเนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุที่ได้ยกมากล่าวข้างต้นนั้น เป็นการ
นำเสนอเนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุแบบโครงเรื่อง อันทำให้เนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุมีการดำเนิน
เรื่องเป็นไปตามรูปแบบ 2 ลักษณะ คือแบบที่มีการนำเสนอเนื้อที่มีการผนวกเนื้อหาของตำนาน
ปรัมปราเข้ากับเนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุ และแบบที่มีการแยกเนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุออกจาก
เนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุ ซึ่งการนำเสนอเนื้อหาแบบที่มีการผนวกเนื้อหาของตำนานปรัมปราเข้า
กับเนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุเป็นการเน้นความสำคัญต่อวรรณกรรมพระพุทธศาสนาซึ่งในที่นี้ได้แก่ 
ตำนานอุรังคธาตุอันเป็นวรรณกรรมหลักที่มีเนื้อหาว่าด้วยเรื่องราวเกี่ยวกับพระบรมสารีริกธาตุ และ
การนำเอาตำนานปรัมปรามาผนวกเข้ากับตำนานอุรังคธาตุนั้นก็เป็นเพียงเป็นส่วนประกอบหนึ่งที่ได้
นำมาเสริมสร้างวรรณกรรมหลักในการอธิบายเรื่องราวอันเป็นตำนานในท้องถิ่นเท่านั้น ส่วนการ
นำเสนอเนื้อหาแบบการแยกเนื้อหาของตำนานปรัมปราออกจากตำนานอุรังคธาตุโดยการนำเอา
เนื้อหาของตำนานปรัมปราไปรวมกันไว้เป็นส่วนหนึ่งต่างหากซึ่งได้ที่ได้ถูกจัดว่างไว้ในตอนเริ่มต้นของ
เรื่อง ดูเหมือนว่าจะให้ความสำคัญของตำนานปรัมปราที่มีการเรียงลำดับเนื้อหาให้เป็นไปตาม
กาลเวลาตั้งแต่สมัยก่อนพุทธกาล สมัยพุทธกาล และสมัยหลังพุทธกาล แต่เป็นที่ น่าสังเกตว่าการ
เรียงลำดับเนื้อหาในลักษณะเช่นนี้เนื้อหาของตำนานปรัมปรากับเนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุแยกออก
จากกันโดยไม่มีความเกี่ยวข้องกับเนื้อหาหลักเลย ซึ่งแตกต่างไปจากการโครงเรื่องในรูปแบบที่ 1 ที่ได้
นำเอาเรื่องของตำนานปรัมปรามาเชื่อมโยงร้อยเรียงให้เป็นส่วนหนึ่งของตำนานอุรังคธาตุ ซึ่งน่าชวน
คิดว่า ตำนานอุรังคธาตุนั้นเป็นตำนานทางพระพุทธศาสนาที่เป็นเรื่องราวเกี่ยวกับพระบรมสารีริกธาตุ
ของชุมชนลุ่มน้ำโขงเป็นสำคัญ ดังนั้นการสร้างเรื่องโดยการนำเอาเรื่องราวเกี่ยวกับตำนานปรัมปราใน
ท้องถิ่นมาผูกโยงเข้ากับเนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุ ก็น่าจะต้องอยู่ภายใต้หรือเป็นส่วนหนึ่งของ
เนื้อหาตำนานอุรังคธาตุเป็นสำคัญ 

แต่อย่างไรก็ตาม โครงเรื่องของเนื้อหาในตำนานอุรังคธาตุนั้น ส่วนใหญ่มักจะดำเนิน
เรื่องได้ 2 รูปแบบ และโครงเรื่องทั้ง 2 นั้นได้มีอิทธิพลต่อการสลับเนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุ อัน
ขึ้นอยู่กับความจงใจที่ผู้แต่งจะให้ตำนานอุรังคธาตุฉบับนั้น ๆ มีการดำเนินในโครงเรื่องแบบที่ 1 หรือ
โครงเรื่องแบบที่ 2 เช่นนี้ ตำนานอุรังคธาตุจึงมีลักษณะของการสร้างสร้างเรื่องโดยโครงเรื่องเป็นตัว
กำหนดการสลับความกันในเนื้อหาอย่างมีนัยสำคัญ 
 

4.3.2 การสลับความในเนื้อหาแบบการสับสนความ 
การสลับความในเนื้อหาแบบการสับสนความ ในที่นี้หมายถึงตำนานอุรังคธาตุฉบับหนึ่ง

ได้มีสลับความในรายละเอียดของเนื้อหาแตกต่างกันอยู่ แต่ก็ไม่สามารถระบุได้ว่าตำนานอุรังคธาตุ
ฉบับใดมีเนื้อหาที่ถูกต้องที่สุด เพราะในการนำเสนอเรื่องราวนั้นยังคงเนื้อหลักเอาไว้ได้อยู่ หากแต่จะมี
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ข้อความบ้างข้อความในเนื้อหาได้มีการสลับความกันอยู่ ซึ่งจากศึกษาตำนานอุรังคธาตุทั้ง 6 ฉบับ 
พบว่าตำนานอุรังคธาตุมีเนื้อหาที่มีการสลับที่กันของข้อความบางเหตุการณ์ซึ่งปรากฏอยู่ในเหตุการณ์
ตอนต่าง ๆ ของตำนานอุรังคธาตุอยู่อย่างหลากหลาย อันทำให้เกิดการสับสนความในเนื้อหาที่มีการ
สลับที่กัน ซึ่งอาจจะเกิดจากแหล่งข้อมูลต้นฉบับของเอกสารโบราณซึ่งบันทึกด้วยอักษรธรรมอีสาน ที่
มีการเรียงลำดับความของเนื้อหาสลับที่กันอยู่แล้ว และเมื่อมีการปริวรรตถ่ายถอดมาเป็นอักษรไทย
ปัจจุบันจึงได้มีการถ่ายถอดไปตามเอกสารเดิมนั้น ต่อมาได้มีการชำระการเรียงลำดับของเนื้อหาใหม่
ให้ถูกต้องตามเนื้อหาที่ควรจะเป็น จนทำให้เนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุที่นำมาชำระใหม่นั้นมีเนื้อหาที่
สลับที่กัน ดังปรากฏในอุรังคธาตุ (ตำนานพระธาตุพนม) ฉบับกรมศิลปากร พ.ศ. 2483 อุรังคธาตุ 
ตำนานพระธาตุ ฉบับวิทยาลัยครูมหาสารคาม มหาวิทยาลัยศรีนครินทรวิโรฒ มหาสารคาม พ.ศ. 
2521อุรังคธาตุ (ตำนานพระธาตุพนม) ฉบับกรมศิลปากร กองวรรณคดีและประวัติศาสตร์  2537 ซึ่ง
ตำนานอุรังคธาตุ ทั้ง 4 ฉบับนี้ มีสำนวนเนื้อหารายละเอียดของข้อความต่าง ๆ เหมือนกันทุกประการ 
คือสืบเนื่องมาจากอุรังคธาตุ (ตำนานพระธาตุพนม) ฉบับกรมศิลปากร พ.ศ. 2483 จากนั้นได้มีการ
ชำระปรับปรุงในส่วนการสลับที่กันของเนื้อหา ในอุรังคธาตุ ตำนานพระธาตุ ฉบับวิทยาลัยครู
มหาสารคาม มหาวิทยาลัยศรีนครินทรวิโรฒ มหาสารคาม พ.ศ. 2521  และอุรังคธาตุ (ตำนานพระ
ธาตุพนม) ฉบับกรมศิลปากร กองวรรณคดีและประวัติศาสตร์ 2537 

อุรังคธาตุ ตำนานพระธาตุ ฉบับวิทยาลัยครูมหาสารคาม มหาวิทยาลัยศรีนครินทรวิโรฒ 
มหาสารคาม พ.ศ. 2521 นั้น เป็นการชำระเนื้อหาของอุรังคธาตุ (ตำนานพระธาตุพนม) ฉบับกรม
ศิลปากร 2483 อันเกิดจากความเรียงลำดับเนื้อหาไม่ถูกต้อง และยังไม่มีการสอบสวนชำระกันอย่าง
จริงจัง ประกอบกับในวันที่  16 -18 พฤศจิกายน 2521 ภาควิชาประวัติศาสตร์ วิทยาลัยครู
มหาสารคาม และมหาวิทยาลัยศรีนครินทรวิโรฒ ได้หยิบยกเอาอุรังคธาตุ (ตำนานพระธาตุพนม) ฉบับ
กรมศิลปากร 2483 ขึ้นมาตรวจสอบชำระเนื้อหาที่มีการเรียงลำดับไม่ถูกต้องนั้น โดยให้อาจารย์พิเศษ 
เจียจันทร์พงษ์ ผู้เชี่ยวชาญทางประวัติศาสตร์ภาคตะวันออกเฉียงเหนือ มาเป็นผู้นำในการชำระ
ตรวจสอบ ซึ่งในการชำระครั้งนั้นได้ใช้ อุรังคธาตุ (ตำนานพระธาตุพนม) ฉบับกรมศิลปากร 2483 เป็น
เอกสารหลัก และได้นำเอาเอกสารใบลานเดิมมาเทียบเคียงเมื่อมีข้อสงสัยในเนื้อหา แต่ก็ยังคงรักษา
ข้อความและเชิงอรรถคำแปลตาม อุรังคธาตุ (ตำนานพระธาตุพนม) ฉบับกรมศิลปากร 2483 ทุก
ประการ และจากการศึกษาสภาพทั่วไปเนื้อหาของอุรังคธาตุ ตำนานพระธาตุ ฉบับวิทยาลัยครู
มหาสารคาม มหาวิทยาลัยศรีนครินทรวิโรฒ มหาสารคาม พ.ศ. 2521 นั้น ก็จะพบว่ามีการคัดลอกมา
จากอุรังคธาตุ (ตำนานพระธาตุพนม) ฉบับกรมศิลปากร 2483 ดังจะเห็นได้จากการแบ่งหัวข้อของ
เรื่อง การจัดย่อหน้า ตลอดถึงเนื้อหาต่าง ๆ ให้เหมือนกับอุรังคธาตุ (ตำนานพระธาตุพนม) ฉบับกรม
ศิลปากร 2483 ทุกประการ หากแต่มีการชำระปรับปรุงเนื้อหาในส่วนที่มีการสลับที่กันให้ถูกต้อง
สมบูรณ์ยิ่งขึ้น เพ่ือให้มีเนื้อหาต่อเนื่องกัน ดังที่ พิเศษ เจียจันทร์พงษ์ (2521 : 6) กล่าวไว้ว่าอุรังคธาตุ 
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(ตำนานพระธาตุพนม) ฉบับกรมศิลปากร 2483 ที่พิมพ์จาก ฉบับใบลานเดิมนั้น ปรากฏความที่สับสน
กันอยู่ตอนหนึ่งอย่างชัดเจน อันทำให้เรื่องราวทั้งหมดดูยากและสับสน ซึ่งเมื่อครั้งที่ได้ชำระและนำไป
จัดพิมพ์ทั้งฉบับของกรมศิลปากรและฉบับของ ส.ธรรมภักดี ก็มิได้แก้ไขความที่สับกันอยู่นั้นให้เข้าที่
เดิม ความที่สับกันนี้ ได้สับกันอยู่แล้วตั้งแต่ต้นฉบับใบลานเดิม กล่าวคือเมื่อมีการรวบรวมต้นฉบับ 
“ใบลานโบราณ” ที่พระยาศรีไชยชมพูเรียบเรียงขึ้นนั้น คงนำใบลานมาเรียงหน้าสับกัน หลังจากนั้น
อาชญาเจ้าพระอุปราชจึงคัดลอกต้นฉบับโบราณที่เรียงหน้าสับกันนั้นเมื่อ พ.ศ. 2404 การคัดลอกจึง
ลอกความที่สับกันไปด้วยความที่สับกันนั้นปรากฏอยู่ระหว่างบรรทัดของหน้าใบลาน ซึ่งแสดงถึงการ
เรียงหน้าใบลานสับกันนั้น เป็นมาตั้งแต่ฉบับโบราณ ก่อนหน้าฉบับที่ตกทอดมาถึงหอสมุดแห่งชาติ ใน
การพิมพ์ครั้งนี้ จึงได้พิจารณาการสับความให้เข้าที่เดิม ดังนั้นตอนท้ายของเรื่อง จะพบชื่อผู้สร้างอยู่
ติดกันสองชื่อ คือชื่อแรกจะเป็นพระยาศรีไชยชมพู ผู้เรียบเรียงต้นฉบับโบราณ ถัดมาจะเป็นชื่อของ
อาชญาเจ้าพระอุปราช ผู้คัดลอกเมื่อ พ.ศ. 2404 

ดังนั้นจากเนื้อหาอุรังคธาตุ (ตำนานพระธาตุพนม) ฉบับกรมศิลปากร 2483 สู่มาอุรังค
ธาตุ ตำนานพระธาตุ ฉบับวิทยาลัยครูมหาสารคาม มหาวิทยาลัยศรีนครินทรวิโรฒ มหาสารคาม พ.ศ. 
2521  จึงมีเนื้อหาที่เหมือนกันทุกประการ หากจะแตกต่างกันเฉพาะในส่วนที่มีการสลับเนื้อหากัน ซึ่ง
เนื้อหาที่สลับกันดังกล่าวนั้นปรากฏอยู่ในเหตุการณ์ตอนชาวเมืองหนองหานสร้างอุโมงค์สำหรับบรรจุ
พระธาตุ เมื่อกล่าวถึงเหตุการณ์ตอนที่ชาวเมืองหนองหานสร้างอุโมงค์พระธาตุแข่งขันกันแล้ว ซึ่งใน
ตำนานอุรังคธาตุ (ตำนานพระธาตุพนม) ฉบับกรมศิลปากร 2483 นั้น กล่าวเหตุการณ์ในตอนดังกล่าว
ยังไม่จบเนื้อหา ก็นำเอาเนื้อหาจากตอนพระยาศรีโคตรบูรณ์กลับชาติมาเกิดเป็นพระยาสุริยวงศามา
กล่าวแทรกไว้แทน จากนั้นก็ได้ดำเนินเนื้อหาไปเรื่อย ๆ จนจบเรื่องที่มีการระบุถึงผู้สร้างตำนานอุรังค
ธาตุ คือพระยาศรีไชยชมพู แล้วจึงย้อนกลับเอาเนื้อหาในตอนชาวเมืองหนองหานสร้างอุโมงค์พระธาตุ
แข่งกัน (ที่ยังกล่าวไม่จบความนั้น) ดำเนินเรื่องไปจนจบในตอนพระอินทร์และเทวดาจากสวรรค์ชั้น
ต่าง ๆ ลงมาบูชาพระอุรังคธาตุ  

ขณะที่ อุรังคธาตุ  (ตำนานพระธาตุพนม) ฉบับกรมศิลปากร กองวรรณคดีและ
ประวัติศาสตร์ 2537 เป็นการปรับปรุงครั้งที่ 3 ต่อจากอุรังคธาตุ ตำนานพระธาตุ ฉบับวิทยาลัยครู
มหาสารคาม มหาวิทยาลัยศรีนครินทรวิโรฒ มหาสารคาม พ.ศ. 2521 ที่ยังคงมีเนื้อหา การเรียงลำดับ
เนื้อหาเหมือนกับอุรังคธาตุ ตำนานพระธาตุ ฉบับวิทยาลัยครูมหาสารคาม มหาวิทยาลัยศรีนครินทรวิ
โรฒ มหาสารคาม พ.ศ. 2521 ทุกประการ หากจะแตกต่างกันเฉพาะการกำหนดวรรคตอน โดยการ
จัดวรรคตอนใหม่เพ่ือให้อ่านเข้าใจง่ายขึ้น เพราะตำนานอุรังคธาตุ ฉบับที่ผ่านมา ยังไม่มีการจัดวรรค
ตอนที่ถูกต้องเท่าที่ควร พิเศษ เจียจันทร์พงษ์ จึงได้นำมาจัดวรรคตอนเสียใหม่ ซึ่งเป็นการปรับปรุง 
จัดพิมพ์เป็นครั้งที่ 3 ในคราวที่มีการสัมมนาทางวิชาการเรื่อง วรรณกรรมสองฝั่งโขง ณ ห้องสมุด
มงกุฎเพชร โรงแรมโฆษะ จังหวัดขอนแก่น เมื่อวันที่ 30 มิถุนายน - 1 กรกฎาคม 2537  
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สำหรับเนื้อหาของอุรังคธาตุ จ.ศ. 1167 (พ.ศ. 2348) ฉบับสถาบันวิจัยศิลปะและ
วัฒนธรรมอีสาน มหาวิทยาลัยมหาสารคาม และนิทานอุรังคธาตุ (ฉบับลาว) ของอุดร จันทวัน ที่จัด
อยู่ในโครงเรื่องที่ 2 (โครงเรื่องแบบการแยกเนื้อหาตำนานปรัมปราออกจากเนื้อหาในตำนานอุรังค
ธาตุ) และอุรังคนิทาน ตำนานพระธาตุพนม (พิสดาร) ฉบับพระธรรมราชานุวัตร (แก้ว อุทุมมาลา) ที่
จัดอยู่ที่โครงเรื่องที่ 3 (โครงเรื่องแบบการตัดเนื้อหาตำนานปรัมปราออกจากเนื้อหาในตำนานอุรังค
ธาตุ) นั้น มีเนื้อหาที่มีการสลับที่กันในเหตุการณ์ตอนชาวเมืองหนองหานสร้างอุโมงค์สำหรับบรรจุพระ
ธาตุแข่งกันเช่นเดียวกันดังที่กล่าวไว้แล้วข้างต้นนั้น นอกจากนั้นยังปรากฏความที่มีการสลับกันของ
เนื้อหาในเหตุการณ์ตอนอ่ืน ๆ ของตำนานอุรังคธาตุอยู่จำนวนมาก ซึ่งจากการศึกษา พบว่าตำนานอุ
รังคธาตุมีการสลับความกันในเนื้อหาแบบการสับสนความอยู่ในตำนานอุรังคธาตุฉบับต่าง ๆ ทั้งนี้การ
สลับความกันของเนื้อหานั้นได้ปรากฏในเหตุการณ์ตอนต่าง ๆ ของตำนานอุรังคธาตุซึ่งสามารถ
แบ่งเป็น 2 หัวข้อใหญ่ ๆ ด้วยกันคือ 

4.3.2.1 เนื้อหาอันเป็นเรื่องราวเกี่ยวกับพระบรมสารีริกธาตุ 
4.3.2.2 เนื้อหาอันเป็นเรื่องราวเกี่ยวกับพราหมณ์ทั้ง 5 ราชาภิเษกพระยาจันทบุรี 

 
4.3.2.1 เนื้อหาอันเป็นเรื่องราวเกี่ยวกับพระบรมสารีริกธาตุ 

การสลับความแบบการสับสนความในเนื้อหาอันเป็นเรื่องราวเกี่ยวกับพระบรม
สารีริกธาตุ นั้น จากการศึกษา พบว่าตำนานอุรังคธาตุทั้ง 6 ฉบับ มีการสลับที่กันอยู่ในเหตุการณ์ตอน
ต่าง ๆ อันเป็นเรื่องราวเกี่ยวกับพระบรมสารีริกธาตุซึ่งสามารถแบ่งเหตุการณ์ดังกล่าวออกเป็น 2 
เหตุการณ์ด้วยกันคือ 

 
- เรื่องราวว่าด้วยเหตุการณ์ชาวเมืองหนองหานสร้างอุโมงค์สำหรับบรรจุพระธาตุ

แข่งกัน 
การสลับที่กันของตำนานอุรังคธาตุในเรื่องราวว่าด้วยเหตุการณ์ชาวเมืองหนอง

หานสร้างอุโมงค์สำหรับบรรจุพระธาตุแข่งกันนั้น จากการศึกษาตำนานอุรังคธาตุทั้ง 6 ฉบับ พบว่า
ตำนานอุรังคธาตุได้มีการเรียงลำดับเนื้อหาที่มีการสลับความกันอยู่ ได้แก่ ตำนานอุรังคธาตุ (ตำนาน
พระธาตุพนม) ฉบับกรมศิลปากร 2483 ที่มีการเรียงลำดับของเนื้อหาที่ทำให้เกิดการสับสนความ อัน
เนื่องมาจากความไม่ต่อเนื่องกันของเนื้อหา เมื่อเรื่องราวได้ดำเนินมาถึงในเหตุการณ์ในตอนที่ชาวเมือง
หนองหานสร้างอุโมงค์สำหรับบรรจุพระธาตุแข่งกัน เนื้อหาในตอนดังกล่าวยังไม่จบเรื่องก็ได้นำเอา
เนื้อหาในเหตุการณ์ตอนอ่ืนเข้ามาแทรกเนื้อหานั้น ซึ่งเนื้อหาที่ได้นำมาแทรกนั้น คือเนื้อหาในตอน
พระยาศรีโคตรบูรณ์กลับชาติมาเกิดเป็นพระยาสุริยวงศาธรรมิกราช ตอนพระยาท้ัง 5 กลับชาติมาเกิด 
ตอนพระยาสุริยวงศากลับชาติมาเกิด ตอนพญานาคช่วยเหลือบุรีจันอ้วยล่วย ตอนพระยาสุมิตธรรม
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วงศาราชาภิเษกพระยาจันทบุรี ตอนพระยาจันทบุรีสร้างพระธาตุเจดีย์ ตอนพระยาสุมิตธรรมวงศา
สถาปนาพระอุรังคธาตุและถวายข้าโอกาส ตอนการบอกการแต่งหรือสร้างตำนานอุรังคธาตุ และตอน
พระเจ้าโพธิสารราช และพระเจ้าไชยเชษฐาธิราชบูรณปฏิสังขรณ์พระธาตุเจดีย์วัดวาอาราม และถวาย
ข้าโอกาส เมื่อกล่าวความในเนื้อหาในตอน ดังกล่าวจบแล้วจึงได้กลับไปนำเอาเนื้อหาในเหตุการณ์
ตอนที่ชาวเมืองหนองหานสร้างอุโมงค์สำหรับบรรจุพระธาตุแข่งกัน ที่มีเนื้อความยังไม่จบนั้นมาเชื่อม
อีกครั้ง ซึ่งเนื้อหาดังกล่าว ได้แก่ ตอนชาวเมืองหนองหานสร้างอุโมงค์สำหรับบรรจุพระธาตุแข่งกัน (ท่ี
กล่าวยังไม่จบ) ตอนพระยาทั้ง 5 ก่ออุโมงค์อุรังคธาตุ และตอนพระอินทร์และเทวดาจากสวรรค์ชั้น
ต่าง ๆ ลงมาบูชาพระอุรังคธาตุ ทั้งนี้สามารถจำแนกเนื้อหาในเหตุการณ์ตอนต่าง ๆ ที่ปรากฏใน
ตำนานอุรังคธาตุได้ดังต่อไปนี้ 

1. พระพุทธเจ้าเสด็จเลียบโลกลุ่มแม่น้ำโขง 
2. พุทธพยากรณ์เหตุการณ์บ้านเมือง 
3. พระพุทธเจ้าประทับรอยพระพุทธบาทในลุ่มแม่น้ำโขง 

3.1 เสด็จเมืองศรีโคตรบูรณ์ 
3.2 เสด็จเมืองหนองหานหลวง 
3.3 เสด็จภูกูเวียน 

- แทรกตำนานพระปรเมศวรตั้งพระพานเป็นใหญ่ 
3.4 เสด็จดอยนันทกังรี 

4. พระพุทธเจ้าเสด็จกลับพระเชตะวันมหาวิหาร 
5. พระพุทธเจ้าปรินิพพาน 
6. อัญเชิญพระอุรังคธาตุมาสู่ภูกำพร้า : เหตุการณ์ตอนชาวเมืองหนองหาน

สร้างอุโมงค์สำหรับบรรจุพระธาตุแข่งกัน (ยังไม่จบ) 
7. พระยาศรีโคตรบูรณก์ลับชาติมาเกิดเป็นพระยาสุริยวงศาธรรมิกราช 
8. พระยาท้ัง 5 กลับชาติมาเกิด 
9. พระยาสุริยวงศากลับชาติมาเกิด 
10. พญานาคช่วยเหลือบุรีจันอ้วยล่วย 
11. พระยาสุมิตธรรมวงศาราชาภิเษกพระยาจันทบุรี 
12. พระยาจันทบุรีสร้างพระธาตุเจดีย์ 
13. พระยาสุมิตธรรมวงศาสถาปนาพระอุรังคธาตุและถวายข้าโอกาส 
14. การแต่งหรือสร้างตำนานอุรังคธาตุ 
15. พระเจ้าโพธิสารราช และพระเจ้ าไชยเชษฐาธิราช สร้างและ

บูรณปฏิสังขรณ์พระธาตุเจดีย์วัดวาอาราม และถวายข้าโอกาส 



 

 

  232 

16. อัญเชิญพระอุรังคธาตุมาสู่ภูกำพร้า : เหตุการณ์ตอนชาวเมืองหนอง
หานสร้างอุโมงค์สำหรับบรรจุพระธาตุแข่งกัน (ท่ีกล่าวไว้ยังไม่จบ) 

17. พระยาท้ัง 5 ก่ออุโมงค์อุรังคธาตุ 
18. พระอินทร์และเทวดาจากสวรรค์ชั้นต่าง ๆ ลงมาบูชาพระอุรังคธาตุ 

 
จากการจำแนกเนื้อหาในเหตุการณ์ตอนต่าง ๆ ที่กล่าวมาข้างต้นนี้ จะเห็นว่า

เนื้อหาที่มีการสลับที่กันนั้น เริ่มตั้งแต่เหตุการณ์ในข้อที่ 6-15 จากนั้นก็กลับมากล่าวเนื้อหาในข้อที่ 6 
ใหม่ในข้อที่ 16 เมื่อจบในเนื้อหาว่าเหตุการณ์ตอนชาวเมืองหนองหานสร้างอุโมงค์สำหรับบรรจุพระ
ธาตุแข่งกัน จบในข้อที่ 16 แล้ว จึงได้กล่าวเหตุการณ์ในข้อที่ 17 (พระยาทั้ง 5 ก่ออุโมงค์อุรังคธาตุ) 
และข้อที่ 18 (พระอินทร์และเทวดาจากสวรรค์ชั้นต่าง ๆ ลงมาบูชาพระอุรังคธาตุ) เนื้อหาจึงได้จบลง
ในเหตุการณ์ตอนพระอินทร์และเทวดาจากสวรรค์ชั้นต่าง ๆ ลงมาบูชาพระอุรังคธาตุ ซึ่งการดำเนิน
เรื่องในตำนานอุรังคธาตุ ฉบับกรมศิลปากร 2483 มีการเรียงลำดับที่สับสนความอันทำให้มีความ
แตกต่างจากเนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุฉบับอ่ืน ๆ ที่มีเนื้อจบลงในเหตุการณ์ตอน พระเจ้าโพธิสาร
ราช และพระเจ้าไชยเชษฐาธิราช กษัตริย์ล้านช้างได้บูรณปฏิสังขรณ์พระธาตุเจดีย์วัดวาอาราม และ
ถวายข้าโอกาส  

ต่อมาได้มีการชำระปรับปรุงเนื้อหาที่เห็นว่ามีความสลับที่กันในเหตุการณ์ตอน
ดังกล่าวใหม่ อุรังคธาตุ ตำนานพระธาตุ ฉบับวิทยาลัยครูมหาสารคาม มหาวิทยาลัยศรีนครินทรวิโรฒ 
มหาสารคาม พ.ศ. 2521  และอุรังคธาตุ (ตำนานพระธาตุพนม) ฉบับกรมศิลปากร กองวรรณคดีและ
ประวัติศาสตร์ 2537 ดังที่กล่าวไว้แล้วข้างต้น ส่วนตำนานอุรังคธาตุ ฉบับอุรังคธาตุ จ.ศ. 1167 (พ.ศ. 
2348) ฉบับสถาบันวิจัยศิลปะและวัฒนธรรมอีสาน มหาวิทยาลัยมหาสารคาม นิทานอุรังคธาตุ (ฉบับ
ลาว) ของอุดร จันทวัน ตลอดถึงอุรังคนิทาน ตำนานพระธาตุพนม (พิสดาร) ฉบับพระธรรมราชานุวัตร 
(แก้ว อุทุมมาลา) นั้น มีการเรียงลำดับเนื้อหาในเหตุการณ์ดังกล่าวให้ถูกต้องซึ่งสามารถจำแนกลำดับ
เนื้อหาได้ดังต่อไปนี้ 

1. พระพุทธเจ้าเสด็จเลียบโลกลุ่มแม่น้ำโขง 
2. พุทธพยากรณ์เหตุการณ์บ้านเมือง 
3. พระพุทธเจ้าประทับรอยพระพุทธบาทในลุ่มแม่น้ำโขง 

3.1 เสด็จเมืองศรีโคตรบูรณ์ 
3.2 เสด็จเมืองหนองหานหลวง 
3.3 เสด็จภูกูเวียน 

- แทรกตำนานพระปรเมศวรตั้งพระพานเป็นใหญ่ 
3.4 เสด็จดอยนันทกังรี 
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4. พระพุทธเจ้าเสด็จกลับพระเชตะวันมหาวิหาร 
5. พระพุทธเจ้าปรินิพพาน 
6. อัญเชิญพระอุรังคธาตุมาสู่ภูกำพร้า : เหตุการณ์ตอนชาวเมืองหนองหาน

สร้างอุโมงค์สำหรับบรรจุพระธาตุแข่งกัน 
7. พระยาท้ัง 5 ก่ออุโมงค์อุรังคธาตุ 
8. พระอินทร์และเทวดาจากสวรรค์ชั้นต่าง ๆ ลงมาบูชาพระอุรังคธาตุ 
9. พระยาศรีโคตรบูรณก์ลับชาติมาเกิดเป็นพระยาสุริยวงศาธรรมิกราช 
10. พระยาท้ัง 5 กลับชาติมาเกิด 
11. พระยาสุริยวงศากลับชาติมาเกิด 
12. พญานาคช่วยเหลือบุรีจันอ้วยล่วย 
13. พระยาสุมิตธรรมวงศาราชาภิเษกพระยาจันทบุรี 
14. พระยาจันทบุรีสร้างพระธาตุเจดีย์ 
15. พระยาสุมิตธรรมวงศาสถาปนาพระอุรังคธาตุและถวายข้าโอกาส 
16. การแต่งหรือสร้างตำนานอุรังคธาตุ 
17. พระเจ้าโพธิสารราช และพระเจ้ าไชยเชษฐาธิราช สร้างและ

บูรณปฏิสังขรณ์พระธาตุเจดีย์วัดวาอาราม และถวายข้าโอกาส 
 
จากการจำแนกเนื้อหาในเหตุการณ์ตอนต่าง ๆ ที่กล่าวมาข้างต้นนี้ ทำให้เห็นว่า

เนื้อหาได้มีการเรียงลำดับใหม่ในส่วนที่มีการสลับที่กันของเนื้อหาในเหตุการณ์ตอนชาวเมืองหนองหาน
สร้างอุโมงค์สำหรับบรรจุพระธาตุแข่งกัน จากนั้นเนื้อหาก็กล่าวถึงพระยาสุวรรณภิงคารได้จัดขบวนแห่
พระอุรังคธาตุจากเมืองหนองหานไปยังภูกำพร้า แล้วพระยาทั้ง 5 ก็ได้สร้างอุโมงค์สำหรับบรรจุพระอุ
รังคธาตุ เมื่อบรรจุพระอุรังคธาตุเสร็จแล้ว พระอินทร์และเทวดาจากสวรรค์ชั้นต่าง ๆ จึงลงมาบูชา
พระอุรังคธาตุ จากนั้นก็กล่าวถึงพระยาศรีโคตรบูรณ์กลับชาติมาเกิดเป็นพระยาสุริยวงศาธรรมิกราช 
ต่อด้วยตอน พระยาทั้ง 5 กลับชาติมาเกิด ตอนพระยาสุริยวงศากลับชาติมาเกิดเป็นพระยาสุมิตธรรม
วงศา ตอนพญานาคช่วยเหลือบุรีจันอ้วยล่วย ตอนพระยาสุมิตธรรมวงศาทรงราชาภิเษกพระยา
จันทบุรี ตอนพระยาจันทบุรีสร้างพระธาตุเจดีย์ ตอนพระยาสุมิตธรรมวงศาสถาปนาพระอุรังคธาตุ
และถวายข้าโอกาส ตอนบอกที่มาของการแต่งหรือสร้างตำนานอุรังคธาตุ และตอนพระเจ้าโพธิสาร
ราช และพระเจ้าไชยเชษฐาธิราช สร้างและบูรณปฏิสังขรณ์พระธาตุเจดีย์วัดวาอาราม และถวายข้า
โอกาส ตามลำดับ  
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ทั้งนี้หากนำเนื้อหาในตำนานอุรังคธาตุทั้ง 7 มาเปรียบเทียบกันเพ่ือให้เห็นการ
สลับความกันของเนื้อหา สามารถแสดงเป็นตารางการสลับที่กันของเนื้อหาตำนานอุรังคธาตุ ได้
ดังต่อไปนี้ 
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ตาราง 8 เปรียบเทียบการสลับที่ของเนื้อหาในตำนานอุรังคธาตุ 
 

 
 
 
 
 
 
 
 
 

เนื้อหาเดิม 

- พระพุทธเจ้าเสด็จเลียบโลกลุ่มแม่น้ำโขง 
- พุทธพยากรณ์เหตุการณ์บ้านเมือง 
- พระพุทธเจ้าประทับรอยพระพุทธบาทในลุ่มแม่น้ำโขง 
    - เสด็จเมืองศรีโคตรบูรณ์ 
    - เสด็จเมืองหนองหานหลวง 
    - เสด็จภูกูเวยีน 
    - ตำนานพระปรเมศวรตั้งพระพานเป็นใหญ่ 
       - เสด็จดอยนันทกังร ี
- พระพุทธเจ้าเสด็จกลับพระเชตวันมหาวิหาร 
- พระพุทธเจ้าปรินิพพาน 

- อัญเชิญพระอุรังคธาตุมาสู่ภกูำพรา้ (จบตอนอยา่งสมบูรณ์) 

- พระยาทั้ง 5 ก่ออโุมงค์อุรังคธาตุ 
- พระอินทร์และเทวดาจากสวรรค์ชั้นต่าง ๆ ลงมาบูชาพระอุ
รังคธาตุ 

- พระยาศรีโคตรบูรณ์กลับชาติมาเกิดเปน็พระยาสุริยวงศา
ธรรมิกราช 
- พระยาทั้ง 5 กลับชาติมาเกิด 
- พระยาสุริยวงศากลับชาติมาเกิด 
- พญานาคช่วยเหลือบุรีจันอว้ยลว่ย 
- พระยาสุมิตธรรมวงศาราชาภิเษกพระยาจันทบุรี 
- พระยาจันทบุรีสร้างพระธาตุเจดยี ์
- พระยาสุมิตธรรมวงศาสถาปนาพระอุรงัคธาตุและถวายขา้
โอกาส 
- การแต่งหรือสร้างตำนานอุรังคธาต ุ
- พระเจา้โพธิสารราช และพระเจา้ไชยเชษฐาธิราช สร้างและ

บูรณปฏิสังขรณ์พระธาตุเจดียว์ัดวาอาราม และถวายข้าโอกาส 

- พระพุทธเจ้าเสด็จเลียบโลกลุ่มแม่น้ำโขง 
- พุทธพยากรณ์เหตุการณ์บ้านเมือง 
- พระพุทธเจ้าประทับรอยพระพุทธบาทในลุ่มแม่น้ำโขง 
    - เสด็จเมืองศรีโคตรบูรณ์ 
    - เสด็จเมืองหนองหานหลวง 
    - เสด็จภูกูเวยีน 
    - ตำนานพระปรเมศวรตั้งพระพานเป็นใหญ่ 
       - เสด็จดอยนันทกังร ี
- พระพุทธเจ้าเสด็จกลับพระเชตวันมหาวิหาร 
- พระพุทธเจ้าปรินิพพาน 

- พระยาศรีโคตรบูรณ์กลับชาติมาเกิดเปน็พระยาสุริยวงศา
ธรรมิกราช 
- พระยาทั้ง 5 กลับชาติมาเกิด 
- พระยาสุริยวงศากลับชาติมาเกิด 
- พญานาคช่วยเหลือบุรีจันอว้ยลว่ย 
- พระยาสุมิตธรรมวงศาราชาภิเษกพระยาจันทบุรี 
- พระยาจันทบุรีสร้างพระธาตุเจดยี์ 
- พระยาสุมิตธรรมวงศาสถาปนาพระอุรงัคธาตุและถวายขา้
โอกาส 
- การแต่งหรือสร้างตำนานอุรังคธาต ุ
- พระเจา้โพธิสารราช และพระเจา้ไชยเชษฐาธิราช สร้าง

และบูรณปฏิสังขรณ์พระธาตุเจดยี์วัดวาอาราม และถวายข้า

โอกาส 

- อัญเชิญพระอุรังคธาตุมาสู่ภกูำพรา้ : เหตุการณ์ตอนชาย
และหญิงสร้างพระธาตแุข่งกัน (ยังไม่จบ) 

เนื้อหาปรับปรุง 

- อัญเชิญพระอุรังคธาตุมาสู่ภกูำพรา้ :เหตุการณ์ตอนชาย
และหญิงสร้างพระธาตแุข่งกัน (ทีก่ล่าวไว้ยังไม่จบ) 

-พระยาทั้ง 5 ก่ออุโมงค์อุรังคธาตุ 
- พระอินทร์และเทวดาจากสวรรค์ชั้นต่าง ๆ ลงมาบูชาพระอุ
รังคธาตุ 
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จากตารางข้างต้นนี้ เนื้อหาเดิม ได้แก่ เนื้อหาของอุรังคธาตุ (ตำนานพระธาตุ
พนม) ฉบับกรมศิลปากร 2483 และเนื้อหาปรับปรุง ได้แก่ เนื้อหาของอุรังคธาตุ ตำนานพระธาตุ 
ฉบับวิทยาลัยครูมหาสารคาม มหาวิทยาลัยศรีนครินทรวิโรฒ มหาสารคาม พ.ศ. 2521 อุรังคธาตุ 
(ตำนานพระธาตุพนม) ฉบับกรมศิลปากร กองวรรณคดีและประวัติศาสตร์ 2537 ตำนานอุรังคธาตุ 
ฉบับอุรังคธาตุ จ.ศ. 1167 (พ.ศ. 2348) ฉบับสถาบันวิจัยศิลปะและวัฒนธรรมอีสาน มหาวิทยาลัย
มหาสารคาม นิทานอุรังคธาตุ (ฉบับลาว) ของอุดร จันทวัน และอุรังคนิทาน ตำนานพระธาตุพนม 
(พิสดาร) ฉบับพระธรรมราชานุวัตร (แก้ว อุทุมมาลา)  

 
- เรื่องราวว่าด้วยเหตุการณ์พระอรหันต์ทั้ง 5 บรรจุพระบรมสารีริกธาตุ  

มีลักษณะการเปลี่ยนแปลงด้านการสลับความของเนื้อหาแบบการสับสนความ
กันอยู่ กล่าวคือในเนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุนั้น ถึงแม้จะสลับความของเนื้อหากันในเหตุการณ์ว่า
ด้วยชาวเมืองหนองหานสร้างอุโมงค์สำหรับบรรจุพระธาตุแข่งกัน ดังกล่าวมาข้างต้นแล้วนั้น 
นอกจากนั้น ยังปรากฏข้อความที่มีเนื้อหาเกี่ยวกับพระบรมสารีริกธาตุที่มีการสลับความกันในตำนาน
อุรังคธาตุบางฉบับ ได้แก่ อุรังคนิทาน ตำนานพระธาตุพนม (พิสดาร) ฉบับพระธรรมราชานุวัตร (แก้ว 
อุทุมมาลา) ซึ่งมีการนำเสนอเนื้อหาที่มีการสลับความกันอยู่ในเหตุการณ์ตอนพระอรหันต์ทั้ง 5 บรรจุ
พระบรมสารีริกธาตุอันทำให้เกิดการสับสนความกันระหว่างอุรังคนิทาน ตำนานพระธาตุพนม 
(พิสดาร) ฉบับพระธรรมราชานุวัตร (แก้ว อุทุมมาลา) กับตำนานอุรังคธาตุ อีก 6 ฉบับ 

เนื้อหาอันเป็นเรื่องราวว่าด้วยเหตุการณ์พระอรหันต์ทั้ง 5 บรรจุพระบรม
สารีริกธาตุ อุรังคนิทาน ตำนานพระธาตุพนม (พิสดาร) ฉบับพระธรรมราชานุวัตร (แก้ว อุทุมมาลา) 
นั้น นอกจากจะมีการตัดเนื้อหาบางส่วนออกดังที่ได้กล่าวไว้ข้างต้นในการลดความเนื้อหาแล้วนั้น 
เนื้อหาในเหตุการณ์ดังกล่าวยังมีการสลับความกันของเนื้อหาบางส่วนให้มีความแตกต่างไปจากเนื้อหา
ในตำนานอุรังคธาตุอีก 6 ฉบับ ทั้งนี้หากนำเนื้อหาที่มีการสลับความกันของอุรังคนิทาน ตำนานพระ
ธาตุพนม (พิสดาร) ฉบับพระธรรมราชานุวัตร (แก้ว อุทุมมาลา) ไปเปรียบเทียบตำนานอุรังคธาตุอีก 6 
ฉบับ จะเห็นถึงการเปลี่ยนแปลงด้านเนื้อหาที่มีการสลับความกันซึ่งสามารถสรุปเป็นตาราง
เปรียบเทียบเนื้อหาที่มีการสลับความกันได้ดังต่อไปนี้ 
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ตาราง 9 เปรียบเทียบการสลับที่กันในเหตุการณ์ว่าด้วยพระอรหันต์ทั้ง 5 บรรจุพระบรมสารีริกธาตุ 
 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

เนื้อหาคงเดิม 

1.กล่าวถึงพระยาจันทบุรีรักษาศีลถวายทานอุทิศส่วน
บุญกุศลไปถึงพญานาค ตอนเช้ารุ่งได้มีพญานาคตนหน่ึง
แปลงกายนุ่งขาวห่มขาวเข้ามาหา แล้วบอกให้พระยา
จันทบุรีนำเครื่องสักการะไปขอขมาโทษต่อพระยาสุมิต
ธรรมวงศา  
2. พระยาจันทบุรีแต่งเครื่องบรรณาการต่าง ๆ ตามท่ี
พญานาคบอกให้คนนำเป็นสักการะถวายต่อพระยาสุมิต
ธรรมวงศา  
3. กล่าวถึงพระยาร้อยเอ็ดเมืองได้นำเครื่องบรรณาการ
ต่าง ๆ มาถวายต่อพระยาสุมิตธรรมวงศา  
4. พระยาสุมิตธรรมวงศามอบนางมงคลกตัญญู และ
นางมังคลปาลัง พร้อมท้ังเครื่องบรรณาการต่าง ๆ ให้แก่
พระยาจันทบุรี 
5. กล่าวถึงพระอรหันต์ 3 รูป คือ พระพุทธรักขิต พระ
ธรรมรักขิต และพระสงฆรักขิต ท่ีเคยมากับพระ
มหากัสสปะและพระอรหันต์ห้าร้อยรูปในคราวบรรจุ
พระอุรังคธาตุท่ีภูกำพร้าครั้งแรก 
6. พระพุทธรักขิตได้นำเอามหารัตนกุมารและจุลรัตนกุ
มารบวชในพระพุทธศาสนา อาศัยอยู่หอแพ  
7. พระธรรมรักขิตได้นำเอามหาสุวรรณปาสาทกุมาร
และจุลสุวรรณปาสาทกุมารบวชในพระพุทธศาสนา 
อาศัยอยู่ท่ีปากห้วยคุคำ 
8. พระสังฆรักขิตได้นำเอาสังขวิชชกุมารบวชใน
พระพุทธศาสนา อาศัยอยู่ท่ีเมืองลาหนองคาย 
9. เมื่อกุมารท้ัง 5 ได้อุปสมบทเป็นพระภิกษุแล้ว 
อรหันต์ท้ัง 3 จึงได้นำเอาศึกษาธรรมวินัยท่ีเมืองรา
ชคฤห์ 
(ตัดเนื้อหาในตอนพราหมณ์ท้ัง 5 ราชาภิเษกพระยา
จันทบุรี ออก) 
10. พระอรหันต์ท้ัง 5 นำเอาพระบรมสารีริกธาตุ คือ 
พระธาตุหัวเหน่า 29 องค์ พระธาตุเขี้ยวฝาง 7 องค์ 
พระธาตุฝ่าตีนขวา 9 องค์ มาบรรจุไว้ในชุมชนลุ่มน้ำโขง 

1. กล่าวถึงพระอรหันต์ 3 รูป คือ พระพุทธรักขิต พระ
ธรรมรักขิต และพระสงฆรักขิต ท่ีเคยมากับพระ
มหากัสสปะและพระอรหันต์ห้าร้อยรูปในคราวบรรจุ
พระอุรังคธาตุท่ีภูกำพร้าครั้งแรก 
2. พระพุทธรักขิตได้นำเอามหารัตนกุมารและจุลรัตนกุ
มารบวชในพระพุทธศาสนา อาศัยอยู่หอแพ  
3. พระธรรมรักขิตได้นำเอามหาสุวรรณปาสาทกุมาร
และจุลสุวรรณปาสาทกุมารบวชในพระพุทธศาสนา 
อาศัยอยู่ท่ีปากห้วยคุคำ 
4. พระสังฆรักขิตได้นำเอาสังขวิชชกุมารบวชใน
พระพุทธศาสนา อาศัยอยู่ท่ีเมืองลาหนองคาย 
5. เมื่อกุมารทั้ง 5 ได้อุปสมบทเป็นพระภิกษุแล้ว 
อรหันต์ท้ัง 3 จึงได้นำเอาศึกษาธรรมวินัยท่ีเมืองรา
ชคฤห์ 
6. กล่าวถึงพระยาจันทบุรีรักษาศีลถวายทานอุทิศส่วน
บุญกุศลไปถึงพญานาค ตอนเช้ารุ่งได้มีพญานาคตนหน่ึง
แปลงกายนุ่งขาวห่มขาวเข้ามาหา แล้วบอกให้พระยา
จันทบุรีนำเครื่องสักการะไปขอขมาโทษต่อพระยาสุมิต
ธรรมวงศา  
7. พระยาจันทบุรีแต่งเครื่องบรรณาการต่าง ๆ ตามท่ี
พญานาคบอกให้คนนำเป็นสักการะถวายต่อพระยาสุมิต
ธรรมวงศา  
8. กล่าวถึงพระยาร้อยเอ็ดเมืองได้นำเครื่องบรรณาการ
ต่าง ๆ มาถวายต่อพระยาสุมิตธรรมวงศา  
9. พระยาสุมิตธรรมวงศามอบนางมงคลกตัญญู และ
นางมังคลปาลัง พร้อมท้ังเครื่องบรรณาการต่าง ๆ ให้แก่
พระยาจันทบุรี 
10. กล่าวถึงเหตุการณ์ต่าง ๆ ในตอนพราหมณ์ทั้ง 5 
ราชาภิเษกพระยาจันทบุรี 
11. พระอรหันต์ท้ัง 5 นำเอาพระบรมสารีริกธาตุ คือ 
พระธาตุหัวเหน่า 29 องค์ พระธาตุเขี้ยวฝาง 7 องค์ 
พระธาตุฝ่าตีนขวา 9 องค์ มาบรรจุไว้ในชุมชนลุ่มน้ำโขง 
 

เนื้อหาปรับเปลี่ยน 
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จากตารางข้างต้นนี้ เนื้อหาคงเดิม ได้แก่ เนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุ ฉบับอุ
รังคธาตุ จ.ศ. 1167 (พ.ศ. 2348) ฉบับสถาบันวิจัยศิลปะและวัฒนธรรมอีสาน มหาวิทยาลัย
มหาสารคาม อุรังคธาตุ(ตำนานพระธาตุพนม) ฉบับกรมศิลปากร 2483 อุรังคธาตุ ตำนานพระธาตุ 
ฉบับวิทยาลัยครูมหาสารคาม มหาวิทยาลัยศรีนครินทรวิโรฒ มหาสารคาม พ.ศ. 2521 อุรังคธาตุ 
(ตำนานพระธาตุพนม) ฉบับกรมศิลปากร กองวรรณคดีและประวัติศาสตร์ 2537 นิทานอุรังคธาตุ 
(ฉบับลาว) ของอุดร จันทวัน และเนื้อหาปรับเปลียน ได้แก่ เนื้อหาของอุรังคนิทาน ตำนานพระธาตุ
พนม (พิสดาร) ฉบับพระธรรมราชานุวัตร (แก้ว อุทุมมาลา) ทั้งนี้จากเนื้อหาข้อความที่ได้สรุปมา
ข้างต้นนั้ทำให้เห็นว่าเนื้อหาในเหตุการณ์ว่าพระอรหันต์ทั้ง 5 บรรจุพระบรมสารีริกธาตุนั้นมีลักษณะ
การเปลี่ยนแปลงด้านการสลับความของเนื้อหาแบบการสับสนความกันอยู่ ซึ่งสามารถแสดงลักษณะ
การสลับที่กันของข้อความดังกล่าวได้ดังต่อไปนี้ 

เนื้อหาคงเดิม   เนื้อหาปรับเปลี่ยน 
   ข้อที่ 1    ข้อที่ 5 
   ข้อที่ 2    ข้อที่ 6 
   ข้อที่ 3    ข้อที่ 7 
   ข้อที่ 4    ข้อที่ 8 
   ข้อที่ 5    ข้อที่ 9 
   ข้อที่ 6    ข้อที่ 1 
   ข้อที่ 7    ข้อที่ 2 
   ข้อที่ 8    ข้อที่ 3 
   ข้อที่ 9    ข้อที่ 4 
   ข้อที่ 10  ถูกตัดออกในเนื้อหาการปรับเปลี่ยน (ดังที่ได้กล่าวไว้แล้วในหัวข้อ
การตัดความของเนื้อหาข้างต้น) 
   ข้อที่ 11    ข้อที่ 10 
 

จากการอธิบายการสลับความกันของเนื้อหาที่ได้กล่าวมาข้างต้นนั้น แสดงให้
เห็นว่า เนื้อหาที่มีการสลับความกันนั้น จะมีทั้งการสลับกันกันอันเนื่องมาจากการปรับปรุงเนื้อหาที่
เห็นว่ามีการเรียงลำดับเนื้อหาผิดมาตั้งแต่เดิมจึงได้มีการชำระปรับปรุงเนื้อหาในส่วนที่มีการสลับความ
กันนั้นให้ถูกต้องดังปรากฏในอุรังคธาตุ (ตำนานพระธาตุพนม) ฉบับกรมศิลปากร 2483 ที่ได้มีการ
ชำระปรับปรุงเนื้อหาไว้ในอุรังคธาตุ ตำนานพระธาตุ ฉบับวิทยาลัยครูมหาสารคาม มหาวิทยาลัยศรี
นครินทรวิโรฒ มหาสารคาม พ.ศ. 2521 และอุรังคธาตุ (ตำนานพระธาตุพนม) ฉบับกรมศิลปากร 
กองวรรณคดีและประวัติศาสตร์ 2537 ตามลำดับ ขณะที่ตำนานอุรังคธาตุ ฉบับอุรังคธาตุ จ.ศ. 1167 
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(พ.ศ. 2348) ฉบับสถาบันวิจัยศิลปะและวัฒนธรรมอีสาน มหาวิทยาลัยมหาสารคาม และนิทานอุรังค
ธาตุ (ฉบับลาว) ของอุดร จันทวัน เป็นตำนานอุรังคธาตุที่มีการปริวรรตถ่ายถอดเนื้อหามาจากเอกสาร
ต้นฉบับที่เป็นใบลานที่มีสำนวกหนึ่งอีกต่างหาก และมีการเรียงลำดับเนื้อหาที่ถูกต้องอยู่แล้ว ส่วน อุ
รังคนิทาน ตำนานพระธาตุพนม (พิสดาร) ฉบับพระธรรมราชานุวัตร (แก้ว อุทุมมาลา ) นั้นได้มีการ
เรียบเรียงเนื้อหาที่ได้จากการรวบรวมข้อมูลที่หลากหลาย ไม่ว่าจะเป็นการศึกษาเนื้อหาจากตำนานอุ
รังคธาตุด้วยกันเอง โดยเฉพาะอุรังคธาตุ (ตำนานพระธาตุพนม) ฉบับกรมศิลปากรหรือการศึกษา
ข้อมูลจากประวัติศาสตร์ พงศาวดาร ศิลาจารึก จดหมายเหตุการณ์การบูรณปฏิสังขรณ์พระธาตุพนม 
เป็นต้น จึงทำให้ตำนานอุรังคธาตุ ฉบับพระธรรมราชานุวัตร (แก้ว อุทุมมาลา) เป็นตำนานที่ให้ความรู้
ทั้งที่เป็นความรู้ด้านประวัติศาสตร์ท้องถิ่น ความรู้ด้านประวัติความเป็นมาของพระธาตุพนมจากอดีต
มาจนปัจจุบันได้อย่างครบวงจร  
 

4.3.2.2 เนื้อหาอันเป็นเรื่องราวเกี่ยวกับพราหมณ์ทั้ง 5 ราชาภิเษกพระยาจันทบุรี 
การสลับความแบบการสับสนความในเนื้อหาอันเป็นเรื่องราวเกี่ยวกับพราหมณ์ทั้ง 5 

ราชาภิเษกพระยาจันทบุรีนั้น จากการศึกษาพบว่าอุรังคนิทาน ตำนานพระธาตุพนม (พิสดาร) ฉบับ
พระธรรมราชานุวัตร (แก้ว อุทุมมาลา) ได้ตัดเนื้อหาอันเป็นเรื่องราวเกี่ยวกับพราหมณ์ทั้ง 5 
ราชาภิเษกพระยาจันทบุรีออกท้ังหมด ซ่ึงเนื้อหาอันว่าด้วยเรื่องราวเกี่ยวกับพราหมณ์ทั้ง 5 ราชาภิเษก
พระยาจันทบุรีนั้น เป็นเนื้อหาที่ต่อเนื่องจากเนื้อหาที่ในเหตุการณ์ตอนพระยาสุมิตธรรมวงศามอบนาง
ทั้ง 2 คือนางมังคลกตัญญู และนางมังคลทปาลังแก่พระยาจันทบุรี จากนั้นพระยาสุมิตธรรมวงศาจึงได้
แต่งตั้งให้พราหมณ์ทั้ง 5 คือมังคลพราหมณ์ จุลมังคลพราหมณ์ ไชยพราหหมณ์ สิทธิพราหมณ์ และ
จิตตวัฒนพราหมณ์ ได้นำเครื่องปัญจราชกุธภัณฑ์ไปมอบให้พระยาจันทบุรี ทำพิธีราชาภิเษกพระยา
จันทบุรีให้ครองเมืองจันทบุรี ซึ่งรายละเอียดของเนื้อหาเกี่ยวกับพราหมณ์ทั้ง 5 ทำพิธีราชาภิเษกพระ
ยาจันทบุรีนั้นมีเนื้อหาค่อนข้างยาว จึงได้สรุปเหตุการณ์ต่าง ๆ ได้ดังต่อไปนี้  

1. พระยาสุมิตธรรมวงศามอบนางทั้ง 2 คือนางมังคลกตัญญู และนางมังคลทปา
ลังแก่พระยาจันทบุรี 

2. พระยาสุมิตธรรมวงศาให้พราหมณ์ทั้ง 5 คือมังคลพราหมณ์ จุลมังคล
พราหมณ์ ไชยพราหมณ์ สิทธิพราหมณ์ และจิตตวัฒนพราหมณ์ นำเครื่องปัญจราชกุธภัณฑ์ไปมอบให้
พระยาจันทบุรี 

3. พระยาสุมิตธรรมวงศาให้พราหมณ์ทั้ง 5 ราชาภิเษกพระยาจันทบุรีครอง
เมืองจันทบุรี 

4. พราหมณ์ทั้ง 5 ให้หมื่นกลางโรงสร้างราชสำนักเพ่ือทำราชาภิเษกพระยา
จันทบุรี 
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5. พระยาจันทบุรีแต่งอำมาตย์มาตอนรับพรามณ์ท้ังห้า 
6. เมื่อเสร็จจากการราชาภิเษกแล้ว พราหมณ์ท้ัง 5 รายงานถึงวัตถุประสงค์ของ

พระยาสุมิตธรรมวงศาต่อพระยาจันทบุรี 
7. พราหมณ์ทั้ง 5 กล่าวโฉลกโคลงคนละบทเกี่ยวกับพระยาจันทบุรี และพระ

นางอินทสว่าง 
8. พระยาจันทบุรีกล่าวหัวข้อธรรมต่าง ๆ ตอบ 
9. พราหมณ์ทั้ง 5 สาธยายมนต์ ไปตามริมน้ำของ 
10. ปัพพารนาคเนรมิตเป็นขีปะขาวมาบอกน้ำอันเป็นมงคล 
11. พราหมณ์ทั้ง 5 รดน้ำให้พระยาจันทบุรีและพระมเหสีทั้ง 3 พร้อมทั้งนำเอา

พานทองมาคารวะต่อพระยาจันทบุรี 
12. พราหมณ์ทั้ง 5 ปฏิสันถารต่อกันถึงความเป็นหน่อพุทธภูมิของพระยา

จันทบุรี  
13. คนทั้งหลายสนทนากันถึงราชสมบัติที่พระยาจันบุรีได้รับ 
14. พระยาจันบุรีตรัสเฉลยปัญหาธรรมแก่คนทั้งหลาย  
15. เทวดาและพญานาคท้ังหลาย คอยปกปักรักษาเมืองจันทบุรี  
16. พราหมณ์กลับมารายงานถึงพระยาจันทบุรีเป็นผู้มีบุญญาธิการต่อพระยา

สุมิตธรรมวงศา 
17. พระยาสุมิตธรรมวงศาทรงชื่นชมยินดี 
18. กล่าวถึงพระอรหันต์ 3 รูป คือพระพุทธรักขิต พระธรรมรักขิต และ

พระสังฆรักขิต ได้นำเอาพระอรหันต์ 5 รูป มีพระมหารัตนเถระไปศึกษาธรรมวินัยที่เมืองราชคฤห์แล้ว
ให้นำเอาพระบรมสารีริกธาตุมาบรรจุไว้ที่ชุมชนลุ่มน้ำโขง เดินทางผ่านเมืองคอนราช (นครราชสีมา) 
เมืองละโว้ (ลพบุรี)  

 
เนื้อหาอันเป็นเรื่องราวเกี่ยวกับพราหมณ์ทั้ง 5 ราชาภิเษกพระยาจันทบุรี นั้นมี

เนื้อหาบางช่วงบางตอนได้มีการสลับความกันในเนื้อหาของอุรังคธาตุ(ตำนานพระธาตุพนม) ฉบับกรม
ศิลปากร กับอุรังคธาตุ (ตำนานพระธาตุพนม) ฉบับกรมศิลปากร กับเนื้อหาเดิม ได้แก่เนื้อหาของ
ตำนานอุรังคธาตุ ฉบับอุรังคธาตุ จ.ศ. 1167 (พ.ศ. 2348) และนิทานอุรังคธาตุ (ฉบับลาว) ของอุดร 
จันทวัน จนทำให้เกิดการสับสนความกันอยู่ ดังปรากฏข้อความในเหตุการณ์ว่าด้วยพระยาจันทบุรียก
คาถาภาษิตมาอธิบาย ที่มีการสลับความกันของเนื้อหาคาถาภาษิตนั้นอยู่ซึ่งสามารถแสดงให้เห็นเป็น
ตารางเปรียบเทียบการสลับเนื้อหาได้ดังนี้ 
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ตาราง 10 เปรียบเทียบการสลับความในเนื้อหาแบบสับสนความระหว่างโครงเรื่องแบบที่ 1 และโครง
เรื่องแบบที่ 2 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 

 

ครั้งนั้น พระยาจันทบุรี คำนึงพาลมิจฉาวิตกเข้าแล้ว ก็ทรง
พระสรวล จีงตรัสสั่งให้พันแก่คืนไปบอกแก่คนทั้งหลาย
ก่อน พระองค์บ่มิได้มีพระทัยอันย่อท้อ เท่ามีพระทัยชื่น
บานด้วยของที่พระราชทาน (กรมศิลปากร. 2483 : 99) 

 

ตำนานอุรังคธาตุในโครงเร่ืองแบบที่ 1 

น ตํ สิปฺปํ น ตํ ธนํ อธิบายความว่า มีศิลปศาสตร์อยู่ใน
ใบลานบ่มีได้ขึ้นใจท่องบ่นเอาก็ไป่ได้ ข้าวของ ๆ ตนมีอยู่
ในมือของท่านผู้อื่น บุรุษผู้มีความปรารถนาเพื่อจะสาธยาย 
หรือว่าจะซ้ือขายเมื่อใดก็ไป่ได้ตามความพอใจ ข้าวของ
และศิลปศาสตร์นั้น ๆ ก็หาเป็นของตน ๆ ไม่ ฉันใด (กรม
ศิลปากร. 2483 : 99-100) 

 
พระยาจันทบุรี ทรงรำพึงถึงธรรมกถาบทนี้อยู่ในพระทัย 
พระองค์จึงแต่งแปงราชปราสาท ประดับประดาไปด้วย
แก้วขึ้นตั้งบนเรือพระที่นั่ง ฯลฯ (กรมศิลปากร. 2483 : 
100)  

ยามนั้นพระยาจันทบุรี คึดฮอด พาลมิจสาวิตกเขาแล้วก็
แย้มหัวจีงให้พันแก่ คืนคอบคนทั้งหลายก่อนก็มีแล พระ
ยาจันทบุรี บ่มีหัวใจอันหดหย้อ (หดย่อ) ท่ออยู่ ก็มีหัวใจ
ชื่นบาน ด้วยราชทานพระยาสุมิตตธัมมเจ้า ให้นั้นจีงกล่าว
คาถา อันได้แต่สำนักอรหันตาสืบคำสัพพัญญูเจ้านั้นว่า 
(ณรงค์ศักดิ์ ราวะรินทร์. 2561 : 175) 

 
สัจจะ ภะเณนะ กุ(ช)เชยยัน ทะชา อัปปะสิ (ปัสมิง) ยาจิ
โต เอเตหิ ติติหิ ถาโนหิ (ถาเนหิ) คัจเสยยะ เทวานัง สันติ
เก ดังนี้ ปุคละเพื่อกล่าวยังคำ มีสัจจะเท่ียงแท้ ท่านกล่าว
ฮ้ายก็ดี ปุคละบ่เพิงเคียด ท่านให้ข้าวของน้อยก็ดี หลายกด็ี 
เพิงฮับเอา แม่นว่าตัวมีน้อยก็ดี หลายก็ดี ให้เป็นทานแก่ผู้
เข้ามาขอดอมตน 3 ประกานนี้เทียรย่อมได้สู่สวัร(สวรรค์) 
เทวโลกแล (ณรงค์ศักดิ์ ราวะรินทร์. 2561 : 175) 

 

อทิบายว่า สารทสิน อันเขียนไว้ในพับในใบลานบ่ขึ้นใจไว้
แล (ดัง) ข้าวของตนอันอยู่ในมือท่าน คือว่าท่านผู้อื่น หาก
(เฮาต้อง) กู้อยืมเอาดังนั้น ปุคละผู้มีประโยชนะ จักสายทิ
ยายแล จักซ้ือขายเมื่อใดก็บ่ได้ตามใจมักแห่งตน สาตรสิน
แลข้าวของฝูงนั้นก็บ่ได้ชื่อว่าเป็นของตนแล (ณรงค์ศักดิ์ 
ราวะรินทร์. 2561 : 176) 

 

 สจฺจํ ภเณน กุชฺเฌยฺย ทชฺช อปฺปสฺมึ ยาจิโต เอเตหิ ฐาเนหิ 
คจฺเฉยฺย เทวานํ สนฺติเก บุคคลพึงกล่าวยังคำสัตย์เที่ยง 
ท่านให้ข้าวของน้อยก็ดี พึงใจรับเอา แม้ว่าตัวมีน้อยก็พึงใจ
ให้เป็นทานแก่ผู้มาขอด้วยตน 3 ประการนี้ เทียรย่อมไปสู่
สวรรค์เทวโลก (กรมศิลปากร. 2483 : 116) 

 
ทานสีลญฺจ สกกจฺจํ สุตฺวา ธมฺมํ  ปสีทติ สจฺจํ  ขนฺติ จ 
กตญฺญู ติณฺณานํ รตนํ สริ อิมานิ สตฺตปุญฺญานิ สมฺมา สมฺ
พุทฺธวณฺณิตํ มหปฺผลํ จ สพฺเพสํ อสงฺเขยฺย อนนฺตํ บุคคล
กระทำบุญให้ทานรักษาศีล ฯ ลฯ ปาตถเก สุคตา พีชฺชา 
ปรหตฺเถ คตํ ธมฺมํ ยถา อิจฺเจ น ลพฺภติ (กรมศิลปากร. 
2483 : 116) 

 

(ไม่มีคาถาภาษิต) ปุคละกทำบุรให้ทาน ฮักสาสีน(ศีล) ฯ 
โปฏะฐะ เกสุคะตา วิชชะ ปะระหัตเถ คะตัง ธะนัง ยะทา
(ถา) อิจเส (เจ) (นะ) นัพภะติ (ลัพพะติ) นะสา วิชชะ นะ 
ตัง ธะนัง (ณรงค์ศักดิ์ ราวะรินทร์. 2561 : 176) 

ตำนานอุรังคธาตุในโครงเร่ืองแบบท่ี 2 

พระยาจันทบุรีฮมเพิงเถิงธัมมบดคาถาทั้งหลายฝูงนี้ในใจ
แล้วก็ให้แต่งราชปราสาทอันพิจิตริจจนาแล้วด้วยแก้ว 
(ณรงค์ศักดิ์ ราวะรินทร์. 2561 : 176) 
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จากตารางข้างต้นนี้ ตำนานอุรังคธาตุในโครงเรื่องแบบที่ 1 ได้แก่ เนื้อหาของอุรังค
ธาตุ(ตำนานพระธาตุพนม) ฉบับกรมศิลปากร 2483 อุรังคธาตุ ตำนานพระธาตุ ฉบับวิทยาลัยครู
มหาสารคาม มหาวิทยาลัยศรีนครินทรวิโรฒ มหาสารคาม พ.ศ. 2521  อุรังคธาตุ (ตำนานพระธาตุ
พนม) ฉบับกรมศิลปากร กองวรรณคดีและประวัติศาสตร์ 2537 และตำนานอุรังคธาตุในโครงเรื่อง
แบบที่ 2 ได้แก่ เนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุ ฉบับอุรังคธาตุ จ.ศ. 1167 (พ.ศ. 2348) ฉบับสถาบันวิจัย
ศิลปะและวัฒนธรรมอีสาน มหาวิทยาลัยมหาสารคาม และนิทานอุรังคธาตุ (ฉบับลาว) ของอุดร จันท
วัน 

การสลับความในเนื้อหาอันว่าด้วยเรื่องราวเกี่ยวกับพราหมณ์ทั้ง 5 ราชาภิเษกพระ
ยาจันทบุรีที่กล่าวมาข้างต้นนั้น เป็นการสลับความของเนื้อหาแบบการสับสนความ ที่มีการสลับความ
ของเนื้อหาในเหตุการณ์ตอนใดตอนหนึ่งของตำนานอุรังคธาตุที่ทำให้เกิดการสับสนความด้วยกันเอง 
ดังปรากฏในตำนานอุรังคธาตุในโครงเรื่องแบบที่ 1 และในตำนานอุรังคธาตุในโครงเรื่องแบบที่ 2 ที่มี
การสับสนความกันในเนื้อหาตอนพระยาจันทบุรีกล่าวคาถาภาษิต ดังที่แสดงเป็นตารางเปรียบเทียบ
การสลับความกันในเนื้อหาดังกล่าวแล้วข้างต้นนั้น  

ดังนั้นการสลับความกันในเนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุนั้น คือการเรียงลำดับเนื้อหา
ของตำนานอุรังคธาตุฉบับต่าง ๆ สลับที่กัน กล่าวคือตำนานอุรังคธาตุทั้ง 6 ฉบับที่ได้นำมาศึกษานั้นมี
การเรียงลำดับเนื้อหาสลับความกันอยู่ ทั้งเป็นการสลับความกันของเนื้อหาที่อยู่ในรูปแบบโครงเรื่อง
เนื้อหา และทั้งมีการสลับความกันของเนื้อหาในรูปแบบการสับสนความ ซึ่งการสลับความในรูปแบบ
ของโครงเรื่องเนื้อหานั้น ในตำนานอุรังคธาตุมีโครงเรื่องเนื้อหาที่มีการสลับความกันอยู่ 2 ลักษณะ คือ
โครงเรื่องแบบที่ 1 (โครงเรื่องแบบการผนวกเนื้อหาตำนานปรัมปราเข้ากับเนื้อหาในตำนานอุรังคธาตุ) 
และโครงเรื่องแบบที่ 2 (โครงเรื่องแบบการแยกเนื้อหาตำนานปรัมปราออกจากเนื้อหาในตำนานอุรังค
ธาตุ) ดังปรากฏเนื้อหาในตอนเกี่ยวกับตำนานนิทานแม่น้ำ ตำนานเมืองหนองหานหลวง ตำนานเมือง
หนองหานน้อย และตำนานปรเมศวรตั้งพระพานให้เป็นใหญ่ ซึ่งมีการจัดเรียงลำดับเนื้อหาสลับที่กันไว้
อย่างชัดเจนให้เป็นไปตามโครงเรื่องทั้ง 2 โครงเรื่อง นอกจากนั้นการสลับความกันของเนื้อหาตำนานอุ
รังคธาตุ ยังมีการสลับความกันแบบการสับสนความ ซึ่งตำนานอุรังคธาตุฉบับหนึ่งมีการสลับความกัน
ของเนื้อหาบางช่วงบางตอนที่ไม่ชัดเจนหรือหาข้อสรุปความถูกต้องของเนื้อหาไม่ได้ ทั้งนี้ขึ้นอยู่กับ
เนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุแต่ละฉบับที่มีการเสริมเติมแต่งของเนื้อหาให้มีการเรียงลำดับเนื้อหา
ตามที่แต่งหรือผู้สร้างสรรค์ตำนาน เช่นนี้จึงทำให้เกิดการสับสนความในเนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุ
ด้วยกันเอง ดังปรากฏการสลับความกันในเหตุการณ์ของเนื้อหาว่าด้วยเรื่องราวเกี่ยวกับพระอรหันต์ทั้ง 
5 บรรจุพระบรมสารีริกธาตุหรือการสลับที่กันในเนื้อหาว่าด้วยเรื่องราวเกี่ยวกับพราหมณ์ทั้ง 5 
ราชาภิเษกพระยาจันทบุรี อันทำให้เกิดการสับสนความในเนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุแต่ละฉบับที่มี
การเรียงลำดับเนื้อหาแตกต่างกันออกไป การสลับความกันในเนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุ ได้สะท้อน
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ให้เห็นความสัมพันธ์เกี่ยวข้องกันของตัวบทที่มีการหยิบยืมถ่ายโอนข้อมูลระหว่ างตัวบทในตำนานอุ
รังคธาตุด้วยกันเอง ซึ่งการเดินทางของวรรณกรรมเรื่องหนึ่ง ๆ เมื่อการแพร่กระจายไปเป็นอีกสำนวน
หนึ่งย่อมมีรายละเอียดของเนื้อหาแตกต่างกันออกไป ทั้งที่เป็นการเพ่ิมความในเนื้อหา การลดความใน
เนื้อหา ตลอดถึงการสลับความกันของเนื้อหา ตำนานอุรังคธาตุก็เช่นเดียวกันเมื่อแพร่กระจายไปเป็น
ฉบับต่าง ๆ ก็ย่อมมีการถ่ายโยงข้อมูลซึ่งกันและกันอันทำให้เห็นร่องรอยความสัมพันธ์กันของตัวบทที่
มีการหยิบยืมเนื้อหาของตัวบทซึ่งกันและกันอยู่ 
 

4.4 สรุปท้ายบท 
จากการศึกษาความสัมพันธ์กันระหว่างตัวบทในตำนานอุรังคธาตุที่ยกมาที่ได้อธิบายมา

ข้างต้นนั้น ตัวบทของตำนานอุรังคธาตุมีเนื้อหาที่มีความสัมพันธ์กันในลักษณะต่าง ๆ อันได้แก่  
1) ความสัมพันธ์ด้านการเพิ่มความในเนื้อหา เนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุทั้ง 6 ฉบับ มี

ความสัมพันธ์กันในลักษณะการเพ่ิมเนื้อหาอยู่ ซึ่งตำนานอุรังคธาตุที่มีการเพ่ิมความในเนื้อหา ได้แก่ อุ
รังคธาตุ จ.ศ. 1167 (พ.ศ. 2348) ฉบับสถาบันวิจัยศิลปะและวัฒนธรรมอีสาน มหาวิทยาลัย
มหาสารคาม และอุรังคนิทาน ตำนานพระธาตุพนม (พิสดาร) ฉบับพระธรรมราชานุวัตร (แก้ว อุทุม
มาลา) โดยได้เพ่ิมความของเนื้อหาเกี่ยวกับเหตุการณ์ทางประวัติศาสตร์โดยการเกริ่นนำก่อนเข้าสู่
เนื้อหาหลักของตำนานอุรังคธาตุที่มีเนื้อหาเกี่ยวกับสภาพทางภูมิศาสตร์ของเมืองโบราณในชุมชนลุ่ม
น้ำโขงอันประกอบด้วย 7 แคว้น คือแคว้นจุลณีพรหมทัต แคว้นอินทปัฐนคร แคว้นกุรุนทนครหรืออ
โยธยา แคว้นสาเกตนครหรือร้อยเอ็ดประตู แคว้นหนองหานหลวง แคว้นหนองหานน้อย และแคว้นศรี
โคตรบูรณ์ และมีได้เพ่ิมรายละเอียดของเนื้อหาเกี่ยวกับการล่มสลายของเมืองมรุกขนครในสมัยพระ
เจ้านิฏรุฏฐราช ตลอดถึงการเพ่ิมรายละเอียดของเนื้อหาอันเป็นเหตุการณ์หลังจากสมัยพระเจ้าไชย
เชษฐาธิราชเป็นต้นมา ซึ่งเป็นยุคคาบเกี่ยวระหว่างรัฐไทยกับลาว เหตุการณ์เกี่ยวกับการลี้ภัยของเจ้า
สร้อยศรีสมุทรพุทธางกูรที่ได้อพยพลี้ภัยทางการเมืองจากเวียงจันทน์และได้ครองเมืองจำปาศักดิ์ 
เหตุการณ์การอพยพผู้คนในสมัยพระราชครูหลวงโพนสะเม็ก (ขี้หอม) เหตุการณ์การต่อสู้ระหว่างพระ
วอพระตากับเจ้าเวียงจันทน์และเจ้าเมืองจำปาศักดิ์ เหตุการณ์การอพยพลี้ภัยของผู้คนในสมัยรัชกาลที่ 
3 แห่งกรุงรัตนโกสินทร์ เหตุการณ์ที่พระธาตุพนมได้อยู่ในความอุปถัมภ์ค้ำชูของรัฐไทย นอกจากนั้น
ยังได้เพ่ิมรายละเอียดของตัวละครที่มีการเพ่ิมตัวละครให้เป็นไปตามรายละเอียดของเนื้อหา ซึ่งตัว
ละครที่เพ่ิมเข้านั้น ได้แก่ การตัวละครกษัตริย์ ตัวละครพระสงฆ์ และตัวละครผีมเหสักข์ ซึ่งเป็นตัว
ละครที่เพ่ิมเข้ามานั้นมีความสัมพันธ์กับเรื่องราวอันเป็นประวัติศาสตร์ท้องถิ่นในเวลาต่อมา  

การเพ่ิมความในเนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุ ไม่ว่ าจะเป็นการเพ่ิมรายละเอียดของ
เหตุการณ์ประวัติศาสตร์ ตลอดถึงการเพ่ิมรายละเอียดของตัวละครเข้ามาในตำนานอุรังคธาตุ  อัน
สะท้อนเห็นถึงความสัมพันธ์กันของตัวบทตำนานอุรังคธาตุที่มีการถ่ายโอนข้อมูลซึ่งกันและกัน 
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กล่าวคือวรรณกรรมเรื่องหนึ่ง ๆ เมื่อมีการเดินจากตัวบทหนึ่งไปสู่อีกตัวบทหนึ่งย่อมมีการถ่ายโอน
ข้อมูลซึ่งกันและกันโดยมีการเพ่ิมเสริมเติมแต่งเนื้อหาให้มีรายละเอียดของเนื้อหาแตกต่างกันออกไป 
เนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุก็เช่นกันได้มีการหยิบยืมถ่ายโอนเนื้อหาซึ่งกันและกันอยู่โดยเฉพาะอุรังค
นิทาน ตำนานพระธาตุพนม (พิสดาร) ฉบับพระธรรมราชานุวัตร (แก้ว อุทุมมาลา) ที่ได้มีการหยิบยืม
เนื้อหาบางส่วนมาจากตำนานอุรังคธาตุ ฉบับกรมศิลปากร มาเป็นต้นแบบในการสร้างสร รค์
วรรณกรรมด้วยการเพ่ิมเนื้อหาบางส่วนที่ เป็นเรื่องราวทางประวัติท้องถิ่น รายละเอียดการ
บูรณปฏิสังขรณ์พระธาตุพนมเข้ามาในเนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุฉบับดังกล่าว เมื่อมีการเพ่ิม
รายละเอียดของเหตุการณ์ต่าง ๆ เข้ามา จึงทำให้เนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุมีเนื้อหาเพ่ิมมากขึ้น 
และมีตัวละครเพ่ิมข้ึน แต่อย่างไรก็ตามบนเส้นทางของการสร้างสรรค์วรรณกรรมนั้น ก็ไม่ได้ทิ้งตัวบท
ดั้งเดิมอันเป็นที่มีอิทธิพลต่อตัวบทที่ถูกสร้างขึ้นมาใหม่โดยการเชื่อมประสานระหว่างตัวบทดั้งเดิมกับ
เนื้อหาที่ได้เพ่ิมเข้ามาใหม่อย่างมีความสัมพันธ์เชื่อมโยงกัน 

2) ความสัมพันธ์ด้านการลดความในเนื้อหา ความสัมพันธ์ด้านการลดความในเนื้อหา
ของตำนานอุรังคธาตุนั้น เมื่อเนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุฉบับหนึ่งถูกนำมาถ่ายทอดให้กับตำนานอุ
รังคธาตุอีกฉบับหนึ่ง ย่อมมีการลดหรือตัดความในเนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุอีกฉบับหนึ่งออกไปโดย
ตั้งใจและไม่ได้ตั้งใจ ซึ่งการลดความในเนื้อหาดังกล่าวไม่ได้ทิ้งร่องรอยการหยิบยืมตัวบทของกันและ
กันเอง เพราะมีร่องรอยของการลอกเลียนแบบเนื้อหาซึ่งกันและกันอยู่ แต่ได้ลดความออกในเนื้อหา
บางช่วงบางตอน อันสื่อให้เห็นถึงความสัมพันธ์กันระหว่างตัวบทของตำนานอุรังคธาตุด้วยกันเอง ซึ่ง
จากการศึกษา พบว่ามีการลดความของเนื้อหาในอุรังคนิทาน ตำนานพระธาตุพนม (พิสดาร) ฉบับ
พระธรรมราชานุวัตร (แก้ว อุทุมมาลา) และนิทานอุรังคธาตุ (ฉบับลาว) ของอุดร จันทวัน ซึ่งเป็นการ
ลดความแบบการตัดเนื้อหาโดยตัดเนื้อหาบางตอนทั้งหมด อันได้แก่ การตัดเนื้อหาในตอนพระยาศรี
โคตรบูรณ์กลับชาติมาเกิดเป็นพระยาสุริยวงศาธรรมิกราช ซึ่งได้ตัดเนื้อหาเกี่ยวกับฐิตกัปปิฤาษีสร้าง
เมืองและเรื่องราวเกี่ยวกับพระสุมิตธรรมวงศาครองเมืองสาเกตนครออกทั้งหมด ตลอดถึงเรื่องราว
ตำนานปรัมปราต่าง ๆ ไม่ว่าจะเป็นเรื่องราวเกี่ยวกับตำนานนิทานแม่น้ำ ตำนานเมืองหนองหานหลวง 
เมืองหนองหานน้อย ตลอดถึงเรื่องราวเกี่ยวกับตำนานพระปรเมศวรตั้งพระพานให้เป็นใหญ่ซึ่งมีการ
ตัดเนื้อหาในส่วนดังกล่าวออกทั้งหมด คงเหลือไว้เฉพาะเรื่องราวเกี่ยวกับพระบรมสารีริกธาตุอันเป็น
ตำนานทางพระพุทธศาสนาเท่านั้น ดังปรากฏในเนื้อหาของอุรังคนิทาน ตำนานพระธาตุพนม 
(พิสดาร) ฉบับพระธรรมราชานุวัตร (แก้ว อุทุมมาลา) นอกจากนั้นแล้วยังมีการลดความแบบสรุป
เนื้อหาโดยการลดเนื้อหาแบบย่อความหรือสรุปความ ซึ่งการลดความในลักษณะนี้ได้มีการตัดข้อความ
บางส่วนออกแต่ยังคงเนื้อหาหลักเอาไว้อยู่ซึ่งปรากฏในเนื้อหาของอุรังคนิทาน ตำนานพระธาตุพนม 
(พิสดาร) ฉบับพระธรรมราชานุวัตร (แก้ว อุทุมมาลา) และนิทานอุรังคธาตุ (ฉบับลาว) ของอุดร จันท
วัน ที่มีการลดความของเนื้อหาในเหตุการณ์ต่าง ๆ ได้แก่ ลดความในเนื้อหาเกี่ยวกับเรื่องราวพุทธ
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ประวัติในเหตุการณ์ตอนการพุทธพยากรณ์ เหตุการณ์ตอนพระพุทธเจ้าทรงแสดงธรรมเกี่ยวกับการ
ประทับรอยพระพุทธบาทต่อพระสุวรรณภิงคาร และเหตุการณ์ตอนพุทธปรินิพพาน ลดความใน
เนื้อหาเกี่ยวกับเรื่องราวพระบรมสารีริกธาตุในเหตุการณ์ตอนพระยาลังกาไม่ปฏิบัติตามพุทธวจนะ
และเหตุการณ์ตอนพระอรหันต์ทั้ง 5 บรรจุพระบรมสารีริกธาตุ ตลอดถึงมีการลดเนื้อหาในเหตุการณ์
ตอนพราหมณ์ทั้ง 5 ราชาภิเษกพระยาจันทบุรีออกท้ังหมด  

3) ความสัมพันธ์ด้านการสลับความในเนื้อหา ความสัมพันธ์ด้านการสลับความใน
เนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุนั้น เป็นการเรียงลำดับเนื้อหาที่มีการสลับความกันทั้งที่มีการเรียงลำดับ
เนื้อหาแบบโครงเรื่องเนื้อหาและการเรียงลำดับเนื้อหาแบบการสับสนความ กล่าวคือเนื้อหาของ
ตำนานอุรังคธาตุนั้นเมื่อมีการแพร่กระจายออกไปเป็นสำนวนต่าง ๆ ย่อมมีการเรียงลำดับที่แตกต่าง
กันออกไปในแต่ละสำนวนหรือแต่ละฉบับ ซึ่งการเรียงลำดับของเนื้อหาทำให้มีการสลับความกันของ
เนื้อหาอันเกิดจากความเข้าใจในเนื้อหาที่คลาดเคลื่อนไปจากสำนวนเดิม แต่อย่างไรก็ตามก็ได้ทิ้ง
ร่องรอยความสัมพันธ์ที่มีการหยิบยืมตัวบทซึ่งกันและกัน เมื่อมีการหยิบยืมตัวบทใหม่เข้ามาจึงได้มี
การปรับเปลี่ยนตัวบทโดยการผสมผสานระหว่างตัวบทใหม่กับตัวบทเก่าในลักษณะต่าง ๆ ซึ่งการสลับ
ความของเนื้อหาก็เป็นส่วนหนึ่งของการเปลี่ยนแปลงตัวบทในตำนานอุรังคธาตุที่สะท้อนให้ถึง
ความสัมพันธ์เชื่อมโยงกันของตัวบท ซึ่งการสลับความของเนื้อหาในตำนานอุรังคธาตุจะมีการสลับ
ความกันในลักษณะที่เป็นโครงเรื่องเนื้อหา ดังปรากฏในตำนานอุรังคธาตุแบบโครงเรื่องที่ 1 ได้แก่ อุ
รังคธาตุ (ตำนานพระธาตุพนม) ฉบับกรมศิลปากร พ.ศ. 2483 อุรังคธาตุ ตำนานพระธาตุ ฉบับ
วิทยาลัยครูมหาสารคาม มหาวิทยาลัยศรีนครินทรวิโรฒ มหาสารคาม พ.ศ. 2521อุรังคธาตุ (ตำนาน
พระธาตุพนม) ฉบับกรมศิลปากร กองวรรณคดีและประวัติศาสตร์ 2537 ที่มีการสลับความของเนื้อหา
กันกับตำนานอุรังคธาตุแบบโครงเรื่อง 2 ได้แก่ อุรังคธาตุ จ.ศ. 1167 (พ.ศ. 2348) ฉบับสถาบันวิจัย
ศิลปะและวัฒนธรรมอีสาน มหาวิทยาลัยมหาสารคาม และนิทานอุรังคธาตุ (ฉบับลาว) ของอุดร จันท
วัน ซึ่งการสลับความกันของตำนานอุรังคธาตุทั้งโครงเรื่องนั้นได้ปรากฏในเนื้อหาว่าด้วยตำนาน
ปรัมปรา ได้แก่ ตำนานว่าด้วยนิทานแม่น้ำ ตำนานเมืองว่าด้วยเมืองหนองหานหลวงและเมืองหนอง
หานน้อย ตำนานพระปรเมศวรตั้งพระพานให้เป็นใหญ่ ซึ่งในโครงเรื่องที่ 1 ได้นำเอาเนื้อหาของ
ตำนานปรัมปราดังกล่าวไปเป็นส่วนหนึ่งในการอธิบายเนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุ ส่วนโครงเรื่องที่ 2 
ได้นำเสนอในส่วนเนื้อหาของตำนานปรัมปราแยกออกจากเนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุ ซึ่งในที่นี้ได้
เรียงไว้ในเบื้องต้นของเรื่องก่อนที่จะนำเสนอเนื้อหลักของตำนานอุรังคธาตุ  

การสลับความของเนื้อหาในตำนานอุรังคธาตุ ยังได้มีการสลับความแบบการสับสนความ
ในเนื้อหา ดังปรากฏในอุรังคธาตุ (ตำนานพระธาตุพนม) ฉบับกรมศิลปากร พ.ศ. 2483 ที่มีการ
เรียงลำดับเนื้อหาสับสนความกันอยู่ในเนื้อหาตั้งแต่เหตุการณ์ว่าด้วยชาวเมืองหนองหานสร้างพระธาตุ
แข่งกัน ซึ่งยังกล่าวเนื้อหาในเหตุการณ์ยังไม่จบเรื่องก็ได้นำเอาเนื้อหาในส่วนอ่ืนเข้ามาแทรกและได้
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ดำเนินเรื่องไปจนถึงบอกประวัติความเป็นมาของการแต่งตำนานอุรังคธาตุ จากนั้นจึงได้กลับมากล่าว
เนื้อหาในเหตุการณ์ว่าด้วยชาวเมืองหนองหานสร้างพระธาตุแข่งกันไปจนจบเรื่องในเนื้อหาตอนเทวดา
จากสวรรค์ชั้นต่าง ๆ ลงมาปกปักรักษาบูชาพระอุรังคธาตุ ซึ่งการเรียงลำดับเนื้อหาดังกล่าวทำให้เกิด
การสับสนความ ต่อมาพิเศษ เจียจันทร์พงษ์ ได้มีการชำระเนื้อหาที่เห็นว่ามีการสลับความกันนั้นไว้ใน
อุรังคธาตุ ตำนานพระธาตุ ฉบับวิทยาลัยครูมหาสารคาม มหาวิทยาลัยศรีนครินทรวิโรฒ มหาสารคาม 
พ.ศ. 2521 และนำมาปรับปรุงด้านการจัดลำดับวรรคตอนใหม่ในอุรังคธาตุ (ตำนานพระธาตุพนม) 
ฉบับกรมศิลปากร กองวรรณคดีและประวัติศาสตร์ 2537 

นอกจากนั้นการสลับความของเนื้อหาในตำนานอุรังคธาตุแบบการสับสนความนั้นยังได้
ปรากฏในเนื้อหาเหตุการณ์ในตอนต่าง ๆ อีกเป็นจำนวนมาก ดังปรากฏในเนื้อหาของอุรังคธาตุ จ.ศ. 
1167 (พ.ศ. 2348) ฉบับสถาบันวิจัยศิลปะและวัฒนธรรมอีสาน มหาวิทยาลัยมหาสารคาม และนิทาน
อุรังคธาตุ (ฉบับลาว) ของอุดร จันทวัน และอุรังคนิทาน ตำนานพระธาตุพนม (พิสดาร) ฉบับพระ
ธรรมราชานุวัตร (แก้ว อุทุมมาลา) ที่มีการสลับความกันกับเนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุ ฉบับกรม
ศิลปกร ดังปรากฏในเนื้อหาอันเป็นเรื่องราวเกี่ยวกับพระบรมสารีริกธาตุในเหตุการณ์ตอนพระอรหันต์
ทั้ง 5 บรรจุพระบรมสารีริกธาตุ และเนื้อหาอันเป็นเรื่องราวเกี่ยวกับพราหมณ์ท้ัง 5 ราชาภิเษกพระยา
จันทบุรี ที่มีการสลับความกันจนทำให้เกิดการสับสนความในเนื้อหาถึงความถูกต้องของการเรียงลำดับ
เนื้อหาในตำนานอุรังคธาตุ 
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บทที่ 5 
บทสะท้อนความคิดในตำนานอุรังคธาตุ 

 
ในบทที่ 4 นั้น ผู้วิจัยได้ศึกษาวิเคราะห์ข้อมูลจากตัวบทตำนานอุรังคธาตุ จำนวน 6 ฉบับ โดย

ใช้กรอบแนวคิดเรื่องสัมพันธบทและการแผ่กระจายของนิทาน ในการทำความเข้าใจเกี่ยวกับ
ความสัมพันธ์เกี่ยวข้องกันของตัวบทตำนานอุรังคธาตุ ที่มีความสัมพันธ์ด้านการเพ่ิมความในเนื้อหา 
ความสัมพันธ์ด้านการลดควาในเนื้อหา และความสัมพันธ์ด้านการสลับความในเนื้อหา วรรณกรรม
เรื่องหนึ่ง ๆ เมื่อมีการเดินทางจากที่หนึ่งไปยังอีกที่หนึ่ง ย่อมมีการปรับเปลี่ยนรายละเอียดต่าง ๆ ให้
แตกต่างกันออกไป ตำนานอุรังคธาตุก็มีลักษณะเช่นเดียวกัน เมื่อมีการแผ่กระจายจากตำนานอุรังค
ธาตุฉบับหนึ่งไปสู่ตำนานอุรังคธาตุอีกฉบับหนึ่งย่อมมีการปรับเปลี่ยนรายละเอียดให้แตกต่างกัน โดยมี
การเพ่ิมความ การลดความ การสลับเหตุการณ์ให้แตกต่างกันออกไป ซึ่งลักษณะเช่นนี้ได้สะท้อนให้
เห็นถึงการเปลี่ยนแปลงของตัวบทที่มีความสัมพันธ์เกี่ยวข้องกันภายในตัวบทของตำนานอุรังคธาตุ 
ด้วยกันเองดังที่ได้กล่าวไว้แล้วข้างต้นนั้น  

ในบทที่ 5 นี้ ผู้วิจัยจะศึกษาวิเคราะห์บทสะท้อนทางความคิดในตำนานอุรังคธาตุ โดยใช้
กรอบแนวคิดเกี่ยวกับวิธีคิดมาเป็นกรอบในการศึกษาวิเคราะห์เพ่ือให้เห็นชุดความคิดที่ปรากฏอยู่ใน
ตำนานอุรังคธาตุ ดังที่กล่าวไว้แล้วข้างต้นนั้น คำว่า “วิธีคิด” เป็นกระกวนการทำให้เกิด “ความรู้” 
หรือ “ภูมิปัญญา” อันเกิดจากการสั่งสมทางวัฒนธรรมของผู้คนในสังคม ซึ่งแนวคิดว่าด้วยวิธีคิดนั้น 
เป็นรูปแบบหนึ่งในการศึกษาองค์รวมที่มีความสัมพันธ์ในเชิงโครงสร้างทางสังคมวัฒนธรรมของชุมชน
ท้องถิ่นภายใต้ปฏิสัมพันธ์ที่มีต่อกันอย่างเป็นระบบ เพ่ือใช้ในการสร้างอุดมการณ์บางอย่างทางสังคม 
ภายใต้ภาวะความเปลี่ยนทางสังคมวัฒนธรรม และเงื่อนไขต่าง ๆ ดังนั้น ผู้วิจัยจึงตระหนักดีว่า คำว่า 
“วิธีคิด” ในที่นี้ไม่ใช่เป็นการศึกษาหลักการหรือกระบวนการของการแสวงหาเหตุผลอันเป็นตรรกะ
เพ่ือยืนยันความคิดหรือความจริงที่มีอยู่ หากแต่เป็นชุดของความคิดที่เกิดจากผลผลิตที่สำเร็จรูปโดย
ผ่านกระบวนการของการคิดมาแล้ว  เช่นเดียวกับตำนานอุรังคธาตุ ที่ เกิดจากการหล่อหลอม
ประสบการณ์ของกระบวนการคิดมาก่อน ผู้วิจัยเป็นเพียงผู้ค้นหาคำตอบบางประการที่ผู้ประพันธ์หรือ
ผู้แต่งคิดอย่างไรหรือต้องการจะสื่อสารอะไรบางอย่างออกมาอันสะท้อนให้เห็นถึงวิธีคิดของผู้ประพันธ์
ผ่านตัวบทตำนาน เพราะตำนานเป็นการใช้ภาษาอย่างหนึ่งที่ผู้ประพันธ์ต้องการจะสื่อความคิดออกมา
ยังผู้อ่านได้ ซึ่งผู้อ่านจะต้องถอดรหัสความคิดของผู้ประพันธ์เพ่ือให้ทราบถึงวิธีคิด ดังที่ อานันท์ กาญ
จนพันธุ์ (2543: 26) ได้ให้ทัศนะไว้ว่าตำนานเป็นผลิตของจินตนาการที่เกิดจากความคิดและความเชื่อ
ที่ต้องการความเข้าใจแบบหนึ่งโดยเฉพาะ แตกต่างจากปัจจุบัน เพราะการแสดงออกของตำนานมัก
เป็นไปในรูปของสัญลักษณ์ที่สร้างขึ้นมาจากลักษณะความคิดในสังคม เรื่องราวในตำนานปรัมปราต่าง 
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ๆ จึงเต็มไปด้วยรหัส (code) ที่ต้องอาศัยการตีความเพ่ือนำไปสู่ความเข้าใจสาร (messeage) ที่คน
โบราณได้ถ่ายทอดมาให้ ยิ่งไปกว่านั้น J.Schniewind (1953 : 47)  (อ้างใน Leach, 1970: 54) ยัง
กล่าวไว้ว่า Myth เป็นรูปแบบของความลึกลับทางศาสนา (religious mystery) ซึ่งเป็นการแสดงออก
ของความจริงที่ไม่สามารถสังเกตเห็นได้ในรูปของปรากฏการณ์ที่สามารถสังเกตเห็นได้ จากคำอธิบาย
ดังกล่าว ตำนานปรัมปราจึงเป็นการสื่อ “สาร” ผ่านระบบสัญลักษณ์ และมีความลึกลับซับซ้อนทาง
ความคิดความเชื่อ ดังนั้น การค้นหาความหมายที่ซ่อนเร้นอยู่ในตำนานปรัมปราของสังคมวัฒนธรรม
ต่าง ๆ จึงเป็นประเด็นศึกษาท่ีน่าสนใจ (ปรมินท์ จารุวร, 2549: 1-2)  

ขณะเดียวกัน ปฐม หงษ์สุวรรณ (2555: 240-241) ได้แสดงทัศนคติไว้ว่ามนุษย์ในอดีตล้วนมี
วิถีชีวิตผูกพันเชื่อมโยงอยู่กับธรรมชาติสิ่งแวดล้อม บ้างครั้งมนุษย์ไม่สามารถที่จะอธิบายสิ่งต่าง ๆ ที่
เกิดขึ้นบนโลก ซึ่งอาจจะเป็นเรื่องสภาพแวดล้อมหรือปรากฏการณ์ทางธรรมชาติ อาทิ ปัญหาที่ว่า
มนุษย์เกิดมาได้อย่างไรหรือมีต้นกำเนิดมาจากที่ใดหรือต้นไม้ พืชพันธุ์ แม่น้ำ ทะเล ภูเขา เกิดขึ้นได้
อย่างไร แล้วทำไมจึงมีลักษณะหรือสภาพเช่นนั้นหรือฝนตก ฝนแล้ง น้ำท่วม แผ่นดินไหว ฟ้าผ่า ทำไม
จึงเกิดหรือเกิดขึ้นมาได้อย่างไร เป็นต้น เรื่องราวดังกล่าวล้วนแต่เป็นปรากฏการณ์ที่ก่อให้เกิดความน่า
หวั่นกลัวแก่มนุษย์ สถานการณ์หรือสิ่งแวดล้อมเหล่านี้จึงเป็นปัจจัยอย่างหนึ่งที่ทำให้ต้องมีการอธิบาย
เหตุสิ่งที่เกิดขึ้นอันเป็นการสร้างคำตอบสำหรับคำถามที่มีอยู่ในใจของมนุษย์เกี่ยวกับเรื่องราวเหล่านั้น 
ตำนานปรัมปรา หรือ “Myth” เป็นคำตอบอย่างหนึ่งที่มนุษย์สร้างขึ้นมาเพ่ืออธิบายเรื่องราวเหล่านั้น
และเป็นมรดกทางวัฒนธรรมของมนุษย์ในทุกสังคม ทั่วโลกไม่ว่าจะเป็นโลกตะวันออกหรือตะวันตก
ล้วนมีตำนานเล่าขาน ทั้งที่เกี่ยวข้องกับตนเองและสภาพแวดล้อม ตำนานปรัมปราถือเป็นส่วนหนึ่ง
ของวัฒนธรรมเนื่องจากตำนานปรัมปรามีลักษณะที่แสดงให้เห็นถึงความเจริญงอกงาม ความมีระบบ
ระเบียบทางสังคม นอกจากนั้นตำนานปรัมปรายังเป็นสิ่งที่ถ่ายทอดจากคนรุ่นหนึ่งไปสู่คนอีกรุ่นหนึ่ง
ได้ อีกทั้งยังเป็นเครื่องมือในการอธิบายเรื่องราวที่เกิดขึ้นกับมนุษย์และสังคม ไม่ว่าจะเป็นการ
ถ่ายทอดด้วยวิธีการจดบันทึกเป็นลายลักษณ์ (literary tradition) หรือการบอกเล่าด้วยปากใน
ลักษณะจารีตมุขปาฐะ (oral tradition) 

หากนำแนวคิดเกี่ยวกับวิธีคิดมาใช้ศึกษาตำนานอุรังคธาตุ ก็จะทำให้เห็นถึงความคิดที่ปรากฏ
อยู่ในตำนานอุรังคธาตุ อันสะท้อนให้เป็นถึงชุดความคิด ที่บรรพชนต้องการจะสื่อสารอะไรบางอย่าง
อันมีนัยของความหมายที่แฝงเร้นให้เห็นมิติความสัมพันธ์เชิงอำนาจบางอย่างระหว่างพุทธ พราหมณ์ 
ผี อันชี้ชวนให้เห็นถึงชุดความคิดว่าด้วยศาสนา การเมือง ชาติพันธ์ และเพศ ที่สะท้อนให้เห็นถึงระบบ
ความเชื่อ ค่านิยม อุดมการณ์ โลกทัศน์ที่หลากหลาย ซับซ้อน เลื่อนไหล และไม่แน่นิ่งตายตัว ซึ่งใน
บทนี้ ผู้วิจัยได้นำเอาแนวคิดว่าด้วย “วิธีคิด” ที่สะท้อนผ่านตำนานอุรังคธาตุ ซึ่งวิธีคิดดังกล่าวนี้เป็น
กระบวนการหนึ่งที่จะต้องนำมาตีความ ถอดรหัสความคิด เพ่ือให้เห็นถึงความคิดที่แฝงเร้นอยู่ใน
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ตำนานอุรังคธาตุ ทั้งนี้ผู้วิจัยได้แบ่งประเด็นการศึกษาเกี่ยวกับบทสะท้อนความคิดในตำนานอุรังคธาตุ 
โดยออกเป็น 4 ประเด็น ได้แก่ 

5.1 ชุดความคิดว่าด้วยเรื่องศาสนา 
5.2 ชุดความคิดว่าด้วยเรื่องการเมือง 
5.3 ชุดความคิดว่าด้วยเรื่องเพศ 
5.4 ชุดความคิดว่าด้วยเรื่องชาติพันธุ์ 

 
5.1 ชุดความคิดว่าด้วยเรื่องศาสนา 

ชุดความคิดว่าด้วยเรื่องศาสนาเป็นความเชื่อที่ผูกพันอยู่กับสังคมมนุษย์มาอย่างยาวนานแล้ว 
ทุกสังคมมักจะนิยมเชื่อเกี่ยวกับเรื่องที่อยู่เหนือธรรมชาติซึ่งเป็นสิ่งเกิดขึ้นแทบทุกสังคม ความเชื่อเป็น
สิ่งที่มีอิทธิพลอย่างมากต่อพฤติกรรมของมนุษย์ โดยเฉพาะความเชื่อในรูปของศาสนาและอำนาจเร้น
ลับเหนือธรรมชาติหรือภูตผีวิญญาณต่าง ๆ (Animism) ซึ่งเป็นความเชื่อดั้งเดิมที่ปรากฏในสังคมทุก
แห่ง มนุษย์ในอดีตมีวิถีการดำรงชีวิตผูกพันกับธรรมชาติสูงมาก ในขณะที่มีความรู้ความเข้าใจเกี่ยวกับ
ปรากฏการณ์ธรรมชาติน้อยมาก เมื่อได้พบเห็นเหตุการณ์ต่าง ๆ ที่น่ากลัวและน่าประหลาดใจ ไม่
สามารถอธิบายได้ จึงเชื่อว่ามีอำนาจลึกลับบางอย่างบันดาลให้เป็นเช่นนั้น สังคมไทยดั้งเดิม การนับ
ถือผีเป็นระบบความเชื่อสำคัญที่เกี่ยวข้องกับชุมชนและวิถีของผู้คนในสังคมค่อนข้างสูง เพราะสัมพันธ์
กับโครงสร้างทางสังคมของผู้คนในชุมชนดำรงอยู่ร่วมกันได้อย่างราบรื่น ดังปรากฏให้เห็นใน
วัฒนธรรมประเพณีและพิธีกรรมต่าง ๆ จนกระทั่งราวพุทธศตวรรษที่ 6-7 เมื่ออารยธรรมอินเดียแพร่
ขยายเข้ามาในบริเวณที่เป็นประเทศไทยปัจจุบัน โดยเฉพาะการเผยแผ่ความเชื่อทางศาสนาทั้งศาสนา
พุทธ (Buddhism) และศาสนาพราหมณ์ (Brahmanism) ราวพุทธศตวรรษท่ี 19 เป็นต้นมา คนไทยก็
หันมานับถือศาสนาพุทธเห็นหลัก แต่ยังคงมีคติความเชื่อศาสนาพราหมณ์และการนับถือผีร่วมอยู่ด้วย 
ก่อให้เกิดการผสมผสานแนวคิดทางศาสนาและความเชื่อ (Syncretism) เหล่านั้น (กฤษฎา พิณศรี, 
2556: 72)   

ดังนั้น ศาสนาและความเชื่อที่อยู่ในสังคมไทยจึงเป็นส่วนที่ไม่บริสุทธิ์ร้อยเปอร์เซ็นต์ หากแต่
เป็นศาสนาที่มีผสมผสานกันทางความเชื่อหลาย ๆ อย่างเข้าด้วยกันโดยมีลักษณะเป็นศาสนาแบบ
พุทธ พราหมณ์ ผี เข้าด้วยกันอยู่อย่างประสมกลมกลืน ดังที่  สมชาย ลำดวน และคณะ (2554: 9-13) 
ได้อธิบายถึงลักษณะของศาสนาและความเชื่อในสังคมไทยไว้ว่าลักษณะของศาสนาความเชื่อที่
แพร่หลายในสังคมไทยและมีอิทธิพลต่อศิลปวัฒนธรรมไทยมาแต่อดีต คือรูปแบบของศาสนา ความ
เชื่อที่มีทั้งผี พราหมณ์ และพุทธปะปนอยู่ กล่าวคือผีและอำนาจลึกลับในธรรมชาติหรือที่เราใช้คำว่า
ไสยศาสตร์ เป็นความเชื่อดั้งเดิมของชนชาติไทยที่มีมาก่อนศาสนาพราหมณ์และก่อนที่พุทธศาสนาจะ
เผยแผ่เข้ามาในดินแดนแถบนี้ ขณะเดียวกันศาสนาพราหมณ์ก็ได้เข้ามาปะปนอยู่ในคติความเชื่อและ
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วัฒนธรรมไทยหลายรูปแบบ ได้แก่ ความเชื่อในเทพเจ้า มีเทพเจ้าหลายองค์ในศาสนาพราหมณ์ที่
กลายมาเป็นที่เคารพนับถือของชาวไทย เช่น พระพรหมที่คนไทยนิยมไปกราบไหว้บนบาน พระ
ปรเมศวร พระพิฆเนศวรเทพแห่งศิลปะ หรือพระอินทร์ซึ่งทำหน้าที่คอยปัดเป่าทุกข์ตามที่ปรากฏใน
วรรณคดีไทยหลายเรื่อง ส่วนศาสนาพุทธที่วางรากฐานอย่างมั่นคงและเป็นที่ยอมรับให้เป็นศาสนา
ประจำชาติไทยมาจนถึงปัจจุบันนั้นได้เริ่มเผยแผ่เข้ามาตั้งแต่ครั้งที่ผู้คนในดินแดนแถบนี้นับถือผีอยู่
ก่อนแล้ว และจากการที่พุทธศาสนามีความยืดหยุ่นสูงและมิได้มีการบังคับให้เลิกเชื่อลัทธิอ่ืน  ๆ 
รูปแบบของพุทธศาสนาที่ยึดถือปฏิบัติในสังคมไทยส่วนใหญ่จึงมีลักษณะผสมผสานของความเชื่อ
เกี่ยวกับผีและไสยศาสตร์ซึ่งเป็นความเชื่อท่ีมีอยู่ดั้งเดิมนั้น  

หากย้อนกลับมาดูตำนานอุรังคธาตุ ก็จะพบเรื่องราวที่มีเนื้อหาว่าด้วยการผสมผสานทาง
ความเชื่อพุทธ พราหมณ์ ผี ปะปนอยู่ อันสะท้อนถึงระบบความเชื่ออยู่ในรูปของศาสนาแบบดั้งเดิมกับ
พุทธศาสนาที่อยู่คู่กับสังคมลุ่มน้ำโขงมาเป็นเวลาช้านานแล้ว ทำให้เกิดคำถามว่า แล้วอะไรที่ทำให้เกิด
ปรากฏการณ์ของระบบความเชื่อและศาสนาดังกล่าว ในการนี้ การศึกษาวิเคราะห์เพ่ือให้เห็นชุด
ความคิดว่าด้วยเรื่องศาสนานั้น ประการแรก แยกชุดความคิดความเชื่อทางศาสนาออกจากกันก่อน 
โดยจะวิเคราะห์ให้เห็นถึงชุดความคิดที่เป็นความเชื่อแบบดั้งเดิมชุดหนึ่ง และมีชุดความคิดเป็นความ
เชื่อแบบพุทธศาสนาอีกชุดหนึ่ง จากนั้นจึงได้นำเอาชุดความคิดต่าง ๆ มารวมกันอธิบายให้เห็นการ
ผสมผสานกันของความเชื่อศาสนาว่ามีการผสมผสานกันในลักษณะใดบ้าง ทั้งนี้จึงได้แบ่ งประเด็น
การศึกษาออกเป็น 3 ประเด็น ด้วยกันคือ  

5.1.1 ชุดความคิดเก่ียวกับความเชื่อแบบดั้งเดิม 
5.1.2 ชุดความคิดเก่ียวกับความเชื่อแบบพุทธศาสนา 
5.1.3 ชุดความคิดเก่ียวกับการผสมผสานทางศาสนา 

 
5.1.1 ชุดความคิดเกี่ยวกับความเชื่อแบบดั้งเดิม 

คำว่า “ความเชื่อแบบดั้งเดิม” ในที่นี้หมายถึงความเชื่อทางศาสนาที่เกี่ยวข้องกับอำนาจ
สิ่งศักดิ์สิทธิ์เหนือธรรมชาติ ซึ่งเป็นระบบความเชื่อที่มีมาก่อนการรับความเชื่อทางพุทธศาสนา ซึ่ง
เกี่ยวข้องกับคติผี อำนาจเหนือธรรมชาติ และคติเรื่องขวัญ ต่อมาความเชื่อดั้งเดิมเหล่านี้เกิ ดการ
แลกเปลี่ยนหยิบยืมวัฒนธรรมกับระบบความเชื่ออ่ืนที่เข้ามาในสมัยหลังด้วย ปฐม หงษ์สุวรรณ (2558: 
135-136) นอกจากนั้น สุภางค์ จันทวานิช และสวรรณา สถาอานันท์  (2539: 153) ได้ให้ทัศนะ
เกี่ยวกับความเชื่อแบบดั้งเดิมของคนไทยว่า เป็นความเชื่อที่คนในสังคมไทยยึดถือกันอยู่ก่อนหน้าที่จะ
ได้รับอิทธิพลทางความคิดจากวัฒนธรรมอินเดียโดยเฉพาะศาสนาฮินดูและพระพุทธศาสนา ความเชื่อ
ดั้งเดิมที่สำคัญที่สุดคือความเชื่อเรื่องผี ซึ่งเป็นความเชื่อที่มีมาก่อนที่พระพุทธศาสนาจะเผยแผ่เข้ามา 
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ในตำนานอุรังคธาตุ ได้สะท้อนให้เห็นชุดความคิดเกี่ยวกับความเชื่อแบบดั้งเดิมซึ่งสามารถแบ่ง
ออกเป็น 3 ประเด็นหลัก ได้แก่ 

5.1.1.1 ความเชื่อเกี่ยวกับพ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์แบบดั้งเดิม 
5.1.1.2 ความเชื่อเกี่ยวกับตัวละครแบบดั้งเดิม 
5.1.1.3 ความเชื่อเกี่ยวกับพฤติกรรมแบบดั้งเดิม 

 
5.1.1.1 ความเชื่อเกี่ยวกับพื้นที่ศักดิ์สิทธิ์แบบดั้งเดิม 

การศึกษาความคิดเกี่ยวกับพ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์แบบดั้งเดิมในที่นี้ เป็นการศึกษาพ้ืนที่
ศักดิ์สิทธิ์แบบดั้งเดิมที่ปรากฏอยู่บ่อย ๆ หรือปรากฏซ้ำ ๆ ในตำนานอุรังคธาตุ ซึ่งการปรากฏซ้ำ ๆ 
นั้นได้สะท้อนให้เห็นถึงสิ่งที่ผู้ประพันธ์ต้องการสื่อสารอะไรบางอย่างมายังผู้รับสาร ซึ่งเป็นการเน้นย้ำ
ความคิดสำคัญที่แสดงให้เห็นถึงวิธีคิดที่ผู้ประพันธ์ต้องการจะสื่อออกมาก็เป็นได้ พ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์ที่
ปรากฏในตำนานอุรังคธาตุนั้น จะมีทั้งพ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์ที่มีลักษณะทางกายภาพ เป็นพ้ืนที่ที่ปรากฏให้
เห็นตามธรรมชาติอันสามารถมองเห็นจับต้องได้ และพ้ืนที่ที่มีลักษณะทางจิตวิญญาณที่ไม่สามารถ
มองเห็นจับต้องได้ เช่น เมืองบาดาล อุโมงค์ ถ้ำใต้น้ำ เป็นต้น ดังนั้นพ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์จึงมีลักษณะเป็น
พ้ืนที่ทางกายภาพที่ผสมปนเปอยู่กับพ้ืนที่ทางจิตวิญญาณ ดังที่ ธีระพงษ์ มีไธสง (2560: 3-6) ได้
อธิบายไว้ว่าความเชื่อเกี่ยวกับธรรมชาตินั้นหมายรวมถึงทรัพยากรธรรมชาติที่มีอยู่โดยทั่วไปใน
ธรรมชาติ เช่น ต้นไม้ ภูเขา แม่น้ำลำธาร เป็นต้น มนุษย์ในยุคบรรพกาลต่างมีชีวิตที่กลมกลืนกับ
ธรรมชาติเหล่านั้น จนเกิดเป็นโลกทัศน์ทางความเชื่อต่อสิ่งเหล่านี้ในมิติต่าง ๆ กล่าวคือต้นไม้ 
โดยทั่วไปที่มีลักษณะใหญ่โตกว่าปกติเป็นพิเศษ เช่น ต้นตะเคียน ต้นไทร ต้นสัก เป็นต้น ต้นไม้เหล่านี้
สามารถสร้างจินตนาการให้มนุษย์รู้สึกว่าความใหญ่โตกว่าปกติ น่าจะมีบางสิ่งบางอย่างที่ซ่อนอยู่ เช่น 
รุกขเทวดาหรือนางไม้ ที่เชื่อว่าเป็นวิญญาณที่อาศัยอยู่ตามต้นไม้ใหญ่นั้น ตามความเชื่อของอินเดีย
และไทยเชื่อว่า วิญญาณเหล่านี้ได้สร้างวิมานบนต้นไม้ที่เราไม่สามารถมองเห็นได้ หากใครโค่นต้นไม้ 
อาจจะทำให้เกิดความไม่พอใจและลงโทษแก่ผู้โค่นต้นไม้ได้ พ้ืนที่แม่น้ำก็เช่นกัน มนุษย์ในชุมชน
โบราณ มักตั้งชุมชนและอาศัยอยู่ตามบริเวณที่ลุ่มน้ำที่มีความอุดมสมบูรณ์ การคมนาคมก็อาศัยสัญจร
ไปมาทางน้ำเป็นหลัก ซึ่งสะดวกและรวดเร็ว การประกอบอาชีพในระบบเกษตรกรรมก็อาศัยน้ำเป็น
ปัจจัยหลัก อาจเรียกได้ว่าน้ำคือทุกอย่างในชีวิต ในขณะเดียวกันครั้งอุทกภัยที่เกิดจากแม่น้ำก็รุนแรง
และคร่าชีวิตมนุษย์เป็นจำนวนมาก ทำให้มนุษย์จินตนาการว่าในน้ำน่าจะมีสิ่งที่มีพลังวิเศษอยู่ ทำให้
มนุษย์ต้องแสดงความเคารพและยำเกรงต่อแม่น้ำยิ่งขึ้น สำหรับพ้ืนที่ที่เป็นภูเขา เป็นสถานที่ทาง
ธรรมชาติที่อุดมสมบูรณ์ไปด้วยป่าไม้ที่หลากหลาย เป็นแหล่งกำเนิดสรรพชีวิตเป็นกลไกระบบนิเวศท่ีมี
ความสลับซับซ้อน มีทรัพยากรต่าง ๆ ที่เป็นประโยชน์แก่มนุษย์และเหล่าสัตว์น้อยใหญ่ ในธรรมชาติที่
อุดมสมบูรณ์และเอ้ือคุณประโยชน์แก่มนุษย์ ท่ามกลางความหลากหลายและซับซ้อนของระบบนิเวศ
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นั้น มนุษย์จึงเชื่อว่าปรากฏการณ์ต่าง ๆ มีสิ่งมีอำนาจในธรรมชาติและลึกลับ มีพลังที่สามารถจะให้คุณ
ให้โทษแก่มนุษย์ได้ ทำให้มนุษย์แสดงความเคารพเชื่อถือ โดยเฉพาะภูเขาใหญ่ ๆ มักจะมีเรื่องเล่าหรือ
ตำนานเกี่ยวกับเทพเจ้า  

อานันท์ กาญจนพันธ์ (2548: 130-136) ได้ให้ทัศนะเกี่ยวกับพ้ืนที่ไว้ว่าคนไทยไม่ได้
มองพ้ืนที่เป็นความว่างเปล่า แต่คิดว่าพ้ืนที่ต่าง ๆ นั้นมีผี มีเจ้าที่ มีสิ่งศักดิ์สิทธิ์ครอบครองอยู่แล้ว สิ่งที่
อยู่ในพ้ืนที่ต่าง ๆ จึงมีเจ้าของ การจะทำอะไรกับสิ่งที่อยู่ในพ้ืนที่ต่าง ๆ จึงต้องมีการบอกกล่าวจาก
เจ้าของ เช่น เจ้าที่ เจ้าป่า เจ้าเขาหรืออารักษ์บ้าน อารักษ์เมือง เป็นต้น แนวคิดดังกล่าวเป็นการสร้าง
ความคิดที่เป็นนามธรรมของคนไทยที่อยู่บนพ้ืนฐานของศีลธรรม การมองพ้ืนที่ว่ามีสิ่งศักดิ์สิทธิ์
ครอบครองอยู่ จึงเป็นวิธีการสร้างระเบียบทางศีลธรรม เพ่ือให้คนในท้องถิ่นได้ถือปฏิบัติในแต่ละพ้ืนที่ 
เพราะเชื่อว่าในแต่ละพ้ืนที่มีสิ่งศักดิ์สิทธิ์ครอบครอง ในแต่ละพ้ืนที่มีกฎเกณฑ์ให้คนต้องปฏิบัติตาม 
เช่น มีกฎเกณฑ์เกี่ยวกับการตัดต้นไม้ การล่าสัตว์หรือการไม่ถมบ่อน้ำสาธารณะ ดังเช่นในสังคมชาว
ล้านนาในภาคเหนือของไทยถือว่าการกระทำดังกล่าวเป็นขึดหรือหมายถึงเป็นเสนียดจัญไร การแบ่ง
พ้ืนที่ออกเป็นส่วน ๆ ตามคติไทย เช่น พ้ืนที่ป่า พื้นที่บ้าน พ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์ โดยเชื่อว่าในทุก ๆ พ้ืนทีม่ีสิ่ง
ศักดิ์สิทธิ์ครอบครองอยู่ ขณะเดียวกัน ศรีศักร์ วัลลิโภดม (2560: 31) ได้อธิบายถึงพ้ืนที่ไว้ว่าพ้ืนที่มี
พลังหรืออำนาจพลังเหนือธรรมชาติสถิตอยู่ในตำแหน่งต่าง ๆ ของสถานที่และสภาพแวดล้อม 
โดยเฉพาะเพิงผาหน้าถ้ำที่เป็นหิน โดยเชื่อว่าสิ่งที่เป็นธรรมชาติ เช่น หิน น้ำ ต้นไม้ และอ่ืน  ๆ มีจิต
วิญญาณหรือเรียกว่า Animism ซึ่งนับเป็นพัฒนาการในระยะแรกเริ่มของศาสนาและไสยศาสตร์ จึง
เป็นพ้ืนที่ของความเชื่อดั้งเดิมที่น่าสะพรึงกลัว พ้ืนที่เหล่านี้เป็นพ้ืนที่ทางจิตวิญญาณหรือเป็นพ้ืนที่
ศักดิ์สิทธิ์ นอกจากนั้น ปฐม หงษ์สุวรรณ (2556: 44-55) ได้แบ่งพ้ืนที่ออกเป็น 2 พื้นที่ด้วยกันคือพ้ืนที่
ทางกายภาพ (physical space) อันเป็นพ้ืนที่ทางภูมิศาสตร์ที่ปรากฏอยู่ในโลกแห่งความจริง และ
พ้ืนที่ในมิติแห่งโลกจิตวิญญาณ (spiritual space) ซึ่งเกิดจากการสร้างหรือคิดขึ้นมาโดยอาศัยการนึก
คิดและจินตนาการ โดยพิจารณาจำแนกพรมแดนของพ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์จากแหล่งที่ตั้งสถานที่นั้น  ๆ อัน
ได้แก่ พ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์ที่ตั้งอยู่ “เหนือโลก” (upperworld space) พ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์ที่ตั้งอยู่ “บนพ้ืนที่
โลก” (the earth) และพ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์ที่ตั้งอยู่ “ใต้โลก” (underworld space) จากแนวคิดดังกล่าว
ได้สะท้อนให้เห็นถึงระบบคิดของความเชื่อทางศาสนาที่มีการผสมผสานกันระหว่างความเชื่อแบบ
ดั้งเดิมกับความเชื่อทางพุทธศาสนา  

นอกจากนั้น ธีระพงษ์ มีไธสง (2560: 3-6) อธิบายว่าความเชื่อเกี่ยวกับธรรมชาตินั้น
หมายรวมถึงทรัพยากรธรรมชาติที่มีอยู่โดยทั่วไปในธรรมชาติ เช่น ต้นไม้ ภูเขา แม่น้ำลำธาร เป็นต้น 
มนุษย์ในยุคบรรพกาลต่างมีชีวิตที่กลมกลืนกับธรรมชาติเหล่านั้น จนเกิดเป็นโลกทัศน์ทางความเชื่อต่อ
สิ่งเหล่านี้ในมิติต่าง ๆ กล่าวคือต้นไม้ โดยทั่วไปที่มีลักษณะใหญ่โตกว่าปกติเป็นพิเศษ เช่น ต้นตะเคียน 
ต้นไทร ต้นสัก เป็นต้น ต้นไม้เหล่านี้สามารถสร้างจินตนาการให้มนุษย์รู้สึกว่าความใหญ่โตกว่าปกติ 
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น่าจะมีบางสิ่งบางอย่างที่ซ่อนอยู่ เช่น รุกขเทวดาหรือนางไม้ ที่เชื่อว่าเป็นวิญญาณที่อาศัยอยู่ตาม
ต้นไม้ใหญ่นั้น ตามความเชื่อของอินเดียและไทยเชื่อว่า วิญญาณเหล่านี้ได้สร้างวิมานบนต้นไม้ที่เราไม่
สามารถมองเห็นได้ หากใครโค่นต้นไม้ อาจจะทำให้เกิดความไม่พอใจและลงโทษแก่ผู้โค่นต้นไม้ได้ 
พ้ืนที่แม่น้ำก็เช่นกัน มนุษย์ในชุมชนโบราณ มักตั้งชุมชนและอาศัยอยู่ตามบริเวณท่ีลุ่มน้ำที่มีความอุดม
สมบูรณ์ การคมนาคมก็อาศัยสัญจรไปมาทางน้ำเป็นหลัก ซึ่งสะดวกและรวดเร็ว การประกอบอาชีพ
ในระบบเกษตรกรรมก็อาศัยน้ำเป็นปัจจัยหลัก อาจเรียกได้ว่าน้ำคือทุกอย่างในชีวิต ในขณะเดียวกัน
ครั้งอุทกภัยที่เกิดจากแม่น้ำก็รุนแรงและคร่าชีวิตมนุษย์เป็นจำนวนมาก ทำให้มนุษย์จินตนาการว่าใน
น้ำน่าจะมีสิ่งที่มีพลังวิเศษอยู่ ทำให้มนุษย์ต้องแสดงความเคารพและยำเกรงต่อแม่น้ำยิ่งขึ้น สำหรับ
พ้ืนที่ที่เป็นภูเขา เป็นสถานที่ทางธรรมชาติที่อุดมสมบูรณ์ไปด้วยป่าไม้ที่หลากหลาย เป็นแหล่งกำเนิด
สรรพชีวิตเป็นกลไกระบบนิเวศท่ีมีความสลับซับซ้อน มีทรัพยากรต่าง ๆ ที่เป็นประโยชน์แก่มนุษย์และ
เหล่าสัตว์น้อยใหญ่ ในธรรมชาติที่อุดมสมบูรณ์และเอ้ือคุณประโยชน์แก่มนุษย์ ท่ามกลางความ
หลากหลายและซับซ้อนของระบบนิเวศนั้น มนุษย์จึงเชื่อว่าปรากฏการณ์ต่าง ๆ มีสิ่งมีอำนาจใน
ธรรมชาติและลึกลับ มีพลังที่สามารถจะให้คุณให้โทษแก่มนุษย์ได้ ทำให้มนุษย์แสดงความเคารพ
เชื่อถือ โดยเฉพาะภูเขาใหญ่ ๆ มักจะมีเรื่องเล่าหรือตำนานเก่ียวกับเทพเจ้า 

ขณะที่ Durkheim (1976) (อ้างใน ปริตตา เฉลิมผ่า กออนันตกูล , 2536: 17-18) 
อธิบายทฤษฎีเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ (The Sacred) ไว้กล่าวว่า ความศักดิ์สิทธิ์คือความจริงระดับหนึ่งที่
แตกต่างและตรงกันข้ามกับความเจริญสามัญ (The Profance) ซึ่งรับรู้กันในชีวิตประจำวัน ความ
ศักดิ์สิทธิ์มีพลานุภาพอันยิ่งใหญ่ เมื่อเทียบกับกำลังอันน้อยนิดของมนุษย์ ความรู้สึกเช่นนี้เกิดขึ้นใน
สังคมทุก ๆ แบบ และทุก ๆ สมัย ความเชื่อของชนดั้งเดิม พิธีกรรมศาสนา ล้วนเป็นปรากฏการณ์ของ
ความศักดิ์สิทธิ์ทั้งนั้น และจากแนวคิดของ Durkheim ดังกล่าวยังอธิบายว่า ความศักดิ์สิทธิ์นี้ถือ
กำเนิดและได้รับพลังอำนาจมาจากสำนึกของความเป็นพวกพ้องเดียวกันในสังคม (Collective 
Consciousness) เช่นเดียวกับแสง จันทร์งาม (2534: 37-93) ได้กล่าวถึงความศักดิ์สิทธิ์ทางศาสนา
ว่า เป็นสิ่งที่ไม่ประจักษ์ เช่น เชื่อว่ามีพระเจ้าหรือมีวิญญาณเป็นที่พ่ึงอันประเสริฐ เป็นความเชื่อใน
ลักษณะของความศรัทธา กล่าวได้ว่าสิ่งศักดิ์สิทธิ์เป็นองค์ประกอบที่สำคัญที่สุดของศาสนา ทุกศาสนา
ต้องมีองค์ประกอบอย่างใดอย่างหนึ่งที่อ้างถึงความศักดิ์สิทธิ์ คำสอนในศาสนาแม้จะดีเพียงใด ถ้าคน
ไม่ศรัทธา ไม่เชื่อถือว่าคำสอนเป็นสิ่งศักดิ์สิทธิ์ คำสอนก็จะเป็นเพียงวิชาการธรรมดา สิ่งศักดิ์สิทธิ์ทาง
ศาสนาย่อมมีลักษณะสำคัญคือเป็นสิ่งที่ดีที่สุดโดยคุณภาพ เป็นสิ่งสูงสุดโดยตำแหน่ง เป็นสิ่งลึกซ้ึงเป็น
สิ่งที่แยกไว้ต่างหาก อาจเป็นสิ่งอันตราย และเป็นสิ่งที่เชื่อว่าเหนือธรรมชาติ  

ทั้งนี้หากพิจารณาพ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์แบบความเชื่อดั้งเดิมที่ปรากฏในตำนานอุรังคธาตุ 
จะพบว่าพ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์จะมีลักษณะที่เป็นทั้งพ้ืนที่ทางกายภาพที่สามารถมองเห็นสัมผัสได้ และเป็นทั้ง
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พ้ืนที่ทางจิตวิญญาณที่ไม่สามารถมองเห็นได้ ซึ่งจากการศึกษาพ้ืนที่ศักดิ์แบบดั้งเดิมนั้น พบว่าพ้ืนที่
ศักดิ์สิทธิ์ซึ่งการปรากฏซ้ำ ๆ สามารถจำแนกออกเป็น 4 พื้นที่คือ 

1) พื้นที่น้ำ 
2) พื้นที่ภูเขา 
3) พื้นที่หิน 
4) พื้นที่ถ้ำ 
 

1) พื้นที่น้ำ 
พ้ืนที่น้ำ เป็นพ้ืนที่ที่ปรากฏในตำนานอุรังคธาตุอยู่อย่างหลากหลาย และนำมา

กล่าวอยู่อย่างซ้ำ ๆ อันเป็นการเน้นย้ำให้เห็นความสำคัญเกี่ยวกับน้ำหรือแหล่งน้ำ ซึ่งพื้นที่น้ำที่ปรากฏ
ในตำนานอุรังคธาตุปรากฏอยู่ในหลายลักษณะทั้งที่มีลักษณะที่แม่น้ำ หนองน้ำ วังน้ำหรือเวินน้ำ 
ตลอดถึงพ้ืนที่ชุ่มน้ำต่าง ๆ ดังที่ได้กล่าวไว้แล้วในบทที่ 4 ในประเด็นเรื่องฉาก ซึ่งพ้ืนที่น้ำหรือแหล่งน้ำ
เหล่านี้เป็นพ้ืนที่ทางธรรมชาติที่สามารถมองเห็นได้ด้วยอายตนะ ถึงแม้ว่าพ้ืนที่ดังกล่าวจะเป็นพ้ืนที่ที่
สามารถมองเห็นจับต้องได้ทางอายตนะก็ตาม หากแต่เป็นพ้ืนที่ที่ซ่อนเร้นปิดบังไปด้วยสิ่งเร้นลับ เช่น 
พญานาค ภูตผี ดวงวิญญาณ เป็นต้น อาศัยอยู่ ในตำนานอุรังคธาตุมักจะกล่าวถึงพ้ืนที่เหล่านี้ว่าเป็นที่
ที่อยู่อาศัยของเหล่าบรรดาสิ่งเร้นลับต่าง ๆ อันเป็นความเชื่อดั้งเดิมที่เกิดขึ้นก่อนที่พระพุทธศาสนาจะ
เผยแผ่เข้ามาหรือเมื่อพระพุทธเจ้าไดเ้สด็จเผยแผ่ศาสนาเข้ามาก็จะพบปะสิ่งเร้นลับต่าง ๆ จากนั้นได้มี
การปะทะกันระหว่างอำนาจสิ่งเร้นลับกับพระพุทธเจ้า และต่อมาได้มีการอธิบายเหตุอันเป็นที่มาของ
ชื่อภูมินามสถานที่ต่าง ๆ ขึ้นภายในพ้ืนที่ทางธรรมชาตินั้น และเป็นพ้ืนที่ที่น่าสะพรึงกลัว ไม่สามารถ
ล่วงละเมิดได้ ซึ่งในเนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุมีการกล่าวถึงเก่ียวกับพ้ืนที่น้ำไว้อย่างหลากหลาย เช่น 
เหตุการณ์ว่าด้วยพระพุทธองค์เสด็จมาทางอากาศกับพระอานนท์ มาสถิตอยู่ที่ริมหนองคันแทเสื้อน้ำ
ทอดพระเนตรเห็นแลนคำแลบลิ้นตัวหนึ่งที่พญานาคแปลงกายมา เหตุการณ์ว่าด้วยพระพุทธเจ้าเสด็จ
ออกจากหนองคันแทเสื้อน้ำ มาประทับอยู่ที่โพนจิกเวียงงัว มีนาคตัวหนึ่งชื่อปัพพารนาคแปลงกายเป็น
ชีปะขาวมาถวายภัตตาหารและขอรอยพระพุทธบาท พระพุทธองค์ประทับรอยพระพุทธบาท พ้ืนที่
แห่งหนึ่งจึงมีชื่อว่า “เวินเพน” มาจนเท่าทุกวันนี้ เหตุการณ์ว่าด้วย มีนาค 2 ตัวอาศัยอยู่ที่หนองแส 
ตัวหนึ่งชื่อพินทโยกวตินาค อีกตัวหนึ่งชื่อ ธนมูลนาค ทั้ง 2 มีความรักใคร่กัน อยู่ต่อมานาคทั้ง 2 
ทะเลาะกัน เพราะสาเหตุของการแบ่งปันอาหาร พระอินทร์จึงขับไล่ให้ออกจากหนองแส ชีวายนาคได้
คุ้ยควักเป็นแผ่นดินออกมาจนเกิดเป็นแม่น้ำ “อุรังคนที” หรือ “แม่น้ำอู” ส่วนพินทโยนกวตินาค ได้
คุ้ยควักแผ่นออกไปทางเมืองเชียงใหม่จนเกิดเป็นแม่น้ำ ชื่อว่า “แม่น้ำพิง” และ “เมืองโยนกวตินคร” 
หรือเหตุการณ์ว่าด้วยประวัติความเมืองหนองหานหลวง เมื่อก่อนยังไม่เป็นหนอง มีพระยาสุรอุทกเป็น
ผู้ปกครองบ้านเมืองไม่เคารพต่อพญานาค ธนมูลนาคจึงได้มาทำลายบ้านเมือง จนเกิดเป็นหนองน้ำ
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ขนาดใหญ่ ชื่อว่า “หนองหานหลวง” ส่วนหนองหานน้อยเดิมชื่อว่าเมืองขุนขอม ต่อมาภีงคียนาค 
ปลอมตัวเป็นกระรอกเผือก นายพรานยิงด้วยหน้าไม้ แล้วเอาเนื้อมาแบ่งกันกิน เหล่าพญานาคจึงได้มา
ถล่มเมือง จนเกิดเป็นหนองน้ำ ชื่อว่า “หนองหานน้อย” ดังปรากฏข้อความตัวอย่างในเหตุการณ์ตอน
หนึ่งว่า 

 
“สัตว์ทั้งหลายเหล่านั้น จึงพากันหนีออกไปตามแม่น้ำอุรังคนีไปเท่ียวแสวงหาที่อยู่

ลี่ผีสางทั้งหลาย นาคและเงือกงูทั้งหลายเหล่านั้น จึงล่องหนีไปตามลำน้ำแม่น้ำของทางใต้ 
ศรีสัตตนาคนั้นอยู่เสมอดอยนันทกังรี สุวรรณนาคนั้นอยู่ปู่เวียน พุทโธธปาปนาคนั้นก็คุ้ย
ควักแต่ที่นั้นไปเกลื่อนพันทะลายเป็นหนองบัวบาน แล้วก็อยู่ ณ ที่นั้น นอกจากนั้น ตัวใด
ปรารถนาอยู่ที่ใดก็ไปอยู่ ณ ที่นั้น ส่วนเงือกงูทั้งหลายก็อยู่เป็นบริวารแห่งนาคนั้นทุกแห่ง 
ส่วนปัพพารนาคนั้น จึงคุ้ยควักออกไปอยู่ที่ภูเขาหลวง พญานาคเงือกตัว 1 พญางูตัว 1 ทั้ง
สองนี้ไม่มีความปรารถนาจะอยู่ปะปนด้วยจึงคุ้ยควักออกไปเป็นแม่น้ำอันหนึ่ง มีนามว่า 
“แม่น้ำงึม” หรือ “แม่น้ำเงือกงู” ก็เรียก”  

(วิทยาลัยครูมหาสารคาม มหาวิทยาลัยศรีนครินทรวิโรฒ มหาสารคาม, 2521: 55-56)  
 
จากตัวอย่างที่ยกมาขึ้นต้นแสดงให้เห็นว่า พ้ืนที่ที่เป็นน้ำหรือแหล่งน้ำ ไม่ใช่เป็น

พ้ืนที่ที่ว่างเปล่าทางธรรมชาติที่ปราศจากเจ้าของ หากแต่เป็นพ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์อันเป็นที่อยู่อาศัยของ
เหล่าพญานาคหรือสิ่งเร้นลับต่าง ๆ คอยปกปักรักษาคุ้มครองไว้อยู่ และเป็นพื้นที่ที่ไม่ควรมองข้ามโดย
การไม่ทำความเคารพยำเกรง พ้ืนที่น้ำจัดเป็นพ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์อย่างหนึ่งในระบบความเชื่อแบบดั้งเดิม 
นอกจากนั้น น้ำยังเป็นสิ่งศักดิสิทธิ์ที่สามารถนำมาประกอบพิธีกรรมทางศาสนาหรือสามารถนำมา
ประกอบพระราชพิธีบรมราชาภิเษก ที่มีการนำเอามาชำระรดสรงล้างร่างกายของกษัตริย์ให้สะอาด
เพ่ือความเป็นสิริมงคลในการขึ้นครองราชย์สมบัติ ในตำนานอุรังคธาตุ ได้กล่าวถึงการนำเอามารดสรง
ให้กษัตริย์ก่อนจะแต่งตั้งให้ขึ้นครองราชย์ ดังปรากฏในเนื้อหาตอนหนึ่งที่กล่าวถึง พราหมณ์ทั้ง 5 ได้
เสาะแสวงหาน้ำอันเป็นมงคลจากแหล่งแม่น้ำต่าง ๆ เพ่ือนำมาทำเป็นน้ำมงคลในพิธีราชาภิเษกพระยา
จันทบุรีให้ขึ้นครองราชย์สมบัติ เป็นต้น ดังข้อปรากฏข้อความตัวอย่างในตอนหนึ่งว่า  

 
“เมื่อพราหมณ์ทั้ง 5 กล่าวโฉลกเสร็จแล้ว จึงถามหาน้ำมงคลเพ่ือจักนำเอามา

ราชาภิเษกบุรีจันน คนทั้งหลายจึงไปเอาน้ำแม่ของและน้ำบ่อและน้ำสระพัง ที่ว่าเป็นมงคล
นั้นมาให้พราหมณ์ทั้งหลายไป่เอาให้คนทั้งหลายไปหาน้ำมงคลที่พญานาคได้กระทำไว้นั้น
จึงจะเอาคนทั้งหลายบอกว่าไม่มี จะสระสรงมหากษัตริย์ก็เทียรย่อมเอาน้ำแม่ของน้ำบ่อ
และน้ำสระพังที่เป็นมงคลควรเอาหากเป็นจารีตน้ำที่พญานาคให้บ่ห่อนมีสักเทื่อ แม่น้ำ
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ใหญ่และแม่น้ำน้อยทั้งหลายที่ใดก็ดี หลางมีอยู่ทุกแห่งแม้ไม่ได้ก็เอามาหดสรง พราหมณ์
ทั้งหลายจึงว่า ที่จะเอามาสระสรงราชาภิเษกให้เป็นท้าวพระยาตามประเพณีวงศานั้น น้ำที่
จะเอามานั้นก็ควรแต่ส่วนเจ้าบุรีจันนี้คือหน่อพุทธภูมิ ได้มาเกิดในตระกูลพ่อไร่พ่อนา เรา
ทั้งหลายอยากจะได้น้ำมงคลที่พญานาคเนรมิตไว้นั้นมาสระสรงจะล้างเสียงยังกลิ่นไอ 
เพ่ือให้ประเสริฐในภายหน้าตามอุปเทศด้วยเหตุนี้ เทียรย่อมรู้จบแล้วยังคัมภีร์ลักษณะทั้ง
มวล ฉะนี้จึงรู้ว่า เจ้าบุรีจันนี้เป็นหน่อพุทธังกูร คนทั้งหลายจึงกล่าวกับพราหมณ์ว่า หน่อ
พุทธังกูรนี้ เทียรย่อมเกิดขัติยตระกูลและพราหมณ์ตระกูลดอกหนา”  

(วิทยาลัยครูมหาสารคาม มหาวิทยาลัยศรีนครินทรวิโรฒ มหาสารคาม, 2521: 75-76)  
 
จากข้อความที่ยกมากล่าวข้างต้นนี้ สะท้อนให้เห็นว่าน้ำหรือพ้ืนที่ที่เป็นแหล่งน้ำ 

เป็นสิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่ผสมปนเปอยู่กันสิ่งลึกลับที่มีอำนาจลึกลับ ได้แก่ พญานาค ในระบบความเชื่อแบบ
ดั้งเดิม จนทำให้น้ำหรือแหล่งน้ำมีความน่าสะพรึงกลัว น่าเกรงขาม และที่สำคัญคือเป็นน้ำศักดิ์สิทธิ์ซึ่ง
สามารถนำมาใช้ชำระร่างกายให้บริสุทธิ์ และนำมาใช้ในการประกอบพิธีกรรมต่าง ๆ ได้ น้ำหรือพ้ืนที่
น้ำถึงแม้จะเป็นสิ่งหนึ่งที่เกิดจากปรากฏการณ์ทางธรรมชาติก็ตาม หากแต่น้ำหรือพ้ืนที่น้ำนั้นย่อมมี
พลังอำนาจแฝงอันสะท้อนเห็นถึงความศักดิ์สิทธิ์ภายในตัวของมันเอง ซึ่งไม่สามารถมองข้าม และ
จะต้องให้ความเคารพยำเกรง ในขณะเดียวกันน้ำหรือพ้ืนที่น้ำเป็นสิ่งที่มีประโยชน์มากมายในการใช้
สอยทั้งที่เป็นประโยชน์ต่อการดำรงชีวิตของสรรพสัตว์ และการใช้ในการประกอบพิธีกรรมต่าง  ๆ ใน
ระบบความคิดแบบดั้งเดิมได้ด้วย 

 
2) พื้นที่ภูเขา 

พ้ืนที่ภูเขา เป็นพ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์อีกพ้ืนที่หนึ่งที่อยู่ในระบบความเชื่อแบบดั้งเดิม ซึ่ง
ความเชื่อว่าด้วยพ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์เกี่ยวกับภูเขานี้จัดเป็นระบบความคิดผูกติดอยู่กับระบบความเชื่อทาง
ศาสนามาเป็นเวลาช้านานแล้ว และเป็นระบบคิดที่จัดอยู่ในระดับสากลที่มีความเชื่อมโยงระหว่างโลก
กับจักรวาล ดังที่ ศรีศักร์ วัลลิโภดม (2560: 22) ได้กล่าวถึงสำนึกของผู้คนที่มีต่อความเป็นพ้ืนที่
ศักดิ์สิทธิ์ไว้ว่าคนเกือบทุกแห่งในโลกให้ความสำคัญกับภูเขาในลักษณะที่สัมพันธ์กับสิ่งศักดิ์สิทธิ์ของ
จักรวาล ซึ่งถือได้ว่าเป็นความคิดความเชื่อในระดับสากล เพราะเรื่องของภูเขากับการเป็นอยู่ของเทพ
เจ้ามีปรากฏกล่าวถึงไว้ในตำนานหรือนิยายปรัมปราทางศาสนาและความเชื่อไว้เป็นไปในแนวทาง
เดียวกัน คือการให้ความสำคัญกับภูเขาว่าเป็นพ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์ ที่จะเห็นได้อย่างชัดเจน คือในท้องถิ่น
หรือภูมิภาคท่ีมีภูเขาอยู่ในธรรมชาติ คนก็จะสังเกตและเลือกสรรภูเขาในภูมิประเทศที่ตนอยู่ในบริเวณ
ตรงจุดหนึ่งจุดใด ซึ่งอาจเป็นจุดที่มียอดภูเขาสูงสุดหรือจุดที่มีรูปร่างผิดปกติดูแปลกตาหรือบริเวณที่มี
ปรากฏการณ์ทางธรรมชาติที่แตกต่างไปจากบริเวณใกล้เคียง เช่น ที่มีน้ำพุผุดขึ้น มีปล่องภูเขาไฟหรือ
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บริเวณที่มีเหตุการณ์สำคัญทางประวัติศาสตร์หรือวัฒนธรรมเกิดขึ้น แล้วกำหนดให้พ้ืนที่นั้น  ๆ เป็น
ภูเขาศักดิ์สิทธิ์หรือเป็นพ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์ ในขณะที่ผู้คนที่ตั้งถิ่นฐานอยู่ตามที่ราบลุ่มตามแม่น้ำลำคลอง
หรือที่ใกล้กับทะเลที่ไม่มีภูเขาอยู่ในภูมิประเทศก็จะสร้างเขาศักดิ์สิทธิ์ขึ้นในจินตนาการให้ปรากฏ
ออกมาในรูปแบบทางสถาปัตยกรรมขึ้นมา เช่น การเลือกสร้างสถูปเจดีย์ในบริเวณที่เป็นเนินสูงให้แล
เห็นได้แต่ไกล ในศาสนาพราหมณ์หรือพุทธศาสนาลัทธิมหายานที่เคยรุ่งเรืองในกัมพูชาก็มีการสร้าง
ปราสาทให้มีฐานสูงให้เป็นสัญลักษณ์ของการเป็นเขาพระสุเมรุอันเป็นสถานที่ประทับของเทพเจ้า เป็น
ต้น เช่น ภูเขาบอพา (Bopa) ในพม่าซึ่งเป็นภูเขาไฟที่ดับแล้วก็ได้รับการนับถือว่าเป็นพ้ืนที่ศักดิสิทธิ์ 
เป็นสถานที่ท่ีชาวพม่าไปทำพิธีสักการะมหาคีรีนัตผู้เป็นใหญ่กว่าผีนัตทั้งหลาย 

ขณะเดียวกัน ปฐม หงษ์สุวรรณ (2548: 140) ได้กล่าวถึงพ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์เกี่ยวกับ
ภูเขาในตำนานปรัมปรา ไว้อย่างน่าสนใจว่า ตำนานของชนชาติไทหลายเรื่องกล่าว บรรพบุรุษในยุค
สร้างโลกสร้างแผ่นดินหรือสิ่งเหนือธรรมชาติเป็นผู้สร้างภูเขาขึ้นมา และภูเขาก็เป็นที่สถิตของบรรดา
เทพเจ้าดั้งเดิมที่มีพลังอำนาจเหนือธรรมชาติ รวมทั้งเป็นพ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์ที่คนไทนับตั้งแต่อดีตต่าง
เคารพนับถือ เช่น ตำนานเรื่อง ปู่เยอย่าเยอลงมาเมืองลุ่ม (ลาว) ตำนานเรื่องปู่ลื่อเฮิง-ย่าลือเฮิง (ไท
ลื้อ) ตำนานเรื่องปู่อ้างเลิ้ก (ไทยยวน) เป็นต้น ตำนานเหล่านี้ แสดงให้เห็นว่า ธรรมชาติสิ่งแวดล้อม
โลกและจักรวาลซึ่งรวมทั้งรูปพรรณสัญฐานของโลกและจักรวาลเหล่านั้น มักเกิดจากพลังอำนาจของ
สิ่งศักดิ์สิทธิ์ดั้งเดิม พ้ืนที่ดิน ภูเขา และแม่น้ำ ล้วนเกิดจากการสร้างแปลงของบรรพบุรุษในยุคสร้าง
โลก สรรพสิ่งทางธรรมชาติบนโลกในความคิดความเชื่อดั้งเดิมของกลุ่มชนชาติไทย จึงเป็นสิ่งศักดิ์สิทธิ์
ที่มีผู้คุ้มครองดูแลรักษา ภูเขาจึงไม่ได้เป็นเพียงแหล่งธรรมชาติหรือสภาพทางภูมิศาสตร์ตามความเข้า
ของคนในยุคปัจจุบันเท่านั้น แต่ยังเป็นอำนาจสิ่งศักดิ์สิทธิ์หรือสิ่งเหนือธรรมชาติซึ่งเป็นตัวแทนของ
ความเชื่อดั้งเดิมของชนชาติไทด้วย 

นอกจากนั้นแนวคิดเรื่องพ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์เกี่ยวกับภูเขาดังกล่าวนั้น สอดคล้องกับ
งานการศึกษาของMunier (1998: 6-8) (อ้างใน สมชาติ มณีโชติ, 2554: 20) ที่ศึกษาพบว่ามีภูเขา
และถ้ำที่อยู่ตามภูเขาหลายแห่งในประเทศไทยและประเทศใกล้เคียงในเขตภูมิภาคเอเชียตะวันออก
เฉียงใต้ที่ได้รับการนับถือจากผู้คนในท้องถิ่นว่า เป็นภูเขาศักดิ์สิทธิ์ เป็นพ้ืนที่ศักดิ์ สิทธิ์ อีกทั้งถ้ำและ
ภูเขาหลายแห่งยังมีสถานะเป็นพ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์ทางศาสนา โดยเฉพาะพุทธศาสนาด้วยปรากฏหลักฐาน
ประเภทประติมากรรมพระพุทธรูป ภาพสลักหรือภาพจิตรกรรม รวมทั้งสัญลักษณ์ในพุทธศาสนา เช่น 
สถูปเจดีย์ สร้างไว้ในบริเวณภูเขาหรือถ้ำให้เห็นได้จนถึงปัจจุบัน อีกทั้งยังมีผู้คนเดินทางไปแสวงบุญ
หรือไปประกอบพิธีกรรมด้วยเชื่อว่าถ้ำหรือภูเขานั้นเป็นพ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์ เป็นสถานที่ที่มีอำนาจสิ่ง
ศักดิ์สิทธิ์ครอบครองอยู่ ทำให้พ้ืนที่บริเวณถ้ำหรือภูเขานั้น ๆ เป็นพ้ืนที่ที่แตกต่างไปจากพ้ืนที่สามัญที่
อยู่ใกล้เคียง นอกจากอำนาจความศักดิ์สิทธิ์ตามคติความเชื่อในพุทธศาสนาแล้วถ้ำหรือภูเขาบางแห่ง
ยังได้รับการนับถือว่าเป็นพื้นที่ศักดิ์สิทธิ์ ซึ่งเป็นที่อยู่อำนาจศักดิ์สิทธิ์ของผีบรรพบุรุษหรือผีอารักษ์บ้าน 
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อารักษ์เมือง ดังเช่น เชื่อว่าถ้ำบนดอยเชียงดาวนั้นเป็นที่อยู่ของผีเจ้าที่หรือผีอารักษ์บ้านอารักษ์เมือง
เชียงใหม่ เมื่อถึงวันสำคัญตามที่ชาวบ้านเชื่อถือสืบทอดต่อ ๆ กันมาก็จะพากันไปประกอบพิธีฆ่าควาย 
เพ่ือเซ่นสังเวยผีอารักษ์นั้น ผู้คนในหลายพ้ืนที่ที่ยังเชื่อว่าอำนาจสิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่มีอยู่ตามพ้ืนที่ต่าง ๆ ทั้ง
ในสายน้ำ ภูเขา และถ้ำ 

หากย้อนกลับมาดูเนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุ ก็จะพบว่ามีการกล่าวถึงพ้ืนที่
เกี่ยวกับภูเขาอยู่อย่างหลากหลาย และมีการนำมากล่าวไว้ซ้ำ ๆ ซึ่งพ้ืนที่ที่เป็นภูเขานี้ มักจะมีลักษณะ
เป็นภู ดอย ผา โพน เพิง อยู่ร่วมกับพ้ืนที่ที่เป็นแหล่งทรัพยากรธรรมชาติ เช่น ป่าไม้ ต้นไม้ ก้อนหิน
ขนาดใหญ่ เป็นต้น ปกคลุมอยู่ ซึ่งเชื่อว่าเป็นพ้ืนที่ที่มีอำนาจเหนือธรรมชาติหรือภูตผี วิญญาณหรือสิ่ง
เร้นลับต่าง ๆ อาศัยอยู่ ซึ่งลักษณะดังกล่าวได้สะท้อนเห็นถึงความเป็นพ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์ในชุดความคิด
แบบความเชื่อดั้งเดิม กล่าวคือพ้ืนที่ภูเขานั้น ถึงแม้จะเป็นพ้ืนที่ธรรมชาติหรือสภาพภูมิศาสตร์ที่
สามารถมองเห็นสัมผัสได้ทางกายภาพก็ตาม แต่ในพ้ืนทางธรรมชาติหรือสภาพภูมิศาสตร์ได้มีสิ่งเร้น
ลับหรืออำนาจศักดิ์สิทธิ์เหนือธรรมชาติคอยปกปักรักษาดูแลอยู่ ซึ่งในตำนานอุรังคธาตุ มักจะกล่าวถึง
พ้ืนที่ภูเขาเป็นที่อยู่อาศัยของเหล่าพญานาค เมื่อพระพุทธเจ้าเสด็จเดินทางผ่านมาก็ได้พบปะกับ
พญานาคเหล่านั้นซึ่งปรากฏเหตุการณ์ต่าง ๆ เช่น เหตุการณ์ในตอนพระพุทธองค์ทรงพักแรมอยู่ที่โพน
จิกเวียงงัว นั้น ก็ได้ทอดพระเนตรเห็นแลนคำตัวหนึ่งแลบลิ้น ซึ่งแลนคำตัวนั้นก็คือปัพพารนาค ตัวที่
อยู่ที่ภูเขาหลวง เหตุการณ์ในตอนที่พระพุทธเจ้าเสด็จไปภูกูเวียนเพ่ือโปรดสุวรรณนาค และได้แสดง
อิทธิฤทธิ์ปาฏิหาริย์ปราบสุวรรณนาคให้มานับถือพระพุทธศาสนาหรือเหตุการณ์ในตอนที่พระพุทธเจ้า
เสด็จประทับที่ดอยนันทกังรี อันเป็นที่อยู่ของนางนันทยักษ์มาก่อน ได้โปรดนาค 7 หัว ชื่อว่า ศรีสัตต
นาค เป็นต้น ดังปรากฏข้อความตัวอย่างในเหตุการณ์ตอนหนึ่งว่า 

 
“แล้วพระศาสดาก็เสด็จไปสู่ดอยนันทกังรี ซึ่งเป็นที่อยู่ของนางนันทยักษ์แต่ก่อน 

มีนาคตัวหนึ่ง 7 หัว ชื่อว่าศรีสัตตนาค เข้ามาทูลขอให้พระศาสดาทรงย่ำรอยพระบาทไว้ใน
ดอยนันทกรงรี พระศาสดาก็ไปย่ำร้อยพระบาทไว้ ณ ที่นั้น ทรงก้าวพระบาทข้ามตีนดอย
ก้ำขวาแล้วทรงแย้มพระโอฐ เจ้าอานนท์กราบทูลถาม ตถาคตตรัสว่าเราเห็นนาค 7 หัวเป็น
นิมิต ต่อไปหน้าที่นี้จักบังเกิดเป็นเมือง มีชื่อว่าเมืองศรีสัตตนาค”  

(วิทยาลัยครูมหาสารคาม มหาวิทยาลัยศรีนครินทรวิโรฒ มหาสารคาม, 2521: 21)  
 
จากตัวอย่างข้างต้นนี้ สะท้อนให้เห็นถึงชุดความคิดแบบความเชื่อดั้งเดิมที่

ปรากฏอยู่ในตำนานอุรังคธาตุ โดยพ้ืนที่ภูเขาเป็นพ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์อย่างหนึ่งในความคิดแบบความเชื่อ
ดั้งเดิม กล่าวคือพ้ืนที่ภูเขานั้นนอกจากจะเป็นพ้ืนที่ทางธรรมชาติที่ปรากฏให้เห็นตามลักษณะทาง
กายภาพที่สามารถมองเห็นจับต้องได้แล้ว ยังเป็นพ้ืนที่อันเป็นที่อยู่อาศัยของสิ่งที่มีอำนาจลึกลับเหนือ
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ธรรมชาติ ซึ่งในที่นี้เชื่อว่ามีเหล่าบรรดาพญานาคคอยปกปักรักษาอาศัยอยู่ตามแหล่งที่ภูเขา ดังนั้น 
ภูเขาจัดเป็นสถานที่ปะปนไปด้วยเหล่าอำนาจศักดิสิทธิ์ต่าง ๆ อันเป็นผู้ที่เจ้าที่เจ้าของ มี ภูตผี เทวดา
อารักษ์ และเหล่าบรรดาพญานาคต่าง ๆ สิงสถิตอยู่ จนกระทั่งเป็นพื้นที่ที่ไม่สามารถมองข้ามหรือก้าว
ล้ำล่วงเกินได้  และได้ถูกฉายภาพออกมาให้เห็นในเหตุการณ์ตอนที่พระพุทธเจ้าเสด็จเดินทางผ่านมา
พักแรมอยู่ในพื้นที่ที่เป็นภูเขา และได้พบกับอำนาจศักดิ์สิทธิ์หรืออำนาจเร้นลับต่าง ๆ ไดม้ีการประทับ
สังสรรค์กันระหว่างอำนาจพุทธศาสนา (พระพุทธเจ้า) กับอำนาจของความเชื่อดั้งเดิม (พญานาค) ขึ้น
ในบริเวณพ้ืนที่ที่เป็นภูเขานั้น และต่อมาพ้ืนที่ที่เป็นภูเขาก็จัดเป็นพื้นที่ศักดิ์สิทธิ์ทางพุทธศาสนา ซึ่งจะ
กล่าวรายละเอียดในประเด็นชุดความเชื่อแบบพุทธศาสนาต่อไป 

 
3) พื้นที่หิน 

พ้ืนที่หินหรือก้อนหิน เป็นพ้ืนที่ที่มีบทบาทสำคัญเกี่ยวโยงกับระบบความคิด
แบบความเชื่อดั้งเดิม เป็นพ้ืนที่สิ่งศักดิ์สิทธิ์หรือเป็นพ้ืนที่ที่มีพลังอำนาจเหนือธรรมชาติสถิตอาศัยอยู่ 
ซึ่งความเชื่อเกี่ยวกับพ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์เกี่ยวกับหินนั้นมีความสัมพันธ์เกี่ยวกับข้องกับความทางศาสนา 
ดังที่ Edsman (1995: 49) เสนอทัศนะไว้ว่าหินศักดิ์สิทธิ์เป็นสิ่งที่รู้จักกันมาตั้งแต่สมัยก่อน หินมีอยู่ใน
โลกของความเชื่อทางศาสนาและวัฒนธรรมซึ่งเป็นความแตกต่างกัน บางครั้งหินถูกนำมาใช้เป็นวัตถุ
ศักดิ์สิทธิ์ บางครั้งก็เป็นส่วนประกอบในพิธีทางไสยศาสตร์ บ้างก็ใช้ในการทำนายโชคชะตา หินถูก
นำมาใช้จริงในฐานะที่เป็นหลักหรือหินแบ่งเขตแดน (the boundary stones) หรือเป็นอนุสรณ์สถาน
เพ่ือเตือนความจำ ในกรณีนี้หินจะก่อให้เกิดความเคารพนับถือที่เป็นลัทธิทางความเชื่อและศาสนา 
พลังอำนาจที่ไม่มีใครสังเกตเห็นมาก่อนนั่นคือการปรากฏตัวผ่านสิ่งที่เรียกว่าอนุสาวรีย์ ซึ่งอาจมี
ลักษณะที่ต่างกันบ้าง อันเป็นการให้เหตุผลว่า ทำไมผู้คนจึงหันกลับไปสู่การเคารพบูชาหินอีกครั้งหนึ่ง 
หินหรือก้อนหินที่มีรูปทรงแปลกแตกต่างจากหินทั่วไปหรือเป็นหินที่มีขนาดใหญ่นั้น กลุ่มคนไทมักเชื่อ
ว่า เป็นสิ่งศักดิ์สิทธิ์หรือเป็นแหล่งสถิตของพลังอำนาจเหนือธรรมชาติ (ปฐม หงษ์สุวรรณ, 2548: 148)  

ในตำนานอุรังคธาตุได้ปรากฏเนื้อหากล่าวอยู่อย่างซ้ำ ๆ เกี่ยวกับพ้ืนที่ที่เป็น
แหล่งหินหรือก้อนหินอยู่อย่างหลากหลาย ส่วนใหญ่มักจะเป็นพ้ืนที่ที่อยู่ร่วมกับพ้ืนที่ที่แหล่งแม่น้ำ 
ภูเขาหรือพ้ืนที่ป่าไม้ปะปนอยู่ ลักษณะของแหล่งหินหรือก้อนหินนั้นมีลักษณะเป็นก้อนหินขนาดใหญ่ 
เป็นโขดหินหรือเป็นเงื้อมหิน อันเป็นสัญลักษณ์ของความเป็นพ้ืนที่ที่อยู่ในระบบความเชื่อแบบดั้งเดิมท่ี
มีเจ้าของที่เป็นภูตผี วิญญาณเร้นลับ คอยปกปักรักษาคุ้มครองไว้อยู่ ซึ่งในตำนานอุรังคธาตุมักจะ
กล่าวว่า พ้ืนที่ดังกล่าวเป็นพ้ืนที่อันเป็นอยู่อาศัยของเหล่าพญานาค พระพุทธเจ้าเสด็จเดินทางผ่านมา 
พญานาคได้มาทูลขอให้พระพุทธองค์ได้ประทับรอยพระพุทธบาทไว้ยังพ้ืนที่อันเป็นบริเวณแผ่นหินนั้น 
ซึ่งมปีรากฏเนื้อหาที่กล่าวถึงเหตุการณ์ดังกล่าวอยู่อย่างหลากหลาย เช่น เหตุการณ์ตอนที่พระพุทธเจ้า
เสด็จมาพักแรมอยู่บริเวณโพนจิกเวียงงัวนั้น มีพญานาคตัวหนึ่งชื่อว่าสุกขนาคหัตถี เนรมิตเป็น
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ช้างพลายถือดอกไม้เข้ามาขอเอารอยพระพุทธบาท พระองค์ทรงประทับรอยพระพุทธบาทแห่งหนึ่งไว้
ที่แผ่นหิน ใกล้ริมแม่น้ำ สถานที่แห่งนั้นต่อมาเรียกว่า “เวินสุข” เหตุการณ์ตอนที่พระพุทธเจ้าเสด็จมา
ประทับที่เมืองศรีโคตรบูรณ์ แล้วทอดพระเนตรเห็นพญาปลาตัวหนึ่งพร้อมบริวาร แล้วทรงเล่าถึง
อดีตชาติของพญานาค จากนั้นได้ประทับรอยพระพุทธบาทไว้ที่ เงื้อมหินในน้ำนั้น ต่อมาสถานที่แห่ง
นั้นเรียกว่า “พระบาทเวินปลา” เหตุการณ์ตอนที่พระพุทธเจ้าประทับอยู่ที่หนองหาน พระพุทธองค์
ทรงเทศนาถึงการประทับรอยพระพุทธบาทในสถานที่ต่าง ๆ ต่อพระยาสุวรรณภิงคาร ซึ่งหนึ่งในพื้นที่
ที่พระพุทธองค์ประทับรอยพระพุทธบาทไว้นั้นได้แก่แผ่นหินที่อยู่ในน้ำอันเป็นสถานที่ที่เหล่าเทวดา
และพญานาครักษาไว้ เพ่ือให้ เกิดความอยู่ เย็นเป็นสุขของบ้านเมืองหรือเหตุการณ์ในตอนที่
พระพุทธเจ้าเสด็จประทับที่ภูกูเวียน แล้วทรงปราบเหล่าพญานาค มีสุวรรณนาคเป็นใหญ่ให้ตั้งอยู่ใน
ไตรสรณคมน์ แล้วทรงประทับรอยพระพุทธบาทไว้บนแผ่นหินก้อนหนึ่งใกล้ปากถ้ำอันเป็นที่อยู่ของ
สุวรรณนาค เพ่ือไม่ให้พญานาคเข้ามาทำลายบ้านเมือง เป็นต้น ดังปรากฏข้อความตัวอย่างใน
เหตุการณต์อนหนึ่งว่า 

 
“พระพุทธเจ้าจึงตรัสเทศนาว่า สูท่านทั้งหลายจงพยายามรักษายังต่อมฝีที่บังเกิด

ขึ้นในหัวใจให้หายเป็นปกติ และอย่าให้ยึดถือเอาสิ่งที่ไม่เป็นประโยชน์ดังตถาคตได้กล่าว
แล้วข้างต้นนั้นมายึดถือ มิใช่เป็นกรรมอันประเสริฐ และบ่มีได้เป็นมงคล สิ่งที่ประเสริฐใน
โลกนี้มีแต่พระพุทธ พระธรรม พระสงฆ์ นั้นแล ดูราพุทโธธปาปนาค ต่อแต่นี้ไป ท่าน
อย่าได้พานาคท้ังหลายเที่ยวทำลายพังบ้านเมืองดังแต่ก่อน นาคท้ังหลายเหล่านั้นก็ได้ตั้งอยู่
ในพระไตรสรณคมน์ จึงทูลขอเอายังรอยพระบาทไว้เป็นที่สักการะบูชา พระศาสดาทรงย่ำ
ไว้ที่แผ่นหินในภูกูเวียน ใกล้ปากถ้ำที่สุวรรณนาคอยู่ แล้วพระศาสดาซ้ำทรงอธิษฐานรอย
บาทไว้ให้พุทโธธปาปนาคที่หนองบัวบาน ซึ่งเป็นที่เกิดของนางอุษาแต่ก่อนรอยหนึ่ง และ
อธิษฐานไว้ในแผ่นหินให้แก่นาคทั้งหลายที่มิได้ปรากฏชื่อนั้น 2 รอย ในแผ่นหินบนโพนบก
นั้นรอยหนึ่ง”  

(กรมศิลปากร, 2537: 53-54)  
 
จากข้อความที่กล่าวมาข้างต้นนั้น สะท้อนให้เห็นถึงความคิดว่าด้วยพ้ืนที่ที่เป็น

หินหรือก้อนหิน อันเป็นพ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์พ้ืนที่หนึ่งในระบบความเชื่อแบบดั้งเดิม ซึ่งพ้ืนที่ที่มีมาก่อนที่
พระพุทธศาสนาจะเผยแผ่เข้ามา อันเป็นพ้ืนที่สิงสถิตอยู่ของเหล่าบรรดาสิ่งเร้นลับต่าง  ๆ แต่เมื่อ
พระพุทธศาสนาเผยแผ่ เข้าพ้ืนที่ ศักดิ์สิทธิ์ที่ เป็นก้อนหินเหล่านั้นได้มีการผสม ผสานเข้ากับ
พระพุทธศาสนาและปรับเปลี่ยนพ้ืนที่ทางพุทธศาสนา ดังปรากฏในเนื้อหาที่มีการกล่าวถึงการสร้าง
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พ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์ทางพุทธศาสนาซ้อนทับไว้บนพ้ืนที่ในพ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์ที่เป็นก้อนหินในระบบความเชื่อ
แบบดั้งเดิม ซึ่งกล่าวในประเด็นหัวข้อชุดความคิดเกี่ยวกับพ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์แบบพุทธศาสนาต่อไป  

 
4) พื้นที่ถ้ำ 

ถ้ำจัดเป็นพ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์ในชุดความคิดแบบดั้งเดิมอีกพ้ืนที่หนึ่ง ที่มีความสำคัญ
เนื้อหาของตำนานไม่แตกต่างไปจากพ้ืนที่ที่เป็นแหล่งน้ำ ภูเขาหรือก้อนหิน หากแต่เป็นพ้ืนที่ซ่อนอำ
พรางตัวอันเป็นที่อยู่อาศัยของเหล่าบรรดาสิ่งเร้นลับต่าง ๆ ในรูปแบบของความเชื่อดั้งเดิม ซึ่งพ้ืนที่ถ้ำ
นั้นถึงแม้ว่าบางพ้ืนที่ปรากฏให้เห็นเป็นอุโมงค์ถ้ำลึกเข้าไป ซึ่งอยู่ตามพ้ืนที่หุบเขาซึ่งปรากฏให้เห็นตาม
แหล่งทรัพยากรธรรมชาติต่าง ๆ ที่สามารถสัมผัสได้ด้วยอายตนะภายนอก แต่ในขณะเดียวกันถ้ำก็จะ
มีลักษณะของความซ่อนเร้น ลี้ลับ ปิดบัง อำพราง เป็นพ้ืนที่ที่อันเป็นที่อยู่อาศัยของเหล่าพญานาค ผี 
วิญญาณหรือสิ่งศักดิ์สิทธิ์ ตลอดถึงอำนาจสิ่งเร้นลับต่าง ๆ ที่ไม่สามารถมองได้ด้วยตาเปล่าหรือไม่
สัมผัสได้ด้วยอายตนะได้ หากแต่เป็นพ้ืนที่เกิดจากความรู้สึกนึกคิดทางจินตนาการอันสื่อถึงความเป็น
เมืองบาดาลที่มีพ้ืนที่อยู่ใต้พ้ืนโลก พื้นที่ถ้ำนี้มักจะอยู่ปะปนอยู่กับพ้ืนที่อ่ืนทั้งที่เป็นพ้ืนที่น้ำ ภูเขา และ
หินอันเป็นมีประตูเชื่อมโยงระหว่างโลกวิญญาณกับโลกมนุษย์ได้ ดังที่ ปฐม หงษ์สุวรรณ (2548: 150) 
ได้กล่าวถึงถ้ำที่ปรากฏในตำนานของชนชาติไทไว้อย่างน่าสนใจว่า ถ้ำเป็นพ้ืนที่และที่ตั้งศักดิ์สิทธิ์ใน
ความเชื่อดั้งเดิม ถ้ำเกิดจากอำนาจสิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่สร้างแปลงขึ้นมาพร้อมกับการสร้างธรรมชาติอ่ืน  ๆ 
ดังเช่น ภูเขา แม่น้ำ ถ้ำยังเป็นเส้นทางเข้าออกหรือประตูเชื่อมโยงระหว่างโลกศักดิ์สิทธิ์ (the sacred) 
กับโลกสามัญ (the profane) หรือเป็นสถานที่เชื่อมต่อระหว่างเมืองมนุษย์กับเมืองบาดาล  

ตำนานอุรังคธาตุได้ปรากฏเนื้อหาว่าด้วยพ้ืนที่ถ้ำอยู่อย่างหลากหลาย ซึ่งมักจะ
กล่าวว่าเป็นพ้ืนที่อันเป็นอยู่อาศัยของพญานาค เทวาอารักษ์หรือสิ่งเร้นลับต่าง ๆ ซึ่งอาจจะอยู่ปะปน
กับพ้ืนที่แม่น้ำ ภูเขาหรือมีก้อนหินขนาดใหญ่ปิดทับเอาไว้ โดยได้ฉายภาพให้เห็นว่าในใต้พ้ืนดินหรือใต้
แม่น้ำนั้นเป็นเมืองบาดาลที่มนุษย์สามัญชนไม่สามารถมองเห็นได้ หากแต่ผู้มีญาณวิเศษหรือผู้มีบุญถึง
จะสามารถมองเห็นหรือสัมผัสอำนาจสิ่งเร้นลับนั้นได้ ในตำนานอุรังคธาตุก็มักจะกล่าวพระพุทธเจ้า
เสด็จเดินทางผ่านมาแล้วก็ได้พบปะกับเหล่าพญานาคท่ีมีที่อาศัยตามในถ้ำใต้ดินหรือเมืองบาดาลขึ้นมา
กราบไหว้พระพุทธเจ้าหรือต่อสู้กับพระพุทธเจ้าแล้วได้ขอให้พระพุทธเจ้าได้ประทับรอยพระพุทธบาท
ไว้ที่เมืองบาดาลอันเป็นที่อยู่ของตนซึ่งปรากฏเนื้อหาของเหตุการณ์ดังกล่าวอยู่อย่างหลากหลาย เช่น 
เหตุการณ์ในตอนที่พระพุทธเจ้าเสด็จมาประทับอยู่ที่โพนจิกเวียงงัวนั้น พระพุทธองค์ทรงประทานผ้า
แก่ปัพพารนาคและได้ทรงฉันเพล บริเวณที่แห่งนั้นเรียกว่าเวินเพนในเวลาต่อมา คนหลายได้หล่อ
พระพุทธรูปทองประดิษฐานไว้ยังบริเวณเวินเพนนั้น พญานาคจึงได้นำเอาพระพุทธรูปองค์นั้นไปไว้ใน
แม่น้ำ (เมืองบาดาล) อันเป็นที่อยู่ของตน เหตุการณ์ในตอนที่พระพุทธเจ้าเสด็จมายังดอยนันทกังรี 
ทรงโปรดพญาศรีสัตตนาคแล้วได้ประทับรอยพระพุทธบาทไว้ที่แผ่นหินที่จมอยู่ในกลางแม่น้ำเบื้องซ้าย
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ดอยนันทีกังรี ซึ่งมนุษย์ไม่สามารถมองเห็นรอยพระพุทธบาทนั้นได้ หรือเหตุการณ์ ในตอนที่
พระพุทธเจ้าเสด็จเมืองศรีโคตรบูรณ์ ได้พบกับพญาปลาคำและบริวาร จึงทรงประทับรอยพุทธบาทไว้
เงื้อมหินที่อยู่ในแม่น้ำซึ่งปัจจุบันเรียกว่า “พระพุทธบาทเวินปลา” ดังปรากฏข้อความตัวอย่างใน
เหตุการณต์อนหนึ่งว่า 

 
“ยังมีพญานาคตัวหนึ่งชื่อว่า สุกขนาคหัตถี เนรมิตรเป็นช้างพลายถือดอกไม้เข้า

มาขอเอารอยพระบาท พระพุทธองค์ทรงย่ำรอยพระบาทไว้ที่แผ่นหิน ใกล้ริมแม่น้ำชั่วเสียง
ช้างร้อยได้ยิน ช้างตัวนั้นก็เข้าไปไหว้อุปฐากด้วยงวงยกขึ้นใส่หัว แล้วก็หลีกหนีไป น้ำที่ 
นาคตัวนั้นอยู่เรียกชื่อว่าเวินสุข แล้วคนทั้งหลายได้พร้อมกันเอาทองมาหล่อเป็นพระรูป
ใหญ่เท่าองค์พระตถาคต ประดิษฐานไว้ ณ ที่ฉันเพลนั้น พญานาคตัวนั้นจึงเอารูปพระพุทธ
องค์หนีจากที่นั้นไปไว้ในแม่น้ำ ณ ที่อยู่แห่งตน คนทั้งหลายจึงได้เรียกท่ีนั้นว่า เวินพระเจ้า
มาถึงกาลบัดนี้”  

 (กรมศิลปากร, 2537: 41)  
 
จากข้อความที่ยกมากล่าวข้างต้นนี้ สะท้อนให้เห็นว่าด้วยศักดิ์สิทธิ์เกี่ยวกับถ้ำ

หรือเมืองบาดาลที่ปรากฏอยู่ในตำนานอุรังคธาตุ ซึ่งพ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์เกี่ยวกับถ้ำหรือเมืองบาดาลนี้เป็น
พ้ืนที่ที่มีลักษณะปิดทับ บดบัง อำพราง ไม่สามารถมองเห็นได้ด้วยตาเปล่า ปะปนอยู่พ้ืนที่ที่เป็นก้อน
หิน แหล่งน้ำ ภูเขา อันเป็นพ้ืนที่ที่สามารถมองเห็นได้ แต่ก็เชื่อว่าลักษณะที่เป็นปากถ้ำที่มีรูลึกลงไป
หรือที่มีลักษณะที่ถูกปิดทับด้วยก้อนหินหรือพ้ืนดินนั้นจะเป็นอุโมงค์เชื่อมไปถึงเมืองบาดาลอันเป็นที่
อยู่ของเหล่าพญานาคหรือสิ่งเร้นลับต่าง ๆ ลักษณะเช่นนี้พ้ืนที่ถ้ำจึงเป็นประตูเชื่อมระหว่างโลกมนุษย์
กับเมืองบาดาล ทั้งนี้พ้ืนที่ถ้ำจึงสะท้อนให้เห็นความคิดอย่างหนึ่งในระบบความเชื่อแบบดั้งเดิม อัน
เป็นลักษณะเป็นทั้งพ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์ทางกายภาพและพ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์ทางจิตวิญญาณปะปนกันอยู่ 
กล่าวคือภายใต้พ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์ที่ก้อนหิน แหล่งน้ำ ถ้ำ ภูเขา ที่ปรากฏให้เห็นทางกายภาพนั้นจะมีพ้ืนที่
ที่ซ้อนทับไปด้วยพ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์ทางจิตวิญญาณ โดยเชื่อว่าเป็นเมืองของเหล่าพญานาคหรือสิ่งเร้นลับ
ต่าง ๆ ที่เรียกว่า “เมืองบาดาล” ดังนั้นพ้ืนที่ถ้ำจึงจัดได้ว่าเป็นพ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์อีกพ้ืนที่หนึ่งที่สื่อให้เห็น
ถึงความคิดในระบบคิดแบบดั้งเดิม และต่อมาพ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์ว่าด้วยถ้ำนี้ได้มีการผสมปนเปอยู่กับพ้ืนที่
ศักดิ์ทางพุทธศาสนาเมื่อพุทธศาสนาเผยแผ่เข้ามาดังปรากฏให้เห็นในเนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุ ที่
กล่าวถึงพระพุทธเจ้าทรงประทับรอยพระพุทธบาทไว้ยังบริเวณแผ่นหินหรือแหล่งน้ำที่ เป็นประตูถ้ำ 
และต่อมาได้กลายมาเป็นพื้นท่ีศักดิ์สิทธิ์ทางพระพุทธศาสนา ซึ่งจะอธิบายต่อไป 
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5.1.1.2 ความเชื่อเกี่ยวกับตัวละครแบบดั้งเดิม 
หากพิจารณาจากเนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุ จะพบตัวละครที่สะท้อนให้เห็นถึงชุด

ความคิดแบบดั้งเดิม ซึ่งจะมีทั้งตัวละครที่เป็นอมนุษย์และมนุษย์ เป็นตัวละครที่ปรากฏอยู่อย่างซ้ำ ๆ 
นั้น สามารถจำแนกออกเป็น 2 ประเภทคือ 

1) ฤาษี 
2) นาคหรือพญานาค 
 

1) ฤๅษี 
ฤาษีหรือฤษี เป็นตัวละครมนุษย์ที่อยู่ในระบบความเชื่อแบบดั้งเดิม กล่าวคือฤาษี

เป็นผู้สละบ้านเรือนออกไปบำเพ็ญพรตแสวงหาความสงบ ในพจนานุกรม ฉบับราชบัณฑิตยสถาน 
พ.ศ. 2554 ได้ให้ความหมายไว้ว่าฤาษีหรือฤษี คือนักบวชหรือดาบสพวกหนึ่งมีก่อนพุทธศาสนา ฤาษี
เป็นผู้สละบ้านเรือนออกไปบำเพ็ญพรตแสวงหาความสงบวิเวก  (ราชบัณฑิตยสถาน, 2556: 1029) 
ขณะที่ ธำรงศักดิ์ ทำบุญ (2528: 23) ได้แสดงทัศนะไว้ว่าตามความเชื่อของคนทั่วไปนั้น เมื่อเอ่ยคำว่า
ฤาษีแล้วก็มักจะเข้าใจว่า หมายถึงนักพรตหรือดาบสที่มิใช่บุคคลที่นักถือพุทธศาสนา เป็นเพศชาย มี
หนวดเครารุงรัง แต่งตัวด้วยผ้าลายเสือสวมหมวกที่มีลักษณะเฉพาะที่เป็นเช่นนั้นเพราะเราจะรู้จักฤาษี
จากภาพของโขนละครเป็นส่วนใหญ่หรือภาพจากคณะลิเกที่มักจะมีการสักการะบูชาหัวพ่อแก่ฤาษี แต่
โดยความจริงแล้ว คำว่าฤาษีในภาษาตำนานมีความหมายที่ต่างและกว้างขวางไปกว่านั้น สามารถ
นำไปใช้กับความเป็นผู้นำที่มีอำนาจหรือผู้สร้างบ้านเมือง นอกจากนั้น ปฐม หงษ์สุวรรณ (2548: 170) 
ได้แสดงทัศนะเกี่ยวกับฤาษีไว้อย่างน่าสนใจว่า ฤาษีเป็นตัวแทนของกระบวนการคิดแบบดั้งเดิมก่อน
การนับถือพุทธศาสนา ฤาษีในตำนานและนิทานพ้ืนบ้านของชนชาติไทหลายเรื่องเป็นผู้มีฤทธิ์เหนือ
ธรรมชาติ สามารถบันดาลสิ่งต่าง ๆ หรือช่วยเหลือให้ผู้คนได้รับความสุขสมหวัง ฤาษีเป็นผู้ที่อาศัยอยู่
ในป่าหรือปลีกวิเวกเพ่ือบำเพ็ญตบะ โดยถือเอาความสันโดษเป็นหลัก นอกจากนี้ ฤาษียังถือเป็นผู้นำ
ทางวัฒนธรรมทั้งทางด้านศาสนาและการเมืองกล่าวคือฤาษีจะเป็นผู้สร้างบ้านแปลงเมืองและเป็นผู้มี
อำนาจในการเลือกผู้นำขึ้นมาปกครอง  

ฤาษีหรือฤษีที่ปรากฏในตำนานอุรังคธาตุนั้น เป็นบุคคลที่สละสิ่งของบ้านเรือน
ออกบวชบำเพ็ญพรตอยู่ในป่าเพ่ือแสวงหาความสงบสุขทางใจ เป็นนักบวชที่มีมาก่อนพระพุทธศาสนา 
เป็นบุคคลที่มีอิทธิฤทธิ์ปาฏิหาริย์ ช่วยเหลือตัวละครเอกให้ปลอดภัย สร้างบ้านแปลงเมือง รักความ
สงบอาศัยอยู่ในป่า บำเพ็ญตบะ เป็นผู้มีอายุยืนยาว ตัวละครฤาษี จัดเป็นตัวละครที่อยู่ในชุดความคิด
แบบดั้งเดิม นอกจากนั้นแล้วเป็นที่น่าสังเกตว่าตัวละครฤาษีนั้นนอกจากจะเป็นตัวละครที่อยู่ ในระบบ
ความเชื่อแบบดั้งเดิมแล้ว ยังปรากฏให้เห็นว่าตัวละครฤาษียังเป็นตัวละครที่ยึดมั่นในอุดมการทาง
พระพุทธศาสนา ดังจะเห็นได้จากการกลับชาติมาเกิดของตัวละคร บางชาติก็เกิดเป็นกษัตริย์ก่อน แล้ว
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ก็เกิดเป็นฤาษี จากนั้นก็จะกลับชาติมาเกิดในเมืองต่าง ๆ ในลุ่มน้ำโขง สลับกันไปตามลำดับของ
กาลเวลาหรือมีปรับเปลี่ยนจากกษัตริย์ไปบวชเป็นฤาษี เช่น อมรฤาษี เคยเป็นพระยากุรุนทะแล้วไป
บวชเป็นฤาษี โยธิกฤาษี เคยเป็นพระยาโยธิกา สุมิตธรรมวงศาฤาษี ชาติก่อนคือพระยาสุมิตธรรมวงศา
มรุกขนคร ทุคคตฤาษี ชาติก่อนคือพระยาทุคคตะไหลน้ำ สาลโพธิฤาษี ชาติก่อนคือพระยาสาลโพธิ์ สุริ
ยวงศาจักรฤาษี ชาติก่อนคือพระยาสุริยวงศาไชยจักรธรรมิกราชาเชษฐาธิราช เป็นต้น และส่วนใหญ่
ฤาษีในชาติสุดท้ายมักจะกล่าวว่าได้บวชในบวรพระพุทธศาสนาแล้วได้บรรลุธรรมทางพุทธศาสนาหรือ
รอการได้เกิดร่วมสมัยเดียวกับพระศรีอาริย์เมตไตรย ดังนั้นภาพของตัวละครฤาษีจะมีลักษณะเป็น
ทั้งตัวละครในฝ่ายความเชื่อดั้งเดิม มีบทบาทในการสร้างบ้านเป็นแปลงเมือง อันเป็นต้นกำเนิดเมือง
โบราณ และเป็นตัวละครฝ่ายพุทธศาสนาเมื่อพระพุทธศาสนาเผยแผ่เข้ามาตัวละครฤาษีได้มีการ
ปรับเปลี่ยนมายึดมั่นในอุดมการณ์ทางพุทธศาสนา ซึ่งในตำนานอุรังคธาตุมีการกล่าวถึงตัวละครฤาษี
อยู่อย่างหลากหลาย ดังปรากฏข้อความตัวอย่างในเหตุการณ์ตอนหนึ่งว่า 

 
“อยู่มาวันหนึ่ง พระยาทั้ง 2 กำลังมีงานมหรสพสมโภชพระรัตนตรัยอยู่ ขณะนั้น

ยังมีฤษีตนหนึ่ง ชื่อว่า ฐิตะกัปปิ มาจากป่าหิมพานต์โดยอากาศ ลงมานั่งอยู่ ณ ท่ามกลาง
พระยาทั้ง 2 ๆ เห็นดังนั้นจึงตรัสสั่งให้อำมาตย์จัดหาโภชนาหารมาถวายฤษี ฤษีบริโภค
เสร็จแล้ว จึงทูลถามพระยาทั้ง 2 ว่า พระองค์ท้ัง 2 มีความปรารถนาสิ่งใด พระยาทั้ง 2 จึง
บอกว่า ขาท้ัง 2 มีความปรารถนาอยากจะไปทางอากาศได้ดังเจ้ากูนั้นแหละ”  

“...อยู่ต่อมา ฐิตะกัปปิฤษี เห็นอนาคตภัยจักบังเกิดขึ้น จึงมานำเอาพระยาศรี
อมรณีและพระยาโยธิกาไปบวชเป็นฤษีอยู่ที่ภูผ่อ และปรุงยาพลเพทและยาอายุวัฑฒนะ
เพทให้พระยาท้ัง 2 เสวยและอมองค์ลูก จึงพากันเหาะไปสู่ป่าหิมพานต์”  

(กรมศิลปากร, 2483: 43-65) 
 

2) นาคหรือพญานาค 
นาคหรือพญานาคเป็นตัวละครอมนุษย์ที่สำคัญในระบบความคิดแบบความเชื่อ

ดั้งเดิม ซึ่งความเชื่อเรื่องนาคนี้ปรากฏในวรรณกรรมไทยอยู่หลากหลาย ดังที่ ปฐม หงษ์สุวรรณ 
(2548: 158) ได้แสดงทัศนะเกี่ยวกับนาคในตำนานปรัมปราของชนชาติไทไว้ว่านาคในความคิดความ
เชื่อของกลุ่มชนชาติไทส่วนใหญ่มองว่าเป็นเทพเจ้าดั้งเดิม นาคเป็นสัตว์ดั้งเดิมที่อยู่ในดินแดนแถบนี้มา
ก่อนและมีคำเรียกชื่อนาคแบบดั้งเดิมนั้นคือเงือก นาคมีพลังอำนาจบันดาลความอยู่ดีมีสุขหรือความ
ทุกข์ยากเดือดร้อนให้กับผู้คนได้ และเป็นตัวแทนของความอุดมสมบูรณ์แห่งน้ำและดิน ขณะเดียวกัน 
ศรีศักร วัลลิโภดม (2538: 11) ได้กล่าวว่า ลัทธิการบูชานาคนี้เป็นระบบความเชื่อดั้งเดิมของกลุ่มชนที่
อาศัยอยู่บริเวณลุ่มแม่น้ำโขงตั้งแต่หนองแสซึ่งเป็นตอนต้นน้ำในเขตยูนนานลงมาจนถึงเขมรมีลัทธิ



 

 

  265 

เคารพบูชานาค เชื่อกันว่านาคเป็นผู้บันดาลให้เกิดแม่น้ำลำคลอง เกิดความสมบูรณ์พูนสุขแก่บ้านเมือง 
และอาจบันดาลภัยพิบัติให้น้ำท่วมเกิดความล่มจมต่อบ้านเมืองได้ นาคมีความสัมพันธ์กับคนในฐานะ
เป็นบรรพบุรุษ  

นอกจากนั้น สุจิตต์ วงษ์เทศ (2554: 12-20) ได้อธิบายเกี่ยวตัวละครนาคหรือ
พญานาคไว้ว่า นาคก็คืองู ผู้คนในภูมิภาคอุษาคเนย์ยกย่องนับถืองูมาตั้งแต่ดึกดำบรรพ์ เมื่อไม่น้อย
กว่าสองหรือสามพันปีมาแล้ว เพราะพบหม้อลายเขียนสีบางใบในวัฒนธรรมบ้านเชียง เขียนลวดลาย
เป็นรูปงูพันอยู่ ลักษณะเช่นนี้เหมือนกันกับภาชนะดินเผายุคก่อนประวัติศาสตร์ที่บ้านเก่า จังหวัด
กาญจนบุรี แสดงว่า มนุษย์สมัยนั้นมีลัทธิบูชางู คือยกย่องนับถืองูเป็นสัตว์ศักดิ์สิทธิ์กันทั่วไปแล้ว 
เช่นเดียวกับกลุ่มชนส่วนอ่ืน ๆ ในโลก ต่อมาเมื่อมีการติดต่อกับชาวต่างชาติต่างภาษา เช่น อินเดีย 
ฯลฯ ผู้คนในภูมิภาคนี้ก็รับเอาคำว่า “นาค” จากภาษาของชาวชมพูทวีปมาเรียกงูให้ฟังขลังขึ้น เพราะ
ยกย่องนับถือว่าเป็นภาษาศักดิ์สิทธิ์ นาคในอุษาคเนย์มีอยู่ใต้ดิน เรียกว่า บาดาลหรือนาคพิภพ 
หลังจากมีการติดต่อและรับแบบแผนอินเดียแล้วก็มีนาคชุดใหม่อยู่บนฟ้าตามคติอินเดีย นานเข้า นาค
อุษาคเนย์กับนาคอินเดียก็ผสมปนเปกันจนแยกไม่ออกว่าตรงไหนนาคพ้ืนเมื อง ตรงไหนนาค
ต่างประเทศ ในชุมชนบ้านเมืองทั่วภูมิภาคอุษาคเนย์ โดยเฉพาะอย่างยิ่งบริเวณสองฝั่งแม่น้ำโขง ตั้งแต่
ตอนใต้มณฑลยูนนานของจีนลงมา จนถึงปากแม่น้ำโขง ล้วนเลื่อมใสลัทธิบูชานาค เพราะเชื่อกันว่า
นาคเป็นผู้บันดาลให้เกิดธรรมชาติเกิดความมั่นคั่งและมั่นคง ในขณะเดียวกันก็อาจบันดาลให้เกิดภัย
พิบัติถึงข้ันบ้านเมืองล่มจมได้ นอกจากนั้นยังยกย่องนับถือนาคเป็นบรรพชนด้วย เหตุนี้ผู้คนในภูมิภาค
นี้จึงมีคำบอกเล่าในลักษณะของนิทานปรัมปราเกี่ยวกับนาคไว้มากมาย  

นอกจากนั้น หุมพัน ลัดตะนะ (2008: 20-25) (อ้างใน มาลินี กลางประพันธ์, 
2555: 125-126) นักวิชาการชาวลาวได้อธิบายถึงความเชื่อเกี่ยวกับนาคของชาวลาวไว้อย่างน่าสนใจ
ว่า นาคมีรากฐานมาจากความเชื่อสองสาย สายหนึ่งเป็นเชื่อดั้งเดิมของบรรพบุรุษก่อนการรั บ
พระพุทธศาสนาเป็นศาสนาของตนเอง อีกสายหนึ่งเป็นความเชื่อของอิทธิพลพระพุทธศาสนาอันเป็น
อิทธิพลที่มาจากอินเดีย ความเชื่อสายแรกอันเป็นความคิดดั้งเดิมที่เชื่อว่าบรรพบุรุษของคนลาว สืบ
เชื้อสายมาจากนาค นั้นเชื่อว่า นาคเป็นสัตว์คล้ายงู มีหงอน มีฤทธิ์เดช ศักดิ์สิทธิ์  อาศัยอยู่ตามลำน้ำ 
ห้วย หนอง คลอง บึง โดยมีนิทานตำนานการเกิดของคนลาวหลายเรื่อง หลายสำนวนที่เกี่ยวกับนาค 
จากความเชื่อดังกล่าวมีตำนานเล่าขานว่า นาคเป็นบรรพบุรุษของคนเชื้อสายไท ลาว เช่น เชื่อกันว่า
คนลาวที่อาศัยอยู่ในเวียงจันท์มีความเกี่ยวพันกับนาค เล่ากันว่าที่เวียงจันทน์ มีรูนาคปรากฏอยู่ในวัด 
เวลาใดที่บ้านเมืองเดือดร้อน ชาวเวียงจันทน์จะตีกลองหมากแข้งแล้วไพร่พลพญานาคก็จะออกมาจาก
รูเพ่ือช่วยต่อสู้ขับไล่ศัตรูให้พ่ายแพ้ ในสมัยหนึ่งเมื่อเกิดศึกกับสยามในสมัยพระเจ้าตากสินกองทัพ
สยามได้ยินเรื่องราวดังกล่าวจึงได้ให้ทหารสยามไปปิดรูนาคโดยสร้างพระธาตุครอบรูนาคเอาไว้ ทำให้
นาคไม่สามารถออกมาจากรูตั้งแต่นั้นเป็นต้นมา ธาตุดังกล่าวสันนิษฐานว่า คือธาตุดำ ตั้งอยู่กลางเมือง
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เวียงจันทน์ ดังนั้นความเชื่อเรื่องนาคที่มาจากความเชื่อดั้งเดิมของคนไท ลาว เป็นความเชื่อของกลุ่ม
ชนที่มีถิ่นฐานติดกับแหล่งน้ำ นาค เกี่ยวข้องกับวิถีการดำเนินชีวิต เพ่ือให้ได้คำตอบและแก้ปัญหา
ให้กับวิถีการดำเนินชีวิตของกลุ่มชน กลายเป็นสัญลักษณ์ของกลุ่มชนตั้งแต่บัดนั้นเป็นต้นมา แนวคิดที่
สองเป็นความคิดที่กล่าวถึง ความเชื่อเรื่องนาคในพระพุทธศาสนาผสมผสานกับแนวคิดแรกจน
กลายเป็นอันหนึ่งอันเดียวกัน นาคในแนวคิดที่สองเชื่อว่าเป็นอมนุษย์ที่มีอาณาจักรอยู่ใต้โลกมนุษย์ ที่
เรียกว่า เมืองบาดาล มีอิทธิพลในความเชื่อที่เกี่ยวกับประวัติสืบศาสนา มีตำนานทางพระพุทธศาสนา
อ้างอ้างอิงเป็นวรรณกรรมเกี่ยวกับพระพุทธศาสนาหลายเรื่อง เช่น นิทานชาดก พระเจ้าสิบชาติ เชื่อ
ว่าก่อนที่เจ้าชายสิทธัตถะตรัสรู้เป็นสมเด็จพระสัมมาสัมพุทธเจ้า ก็ได้ไปบังเกิดเป็นสัตว์อยู่หลายร้อย
หลายสิบชาติ ชาติหนึ่งได้เกิดเป็นพญานาคชื่อว่าพระยาภูริทัต ได้บำเพ็ญเพียรบังเกิดกุศลกรรม เกิด
เป็นพระศาสดาหรือตำนานการบวชพระภิกษุในพระพุทธศาสนามีเรื่องนาค เข้ามาเกี่ยวข้องพิธีกรรม
บวชนาค ก่อนการบวชเป็นพระภิกษุ เพราะเชื่อว่าเป็นการแสดงถึงอานิ สงส์แก่นาคตนหนึ่งที่ไม่
สามารถบวชได้ เพราะนาคเป็นสัตว์เดรัจฉาน จึงกราบทูลพระพุทธเจ้าแสดงสัญลักษณ์แห่งความ
กตัญญูต่อพระพุทธศาสนาของนาคตนนั้น นาคจึงเกี่ยวข้องกับพระพุทธศาสนาอย่างแยกกันไม่ออก 
นาคเป็นสัญลักษณ์ปรากฏในศิลปกรรมโบสถ์ วิหาร จุดประสงค์เพ่ือป้องกันสิ่งชั่วร้ายไม่ให้ทำลาย
พระพุทธศาสนา เช่น ช่อฟ้า บันไดนาค สะพานนาค นาคสะดุ้ง นอกจากนี้ตำนานการเกิดเมืองสุวรรณ
โคมคำ กล่าวถึงพญานาคสองตน คือพระยาศรีสัตตนาคกับนหุตนาคสถิตอยู่หนองกระแสหลวง เกิด
กินแหนงวิวาทกันด้วยเรื่องเนื้อช้างกับเนื้อเม่น ได้สู้รบกันเป็นผลให้พญานาคศรีสัตนาคพ่ายแพ้จึงได้
พาไพร่พลหนีออกจากหนองกระแส ขุดควักทางล่องลงมาเกิดเป็นแม่น้ำสองสาย คือแม่น้ำอูสายหนึ่ง 
อีกสายหนึ่งขุดต่อจากแม่น้ำอูลงมาเป็นทางยาวจากเหนือมาถึงใต้กลายเป็นแม่น้ำสายใหญ่ ใช้เวลา 15 
ราตรี บรรลุถึงแคว้นโพธิสารหลวงหรืออินทปัฐนคร เป็นมหานทีใหญ่ไหลลงสู่ทะเล เรียกว่า แม่น้ำขละ
นทหีรือแม่น้ำโขงหรือแม่น้ำของ ตำนานอุรังคธาตุหรือตำนานพระธาตุพนม กล่าวถึงเรื่องนาคในแม่น้ำ
โขงอยู่หลายตอน เช่น ในพุทธพยากรณ์ พระพุทธเจ้าได้ตรัสกับพระอานนท์ว่า “...ดูราอานนท์ ตถาคต
เห็นแลนคำแลบลิ้นให้เป็นเหตุ เมืองสุวรรณภูมินี้ เป็นที่อยู่แห่งนาคทั้งหลายมีสุวรรณนาคเป็นเค้า...” 
ความเชื่อดังกล่าวก็สัมพันธ์กับการก่อสร้างเมืองในยุคนั้น ความเชื่อเกี่ยวกับนาคของกลุ่มคนลุ่มน้ำโขง
จึงมีที่มาและมูลเหตุแห่งความเชื่อผูกพัน ต่อเนื่อง กลายเป็นเรื่องเล่าขานศรัทธาจนถึงปัจจุบัน  

ความผูกพันเรื่องนาคกับชาวลุ่มน้ำโขง ทั้งอาณาจักรล้านช้างและอีสานเป็น
ความรู้สึกที่ลุ่มลึกแทรกซึมอยู่ในสายเลือด ดังคำกล่าวของชาวลุ่มน้ำโขงว่า “โขงขาดนาค ข้าวขาดฝน 
คนก็สิ้นใจ” นาคเป็นสัญลักษณ์ทางวัฒนธรรมลุ่มน้ำโขงในวรรณกรรม เช่น ผาแดงนางไอ่ ความ
เป็นมาของดินแดนที่มีแหล่งน้ำขนาดใหญ่ คือหนองหานน้อย อำเภอกุมภวาปี จังหวัดอุดรธานี และ
หนองหานหลวง จังหวัดสกลนคร สะท้อนวัฒนธรรมชุมชนกลุ่มชาติพันธุ์ บ้านเมือง เป็นวรรณกรรมที่
ตอบสนองความเชื่อของสังคมท้องถิ่นอีสาน ในลักษณะของการผสมผสานระหว่างความเชื่อเรื่องผี 
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นาค และปรัชญาพุทธศาสนาได้อย่างกลมกลืน (มาลินี กลางประพันธ์, 2555: 126-127) นอกจากนั้น
ความเชื่อเกี่ยวกับนาคยังมีความเกี่ยวพันกับการตั้งชื่อบ้านของอาณาจักรล้านช้างในคำว่าศรีสัตนาค
นหุต อันหมายถึงนาค 7 ตระกูล เพ่ือสร้างความเป็นปึกแผ่นและแผ่ขยายความเชื่อทางพุทธศาสนาดัง
ปรากฏในพงศาวดารล้านช้างความตอนหนึ่งว่า “มีเจ้ารัสสีสองตนพ่ีน้องมาเทศนาสอนธรรม หมู่ปีศาจ
ร้ายนาคา มีพระยางูเหลือมอยู่ถ้ำภูช่อง มีนางพระยาเงือกอยู่ภูข้างฟากน้ำลานก่ำเหนือ ทั้งสบเซหลวง
ปากอุ่นก็มา นาคใหญ่แก่งหลวงก็มา งูใหญ่แก่งหลวงก็มา อีกท้ังตัวในผาแนบน้ำก็มาทั้งนาคอยู่ผาสอง
เสื้อก็มาไหว้บาทฟังธรรมเจ้ารัสสี แล้วเจ้ารัสสีจึงแปงเมืองบ้านล้านช้างเป็นปฐมเหตุเอานาคทั้งเจ็ดเป็น
นิมิตจึงเรียกศรีสัตตนาคนหุตราชธานีศรีเชียงดงเชียงทอง” 

ในตำนานอุรังคธาตุได้กล่าวถึงตัวละครนาคอยู่อย่างหลากหลาย กล่าวคือเป็นตัว
ละครที่ถูกนำมากล่าวไว้อย่างซ้ำ ๆ หรือปรากฏอย่างซ้ำ ๆ ซึ่งการนำเอาตัวละครนาคมากล่าวซ้ำ ๆ 
เช่นนี้ น่าจะต้องการสื่อความในใจของผู้คนในอดีตมาสู่อนุชนคนรุ่นหลังผ่านเรื่องราวที่เป็นตำนานอัน
อยู่ในวิถีวัฒนธรรมแบบดั้งเดิม ซึ่งสะท้อนเห็นความคิดอย่างหนึ่งในระบบความเชื่อแบบดั้งเดิมที่มี
บทบาทสำคัญต่อการประกอบสร้างเรื่องราวตำนานอุรังคธาตุอันเป็นวรรณกรรมทางพระพุทธศาสนา
ผสมผสานกับเรื่องราวที่มีอยู่ เดิม ตัวละครนาคซึ่งจัดอยู่ในระบบความเชื่อแบบดั้งเดิมนั้นเมื่อ
พระพุทธศาสนาเผยแผ่เข้ามาก็ได้มีปรับตัวให้ผสมผสานกับความเชื่อทางพุทธศาสนา ดังจะเห็นได้จาก
ในเนื้อหามักจะกล่าวถึงนาคเป็นผู้ปกปักรักษาคุ้มครองในพ้ืนที่แห่งหนึ่งมาก่อนที่พระพุทธศาสนาจะ
เข้ามาและต่อมาเป็นผู้มีที่บทบาทสำคัญในการทำนุบำรุงปกปักรักษาคุ้มครองบวรพระพุทธศาสนา แต่
อย่างไรก็ตามหากพิจารณาในเนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุ ก็จะพบลักษณะของนาคอยู่อย่าง
หลากหลายอันสะท้อนให้เห็นถึงความคิดสำคัญผ่านสัญลักษณ์ตัวละครนาคอยู่หลายประเด็นซึ่ง
สามารถสรุปได้ดังต่อไปนี้  

2.1) นาคคือสัญลักษณ์ตัวแทนของชนพ้ืนเมือง 
2.2) นาคคือสัญลักษณ์ตัวแทนของผู้ปกปักรักษา 
2.3) นาคคือสัญลักษณ์ตัวแทนของความอุดมสมบูรณ์ 

 
2.1) นาคคือสัญลักษณ์ตัวแทนของชนพื้นเมือง 

หากมองในเนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุ ก็สะท้อนให้เห็นนาค คือกลุ่มชน
ดั้งเดิมหรือกลุ่มชนพื้นที่เมืองที่อยู่อาศัยอยู่มาเป็นเวลาช้านานแล้วด้วยเช่นกัน 

ตำนานอุรังคธาตุได้กล่าวถึงนาค 2 ตัวทะเลาะกัน ตัวหนึ่งชื่อว่าพินทโยนกติ
นาคอาศัยอยู่หัวหนอง อีกตัวหนึ่งชื่อว่าธนมูลนาคอาศัยอยู่ท้ายหนอง เดิมนาคท้ัง 2 ตัวนี้เป็นสหายรัก
ใคร่ปรองดองกันได้สัญญากันว่าหากมีสัตว์ตกลงมาในที่อยู่ของตนจะต้องแบ่งปันกันคนละครึ่ง อยู่มา
วันหนึ่งช้างได้ตกลงที่ท้ายหนองอันเป็นที่อยู่ของธนมูลนาค แล้วธนมูลนาคได้นำเอามาแบ่งเนื้อช้าง
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ให้กับพินทโยนกวตินาค ครั้นต่อมาวันหนึ่งเม่นตกลงมาที่หัวหนองอันเป็นที่อยู่ของพินทโยนกวตินาค 
แล้วพินทโยนกวตินาคก็ได้นำเนื้อเม้นให้กับธนมูลนาคนั้นครึ่งหนึ่ง แต่ธนมูลนาคกินไม่อ่ิมและได้เห็น
ขนเม่นที่มีขนาดยาวใหญ่จึงเข้าใจว่าตัวเม่นน่าจะมีขนาดใหญ่กว่าช้างและคิดว่าพินทโยนกวตินาคคิด
ไม่ซื่อ จนนำมาซึ่งการเทาะกันและทำให้สัตว์ต่าง ๆ ในหนองแสนั้นได้รับความเดือดร้อน พระอินทร์สั่ง
ห้ามก็ไม่ฟังจึงได้สั่งให้ท้าวจตุโลกบาลทั้ง 4 ขับไล่นาคทั้ง 2 ตัวนั้นออกจากหนองแส พินทโยนกวติ
นาค ได้ขุดเจาะแผ่นดินเป็นแม่น้ำออกไปทางเมืองเชียงใหม่ ชื่อว่า “แม่น้ำพิง” และเมืองโยนกวตินคร 
ส่วนธนมูลนาคได้ขุดเจาะแผ่นดินเป็นแม่น้ำ ชื่อว่า “ธนนที” หรือแม่น้ำของ (แม่น้ำโขง) ซึ่งเนื้อหาอัน
ว่าด้วยนาค 2 ตัวที่หนองแสทะเลาะแล้วได้ถูกขับไล่ลงมาตามแม่น้ำเช่นนี้ สะท้อนให้เห็นถึงกลุ่มชนที่
อพยพลงมาตามแหล่งน้ำ แล้วได้ปักหลักสร้างบ้านแปลงเมืองอยู่ตามลุ่มน้ำ ซึ่งกลุ่มชนเหล่านี้มีความ
เชื่อเกี่ยวกับเรื่องนาคและนาคคือบรรพชนของตนที่มีการสืบเชื่อมาเป็นเวลาช้านานก่อนที่พุทธศาสนา
จะเผยแผ่เข้ามา ดังปรากฏข้อความตัวอย่างในความตอนหนึ่งว่า  

 
“ยังมีนาค 2 ตัวเป็นมิตรสหายกันอยู่ในหนองแส ตัวหนึ่งชื่อพินทโยนกวติ เป็น

ใหญ่อยู่หัวหนอง อีกตัวหนึ่งชื่อธนะมูลนาค เป็นใหญ่อยู่ท้ายหนอง กับด้วยชีวายนาคผู้
หลาน นาคท้ังสองได้ให้ความสัตย์ไว้ซึ่งกันและกันว่า ถ้าหากว่ามีสัตว์ตัวใดตัวหนึ่ง มาตกที่
หัวหนองก็ดี ตกท่ีท้ายหนองก็ดี เราทั้งสองรักกันด้วยอาหารการเลี้ยงชีวิต เราทั้งสองจงเอา
เนื้อสัตว์นั้น ๆ มาแบ่งปันแก่กันเพ่ือเลี้ยงชีวิต และตั้งชีวายนาคผู้เป็นหลานของเรานี้ให้เป็น
สักขีแก่เราทั้งสอง เมื่อนาคทั้งสองได้ให้สัตย์ปฏิญาณแก่กันดังนั้นแล้ว ต่างก็กลับไปสู่ที่อยู่
ของตน ครั้นอยู่มาวันหนึ่งยังมีช้างสารตัวหนึ่งตกลงที่ท้ายหนอง ธนะมูลนาคจึงเอาเนื้อสัตว์
นั้นมาแบ่งปันออกเป็น 2 พูด เอาไปให้พิทโยนกวตินาคพูดหนึ่ง อีกพูดหนึ่งนั้นตัวเอาไว้
บริโภค อยู่ต่อมาอีกสองสามวัน มีเม่นตัวหนึ่งมาตกลงที่หัวหนอง พินทโยนกวตินาคก็เอา
เนื้อสัตว์นั้นมาแบ่งออกเป็น 2 พูด เอาไปให้ธนะมูลนาคพูดหนึ่ง ธนะมูลนาคบริโภคไม่พอ
อ่ิม จึงนำเอาขนเม่นนั้นไปให้ชีวายนาคผู้เป็นหลานดู จึงกล่าวขึ้นว่า คำสัตย์ปฏิญาณของ
เรากับพิททโยนกวตินาคนั้นจะขาดจากกันเสียงแล้ว เมื่อเราได้ช้างสารมาเป็นอาหารครั้ง
นั้น เราก็ได้เอาเนื้อนั้นแบ่งออกเป็น 2 พูด เอาไปให้พินทโยนกวตินาคพูดหนึ่ง เราเอาไว้
บริโภคพูดหนึ่ง บริโภคพออ่ิม ถึงแม้ขนก็พอปานนั้น นี้เราเห็นว่าเม่นนี้จะใหญ่ใตยิ่งกว่าช้าง
สารนัก ขนก็โตยาวแค่ศก เหตุใดพินทโยนกวตินาคจึงให้เนื้อแก่เราน้อยเช่นนี้ เราบริโภคก็
ไม่อ่ิม ตั้งแต่นั้นมา นาคท้ังสองก็เกิดทะเลาะวิวาทกัดกันขึ้นในหนองเป็นเหตุให้น้ำขุ่นมัวไป
สิ้นทั้งหนอง สัตว์ทั้งหลายที่อาศัยอยู่ในหนองนั้นตายกันสิ้น เทวดาที่เป็นใหญ่อยู่ในที่นั้นว่า
กล่าวห้ามปราม นาคทั้งสองก็มิได้เชื่อฟัง จึงนำความขึ้นไปไหว้พระอินทร์ได้ทราบในเหตุ
นั้น ๆ จึงให้วิสุกรรมเทวบุตรลงมาขับไล่นาคทั้งสองให้หนีไปเสียจากหนองนั้น เมื่อนาคทั้ง
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สองได้ยินคำบอกเล่าดังนั้น ก็วัดเหวี่ยงกัดกันออกหนีจากหนองนั้นไปด้วยอก ดินก็ลึกเป็น
คลอง ชีวายนาคเห็นดังนั้จึงได้คุ้ยควักให้เป็นแม่น้ำออกไปตามคลองอกแห่งนาคทั้งสอง 
แม่น้ำนั้นจึงเรียกชื่อว่า “อุรังคนที” ฝ่ายโลกเรียกว่าแม่น้ำอู ส่วนพินทโยนกวตินาค จึงไ ด้
คุ้ยควักให้เป็นแม่น้ำออกไปทางเมืองเชียงใหม่ เรียกชื่อว่า “แม่น้ำพิง” และ “เมืองโยนกว
ตินคร” ตามชื่อนาคตัวนั้น ฯลฯ”  

(กรมศิลปากร, 2483: 54-57)  
 
ข้อความตัวอย่างข้างต้นสะท้อนให้เห็นถึงการอพยพโยกยายของกลุ่มชน

ดั้งเดิมที่เรียกว่านาค มาอาศัยอยู่ตามสถานที่ที่เป็นแหล่งน้ำต่าง ๆ ซึ่งความเป็นมาของการอพยพกลุ่ม
นาคนี้ สอดคล้องกับสุจิตต์ วงษ์เทศ (2554: 12-20) ได้กล่าวว่านาคเป็นสัญลักษณ์ของกลุ่มชนดั้งเดิม 
หมายถึงคนพ้ืนเมืองดั้งเดิม เป็นคำดูถูกที่ชาวชมพูทวีป (อินเดีย) ใช้เรียกคนที่ไม่นุ่งผ้าเหมือนพวกตน 
ในตำนานอุรังคธาตุ สะท้อนให้เห็นว่านาคเป็นกลุ่มชนดั้งเดิม มีถิ่นฐานอยู่ในเขตหนองแสทางตอนใต้
ของมณฑลยูนาน ต่อมาได้เคลื่อนย้ายเป็นกลุ่ม ๆ ลงมาตามลำแม่น้ำโขงด้วยสาเหตุต่าง ๆ กัน การ
เคลื่อนย้ายของกลุ่มชนที่มาจากหนองแสนี้คงเข้าไปตั้งหลักแหล่งอยู่ตามลุ่มน้ำต่าง  ๆ ที่อยู่สองฝั่ง
แม่น้ำโขง จนถึงแก่งลี่ผีเป็นที่สุด เพราะการขุดลำน้ำของพวกนาคลงมาถึงแก่งลี่ผีเป็นที่สุด ต่ำจากนั้น
ลงไปจนออกอ่าวไทยคงจะเป็นแหล่งที่อยู่ของชนกลุ่มอ่ืนหรือกล่าวอีกอย่างหนึ่งว่าเป็นเรื่องของผู้คนที่
เคลื่อนย้ายเข้ามาอยู่ในลุ่มน้ำโขงทางภาคตะวันออกเฉียงเหนือของไทย ตั้งแต่เขตจังหวัดหนองคายลง
ไปจนถึงจังหวัดอุบลราชธานี สอดคล้องกับปิยะพร กัญชนะ (2521: 91) ได้อธิบายไว้ว่าเรื่องนาค
อพยพนี้ บางทีอาจเป็นตำนานชนชาติไทยหลายเผ่าหลายพันธุ์ที่ตั้งบ้านเรือนอยู่ ณ หนองแส แล้วแยก
ย้ายกระจายที่อยู่ลงสู่สยามประเทศตามลุ่มน้ำต่าง ๆ ก็เป็นได้ ดังที่ตำนานของเผ่าไทยโบราณมักจะ
เล่าเรื่องราวเกี่ยวข้องกับพญานาคอยู่เนือง ๆ หรือจะเห็นได้จากลวดลายรูปนาค อันปรากฏอยู่บนช่อ
ฟ้าหน้าบันตามพระอุโบสถ และวิหารต่าง ๆ นับเป็นการเปรียบเทียบขบวนการอพยพที่น่าสนใจไม่
น้อย 

เนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุนั้น นอกจากจะกล่าวถึงพญานาค 2 ตัวที่หนอง
แสอพยพออกจากหนองแสแล้ว ยังมีเนื้อหาที่กล่าวถึงนาคอยู่เป็นจำนวนมากที่อยู่อาศัยตามพ้ืนที่ต่าง 
ๆ  ไม่ว่าจะเป็นแหล่งน้ำ ภูเขา ถ้ำหรือพ้ืนที่ใต้ดิน เป็นต้น ซึ่งในเนื้อหามักจะกล่าวว่า พ้ืนที่ต่าง ๆ 
เหล่านั้นมีพญานาคคอยปักรักษาอาศัยอยู่ ดังจะเห็นได้จากตามแม่น้ำสายต่าง ๆ ก็มักจะมีกำเนิดที่มา
จากพลังอำนาจของพญานาคทั้งสิ้น เช่น แม่น้ำอูหรืออุรังคนที นั้นได้ก่อเกิดจากฝีมือของพญานาคที่
ชื่อว่าชีวายนาค แม่น้ำงึมหรือแม่น้ำเงือกงูนั้น ก่อเกิดจากฝีมือของพญาเงือกงู แม่น้ำมูลหรือแม่น้ำมูล
นที ก่อเกิดจากฝีมือของธนมูลนาค หนองหานหลวงกำเนิดมาจากพระยามหาสุรอุทกไม่เคารพต่อ
พญานาค  ทำให้ธนมูลนาคได้พาพวกบริวารมาทำลายบ้านเมืองจนเกิดเป็นหนองน้ำขนาดใหญ่ ชื่อว่า 
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“หนองหานหลวง” ขณะเดียวกันหนองหานน้อย ก่อเกิดมาจากการกินเนื้อกระรอกด่อนหรือเนื้อ
กระรอกเผือกท่ีภังคียนาคแปลงกายมา ทำให้พุทโธธปาปนาคพาพรรคพวกบริวารมาถล่มเมืองจนเกิด
เป็นหนองหาน ชื่อว่า “หนองหานน้อย” เป็นต้น ตลอดพญานาคที่อาศัยอยู่ตามภูเขา เช่น ปัพพาร
นาคอาศัยอยู่ภูเขาหลวง สุวรรณนาคอาศัยอยู่ภูกูเวียน พุทโธธปาปนาคอาศัยอยู่หนองบัวบาน เป็นต้น  

ลักษณะเช่นนี้สะท้อนให้เห็นว่านาคหรือพญานาคคือตัวละครหนึ่งที่สะท้อน
ให้เห็นถึงความเป็นชนพ้ืนเมืองที่มาช้านานก่อนที่พระพุทธศาสนาจะเผยแผ่เข้ามา กล่าวคือก่อนที่
พระพุทธศาสนาจะเผยแผ่เข้ามานั้น ได้มีระบบความเชื่อเกี่ยวกับนาคหรือพญานาคมาก่อนแล้ว ดัง
ปรากฏสายพันธุ์ของนาคหรือพญานาคที่มีการอพยพโยกย้ายมาแหล่งน้ำ ภูเขา ถ้ำ อันเป็นพ้ืนที่สร้าง
บ้านแปลงเมืองของผู้คนในสังคมโบราณที่อาศัยอยู่ตามพ้ืนที่ต่าง ๆ อันเป็นระบบความคิดแบบดั้งเดิม 
และเมื่อพระพุทธศาสนาเผยแผ่เข้ามา ระบบความเชื่อเรื่องนาคได้มีการผสมผสานเข้ากับระบบความ
เชื่อทางพระพุทธศาสนาได้อย่างลงตัวซึ่งผู้วิจัยจะได้อธิบายไว้ในประเด็นต่อไป  

 
2.2) นาคคือสัญลักษณ์ตัวแทนของผู้ปกปักรักษา 

ตำนานอุรังคธาตุนอกจากจะมีเนื้อหาเกี่ยวกับนาคที่สะท้อนให้เห็นถึง
ความคิดในลักษณะของความเป็นสัญลักษณ์ตัวแทนของชนพื้นเมืองแล้ว นาคยังเป็นสัญลักษณ์ตัวแทน
ของผู้ปกปักรักษาพ้ืนที่ได้ด้วย กล่าวคือในเนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุนั้น ได้กล่าวถึงนาคเป็นผู้เฝ้าปก
ปักรักษาพ้ืนที่ต่าง ๆ ทั้งที่เป็นแหล่งน้ำ ภูเขา ถ้ำหรือพ้ืนที่อ่ืน ๆ อันแสดงให้เห็นถึงความเป็นเจ้าที่หรือ
ภูมิเทวาอารักษ์ที่ผู้คนจะต้องให้ความเคารพยำเกรง หากใครไม่ให้ความเคารพยำเกรงหรือทำผิดฮี
ตครองผิดศีลธรรมอันดีงาน นาคก็จะให้โทษทำร้ายบ้านเมืองให้เกิดความเดือดร้อนได้ ดังปรากฏใน
เหตุการณ์นาคถล่มบ้านเมือง ดังปรากฏในเนื้อหาว่าด้วยนาคทำลายเมืองหนองหานหลวงและหนอง
หานน้อย ดังที่กล่าวไว้แล้วข้างต้นนั้น ดังที่ ปิยะพร กัญชนะ (2521: 91-96) ได้กล่าวการต่อสู้ระหว่าง
นาคกับมนุษย์ไว้ซึ่งมีเนื้อหาคล้ายคลึงกับเนื้อหาในตำนานอุรังคธาตุความในตอนหนึ่งว่า ถึงสมัยพระ
มหาสุรอุทกผู้มีบุญญาธิการมาแต่กำเนิด เป็นใหญ่ในเมืองหนองหานหลวง (สกลนคร) เสด็จประพาส
ป่าโดยรอบขอบขัณฑสีมา มาถึงเขตแดนลุ่มแม่น้ำมูล เสนาอำมาตย์คนหนึ่งได้นำความขึ้นกราบทูล
เพ่ือทรงทราบถึงความเป็นมาของราชอาณาจักรส่วนนี้ว่า พระบิดาของพระยามหาสุรอุทกได้มอบให้
ธนมูลนาคเป็นผู้ดูแลปกป้องคุ้มภัย พระยามหาสุรอุทกได้ฟังก็ทรงกริ้วว่าเหตุใดพระบิดาจึงทรงไว้วาง
พระทัยให้สัตว์เดรัจฉานมาปกครองผืนแผ่นดิน ดำริเช่นนั้นแล้วเห็นว่าพระองค์เองก็มีฤทธิ์อำนาจ
จำต้องแสดงบ้าง ว่าแล้วก็ถือพระขรรค์ออกก้าวเดินย่างไปบนแม่น้ำมูลนที ฝ่ายธนมูลนาคผู้สงบอยู่ใต้
น้ำรู้สึกอดทนไม่ได้ที่ถูกลูบคมถึงที่ การเดินบนน้ำของพระยามหาสุรอุทกเปรียบเสมือนเดินอยู่บนหัว
ของธนมูลนาค อารมณ์เมื่อครั้งที่เห็นขนเม่นยาวตั้งศอกแต่มีเนื้อเม่นนิดเดียวก็กลับพลันผุดขึ้นมาสุด
จะสะกดไว้ได้ ธนมูลนาคเริ่มสำแดงเดชทันที ฝ่ายนาคฝ่ายคนรบรับขับสู้พัลวันนัวเนียโดยไม่มีทีท่าว่า
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ใครจะเป็นฝ่ายชนะที่แท้จริง พระยามหาสุรอุทกออกจะได้เปรียบอยู่สักหน่อยก็ตรงที่ธนมูลนาคชราลง
มากแล้วพละกำลังจึงลดถอยลงรวดเร็ว ธนมูลนาคก็คงพอจะรู้ตัวดีเห็นทีสู้ต่อไปอาจจะแพ้ได้ จึง
รวบรวมไพร่พลทั้งหลายหลบไปคอยท่าตั้งหลักใหม่  

พระยามหาสุรอุทกเข้าพระทัยว่าทรงได้ชัยชนะโดยเด็ดแล้วก็มิได้เฉลียว
พระทัยแต่อย่างใด กลับเข้าที่เกษมสำราญต่อไป หากแต่ธนมูลนาคมิได้เบิกบานสำราญใจในการเลิก
รบไปด้วย ค่อนดึกคืนนั้นเอง ธนมูลนาคจัดแจงพาสมัครพรรคพวกขึ้นถล่มเมืองหนองหาน กลายเป็น
พ้ืนน้ำทั้งสิ้น มีหลงเหลือเป็นเกาะกลางน้ำอยู่แห่งเดียวคือเกาะดอนสวรรค์ ในทุกวันนี้ ส่วนพระยาม
หาสุรอุทกนั้น ธนมูลนาคจับได้เอาเชือกผูกลากไปมาจนสิ้นพระชนม์สมใจธนมูลนาค ซึ่งเมื่อหายแค้นก็
กลับไปนอนสงบอยู่ใต้ลำน้ำมูลตามเดิม 

ขณะที่ ประจันตประเทศธานี (2523) กล่าวว่าในตำนานพงศาวดารเมือง
สกลนคร ฉบับพระยาประจันตประเทศธานี (โง่นคำ พรหมสาขา ณ สกลนคร) บรรณาธิการโดย สุ
รัตน์ วรางค์รัตน์ ก็ปรากฏเนื้อหาที่กล่าวถึงนาคต่อสู้กับพระยามหาสุรอุทกอันมีเนื้อหาคล้ายคลึงกับ
เนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุ แต่รายละเอียดของเนื้อหาแตกต่างกันออกไป ดังความในตอนหนึ่งว่า 
พระยาสุรอุทก ได้ถือดาบไปยังแม่น้ำมูลนที ได้แกว่งดาบอยู่บนหัวธนมูลนาค จนทำให้ธนมูลนาคโกรธ
จึงได้พังเพบ้านเมือง จนเกิดเป็นหนองน้ำอันได้แก่หนองหานหลวงมาจนทุกวันนี้ แต่ในพงศาวดาร
เมืองสกลนคร ได้กล่าวการต่อสู้ระหว่างพระยาสุรอุทกกับพญานาคไว้อย่างละเอียด ดังความปรากฏ
ความว่า ขุนขอมราชบุตรเจ้าเมืองอินทปัฐนคร ได้พาครอบครัวบ่าวไพร่ของตน มาสร้างเมืองขึ้นที่ริม
หนองหานหลวงตรงท่านางอาบ สมมุตินามว่าเมืองหนองหานหลวงขุนขอมได้เป็นเจ้าเมือง ขึ้นกับ
เมืองอินทปัฐนคร ขุนขอมมีราชบุตรคนหนึ่งชื่อสุรอุทกกุมาร เมื่อสุรอุทก มีอายุได้ 15 ปี ขุนขอนผู้เป็น
บิดาได้ถึงแก่กรรม ฝ่ายกรมการราษฎร พร้อมกันเชิญสุรอุทกข้ึนเป็นเจ้าเมือง มีนามว่า พระยาสุรอุทก 
ครองบ้านครองเมืองต่อมา มีบุตร 2 องค์ คือเจ้าภิงคาร และเจ้าคำแดง ต่อมาวันหนึ่ง พระยาสุรอุทก
ได้ออกตรวจอาณาเขตบ้านเมืองของตน ครั้นตรวจไปถึงปากน้ำมูลนที ซึ่งเป็นเขตติดต่อกับเขตอินทปัฐ
นคร เสนาข้าราชการทูลชี้แจงว่า ที่นี้เป็นที่แบ่งเขตเมืองหนองหานหลวงกับเมืองอินทปัฐนคร ตามลำ
แม่น้ำมูลนทีจรดดงพระยาภัย ขุนขอมผู้เป็นบิดาของพระองค์กับเจ้าเมืองอินทปัฐนครได้มอบอำนาจ
ให้ธนมูลนาค เป็นผู้รักษาอาณาเขตต่อไป พระยาสุรอุทกทรงพิโรธว่า ปู่กับบิดามอบอำนาจให้ธนมูล
นาคซึ่งเป็นสัตว์เดรัจฉานรักษาอาณาเขตบ้านเมืองยังไม่สมควร พระยาสุรอุทกชักขรรค์คู่กำเนิด ออก
ทำฤทธิ์ไต่ไปบนห้วงน้ำมูลนที และแกว่งพระขรรค์แสดงฤทธิ์ข่มขู่ธนมูลนาค ธนมูลนาคโกรธก็ทำฤทธิ์
แสดงตนให้พระยาสุรอุทกเห็นเป็นอัศจรรย์ต่าง ๆ นา ๆ ในขณะนั้นการแสดงฤทธิ์ต่างคนต่างไม่หยุด
หย่อนท้อถอยซึ่งกันและกัน พระยาสุรอุทกก็ยกรี้พลโยธากลับบ้านเมืองของตน ฝ่ายธนมูลนาคก็ยังไม่
ลืมความโกรธ จึงจัดกำลังโยธาเพ่ือนงูทั้งหลายที่อยู่ในอำนาจของตน ติดตามพระยาสุรอุทกไปถึง
หนองหาน สำแดงฤทธิ์พลโยธาทั้งหลายให้เป็นฟานเผือกขาวงามบริสุทธิ์ทุกตัว ชาวเมืองเห็นจึงนำเหตุ
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ขึ้นกราบเรียนพระยาสุรอุทก พระยาสุรอุทกไม่มีความตรึกตรองก่อน สั่งให้นายพรานทั้งหลายช่วยกัน
ล้อมจับเอามาถวาย ถ้าจับเป็นไม่ได้ให้จับตาย นายพรานรับคำสั่งแล้ว ก็พร้อมราษฎรหลายคนติดตาม
ไปถึงโพธิ์สามต้นจึงพบฝูงฟานเผือก นายพรานจัดคนเข้าล้อมฝูงนาคที่สำแดงตัวเป็นฟาน ฟานต่าง
หลบหลีกกำบังหายตัวไป ยังเหลืออยู่แต่ธนมูลนาคตัวเดียว ธนมูลนาคทำทีหลอกล่อนายพรานกับ
กำลังโยธาเข้าไปในป่า พอถึงหนองบัวสร้าง นาคฟานก็ทำทีเป็นเจ็บขา นายพรานกับพวกก็เข้าล้อมจะ
จับเอาเป็นก็ไม่ได้ จึงยิงด้วยหน้าไม้อันมีลูกปืนผสมด้วยยาพิษ ลูกปืนถูกฟานเผือกเข้าที่สำคัญ ธนมูล
นาคคิดว่าจะสู้รบกับพลไม่รู้เดียงสาก็เสียฤทธิ์จึงสูบเอาดวงจิตออกจากกาย ฟานเผือกก็ถึงแก่ความ
ตาย 

เมื่อฟานเผือกตายพญานาคก็ทำฤทธิ์ให้ร่างกายฟานเผือกใหญ่โตเท่ากับช้าง
สาร นายพรานก็ยกหามไม่ไหว จึงจัดกำลังเข้าลากเอาศพฟานเผือกลงมาทางโพธิ์สามต้น ครั้งถึงริม
หนองหานหลวง จะชักลากซากศพฟานเผือกเท่าใดก็ลากไม่ไหว นายพรานจึงใช้ม้าเร็วนำเหตุไปกราบ
เรียนพระยาสุรอุทก พระยาสุรอุทกมีคำสั่งให้เอาเนื้อมาถวาย นายพรานพร้อมโยธาและพลเมือง
โดยมากเข้าถือเนื้อฟานเผือก 3 วัน 3 คืนก็ไม่หมด เนื้อฟานยังงอกทวีขึ้นเสมอจนคนในเมืองได้
รับประทานทั่วกัน ฝ่ายพระยาสุรอุทกได้รับประทานเนื้อฟานเผือก ก็มีความยินดีปรีเปรมเกษมสุข
เพราะเป็นเนื้อที่มีรสหวานอร่อยดีกว่าเนื้อสัตว์ต่าง ๆ ฝ่ายพญานาคเมื่อรวบรวมกำลังโยธาได้แล้วก็ยัง
ไม่หายความโกรธ พากันทำฤทธิ์มุดลงไปในน้ำหนองหานหลวง พอเวลากลางคืน คนในเมืองนอนสงัด
เงียบดี พญานาคกับกำลังรี้พลขุดแผ่นดินเมืองให้จ้มลงเป็นน้ำเจือหนองหานหลวง พญานาคก็ตรงเข้า
จับพระยาสุรอุทกได้ ก็พารี้พลผูกด้วยบ่วงบาศพันธนาการชักลากลงไปที่ธนนทีแม่น้ำโขง พญานาครี้
พลชักลากพระยาสุรอุทกเลี้ยวไปงอมาคดไปอ้อมมา เพ่ือจะทรมานร่างกายให้พระยาสุรอุทกถึงแก่
ความตายโดยลำบากเวทนา พอถึงแม่น้ำโขงพระยาสุรอุทกก็ถึงความตาย 

นอกจากนั้นแล้วเรื่องราวเกี่ยวกับนาคถล่มเมืองนั้นยังปรากฏเนื้อหาของ
ตำนานบ้านตำนานเมืองซึ่งต่อมาได้นำเป็นแต่งเป็นวรรณกรรมนิทานชาวบ้านเรื่องผาแดงนางไอ่ ซึ่ง
เนื้อหาดังกล่าวมีความคล้ายคลึงกับเนื้อหาในตำนานอุรังคธาตุในเหตุการณ์ตอนที่ว่าด้วยเจ้าเมืองคือ
พระยาขุนขอมให้นายพรานยิงกระรอกด่อน  (กระรอกเผือก) แล้วนำเนื้อกระรอกมาแจกจ่ายให้
ชาวเมืองกิน ทำให้เหล่าพญานาคถล่มเมือง จนเป็นเหตุให้เกิดเป็นหนองน้ำชื่อว่าหนองหานน้อย  

จากเนื้อหาตัวอย่างที่ได้ยกมาข้างต้นนั้น แสดงให้เห็นว่านาคคือผู้ที่ยิ่งใหญ่
เป็นเจ้าของพ้ืนที่ที่คอยปกปักรักษาพ้ืนที่ต่าง ๆ และมีอิทธิพลต่อชุมชนลุ่มน้ำโขงมาเป็นเวลาช้านาน
แล้วก่อนที่พระพุทธศาสนาจะเผยแผ่เข้ามา นาคเป็นผู้อำนาจเหนือธรรมชาติสามารถบันดาลทุกข์สุข
ให้กับบ้านเมือง ผู้คนจะต้องให้ความเคารพนับถือ ลักษณะเช่นนี้สะท้อนให้เห็นถึงชุดความคิดแบบ
ดั้งเดิมที่ถูกนำเสนอทางวรรณกรรมผ่านตัวละครนาค และเชื่อว่าเป็นเรื่องราวที่มีอยู่จริง ที่เล่าสืบ ๆ 
กันมาอย่างต่อเนื่องมาเป็นเวลานานจนถึงปัจจุบัน 
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เนื้อหาตำนานอุรังคธาตุนั้น เป็นที่น่าสังเกตว่าเมื่อพุทธศาสนาเผยแผ่เข้ามา 
นาคหรือพญานาคที่เคยทะนงตัวว่าเป็นเจ้าของพ้ืนที่และแสดงออกมาในภาพของความดุร้ายนั้น แต่
กลับกลายเป็นผู้มีอำนาจอ่อนตัวลง ในตำนานมักจะกล่าวว่าพระพุทธเจ้าเสด็จมาในพ้ืนที่ลุ่มน้ำโขง
แล้วได้พบกับนาคหรือพญานาค แล้วพระองค์ก็แสดงธรรมโปรดนาคให้เข้ามานับถือพระพุทธศาสนา 
ถึงแม้ในเหตุการณ์บางตอนได้กล่าวว่านาคได้แสดงอาการออกมาในลักษณะหึงหวงพ้ืนที่แล้วได้ต่อสู้
กับพระพุทธเจ้า แต่ท้ายที่สุดแล้วก็จะพ่ายแพ้พระพุทธเจ้าและหันมานับถือพระพุทธศาสนาหรือใน
เหตุการณ์บางตอนก็จะกล่าวพระพุทธเจ้าเสด็จมาเพ่ือปราบพญานาคไม่ให้มารังควานผู้คนหรือไม่ให้
มาทำลายบ้านเมือง ลักษณะเช่นนี้ได้สะท้อนให้เห็นถึงอิทธิพลทางพุทธศาสนาได้เข้ามากดทับเบียดขับ
อำนาจในฝ่ายความเชื่อแบบดั้งเดิม นาคที่เคยเป็นใหญ่ก็ถูกปรับเปลี่ยนบทบาทจากเคยเป็นเจ้าของพ้ืน
ที่มาเป็นผู้ปกปักรักษาคุ้มครองบวรพระพุทธศาสนาแทน แต่อย่างไรก็ตามในตำนานอุรังคธาตุก็
พยายามชี้ให้เห็นว่า นาคคือผู้ปกปักรักษาพ้ืนที่ต่าง ๆ ไม่ว่าจะพ้ืนในรูปแบบความเชื่อดั้งเดิม (เช่น 
แหล่งน้ำ ถ้ำ ภูเขา) ก่อนที่พระพุทธศาสนาจะเข้ามา และเมื่อพุทธศาสนาเผยแผ่เข้ามาก็ได้เป็นเทวาอา
รักษาภายใต้กรอบแนวคิดทางพระพุทธศาสนาด้วย ดังปรากฏเนื้อหาอยู่อย่างหลากหลายที่แสดงให้
เห็นว่านาคคือสัญลักษณ์ตัวแทนของผู้ปกปักรักษา ตำนานอุรังคธาตุปรากฏเนื้อหาในลักษณะดังกล่าว
อยู่อย่างหลากหลาย เช่น เหตุการณ์ในตอนที่พระพุทธเจ้าเสด็จมาพักแรมอยู่ที่โพนจิกเวียงงัว มี
พญานาคตัวหนึ่งชื่อสุกขนาคหัตถีแปลงกายเป็นช้างพลายถือดอกไม้เข้ามาบูชาพระพุธเจ้า แล้วขอให้
พระพุทธองค์ประทับรอยพระพุทธบาท เหตุการณ์ในตอนที่พระพุทธเจ้าเสด็จมายังเมืองหนองหาน มี
พญานาคตัวหนึ่งที่รักษาอยู่ในที่นั้นนำน้ำมาถวายพระพุทธองค์ แล้วขอให้พระพุทธองค์ประทับรอย
พระพุทธบาท เหตุการณ์ในตอนที่พระพุทธเจ้าเสด็จถึงภูกูเวียนได้นำเอาอดีตนิทานเกี่ยวกับนาค มี
เกร็ดเป็นทอง จึงได้ชื่อชื่อว่าสุวรรณนาค เป็นใหญ่ในเมืองสุวรรณภูมิ ได้ต่อสู้กับพระปรเมศวรหรือ
เหตุการณ์ในตอนที่ พระพุทธองค์เสด็จมาภูกูเวียนนั้นเพ่ือต้องการโปรดสุวรรณนาคและพุทโธธปาป
นาคในตั้งอยู่ในไตรสรณคมณ์ ไม่ให้ทำอันตรายต่อบ้านเมืองและพระพุทธศาสนา เมื่อพระพุทธเจ้า
เสด็จมาถึง ก็ได้ต่อสู้กับพระพุทธเจ้า และได้พ่ายแพ้ต่อพลังอำนาจของพุทธเจ้า แล้วได้ขอรอยพระ
พุทธบาทไว้สักการะบูชา ดังปรากฏข้อความตัวอย่างในความตอนหนึ่งว่า  

 
“ขณะเมื่อพระพุทธองค์สถิตอยู่ที่ภูกูเวียน เปล่งพระรัสมีให้เข้าไปในเมืองนาคปู่

เวียน ขณะนั้นสุวรรณนาคได้เห็นพระรัศมี จึงออกมาจากแม่น้ำขึ้นไปอยู่บนยอดเขา พ่นพิษ
ออกมาเป็นควัน เขาลูกนั้นก็มืดมัวไปทั้งสิ้น พระพุทธองค์ทรงเห็นดังนั้น ทรงเข้าเตโชกสิณ
เป็นเปลวไฟ ไปเกี่ยวพันสุวรรณนาค กระเด็นตกลงไปถึงหนองบัวบานซึ่งเป็นที่อยู่แห่งพุท
โธธปาปนาค หนองนั้นเป็นที่เกิดนางอุษาแต่ก่อน นาคทั้งหลายพร้อมกันมาล้อมภูกูเวียน
นั้นไว้ ขณะนั้น พระศาสดาประทับกระทำสมณธรรมอยู่ที่นั้น นาคทั้งหลายจึงกระทำ
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อิทธิฤทธิ์ เป็นเปลวไฟพุ่งขึ้นไปหาพระพุทธองค์เปลวไฟนั้นก็พุ่งกลับคืนมาไหม้นาค
ทั้งหลายเหล่านั้น”  

(กรมศิลปากร, 2483: 31-32)  
 
จากข้อความที่ได้ยกมาเป็นตัวอย่างข้างต้นนั้น สะท้อนให้เห็นว่านาคคือ

สัญลักษณ์ของความเป็นผู้ปกปักรักษาพ้ืนที่ดั้งเดิม เมื่อพระพุทธศาสนาเผยแผ่เข้ามาก็มีปฏิกิริยา
ต่อต้านไม่ยอมรับเป็นเมืองต้น เพราะทะนงตนเองว่าเป็นเจ้าของพ้ืนที่ และต่อมาได้ยอมรับนับถือ
พระพุทธศาสนา นาคจึงจัดอยู่ ในความเชื่อทางศาสนาอย่างหนึ่งที่มีการผสมกลมกลืนเข้ากับ
พระพุทธศาสนาได้อย่างลงตัว ดังที่ สุจิตต์ วงษ์เทศ (2554: 12-20) ได้กล่าวว่า นาคเป็นลัทธิทาง
ศาสนา หมายถึงระบบความเชื่อดั้งเดิมของกลุ่มชนที่อยู่บริเวณลุ่มน้ำโขง ตั้งแต่ทางใต้ของมณฑลยูน
นานหรือหนองแสต่อเนื่องลงมาเป็นลัทธิบูชานาค นาคเป็นสิ่งนอกเหนือธรรมชาติที่สำคัญ อาจบันดาล
ให้เกิดธรรมชาติ เช่น แม่น้ำ หนอง บึง ภูเขา ฯลฯ และแหล่งที่อยู่อาศัย ครั้นเมื่ออารยธรรมอินเดีย
โดยเฉพาะศาสนาพุทธและพราหมณ์แพร่หลายเข้ามา ลัทธิบูชานาคก็ได้ประสมกลมกลืนเข้าเป็นส่วน
หนึ่งของลัทธิศาสนาที่ เข้ามาใหม่ ดังนั้นจะเห็นได้ว่าข้อความในตำนานอุรังคธาตุ เรื่องการที่
พระพุทธเจ้าทรงทรมานนาคก็ดี เรื่องพระปรเมศวรและพระนารายณ์รบกับพญานาคก็ดี ล้วนเป็นการ
แสดงถึงชัยชนะของศาสนาใหม่ที่มีต่อระบบความเชื่อเก่า แต่ทั้งนี้ทั้งนั้น ไม่ได้หมายความว่าระบบ
ความเชื่อดั้งเดิมจะสลายตัวไปทางตรงข้ามกลับถูกผนวกเข้ามาเป็นส่วนหนึ่งของศาสนาใหม่ด้วย ดังจะ
เห็นว่าบรรดานาคได้กลายเป็นผู้พิทักษ์ศาสนา กษัตริย์หรือเจ้าเมืององค์ใดยึดมั่นในศาสนาก็มักได้รับ
ความช่วยเหลือจากนาค เช่น ก่อบ้านสร้างเมืองให้ และบันดาลความมั่นคั่งและมั่นคงหรือความอุดม
สมบูรณ์ให้บ้านนั้น ลักษณะเช่นนี้ ตัวละครนาคจึงเป็นชุดความคิดอย่างหนึ่งในระบบความเชื่อแบบ
ดั้งเดิมอันสื่อให้เห็นถึงความเป็นผู้ปกปักรักษาได้อย่างมีนัยสำคัญ 

 
2.3) นาคคือสัญลักษณ์ตัวแทนของความอุดมสมบูรณ์ 

ในเนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุนั้น ได้กล่าวถึงนาคเป็นก่อให้เกิดพ้ืนที่แหล่ง
น้ำ หนองน้ำ ดังที่กล่าวไว้ข้างต้นนั้น เป็นการแสดงออกถึงความอุดมสมบูรณ์ในการหล่อเลี้ยงชีวิตของ
ผู้คนและสรรพสัตว์ทั้งหลาย ดังนั้น นาคในความหมายอีกแง่หนึ่งนอกจากจะมีสัญลักษณ์ของความ
เป็นผู้ปกปักรักษาพ้ืนที่แล้ว อีกสัญลักษณ์หนึ่งที่แสดงออกก็คือสัญลักษณ์ของความอุดมสมบูรณ์ได้
ด้วย เพราะการทำให้เกิดมีแหล่งน้ำของนาคนั้นเป็นการให้ความมีอยู่มีกินต่อสรรพชีวิต ที่ผู้คนจะต้อง
อาศัยแหล่งน้ำในการประกอบอาชีพทางการเกษตรหรืออ่ืน ๆ ได้ เพราะน้ำเป็นสิ่งจำเป็นต่อการหล่อ
เลี้ยงชีวิตของสรรพสัตว์ทั้งหลาย ดังที่ สุจิตต์ วงษ์เทศ (2554: 12-20) ได้กล่าวว่า นาคที่สิงสถิตอยู่
นาคพิภพหรือเมืองบาดาลซึ่งอยู่ใต้ดินอันเป็นแหล่งกำเนิดน้ำ และคุ้มครองแม่น้ำลำคลอง เช่น 
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คุ้มครองแม่น้ำโขงอันเป็นสายน้ำที่เกื้อกูลชีวิตมนุษย์ด้วย สอดคลองกับ ปฐม หงษ์สุวรรณ (2548: 
157) ได้กล่าวว่า นาคเป็นสัตว์สัญลักษณ์ในฐานะเทพแห่งน้ำหรือฝนอันนำมาซึ่งความอุดมสมบูรณ์
แห่งพืชพันธุ์และสรรพชีวิต และสามารถบันดาลความเดือดร้อนหรือความล้มสลายให้เกิดขึ้นแก่
บ้านเมืองได้  

ดังจะเห็นได้จากการกำเนิดของแม่น้ำ หนองน้ำหรือพ้ืนที่ชุ่มน้ำต่าง ๆ ที่
แสดงภาพของความอุดมสมบูรณ์ออกมา ในเนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุ ได้นำเสนอภาพพญานาคเป็น
ผู้ที่มีบทบาทในการสร้างแม่น้ำ หนองน้ำให้เกิดมีขึ้น ซึ่งการก่อเกิดแหล่งน้ำนั้นเช่นนี้ทำให้ผู้คนได้มี
แหล่งทำมาหากินในการดำเนินชีวิตได้ นอกจากนั้นแล้วนาคคือสัญลักษณ์ก่อให้เกิดความอุดมสมบูรณ์
ทรัพย์สินเงินทองด้วย กล่าวคือการได้ทรัพย์สมบัติต่าง ๆ นั้นเกิดจากอำนาจของนาคเป็นผู้บันดาลให้มี
ขึ้นได้ ซึ่งการให้มาซึ่งทรัพย์สมบัตินั้นเป็นการแสดงออกมาให้เห็นถึงความอุดมสมบูรณ์ เพ่ือให้เกิด
ความมั่งมีศรีสุขกับมนุษย์ได้ ดังนั้น ลักษณะของนาคอีกอย่างหนึ่งคือทรัพย์สมบัติ นาคคือผู้ควบคุม
ทรัพย์สมบัติที่จะนำมาแจกจ่ายกับผู้ปฏิบัติอยู่ในจารีตประเพณีหรืออยู่ในศีลธรรมอันดีงามตามระบบ
ความเชื่อแบบดั้งเดิมภายใต้กรอบแนวคิดทางพุทธศาสนา ได้ปรากฏเนื้อหาที่กล่าวถึงนาคได้ช่วยเหลือ
ให้บุรีจันอ้วยล่วยให้ได้ทรัพย์สมบัติต่าง ๆ ตามใจปรารถนา ดังปรากฏข้อความตัวอย่างในความตอน
หนึ่งว่า  

 
“ทันใดนั้น พญานาคทั้ง 2 จึงให้นาคบริวารไปทันมายังเสฏฐไชยนาคที่อยู่หนอง

คันแทเสื้อน้ำนั้นมา นาคตัวนี้เจาะแปวออกมาอยู่หนองหอไชย แล้วเจาะแต่หนองหอไชย
มาออกแม่น้ำของ เที่ยวมาอยู่ที่หาดทรายที่นั้นเสมอ ๆ แล้วจึงให้ไปทันมายังสหัสสพลนาค 
ตัวที่อยู่หนองยางคำ เจาะแปวออกมาแม่น้ำของ ที่ท่าพันพร้าว นาค 2 ตัวนี้ เที่ยวไปตาม
ลำแม่น้ำของเสมอ ๆ ครั้นถึงฤดูฝนจึงเข้าไปอยู่ในหนองคันธรรพ อยู่ที่ท่านาเหนือตัวหนึ่ง 
สิทธิโภคอยู่ท่านาใต้ สิริวัฒนะอยู่กกคำ อินทจักกะ อยู่ปากห้วยมงคล เมื่อนาคทั้งหลาย
เหล่านี้มาชุมนุมกันแล้ว พญาสุวรรณนาคจึงให้โอวาทคำสั่งสอนแก่นาคทั้งหลาย ตามที่
พระศาสดาได้ทรงสั่งสอนตนไว้แต่ก่อนนั้นจบลงแล้ว พญาสุวรรณนาคจึงกล่าวขึ้นอีกครั้ง
หนึ่งว่า บัดนี้เราทั้งหลาย จึงช่วยกันทดแทนคุณบุรีจันอ้วยล่วย ที่เธอได้ตรวจน้ำหมายทาน
แผ่ส่วนกุศลไปให้แก่เราทั้งหลาย”  

(กรมศิลปากร, 2483: 69-70) 
 
จากข้อความที่ยกมากล่าวไว้ข้างต้นนั้น แสดงให้เห็นว่านาคคือตัวแทนของ

ความมั่งมีศรีสุขความอุดมสมบูรณ์ นาคคือผู้เพียบพร้อมไปด้วยทรัพย์สมบัติต่าง  ๆ และนาคคือผู้
บรรดาให้เกิดทรัพย์สมบัติได้ ผู้ที่เคารพนาคบูชาและระลึกถึงนาคก็จะได้รับทรัพย์สมบัติ ลักษณะ
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เช่นนี้ การเคารพบูชานาคจึงจัดเป็นกรรมวิธีหนึ่งที่ต้องการหวังผลตอบแทนการได้มาซึ่งทรัพย์สมบัติ
ต่าง ๆ เพราะนาคคือผู้ให้โชคลาภทรัพย์สินเงินทองได้ นาคจึงเป็นตัวละครหนึ่งที่สะท้อนให้เห็นถึง
ความอุดมสมบูรณ์อยู่ในตัว ดังนั้น นาคในอีกชุดความคิดหนึ่งในรูปแบบของความเชื่อดั้งเดิมนั้น นาค
คือสัญลักษณ์ตัวแทนของความอุดมสมบูรณ์ ทั้งในแง่ของการให้น้ำฟ้าน้ำฝนหรือให้แหล่งน้ำต่าง ๆ 
เพ่ือหล่อเลี้ยงชีวิตสรรพสัตว์ ตลอดถึงในแง่ของโชคลาภ ให้ความมั่งมีศรีสุขในลาภยศทรัพย์สินเงิน
ทองต่าง ๆ ด้วย 
 

5.1.1.3 ความเชื่อเกี่ยวกับพฤติกรรมแบบดั้งเดิม 
คำว่า “พฤติกรรม” นั้น ตรงกับคำภาษาอังกฤษว่า “function” พรอพพ์ (Vladimir 

Propp (1979: 21) (อ้างใน ศิราพร ณ ถลาง, 2552: 210) ได้ให้ความหมายไว้ว่า พฤติกรรมหมายถึง
การกระทำของตัวละครซึ่งมีความสัมพันธ์เกี่ยวเนื่องให้เกิดพฤติกรรมอ่ืน ๆ ในเรื่องพฤติกรรมใน
ทฤษฎีของพรอพพ์ จะใช้เป็นคำนามที่แสดงการกระทำ เช่น การห้าม การช่วยเหลือ การต่อสู้ การ
ทดสอบ ความสามารถ การแต่งงาน เป็นต้น แต่พฤติกรรมในความหมายของพรอพพ์ไม่ใช่การกระทำ
ใด ๆ ก็ได้ เช่น การกิน การเดิน การวิ่ง ต้องเป็นการกระทำที่มีผลสืบเนื่องให้เกิดการกระทำอ่ืน  ๆ มี
หน้าที่หรือมีผลให้เกิดการดำเนินเรื่องในนิทาน นอกจากนั้น ปฐม หงษ์สุวรรณ (2548: 175) ได้ใช้
แนวคิดเกี่ยวกับพฤติกรรมของพรอพพ์มาใช้การศึกษาตำนานพระธาตุของชนชาติไทได้กล่าวไว้อย่าง
น่าสนใจว่า พฤติกรรมล้วนมีความหมายที่สามารถสื่อถึงชุดความคิดในระบบความเชื่อและศาสนาทั้งที่
เป็นระบบความคิดแบบพุทธศาสนาและความเชื่อดั้งเดิม หากเราเชื่อว่าพฤติกรรมหรือการกระทำของ
ตัวละครเป็นกฎเกณฑ์ของภาษาตำนานแบบหนึ่ง ที่สามารถใช้สื่อสารกับผู้คนในสังคมได้ และเป็น
เครื่องสะท้อนให้เห็นถึงระบบคิดทั้งในเชิงโครงสร้างที่เป็นสากลและระบบคิดในเชิงวัฒนธรรมของแต่
ละกลุ่มชนได้ การศึกษาพฤติกรรมที่ปรากฏในตำนานอุรังคธาตุนั้น เป็นการศึกษาดูพฤติกรรมหรือการ
กระทำของตัวละครอันจะทำให้เห็นถึงความคิดที่เป็นเครื่องบ่งชี้ถึงระบบความเชื่อและศาสนาใน
ตำนานอุรังคธาตุได้  

สำหรับพฤติกรรมแบบความเชื่อดั้งเดิมนั้น หมายถึงพฤติกรรมหรือการกระทำของ
ตัวละครในฝ่ายของความเชื่อดั้งเดิมที่จะสารอะไรบางอย่างออกมาให้ทราบชุดความคิดอย่างมี
นัยสำคัญ ทั้งนี้ในระบบความเชื่อแบบดั้งเดิมที่ปรากฏผ่านพฤติกรรมของตัวละครนั้น เป็นการศึกษา
พฤติกรรมของตัวละครฝ่ายความเชื่อดั้งเดิมที่มักปรากฏซ้ำ ๆ อยู่ในเนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุ ซึ่ง
จากการศึกษา พบว่าพฤติกรรมในชุดความเชื่อแบบดั้งเดิมนั้นมีอยู่ 2 พฤติกรรม ได้แก่ 

1) การสร้างและการทำลาย 
2) การแสดงอิทธิฤทธิ์ปาฏิหาริย์ 
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1) การสร้างและการทำลาย 
เนื้อหาในตำนานอุรังคธาตุ ได้กล่าวถึงพ้ืนที่ต่าง ๆ ไม่ว่าเป็นเรื่องแหล่งน้ำ ภูเขา 

เมือง ถูกสร้างขึ้นจากตัวละครฝ่ายความเชื่อดั้งเดิม โดยเฉพาะตัวละครฤาษี และตัวละครพญานาค นั้น
เป็นผู้มีพลังอำนาจในการสร้างให้เกิดเป็นบ้านเมืองเป็นหรือให้เกิดเป็นแหล่งทรัพยากรธรรมชาติขึ้นมา 
ดังนั้น พฤติกรรมของฤาษีและนาคจึงมีลักษณะทั้งผู้สร้าง ดังจะเห็นตัวอย่างตัวละครฤาษี เช่น ฐิตะ
กัปปิฤาษี สร้างเมืองศรีอโยธยา แล้วราชาภิเษกให้พระยาศรีอมรณีและพระยาโยธิกาขึ้นปกครองเมือง 
เป็นต้น ดังนั้นสัญลักษณ์ของฤาษี นอกจากจะเป็นผู้มีพฤติกรรมบำเพ็ญพรตปรีกวิเวกอยู่ในป่าแล้ว 
พฤติกรรมอย่างหนึ่งของฤาษีคือการสร้างบ้านแปลงเมืองอันเป็นต้นกำหนดให้เกิดการมีขึ้นของเมือง 
ขณะเดียวกันตัวละครพญานาคก็จะมีลักษณะพฤติกรรมเช่นเดียวกันคือเป็นผู้มีพฤติกรรมในการสร้าง
และการทำลายดังจะเห็นได้จากเนื้อหาของตำนานได้การถึงการสร้างการทำลายที่เกิดจากการกระทำ
ของพญานาคอยู่อย่างหลากหลาย ซึ่งพฤติกรรมการสร้างและการทำลายนี้มักพบบ่อย  ๆ ในตำนาน
ปรัมปราหลายเรื่อง ดังที่ ปฐม หงษ์สุวรรณ (2548: 157) ได้กล่าวว่า นาคเป็นผู้สร้างบ้านแปลงเมือง
ของชนชาติไทหลายกลุ่ม เช่น พงศาวดารล้านช้าง กล่าวว่านาคเป็นผู้สร้างเมืองเวียงจันทน์ 
เช่นเดียวกับตำนานสิงหนวัติ กล่าวว่าพันธุนาคราชมาสร้างเมืองให้กับเจ้าสิงหนวัติกุมาร สอดคล้องกับ
ผีนาคสร้างเมืองเชียงราย เล่าว่านาคได้ลงมือ “บุ่นแผ่นดิน” หรือคุ้ยควักแผ่นดินสร้างเป็นเมืองให้
พญามังราย (แก้วมงคล ชัยสุริยันต์, 2486: 65-66) ตำนานเมืองเชียงรุ้งกล่าวว่านาคที่อยู่ในถ้ำใต้ลำน้ำ
โขงได้พ่นน้ำกระจายออกไปในอากาศทำให้เกิดเป็นแสงสีรุ้งเมืองนี้จึงมีชื่อว่าเชียงรุ้งตามเหตุที่นาคได้
พ่นน้ำ (บุญช่วย ศรีสวัสดิ์, 2547: 99) ตำนานพระยาจันทบุรี เล่าว่าฝูงนาคได้ช่วยหาภูมิสถานที่จะตั้ง
ราชธานีให้กับท้าวบุรีจัน และช่วยเนรมิตคันดินกั้นน้ำหนองเสื้อทำให้คนทั้งหลายเรียกว่า “หนอง
คันแทเสื้อน้ำ”  

เช่นนี้นาคนอกจากจะมีอำนาจนการทำลายบ้านเมืองแล้ว นาคยังมีบทบาทเป็น
ผู้สร้างเมือง เป็นผู้รู้มีความสามารถในการเลือกชัยภูมิที่ตั้งบ้านเมืองอันเหมาะสมและเป็นสิ่งศักดิ์สิทธิ์
ที่สถิตอยู่ในดินแดนของคนไทยมาก่อนที่จะเป็นบ้านเป็นเมือง ขณะที่ พิเชฐ สายพันธ์ (2539: 67-79) 
ก็ได้แสดงทัศนะไว้อย่างน่าสนใจเช่นกันว่า นาค เป็นผู้ให้กำเนิดกับการล่มสลายเมืองลุ่มน้ำโขง ตำนาน
ที่กล่าวกำเนิดของเมืองสำคัญส่วนใหญ่ในลุ่มน้ำโขง มักเกี่ยวข้องกับการบันดาลของพญานาคเป็นผู้
เนรมิตสร้างบ้านแปลงเมืองแห่งนั้นขึ้นมา จากวรรณกรรมปรัมปราที่สำคัญที่กล่าวถึงความสัมพันธ์
ระหว่างนาคกับกำเนิดและสิ้นสุดของบ้านเมืองในลุ่มน้ำโขงมีอยู่มากมาย ซึ่งมักเป็นวรรณกรรมใน
เอกสารเก่าแก่โบราณที่เรียกกันโดยทั่วไปว่า ตำนานหรือพงศาวดาร โดยมีเค้าโครงของเรื่องเป็นไปใน
ทำนองเดียวกัน คือกล่าวถึงกำเนิดของเมืองที่เกิดจากการบันดาลของพญานาค และในตอนท้าย เมือง
เหล่านั้นก็ถูกทำลายลงด้วยอิทธิฤทธิ์ของพญานาคเช่นเดียวกัน วรรณกรรมปรัมปราเหล่านี้ได้แก่ 
ตำนานสุวรรณโคมคำ ตำนานสิงหนวัติกุมาร อุรังคนิทานหรือตำนานพระธาตุพนม ตำนานเมืองหนอง
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หานหลวงในพงศาวดารเมืองสกลนคร และนิทานเรื่องผาแดง-นางไอ่ เป็นต้น  ตำนานเมืองสุวรรณ
โคมคำ (ประชุมพงศาวดาร ภาคที่ 72, 2505) กล่าวถึงเมืองสุวรรณโคมคำที่มีพญานาคช่วยดูแลรักษา 
โดยมีหนุ่มชาวไร่ได้ธิดาพญานาคไปเป็นภรรยา  

เนื้อหาในตำนานอุรังคธาตุได้กล่าวถึงนาคเป็นผู้สร้างและทำลายปรากฏ
เช่นเดียวกับนักวิชาการต่าง ๆ กล่าวไว้ข้างต้นนั้น ดังจะเห็นได้จากเนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุที่
กล่าวถึงการทำลายบ้านเมืองของนาคจนเกิดเป็นหนองน้ำขนาดใหญ่ชื่อว่า “หนองหานหลวง” และ 
“หนองหานน้อย” หรือเนื้อหาที่กล่าวถึงนาคได้คุ้ยควักแผ่นดินจนเกิดเป็นแม่น้ำสายต่าง ๆ ดังที่กล่าว
ไว้แล้วข้างต้นนั้น ได้สะท้อนให้เห็นว่าพฤติกรรมของนาคเป็นผู้ที่อำนาจที่สามารถทำลายล้าง ใน
ขณะเดียวกันการทำลายล้างของนาคนั้น หากมองในอีกแง่มุมหนึ่งก็เป็นการสร้างสรรค์ กล่าวคือไม่ว่า
จะเป็นหนองน้ำหรือแม่น้ำที่ในตำนานกล่าวว่าเกิดจากการกระทำของนาคท้ังสิ้น ดังนั้นพฤติกรรมของ
นาคในอีกแง่ก็คือเป็นผู้สร้างหนองน้ำหรือแม่น้ำให้เกิดมีขึ้น ลักษณะเช่นนี้พฤติกรรมนาคจึงเป็นผู้ทำให้
เกิดความอุดมสมบูรณ์เพ่ือประโยชน์ในการใช้สอยอันเกื้อกูลต่อการดำรงชีวิตของมนุษย์และสรรพสัตว์  

ขณะเดียวกันพฤติกรรมของนาคยังสะท้อนให้เห็นถึงการเกิดขึ้นของภูมินาม
สถานต่าง ๆ อันบ่งบอกถึงนาคเป็นผู้สร้างขึ้นมา เช่น การเกิดขึ้นของเมืองโยนกวตินคร นั้นเกิดจาก
การกระทำของพินทโยนกวตินาค ชื่อเมืองจึงได้ไปพ้องกับชื่อนาค คือ “เมืองโยนกวตินคร” หรือการ
เกิดขึ้นของเมืองศรีสัตตนครนั้น เดิมพ้ืนที่แห่งนี้เป็นที่อยู่อาศัยของนาค 7 หัว หรือเรียกว่า ศรีสัตต
นาค จึงตั้งชื่อเมืองว่า “เมืองศรีสัตตนคร” ให้พ้องกับชื่อนาคนั้น เพราะคำว่า “สัตต” เป็นคำภาษา
บาลี แปลว่า 7 เมื่อนำเอาคำว่า ศรี+สตฺต+นาค จึงมีความหมายว่า นาคเจ็ด 7 หัว หรือนาคเจ็ดเศียร 
เมืองศรีสัตตนครจึงเป็นเมืองอันเป็นที่อยู่ของนาค 7 เศียร เมืองสุวรรณภูมิ เป็นที่อยู่ของนาคชื่อว่า 
สุวรรณนาค ต่อมาได้ชื่อว่า เมืองสุวรรณภูมิให้พ้องกับชื่อของนาค เมืองจันทบุรีหรือนครเวียงจันทน์ก็
เกิดขึ้นจากอำนาจของนาคเป็นผู้เนรมิตบ้านเมืองให้แก่บุรีจันอ้วยล่วย พร้อมทั้งแต่งตั้งพญานาคขึ้นมา
ดูแลรักษาเมือง มีตำแหน่งเป็นล่าม 4 ศรี 5 เป็นผู้พิจารณาคุณโทษแก่ชาวเมืองและรักษาบริเวณท่ีเป็น
ศรีเมืองทั้ง 5 แห่ง ในตำนานอุรังคธาตุ ได้ชี้ให้เห็นว่า เมืองเวียงจันทบุรีนี้เป็นเมืองที่มีศรีเมืองหรือเป็น
เมืองมงคลที่เจริญรุ่งเรืองไปด้วยพระพุทธศาสนา ดังข้อความปรากฏเกี่ยว ล่าม 4 ศรี 5 ในตอนหนึ่งว่า 
คำว่า ล่าม 4 นั้น หมายถึงในเมืองสุวรรณนาคแต่งตั้งให้นาค 4 ตัว คือกายโลหนาค เอกจักขุนาค สุ
คันธนาค และอินทจักกนาค ให้พิจารณาคุณและโทษแห่งชาวเมืองทั้งหลาย ควรกัดให้กัดควรกินให้กิน 
หมายถึงผู้ที่ประพฤติผิดจารีตประเพณีและผิดศีลธรรมก็ควรลงโทษ ส่วนศรี 5 นั้น หมายถึงเทวดา
อินทสิริได้บอกกับสุวรรณนาคว่า ในเมืองนี้มีศรีเมืองอยู่ 5 แห่ง คือนาใต้แห่งหนึ่ง นาเหนือแห่งหนึ่ง 
พันท้าวแห่งหนึ่ง หาดทรายผ่อหล่ำแห่งหนึ่ง และคกคำแห่งหนึ่ง นาคตัวใดอยู่ที่เป็นศรีเมืองก็ให้รักษา
อยู่ ณ ที่นั้นเทอญ และขอให้นาคทั้งหลายไปเที่ยวดูและรักษา เงือก งู ที่เป็นบริวารแห่งตน อย่าได้ให้
ขบกัดผู้คนที่ไม่ได้กระทำผิดจารีตประเพณี จงช่วงกันปกปักรักษาพระพุทธศาสนาบ้านเมืองให้รุ่งเรือง 
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ให้เขาตั้งอยู่ในพระไตรสรณคมน์ รักษากงจิตแก้วแห่งพระพุทธเจ้ า นาคและเทวดาทั้งหลายได้ว่าง
กฎเกณฑ์ให้ปฏิบัติทั่วกัน แล้วจึงเนรมิตให้เป็นเวียงและรั้วไม้จันทน์หอมรอบพระนครทั้ง 4 ด้าน 

นอกจากนั้น พฤติกรรมของนาคนั้นนอกจากจะแสดงออกมาในการสร้างพ้ืนที่
เป็นบ้านเป็นเมืองหรือแหล่งทรัพยากรธรรมชาติต่าง ๆ แล้ว นาคยังแสดงออกมาในรูปของการ
สร้างศาสนสถานทางพุทธศาสนาด้วย ดังปรากฏให้เห็นในเหตุว่าตอนการสร้างพระธาตุเจดีย์ที่ ภูเขา
หลวงนั้น เมื่อพระอรหันต์ได้นำเอาพระบรมสารีริกธาตุมาแล้ว พระยาจันทบุรีได้ให้สั่งเสนาอำมาตย์ก่อ
เป็นอุโมงค์หินเรียงกันขึ้น แต่เต้าฝาทั้ง 4 ด้าน ๆ ละ 5 วา หนา 2 วา สูง 4 วา 3 ศอก หินที่ก่อนั้น
หมด คนทั้งหลายไปเที่ยวเสาะหาหินก็ไม่เพียงพอ ในขณะนั้นปัพพารนาคได้แปลงกายเป็นชีปะขาวมา
บอกแหล่งหิน คนทั้งหลายบ่งมาว่าหินอยู่ไกล ปัพพารนาคจึงเนรมิตให้หินนั้นมาตั้งอยู่ใกล้ เกิดความ
อัศจรรย์แก่คนทั้งหลายจึงได้ไปบอกแก่พระอรหันต์  ๆ จึงกล่าวเป็นปัพพารนาคที่อาศัยอยู่ในภูเขา
หลวงนั้นได้มาช่วยสร้างพระธาตุเจดีย์  

ดังนั้นพฤติกรรมการสร้างและการทำลายที่ปรากฏในตำนานอุรังคธาตุจึงมี
ลักษณะของเกื้อหนุนกัน เมื่อทำลายสิ่งหนึ่งก็เพ่ือให้เกิดอีกสิ่งหนึ่งขึ้นมา กล่าวคือพฤติกรรมการ
ทำลายของบ้านเมืองของนาค เพ่ือให้เกิดแหล่งน้ำขึ้นมาสำหรับการใช้สอยในการดำรงชีวิตของมนุษย์
ไดห้รือพฤติกรรมการคุ้ยควักแผ่นดินจนเกิดเป็นแม่น้ำนั้น เป็นทำให้เกิดแหล่งน้ำสำหรับหล่อเลี้ยงชีวิต
ของมนุษย์ได้เช่นกัน หรือแม้กระทั่งการสร้างบ้านแปลงเมืองที่เกิดจากอำนาจของฤาษีและพญานาค
นั้น ก็เป็นการทำให้เกิดมีขึ้นของบ้านเมืองอันเป็นที่อยู่อาศัยของมนุษย์ อันแสดงให้เห็นถึงชุดความคิด
แบบดั้งเดิมท่ีสะท้อนผ่านพฤติกรรมการสร้างและการทำลายตัวละครฤาษีและนาคอย่างมีนัยสำคัญ 

 
2) การแสดงอิทธิฤทธิ์ปาฏิหาริย์ 

การแสดงอิทธิฤทธิ์ปาฏิหาริย์ เป็นพฤติกรรมอย่างหนึ่งของตัวละครฝ่ายเชื่อ
ดั้งเดิม ซึ่งพฤติกรรมที่แสดงออกมาของตัวละครนั้นเป็นสิ่งที่อยู่เหนือธรรมชาติหรือเป็นที่ผิดปกติวิสัย
ที่มนุษย์จะทำได้ เช่น เหาะเหินเดินอากาศ แปลงกาย บันดาลสิ่งต่าง ๆ ให้เกิดมีขึ้น เป็นต้น ซึ่งสิ่งที่
เกิดขึ้นอย่างเหนือธรรมชาตินี้เชื่อมีพลังอำนาจบางอย่างถูกทำให้เกิดขึ้น ในตำนานอุรังคธาตุ มักจะ
กล่าวถึงการแสดงอิทธิฤทธิ์ปาฏิหาริย์ของระบบความเชื่อแบบดั้งเดิม เกิดขึ้นจากอำนาจของพญานาค
และฤาษี โดยเฉพาะตัวละครนาคที่ปรากฏพฤติกรรมการแสดงอิทธิฤทธิ์ปาฏิหาริอยู่อย่างหลากหลาย
ซึ่งสามารถแบ่งออกเป็น 3 ลักษณะ คือการแสดงอิทธิฤทธิ์ปาฏิหาริย์ด้านการต่อสู้ การแสดงอิทธิฤทธิ์
ปาฏิหาริย์ด้านบันดาลสิ่งต่าง ๆ ให้เกิดขึ้น และการแสดงอิทธิฤทธิ์ปาฏิหาริย์ด้านการแปลงกาย 
กล่าวคือ 

ในตำนานอุรังคธาตุ ได้ปรากฏเนื้อหาที่กล่าวถึงพฤติกรรมของนาคที่แสดง
อิทธิฤทธิ์ปาฏิหาริย์ในลักษณะการต่อสู้อยู่อย่างหลากหลาย เช่น เหตุการณ์ว่าด้วยพระยามหาสุรอุทก
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เจ้าเมืองหนองหานหลวงเป็นผู้มีฤทธิ์เดช ไม่เคารพต่อพญานาค ธนมูลนาคเกิดความโกรธแค้นจึงได้
แสดงอิทธิฤทธิ์ปาฏิหาริย์ให้น้ำท่วมบ้านเรื่อนจนเกิดเป็นหนองขนาดใหญ่ ชื่อว่าหนองหานหลวง 
เหตุการณ์ว่าด้วยพระปรเมศวรไม่เคารพต่อพญานาค สุวรรณนาคจึงบันดาลให้น้ำท่วมบ้านเมืองเสีย 
คนทั้งหลายจึงไปบอกต่อพระปรเมศวร จึงได้มีการต่อสู้กันระหว่างนาคกับพระปรเมศวร โดยนาคได้
แสดงอิทธิฤทธิ์ปาฏิหาริย์เหาะขึ้นไปในอากาศ พระปรเมศวรใช้ดาบขรรค์ชัยศรีตัดหัวพญานาค ก็เกิดมี
หัวพญานาคเกิดขึ้นเพ่ิมขึ้นเป็นทวีคูณ จนทำให้พระปรเมศวรอิดโรย ต่อมาพุทโธธปาปนาคที่เคยมี
ความโกรธเคืองในสุวรรณนาคมาก่อนจึงได้บอกอุบายต่อพระปรเมศวรว่า สุวรรณนาคตัวจริงนั้นอยู่
ข้างล่าง ส่วนพญาที่อยู่บนอากาศนั้นเป็นเพียนสุวรรณนาคแสดงอิทธิฤทธิ์ปาฏิหาริย์ให้เกิดมีขึ้นเท่านั้น 
พระปรเมศวรจึงได้ต่อสู้ชนะสุวรรณนาค หรือเหตุการณ์ว่าด้วยพระพุทธเจ้าเสด็จมาภูกูเวียน ได้ต่อสู้
กับสุวรรณนาค และพุทโธธปาปนาค พร้อมบริวารได้แสดงอิทธิฤทธิ์ปาฏิหาริย์นานาประการต่อสู้กับ
พระพุทธเจ้า ดังปรากฏข้อความตัวอย่างในความตอนหนึ่งว่า 

 
“ขณะนั้น พระศาสดาประทับกระทำสมณธรรมอยู่ที่ภูกูเวียน นาคทั้งหลายจึง

กระทำอิทธิฤทธิ์ เป็นเปลวไฟพุ่งขึ้นไปหาพระพุทธองค์ เปลวไปนั้นก็พุ่งกลับคืนมาไหม้นาค
ทั้งหลายเหล่านั้น แล้วกลับบังเกิดเป็นดอกบัวบูชาพระศาสดา นาคเหล่านั้นจึงแวดล้อม
พระพุทธองค์ไว้เพ่ือให้พุทโธธปาปนาคทำอิทธิฤทธิ์พังทะลายที่ประทับ พระพุทธองค์ทรง
เข้าปฐวีกสิณ ที่ประทับนั้นก็บังเกิดเป็นพระแท่นแข็งงดงามยิ่งนัก นาคทั้งหลายกระทำ
อิทธิฤทธิ์ทุกสิ่งทุกอย่างเพ่ือทำลายพระแท่นองค์พระศาสดา ก็ไม่สามารถที่จะทำอันตราย
พระศาสดาได้ มันซ้ำกระทำอิทธิฤทธิ์ให้เป็นเปลวไฟเข้าไปทำลายอีก”  

(กรมศิลปากร, 2483: 31-32) 
 
จากตัวอย่างข้างต้นนี้สะท้อนให้เห็นพฤติกรรมของนาคนั้นเป็นผู้มีพลังอำนาจที่

สามารถแสดงอิทธิฤทธิ์ปาฏิหาริย์ในการต่อสู้ในลักษณะต่าง ๆ ทั้งสามารถทำให้บ้านเมืองถล่มได้ 
สามารถแปลงกายได้หลายกายไปอากาศได้หรือสามารถทำพ่นควันพิษได้ นอกจากนั้นนาคยังมี
พฤติกรรมการแสดงอิทธิฤทธิ์ปาฏิหาริย์ด้านบันดาลสิ่งต่าง ๆ ให้เกิดขึ้นได้ เช่น สามารถทำให้เกิดมี
แม่น้ำ หนองน้ำ บ้านเมืองหรือบันดาลทรัพย์สมบัติ สิ่งของมีค่าต่าง ๆ ให้เกิดขึ้นด้วยการสร้างแปลง
อันเกิดจากพลังอำนาจที่เกิดจากอิทธิฤทธิ์ปาฏิหาริย์ ซึ่งเป็นสัญลักษณ์ตัวแทนอย่างหนึ่งของนาคดังที่
กล่าวไว้แล้วข้างต้นนั้นได้ 

นอกจากนั้น นาคยังพฤติกรรมในลักษณะการแสดงอิทธิฤทธิ์ปาฏิหาริย์แบบการ
แปลงกายได้ด้วย ในตำนานอุรังคธาตุปรากฏลักษณะการแสดงอิทธิฤทธิ์ปาฏิหาริย์แบบการแปลงกาย
อยู่อย่างหลากหลาย บ้างก็แปลงกายเป็นสัตว์ เช่น แลนคำ กระรอกด่อน ปลา ช้าง งู เป็นต้น หรือเป็น
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ตัวเป็นมนุษย์ผู้ทรงศีลหรือชีปะขาวบ้าง ซึ่งการแปลงกายของนาคนั้นมักจะแฝงมาด้วยการบอกเหตุ
หรือมีสัญญะสำคัญ ๆ ที่แฝงเร้นมาในรูปของนาคนั้น จะมีลักษณะแปลกประหลาดหรือผิดปกติต่าง
จากสัตว์ทั่วไป หรือการกระทำกริยาอาการของสัตว์ก็เป็นบ่งบอกถึงเหตุการณ์อันจะเกิดขึ้นในอนาคต
ข้างหน้าได้ ซึ่งในเนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุได้บอกว่า การแปลงกายที่ผิดปกติหรือการกระทำกิริยา
อาการที่ผิดปกตินี้เป็นการบ่งบอกเหตุการณ์อะไรบางอย่างที่จะเกิดขึ้น ดังนั้นการแสดงออกของสัตว์ที่
ผิดปกติจึงเป็นสัญญาณเตือนสิ่งที่จะเกิดขึ้นได้ ซึ่งคำว่าสัตว์ในที่นี้หมายถึงสิ่งมีชีวิตชนิดหนึ่งที่ไม่ใช่
มนุษย์ อันมีความผูกพันอยู่ในวิถีชีวิตของชาวบ้านที่สะท้อนให้เห็นถึงสัญลักษณ์ของความเชื่อแบบ
ดั้งเดิม การปรากฏตัวของสัตว์จึงเป็นสัญญะบ่งบอกถึงเหตุการณ์อะไรบางอย่างทั้งในแง่ดีและแง่ร้าย
ได้ ซึ่งความเชื่อเรื่องสัตว์นี้ในแถบเอเชียตะวันออกเฉียงใต้มักจะมีความเชื่อเรื่องสัตว์สัญลักษณ์ปรากฏ
อยู่ในความเชื่อของคนหลายกลุ่มหลายชาติพันธุ์ เช่น ตะกวด เป็นตัวแทนของอาหยะหรือผีบรรพบุรุษ
ของชาวกูยในจังหวัดสุรินทร์ ลิง เป็นตัวแทนของเทพเจ้าเห้งเจียของคนไทยเชื้อสายจีนในหลายพ้ืนที่ 
(จรัสศรี จริภาส, 2547: 86-105) กบ เป็นตัวแทนของทูตแห่งน้ำหรือฝนของชาวจ้วงในเขตกวางสี  
เต่า เป็นตัวแทนของโชคลาภและสิริมงคลในความเชื่อของชาวจีนฮกเกี้ยน ในตำนานอุรังคธาตุได้
กล่าวถึงสัตว์อยู่อย่างหลากหลาย ซึ่งสัตว์เหล่านี้ได้เป็นสัญญะของการบอกเหตุอะไรบางอย่า งที่จะ
เกิดขึ้นในอนาคต โดยการปรากฏตัวหรือพฤติกรรมการแสดงออกของสัตว์ที่ผิดปกตินั้น อาจนำผลดี
หรือผลร้ายมาสู่สังคมมนุษย์ได้ และเป็นสัญญะของการคาดเดาเหตุการณ์ที่เกิดขึ้นได้  ซึ่งมีเนื้อหา
ปรากฏอยู่หลายเหตุการณ์ เช่น เหตุการณ์ว่าด้วยพระพุทธเจ้าทอดพระเนตรเห็นแลนคำตัวหนึ่งแลบ
ลิ้นที่โพนจิกเวียงงัว แลนคำตนนี้คือปัพพารนาคแปลงกายมา พระพุทธองค์ทรงกระทำหสิตุการแย้ม
หัว เจ้าอานนท์จึงไหว้ว่า พระพุทธเจ้าแย้มหัวด้วยเหตุสิ่งใดจา พระพุทธองค์จึงตรัสเหตุของการแย้มว่า 
ดูราอานนท์ ตถาคตเห็นแลนคำแลบลิ้นให้เป็นเหตุ เมืองสุวรรณภูมินี้ เป็นที่อยู่ของนาคทั้งหลายมี
สุวรรณนาคเป็นเค้า และผีเสื้อน้ำเสื้อบก ยักษ์ทั้งมวลภายหน้าโพ้น คนฝูงอยู่ในเมืองอันนี้ แม้นรู้ธรรม
ก็ดีจะเลือกหาผู้มีสัจจะได้ยากนัก แลจักหล่านาคาที่บิ้นแผ่ไปมา เป็นหลายแห่งหลายชื่อ บางพ่องจัก
เชื่อบุญคุณแก้วทั้งสามสิ้น บางพ่องจักเชื่อบุญคุณแก้วทั้งสามถ่องหนึ่ง เหตุการณ์ว่าด้วยเมื่อ
พระพุทธเจ้าประทับอยู่ที่โพนจิกเวียงงัวนั้น มีพญานาคตัวหนึ่งชื่อ สุกขนาคหัตถี เนรมิตแปลงกายเป็น
ช้างพลายถือดอกไม้เข้ามาขอเอารอยพระพุทธบาท พระพุทธองค์จึงทรงย่ำรอยพระพุทธบาทไว้ที่นั้ น 
ใกล้ริมแม่น้ำชั่วเสียงช้างร้องได้ยิน ช้างตัวนั้นจึงได้เข้าไปสักการะบูชาด้วยงวงแล้วก็หลีกหนีไปหรือ
เหตุการณ์ว่าด้วยสุวรรณนาคให้เอกจักขุนาคและสุคันธนาคแปลงกายเป็นงู ให้มาทำลายนาข้าวให้
เสียหาย ชาวบ้านจึงได้เอาไชดักไปดักไว้ จึงได้งู 2 ตัว ที่มีเกร็ดเป็นทอง มีหงอนหัวสีแดงงาม คืนวันนี้
บุรีจันอ้วยล่วยได้ฝันแปลกประหลาดว่าไส้ได้ออกมาพันรอบเอว แล้วจึงสะดุ้งตื่นก็เกิดความกลัวยิ่งนัก 
ตอนเช้าได้ไส่บาตร แล้วเล่าความฝันแก่พระอรหันต์ฟัง พระอรหันต์จึงบอกให้นำดอกไม้ขาวใส่พาน
บูชาไว้บนหัวนอน แล้วกรวดน้ำอุทิศส่วนบุญกุศลไปถึงพญานาค ต่อมาตอนเย็นมีนำเอางู 2 ตัวนั้นมา
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ให้บุรีจันอ้วยล่วย และบุรีจันอ้วยล่วยต้องการจะนำงูนั้นไปถวายแด่ท้าวคำบาง แต่ตอนนั้นเป็นเวลาคำ
แล้ว ต่อมาสุวรรณนาคได้แปลงกายเป็นชีปะขาวแก่คนหนึ่งมาหาบุรีจันอ้วยล่วยแล้วถามเอางู 2 ตัว 
บุรีจันอ้วยล่วยจึงบอกว่าจะนำงูไปถวายแด่ท้าวคำบาง ชีปะขาวจึงห้ามไม่ให้นำเอางู 2 ตัวไปถวายท้าว
คำบางและบอกว่า งูทั้ง 2 ตัวนั้นเป็นลูกชายของตน แล้วบอกว่าตนและ 2 ตัวนั้นคือพญานาค เพ่ือ
เป็นการแลกเปลี่ยน ถ้าบุรีจันอ้วยล่วยต้องการสิ่งให้ก็ขอให้เรียกหาเอกจักขุนาค และสุคันธนาคนั้นจะ
ได้ตามใจสมความปรารถนาทุกประการ เป็นต้น  

จากข้อความในภาพเหตุการณ์ข้างต้นได้สะท้อนให้เห็นว่านาคเป็นสัตว์ที่มี
อิทธิฤทธิ์ปาฏิหาริย์สามารถแปลงกายได้ ซึ่งการแปลงกายของนาคนั้นมีลักษณะที่ประหลาดผิดปกติ
จากสภาพทั่วไป และเป็นสื่อสัญญะอะไรบางอย่างที่จะนำมาตีความ ไม่ว่าจะเป็นการแสดงอากัปกิริยา
ของแลนคำเป็นสัญลักษณ์ที่สื่ออะไรบางอย่างออกมาเพ่ือให้เกิดการคาดเดาหรือการทำนายทายทักถึง
เหตุการณ์ที่จะเกิดขึ้นในอนาคตข้างหน้าได้ อากัปกิริยาของแลนคำที่แสดงออกมาให้เห็นนั้น คือการ
แลบลิ้นอันจะสื่อถึงสิ่งที่จะเกิดขึ้นอนาคตข้างหน้าได้ ดังปรากฏในเหตุการณ์ตอนที่พระพุทธเจ้าเสด็จ
มาทางอากาศ ลงประทับที่หนองคันแทเสื้อน้ำ ได้ทอดพระเห็นแลนคำกำลังแสดงอากัปกิริยาแลบลิ้น
ออกมา แล้วพระองค์จึงแย้มพระโอษฐ์ พระอานนท์ทูลถามเหตุแห่งการแย้มพระโอษฐ์ พระพุทธเจ้าจึง
ได้ทรงกระทำพุทธพยากรณ์ถึงเหตุการณ์ที่จะเกิดขึ้นในอนาคตข้างหน้าว่า ผู้คนในภายภาคหน้าหาคน
มีสัจจะได้ยาก บางคนกลับกรอกปลิ้นปล้อนไม่มีวาจาสัตย์ บ้างก็ตั้งอยู่ในศีลธรรม บางคนไม่อยู่ใน
ศีลธรรม ดังนั้นพฤติกรรมของการแลบลิ้นของแลนคำจึงมีนัยของความกลับกรอบปลิ้นปล้อนของผู้คน
ที่จะเกิดขึ้นในอนาคตข้างหน้าได้หรือการปรากฏตัวของตัวละครกระรอกด่อนหรือกระรอกเผือก ก็สื่อ
ให้เห็นสัญญะสำคัญ ลักษณะที่ผิวของกระรอกด่อนหรือเผือกอาจจะผิดปกติจากกระรอกทั่วไปที่ ไม่ใช่
กระรอกธรรมดาทั่วไป หากแต่เป็นกระรอกที่ถูกแฝงเร้นพลังอำนาจศักดิ์สิทธิ์อันเป็นเครื่องบ่งชี้จะมี
บางสิ่งบางอย่างเกิดขึ้นได้ ในตำนานอุรังคธาตุได้กล่าวถึงพฤติกรรมการแปลงกายของพญานาคอยู่
หลากหลายเช่นนี้ ทำให้ชวนคิดว่านาคเป็นผู้ที่มีฤทธิ์เดชมีพลังอำนาจลึกลัก ไม่สามารถล่วงเกินได้ 
และการปรากฏของสัตว์ที่แปลกผิดปกติทั่วไปนั้นเป็นเรื่องที่สังคมชาวบ้านได้ให้ความสำคัญในการ
ประพฤติปฏิบัติตัวให้อยู่ในศีลธรรมอันดีงาม ซึ่งลักษณะเช่นนี้สะท้อนให้เห็นชุดความคิดอย่างหนึ่งที่
ถูกนำเสนอภาพผ่านพฤติกรรมของนาคที่แสดงออกมาในรูปของการแสดงอิทธิทธิปาฏิหาริย์ได้อย่างมี
นัยสำคัญ   
 

5.1.2 ชุดความคิดเกี่ยวกับความเชื่อแบบพุทธศาสนา 
พระพุทธศาสนาเกิดขึ้นเมื่อประมาณ 2,600 ปีผ่านมา ในบริเวณตอนเหนือของประเทศ

อินเดียปัจจุบัน หลังจากพระพุทธเจ้าผู้เป็นศาสดาปรินิพพานได้ 100 ปี พุทธศาสนาได้แยกออกเป็น 2 
นิกาย ได้แก่ นิกายเถรวาท เป็นกลุ่มที่รักษาคำสอนที่มีการสังคายนาในครั้งแรกหลังจากพระพุทธเจ้า
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ปรินิพพานสามเดือนอย่างเคร่งครัด ในภาษาบาลีในการสืบทอดคำสอนเนื่องจากนิกายนี้เจริญรุ่งเรือง
มาจากฝ่ายใต้ของอินเดีย จึงถูกเรียกว่าทักษิณนิกายฝ่ายใต้กับอีกนิกายหนึ่งคือนิกายอาจริยวาท เป็น
กลุ่มที่ยึดแนวคำสอนของอาจารย์ของตนเป็นหลัก ใช้ภาษาสันสกฤตเป็นภาษาในการสืบทอดคำสอน 
เนื่องจากนิกายอาจริยวาทเป็นกลุ่มที่มีภิกษุจำนวนมากจึงถูกเรียกว่ามหาสังฆิกะ และพัฒนาเป็น
มหายานในเวลาต่อมา นิกายนี้เจริญรุ่งเรืองในตอนเหนือของอินเดีย จึงได้เรียกว่าอุตตรนิกายหรือ
นิกายฝ่ายเหนือ ต่อมานิกายทั้งสองได้แตกแยกออกเป็นนิกายต่าง ๆ อีกถึง 18 นิกาย (ฟ้ืน ดอกบัว, 
2555: 328)  

พุทธศาสนาเป็นศาสนาแบบอเทวนิยม (atheism) คือไม่เน้นความสำคัญของพระเจ้า
และเทพเจ้า ไม่มีหลักคำสอนเรื่องพระเจ้าสร้างโลก ควบคุมโลกหรือพระเจ้าเป็นเป้าหมายสูงสุดของ
ชีวิต สรรพสิ่งล้วนอยู่ภายใต้กฎแห่งกรรมเช่นเดียวกัน ไม่มีใครมีอำนาจเหนือใครได้อย่างแท้จริง หาก
ใครทำดีย่อมได้ดี ทำชั่วย่อมได้ชั่วเป็นกฎเกณฑ์ตายตัว (ภัทรพร สิริกาญจน และฉัตรสุมาลย์ กบิล
สิงห์, 2540: 25)  

จากเหตุผลที่กล่าวมาข้างต้นนั้นทำให้ดูเหมือนว่าพุทธศาสนาเป็นศาสนาที่เน้นในเรื่อง
การปฏิบัติเพ่ือให้เข้าธรรมหลักคำสอนที่เป็นรูปธรรมเชิงประจักรมากกว่าสิ่งที่เป็นนามธรรม ในเรื่อง
ของสิ่งที่ ที่ไม่มีเรื่องเทพเจ้าหรือปฏิเสธพระเจ้าโดยสิ้นเชิง  แต่อย่างไรก็ตามหากพิจารณาจากเนื้อหาที่
ปรากฏในตำนานอุรังคธาตุแล้ว พบว่าเนื้อหาส่วนใหญ่เป็นเรื่องที่เต็มไปด้วยเรื่องเทพเจ้า เทวดา ภูตผี
หรือสิ่งเร้นลับต่าง ๆ โดยการนำเอาเรื่องราวที่เป็นคติความเชื่อแบบดั้งเดิมเข้ามาประสมกับคติความ
เชื่อทางพระพุทธศาสนา จนทำให้สะท้อนให้เห็นถึงความเป็นพุทธศาสนาแบบชาวบ้าน ที่เน้นเรื่องของ
อิทธิฤทธิ์ปาฏิหาริย์หรือสิ่งเหนือธรรมชาติเป็นสำคัญ  

คำว่า “พระพุทธศาสนาแบบชาวบ้าน” นี้ อมรา พงศาพิชญ์ (2539: 271) ได้อธิบายว่า 
พุทธศาสนาแบบชาวบ้าน หมายถึงพุทธศาสนาที่พบอยู่ในวิถีชีวิตของคนไทยในสังคมไทยในลักษณะที่
ได้มีการผสมผสานกับความเชื่อและพิธีกรรมที่เกี่ยวกับผีสางเทวดา และที่เกี่ยวกับคติพราหมณ์ ใน
สังคมไทยไม่มี “พุทธศาสนาคัมภีร์” ในวิถีชีวิตของคนไทยมีแต่ “พุทธศาสนาชาวบ้าน” ที่ ได้
ประนีประนอมแล้วให้เข้ากับความเชื่อพ้ืนบ้านในเรื่องผีบรรพบุรุษ ผีสางเทวดานางไม้ ผีบ้านผีเรือน
หรือกับความเชื่อจากคติพราหมณ์ในเรื่องขวัญ พระภูมิเจ้าที่ การดูฤกษ์ยาม และเทพเจ้าต่าง  ๆ ใน
ศาสนาพราหมณ์ ดังเช่น พระอินทร์ พระพรหม เป็นต้น ทั้งหมดนี้รวมอยู่ในความเชื่อและศาสนา
ระบบเดียวกันภายใต้ชื่อที่เรียกว่า “พุทธศาสนาชาวบ้าน” สอดคล้องกับปฐม หงษ์สุวรรณ (2548: 
195) ได้กล่าวว่า พุทธศาสนาแบบชาวบ้านคือพุทธศาสนาที่มิได้เน้นสัจธรรมสูงสุดตามหลักธรรมคำ
สอนที่สำคัญทางพุทธศาสนา แต่เป็นการผสมผสานระหว่างพุทธศาสนากับความเชื่อดั้งเดิมของ
ชาวบ้านซึ่งมีอยู่ก่อน ทั้งคติเรื่องผีสางวิญญาณ อำนาจเหนือธรรมชาติและไสยสาสตร์ต่าง  ๆ ระบบ
ความเชื่อทางพุทธศาสนาที่ว่าด้วยศีลธรรม กฎแห่งกรรม รวมทั้งหลักคำสอนว่าด้วยเหตุและผลของ
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สรรพสิ่ง อันถือเป็นหลักคำสอนที่สำคัญทางพุทธศาสนาได้ผสมผสานทางความเชื่อดั้งเดิมแบบ
ชาวบ้าน ซึ่งมักเกี่ยวพันกับเรื่องอิทธิฤทธิ์ปาฏิหาริย์ อำนาจเหนือธรรมชาติ เวทมนต์คาถา และไสย
ศาสตร์ อันเป็นระบบความเชื่อทางศาสนาที่เก่าแก่ดั้งเดิมชนชาติไทก่อนที่พุทธศาสนาจะมีอิทธิพลแพร่
ขยายเข้ามา 

จากการศึกษาพบว่าตำนานอุรังคธาตุได้สะท้อนให้เห็นถึงระบบคิดที่มีมีการผสมผสาน
ระหว่างความเชื่อทางพุทธศาสนากับความดั้งเดิม อันเป็นความคิดแบบชาวบ้านได้มีการหยิบยืมเอาชุด
ความคิดต่าง ๆ ที่หลากหลายมาผสมผสานกันซึ่งเรียกว่าพุทธศาสนาแบบชาวบ้าน ทั้งนี้ผู้ได้จำแนก
ความคิดในชุดความเชื่อแบบพุทธศาสนาออกเป็น 3 ชุด อันได้แก่  

5.1.2.1 ความเชื่อเกี่ยวกับพ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์แบบพุทธศาสนา 
5.1.2.2 ความเชื่อเกี่ยวกับตัวละครแบบพุทธศาสนา 
5.1.2.3 ความเชื่อเกี่ยวกับพฤติกรรมแบบพุทธศาสนา 

 
5.1.2.1 ความเชื่อเกี่ยวกับพื้นที่ศักดิ์สิทธิ์แบบพุทธศาสนา 

หากพิจารณาพ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์แบบพระพุทธศาสนา จะพบพ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์ที่ปรากฏอยู่
อย่างซ้ำ ๆ หรือนำมากล่าวซ้ำ ๆ ในเนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุ อันสะท้อนให้เห็นชุดความคิด
เกี่ยวกับพ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์แบบพุทธศาสนาซึ่งสามารถจำแนกออกเป็น 3 พื้นที่ ได้แก่ 

1) พื้นที่พระธาตุ 
2) พ้ืนที่พระพุทธบาท 
3) พื้นที่วัดวาอาราม 

 
1) พื้นที่พระธาตุ 

พระธาตุจัดเป็นพ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์ทางพุทธศาสนา คำว่า “พระธาตุ” ธนิต อยู่โพธิ์ 
(2524: 24-25) ได้อธิบายไว้ว่า พระธาตุมีความหมาย 2 แบบ คือพระธาตุหมายถึงสถูปหรือเจดีย์ที่
บรรจุพระสรีระธาตุของพระสัมมาสัมพุทธเจ้าอย่างหนึ่ง และพระสรีระธาตุหรือพระอัฐิธาตุของ
พระพุทธเจ้าอย่างหนึ่ง เพ่ือให้ความหมายแน่นอนจึงยกย่องพระสรีระธาตุของพระพุทธเจ้าว่า “พระ
บรมสารีริกธาตุ” หมายถึงพระธาตุที่นับเนื่องหรือเป็นส่วนทางกายหรือพระวรกายของพระพุทธเจ้า 
ไม่เกี่ยวกับพระธาตุของพระอริยสาวก คติความเชื่อเกี่ยวกับสถานที่ประดิษฐานพระบรมสารีริกธาตุที่
เรียกว่า “สถูป” ดังที่กล่าวไว้ข้างต้นว่า คติการสร้างพระธาตุนั้นเพ่ือเป็นเครื่องหมายตัวแทนของ
พระพุทธเจ้า ดังที่ Trainor (1997: 41) ได้กล่าวว่า ระบบความคิดที่ว่าด้วยเรื่องพระธาตุ ซึ่งถือเป็น
มรดกอันแสดงให้เห็นถึงการดำรงอยู่แห่งองค์พระสัมมาสัมพุทธเจ้า รวมทั้งหลักธรรมคำสอนของ
พระองค์อันถือเป็นการเชื่อมโยงสายพันธ์ในกลุ่มที่นับถือพระพุทธศาสนาร่วมกัน นอกจากนั้นพระธาตุ
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จะสะท้อนให้ เห็นความเชื่อที่ เกี่ยวกับพระพุทธเจ้าและการเผยแพร่หลักธรรมคำสอนทาง
พระพุทธศาสนาแล้ว พระธาตุยังทำให้เห็นถึงความเป็นวัตถุศักดิ์สิทธิ์ที่ชาวไทยพุทธต่างเคารพบูชา 
และเชื่อว่ามีอิทธิปาฏิหาริย์มีพลังอำนาจสามารถบันดาลสิ่งดีงามให้กับผู้คนชาวเมืองได้ พระธาตุจึง
มิได้เป็นเพียงตัวแทนทางพุทธศาสนาเท่านั้น แต่ยังมีบทบาทและความหมายเกี่ยวกับข้องกับสิ่ง
ศักดิ์สิทธิ์ในความคิดแบบพุทธศาสนาชาวบ้านเช่นกัน (ปฐม หงษ์สุวรรณ, 2548: 199) นอกจากนั้น 
จุมพล เพ่ิมแสงสุวรรณ (2549: 5) ได้กล่าวว่า ความหมายของ “พระธาตุเจดีย์” ในคติพุทธศาสนา
นิกายเถรวาท(หินยาน) เป็นสัญลักษณ์ในฐานะเป็นตัวแทนของพระพุทธเจ้า ระบุถึงสิ่งที่บรรจุภายใน 
คือ “พระบรมสารีริกธาตุ” ใช้เป็นเกณฑ์สำคัญตามคติเรื่องพระวรกายของพระพุทธเจ้า มีบทบาทและ
หน้าที่บางประการสัมพันธ์กับสถูปเจดีย์ในคติพุทธศาสนานิกายมหายานบางครั้ง คติทั้ง 2 นิกาย มี
การผสมผสานกันอย่างลงตัว ซึ่งต้องตีความภายใต้บริบททางสังคมวัฒนธรรมการเมือง การปกครอง 
ในมิติของพ้ืนที่และเวลาต่าง ๆ 

ดังนั้นการใช้เรื่องราวว่าด้วยพระธาตุ จึงเป็นชุดความคิดหนึ่งที่สื่อให้เห็นถึงสร้าง
สัญลักษณ์ตัวแทนของการเผยแผ่เข้ามาของพระพุทธศาสนาหรือเป็นสัญลักษณ์ขององค์พระพุทธเจ้า 
ซึ่งเกิดขึ้นหลังจากที่พระพุทธเจ้าปรินิพพานไปแล้ว พุทธศาสนิกชนก็ได้สร้างสัญลักษณ์ตัวแทน
ดังกล่าวไว้สำหรับเคารพบูชาแทนพระพุทธองค์ ในตำนานอุรังคธาตุ จัดเป็นวรรณกรรมว่าด้วย
เรื่องราวเกี่ยวกับพระธาตุเจดีย์ในชุมชนลุ่มน้ำโขงเป็นสำคัญ อันสะท้อนให้เห็นถึงประวัติศาสตร์การ
เผยแผ่เข้ามาของพระพุทธศาสนาผ่านเรื่องราวเกี่ยวกับการสร้างพระธาตุ ดังที่ สมชาติ มณีโชติ 
(2554: 164) ได้กล่าวว่า ชุมชนโบราณในลุ่มน้ำโขงในอีสานมีพัฒนาการในการรับพระพุทธศาสนาเข้า
มาในดินแดนนี้ กล่าวคือในตำนานได้กล่าวถึงท้าวพระยาทั้งห้าพระองค์ท่ีเคยร่วมกันประดิษฐานพระอุ
รังคธาตุไว้ที่ภูกำพร้า ในชาติต่อมาได้บวชในพระพุทธศาสนาสำเร็จเป็นพระอรหันต์ทุกรูป และได้
เดินทางไปยังกรุงราชคฤห์เพ่ือนำเอาพระบรมสารีริกธาตุส่วนอ่ืน ๆ มาประดิษฐานไว้ในลุ่มน้ำโขง
เพ่ิมเติม การนำพระธาตุของพระพุทธเจ้ามาสู่ดินแดนนี้นับเป็นครั้งที่ 2 ซึ่งครั้งแรกได้มีพระมหากัสสป
เถระและพระอรหันต์ 500 องค์ได้นำมาเอง ส่วนครั้งที่ 2 นี้เป็นการนำมาโดยพระอรหันต์ในท้องถิ่นซึ่ง
มีชาติกำเนิดจากเมืองโบราณในลุ่มน้ำโขงแล้วได้มีโอกาสไปนำเอาพระบรมธาตุกลับมาสู่ดินแดนบ้าน
เกิด นั่นหมายความว่า พระพุทธศาสนาที่เผยแผ่เข้ามาครั้งจากบุคคลภายนอก ได้เข้ามาประดิษฐานใน
ดินแดนลุ่มน้ำโขง งอกงามเติบโตขึ้นมา จนกระทั่งสามารถมีพระสงฆ์จากท้องถิ่นกลับไปแลกเปลี่ยน
ความรู้และได้นำพระพุทธศาสนานั้นกลับมาเผยแผ่อีกครั้ง เหตุการณ์การนำพระบรมสารีริกธาตุของ
พระสัมมาสัมพุทธเจ้าเข้ามาบูชาในท้องถิ่นจึงเปรียบเสมือนเหตุการณ์ที่มีลักษณะที่เป็นสัญลักษณ์ที่มี
ความหมายถึงการเข้ามาประกาศเผยแผ่พระพุทธศาสนาในดินแดนนี้ ดังนั้นเรื่องราวที่ว่าด้วยพระธาตุ
จึงเป็นเนื้อหาที่มีความสำคัญที่สุดของตำนานอุรังคธาตุ อันเป็นเรื่องราวที่มีความสัมพันธ์เชื่อมโยงกัน 



 

 

  286 

ซึ่งในตำนานอุรังคธาตุได้ปรากฏเรื่องราวการเกี่ยวกับพ้ืนที่พระธาตุเจดีย์อยู่อย่างหลากหลายซึ่ง
สามารถสรุปได้จากเนื้อหาของตำนานได้พอสังเขปดังนี้  

1. พระธาตุพนม (กระดูกหน้าอก)  
2. พระธาตุเชิงชุม (รอยพระพุทธบาท)  
3. พระธาตุนารายณ์เจงเวง (อังคารธาตุ)  
4. พระธาตุภูเพ็ก พระธาตุบังพวน (ฝ่าตีนขวา)  
5. พระธาตุโพนจิกเวียงงัว (แข้วฝ่าง)  
6. พระธาตุหล้าหนอง (ฝ่าตีนขวา)  
7. พระธาตุหลวงเวียงจันทน์ (หัวเหน่า)  
8. พระธาตุศรีโคตรบอง  
9. พระธาตุอิงฮัง (กระดูกหลัง)  

 
พระธาตุเหล่านี้เป็นพ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์ทางกายภาพ แต่อย่างไรก็ตามในเนื้อหาของ

ตำนานอุรังคธาตุนั้น พ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์ที่มีการก่อสร้างให้เป็นพระธาตุเจดีย์นั้น ส่วนใหญ่มักจะกล่าวถึงว่า
เป็นพ้ืนที่อันเป็นที่อยู่อาศัยของเหล่าพญานาคหรือสิ่งเร้นลับต่าง ๆ อันเป็นพ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์ในระบบ
ความเชื่อแบบดั้งเดิมมาก่อน ดังนั้นพ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์เกี่ยวกับพระธาตุจึงมีลักษณะเป็นพ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์ที่มี
การผสมผสานระหว่างระบบความเชื่อแบบดั้งเดิมกับระบบความเชื่อทางพุทธศาสนาไว้อยู่ กล่าวคือ
พ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์ที่เป็นแหล่งน้ำ ภูเขา ก้อนหินหรือถ้ำนั้น เป็นพ้ืนที่อยู่อาศัยของเหล่าพญานาค ภูตผีหรือ
ดวงวิญญาณ ต่อมาเมื่อพระพุทธเจ้าทรงเผยแผ่พุทธศาสนาเข้ามา ได้มีประทับรอยพระพุทธบาท มี
การสร้างพระธาตุเจดีย์ไว้บนพ้ืนที่ที่เป็นแหล่งน้ำ ภูเขา ก้อนหินหรือถ้ำเหล่านั้นให้เป็นสัญลักษณ์ทาง
พุทธศาสนาหรือหลังจากพระพุทธเจ้าปรินิพพานไปแล้ว พระสาวกได้นำเอาพระบรมสารีริกธาตุมา
บรรจุไว้ในพระธาตุเจดีย์ ลักษณะเช่นนี้จึงสะท้อนให้เห็นถึงชุดความคิดทางพระพุทธศาสนาที่เข้ามา
ผสมผสานชุดความคิดแบบความเชื่อดั้งผ่านเรื่องราวว่าด้วยพ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์อันมีนัยเชิงอำนาจ ดังนั้น
พ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์ในระบบความเชื่อแบบดั้งเดิมจึงกลายเป็นพ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์ภายใต้กรอบคิดทาง
พระพุทธศาสนาผ่านเรื่องราวทางวรรณกรรมซึ่งพ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์เกี่ยวกับพระธาตุนั้น มีปรากฏเหตุการณ์
อยู่อย่างหลากหลาย เช่น เหตุการณ์ว่าด้วยพระยาสุวรรณภิงคารสร้างอุโมงค์ครอบรอยพระพุทธบาท 
หลังจากพระพุทธเจ้าแสดงธรรมเทศนาจบแล้วได้ประทับรอยพระพุทธบาทไว้ที่แผ่นหินก้อนหนึ่ง พระ
ยาสุวรรณภิงคารและพระราชเทวี ทรงปีติปราโมทย์ยิ่งนัก จึงได้สร้างอุโมงค์ครอบหินปิดรอยพระพุทธ
บาทนั้น เหตุนั้นจึงได้เรียกชื่อว่า “พระธาตุเชิงชุม” มาเท่าทุกวันนี้ เหตุการณ์ว่าด้วยพระมหากัสสปะ
และพระอรหันต์ 500 รูปอัญเชิญอุรังคธาตุมาเพ่ือประดิษฐานที่ภูกำพร้านั้น ชายและหญิงได้สร้างพระ
ธาตุแข่งกันไว้รอที่จะบรรจุพระอุรังคธาตุ แต่ไม่ได้บรรจุเพราะผิดพุทธวจนะ พระมหากัสสปะจึงให้
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พระอรหันต์กับไปเอาฝุ่นพระบรมสารีริกธาตุมาประดิษฐานไว้ที่อุโมงค์ของฝ่ายหญิง ชื่อว่า พระธาตุ
นารายณ์เจงเวง เหตุการณ์ว่าด้วยพระยาทั้ง 5 คือพระยาสุวรรณภิงคาร พระยาจุลลณีพหรมทัต พระ
อินทปัฐนคร พระยาหลวงคำแดง และพระยานันทเสน ได้นำสิ่งของมีค่าใส่ไว้ที่อุโมงค์ แล้วได้นำพระอุ
รังคธาตุบรรจุไว้ในอุโมงค์พระอุรังคธาตุ ณ ภูกำพร้า เหตุการณ์ว่าด้วยพระอรหันต์ 5 รูป ได้นำเอา
พระบรมสารีริกธาตุ คือธาตุหัวหน้า 29 องค์ มาบรรจุไว้ที่ภูเขาหลวง พระธาตุฝ่าตีนขวา 7 องค์ ไว้ที่
เมืองลาหนองคาย พระธาตุแข้วฝาง 3 องค์ ไว้ที่เวียงงัว พระธาตุแข้วฝาง 4 องค์ ไว้ที่หอแพ เป็นต้น 
ดังปรากฏข้อความตัวอย่างในความตอนหนึ่งว่า 
 

 “ส่วนพระอรหันต์ทั้ง 3 ที่เป็นอาจารย์ จึงสั่งศิษย์ทั้ง 5 ไว้ว่าให้นำพระบรมธาตุ
ที่ได้มานั้น คือพระธาตุหัวเหน่า ให้เอาไปประดิษฐานไว้ที่ภูเขาหลวงนั้น ส่วนพระธาตุฝ่าตีน
ขวานั้นให้นำไปประดิษฐานไว้เมืองลาหนองคาย พระธาตุเขี้ยวฝางนั้น ให้นำไปประดิษฐาน
ไว้ที่เวียงงัว 3 องค์ และที่หอแพ 4 องค์ ครั้นสั่งเสียงเสร็จแล้ว พระอรหันต์ผู้อาจารย์ทั้ง 3 
ก็กลับคืนไปสู่เมืองราชคฤห์”  

“...ทันใดนั้น พระอรหันต์จึงนำเอาพระบรมธาตุหัวเหน่า 29 องค์ ถวายพระยา
จันทบุรี พระองค์ทรงรับเอาพระบรมธาตุเข้าบรรจุขวดไม้จันทน์ที่สุคันธนาคให้นั้น 10 องค์ 
ในขวดแก้วผลึกที่ปรสิทธิสักกเทวดาให้นั้น 10 องค์ นางทั้ง 3 รับเอาพระบรมธาตุที่เหลือ
นั้นเข้าบรรจุในผอบทองคำ นางละ 3 องค์ แล้วนำไปประดิษฐานไว้ในอุโมงค์ทองคำที่
ตั้งอยู่บนหลังสิงห์นั้น แล้วพระองค์จึงให้ช่างกระทำยนต์ง้าว กวัดแกว่งไว้ในที่นั้นทั้ง 4 ด้าน 
จึงกลบดินให้เสมอดังเก่า พระอรหันต์จึงให้คนทั้งหลายเอาหินที่พราหมณ์ฝังไว้แต่ก่อนมา
ฝังหมายไว้เสมอยอดอุโมงค์”  

(กรมศิลปากร, 2483: 120-124)  
 

จากตัวอย่างข้างต้นนั้น พระธาตุคือสัญลักษณ์สำคัญที่มีความเกี่ยวข้องกับพระ
วรกายของพระพุทธเจ้า  อันบ่ งบอกถึงความเชื่ อ เรื่องพระธาตุและการเผยแผ่ เข้ามาของ
พระพุทธศาสนา ตำนานอุรังคธาตุ เป็นตำนานที่มีเรื่องราวที่ว่าด้วยการบรรจุพระบรมสารีริกธาตุเป็น
สำคัญ อันสะท้อนให้ถึงความเป็นพ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์แห่งพระพุทธศาสนา มีความสัมพันธ์เชื่อมโยงผู้กษัตริย์
หรือบุคคลสำคัญในชุมชนท้องถิ่นอีสาน-ล้านช้าง มาตั้งแต่อดีต  เรื่องราวว่าด้วยการบรรจุพระบรม
สารีริกธาตุเป็นประหนึ่งเครื่องมือในการสร้างความชอบธรรมให้กับกษัตริย์หรือผู้ปกครองบ้านเมือง 
ภายใต้กรอบแนวคิดทางพระพุทธศาสนาอันสื่อให้เห็นถึงชุดความคิดแบบหนึ่งที่ถูกนำมาเสนอผ่าน
เรื่องราวทางวรรณกรรม 
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2) พื้นที่พระพุทธบาท 
พ้ืนที่เกี่ยวกับรอยพระพุทธบาทจะจัดเป็นพ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์อีกพ้ืนที่หนึ่งที่มีตำนาน

ว่าด้วยพระพุทธเจ้าเคยเสด็จมาแล้วประทับรอยพระบาทเอาไว้ในพ้ืนที่ต่าง ๆ ซึ่งคติความเชื่อเกี่ยวกับ
การบูชารอยพระพุทธบาทนั้นชาวพุทธเชื่อว่าเป็นการสร้างบุญกุศลอย่างหนึ่ง ซึ่งเป็นสัญลักษณ์
ตัวแทนของการระลึกถึงองค์พระสัมมาสัมพุทธเจ้า ซึ่งเชื่อว่าความนิยมในการบูชารอยพระพุทธบาท
นั้นน่าจะเกิดขึ้นหลังจากพระพุทธเจ้าปรินิพพานแล้ว แต่เรื่องราวต่าง ๆ เหล่านี้ ได้ถูกนำเสนอ
ประหนึ่งว่าเป็นเรื่องราวที่เกิดขึ้นในสมัยพระพุทธกาล ดังที่ เธียรชาย อักษรดิษฐ์ (2545: 22) ได้กล่าว
ว่า ในสังคมอินเดียช่วงสมัยพุทธกาล ครั้งที่องค์พระสัมมาสัมพุทธเจ้ายังคงพระชนม์ชีพ บรรดาเหล่า
พุทธศาสนิกชนทั้งหลายได้ยึดถือเอาไตรสรณคมณ์ คือพระพุทธเจ้า พระธรรมคำสั่งสอนและพระสงฆ์
เป็นหลักสูงสุดในพุทธศาสนา ซึ่งยังไม่ปรากฏว่ามีการสร้างสิ่งเคารพใด ๆ ที่จะเป็นสิ่งแทนองค์พระ
อัครพุทธศาสนา ในการต่อมาคติการนับถือรอยพระพุทธบาทได้แพร่หลายอยู่ในศิลปะอินเดียและได้
แพร่กระจายไปสู่ดินแดนต่าง ๆ โดยเฉพาะศรีลังกาและแถบสุวรรณภูมิ ดังได้ปรากฏในวรรณกรรม
ตำนานทางพุทธศาสนามาตั้งแต่ครั้งสมัยโบราณที่กล่าวถึงการประดิษฐานรอยพระพุทธบาทที่สำคัญ
อยู่สถานที่ 5 แห่ง ดังกล่าวเป็นภาษาบาลีไว้ว่า 
 
  สุวณฺณมาลิเก สุวณฺณปพฺพเต สุมนกูเฏ โยนกปุเร นมฺมทาย  

นทิย ปญฺจปาทวร วนฺทามิ ทูรโตฯ  
        (พัชรินทร์ ศุขประมูล และคณะ, 2532: 12) 
 

โดยมีความหมายว่าข้าพเจ้าขอกราบไหว้รอยพระบาทที่ 5 ซึ่งอยู่ที่ไกล ได้แก่ 
สุวรรณมาลิก สุวรรณพรรพต สุมรกูฏ เมืองโยนกและที่แม่น้ำมัมทา โดยที่ปัจจุบันนี้เชื่ อกันว่าสถานที่
ศักดิ์สิทธิ์ได้ปรากฏคติการนับถือรอยพระพุทธบาทแพร่หลายในดินแดนสุวรรณภูมิ โดยเฉพาะแถบ
ล้านนาและดินแดนใกล้เคียงปรากฏพบว่ามีการประดิษฐานรอยพระบาทอยู่หลายแห่ง ทั้งนี้เนื่องจาก
อิทธิพลทางวรรณกรรมพุทธศาสนาโดยเฉพาะเนื้อหาตอนที่กล่าวถึงการเสด็จมาโปรดเผยแพร่คำสั่ง
สอนของพระพุทธเจ้าในดินแดนต่าง ๆ แถบนี้ อาจกล่าวได้ว่า คติการนับถือบูชาพระพุทธบาทและ
พระบรมธาตุถือได้ว่าเป็นการกำหนดรูปแบบทางรูปธรรมที่ ค่อนข้างจะชัดเจนสำหรับใช้ เป็นสิ่ง
สัญลักษณ์และวัตถุธาตุแทนพระพุทธองค์ นอกเหนือไปจากความประสงค์ตามพุทธฎีกาที่ได้กำหนดให้
พระธรรมคำสั่งสอนเป็นสัญลักษณ์ทางนามธรรม (เธียรชาย อักษรดิษฐ์, 2545: 24) 

สอดคล้องกับสมเด็จฯ กรมพระยาดำรงราชานุภาพ (2511: 22) ได้อธิบายไว้ว่า
คติความเชื่อเกี่ยวกับความสำคัญของรอยพระพุทธบาทมี 2 คติ คือคติของชาวอินเดียโบราณ และคติ
ของชาวลังกาทวีป คติของอินเดียโบราณครั้งพุทธกาลไม่สร้างรูปพระพุทธองค์เป็นรูปเคารพ แต่จะ
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สร้างสิ่งต่าง ๆ เป็นเครื่องหมายสำหรับบูชาแทนองค์พระพุทธเจ้า เช่น รอยพระพุทธบาทหรือม้าผูก
เครื่องไม้มีคนขี่ เป็นสัญลักษณ์ของการเสด็จออกมหาภิเนษกรมณ์ รูปพุทธบัลลังก์ตั้งอยู่ใต้ต้นโพธิ์ เป็น
สัญลักษณ์แทนการตรัสรู้ รูปกงจักรมีรูปกวางประกอบ เป็นสัญลักษณ์แทนปฐมเทศนา รูปพระสถูป
เป็นสัญลักษณ์แทนการเสด็จเข้าสู่ปรินิพพาน นอกจากนี้อาจสร้างเป็นสัญลักษณ์อ่ืน ๆ เช่น พุทธอาสน์ 
และกงจักร เป็นต้น สำหรับรอยพระพุทธบาทนั้น อาจทำเป็นรอยพระพุทธบาทท้ังซ้ายขวาหรือทำเป็น
รอยพระพุทธบาทแต่เบื้องขวา การสร้างรูปสัญลักษณ์เช่นนี้เปลี่ยนไปเมื่อมีการสร้างพระพุทธรูปตั้งแต่
สมัยพระเจ้ากนิษกะแห่งแคว้นคันธารราฐราวพุทธศตวรรษที่ 7 เป็นต้น ชาวอินเดียจึงหันมาสร้าง
พระพุทธรูปแทนการสร้างสัญลักษณ์อ่ืน ๆ ความนิยมเช่นนี้ก็ได้เผยแพร่ออกไปยังนานาประเทศที่พุทธ
ศาสนาแพร่หลายไปถึง ส่วนคติของชาวลังกาทวีปมีความเชื่อเกี่ยวกับรอยพระพุทธบาทว่าด้วยเหตุที่
พระสัมมาสัมพุทธเจ้าทรงตั้งพระทัยว่าจะกระทำลังกาทวีปให้เป็นที่ตั้งพุทธศาสนา เมื่อตรัสรู้ได้ 8 
พรรษา จึงได้เสด็จไปสำแดงรอยพระพุทธบาทที่รอยเจดีย์บนยอดเขาสุมนกูฏ นอกจากนั้นพุทธประวัติ
ยังกล่าวว่าพระพุทธองค์ได้เหยียบรอยพระพุทธบาทไว้ให้พุทธศาสนิกชนบูชาในที่อ่ืน  ๆ อีกคือที่เขา
สุวรรณมาลิก ที่เขาสุวรรณบรรพต ที่เขาสัจจพันธ์คีรี ที่โยนกบุรี และที่หาดในลำน้ำนัมทานที รวม 5 
แห่ง รอยพระพุทธบาททั้ง 5 แห่งนี้เป็นที่ศรัทธาของพุทธศาสนิกชนอย่างมาก โดยเฉพาะพวกท่ีนับถือ
พุทธศาสนาตามคติลังกาวงศ์ เช่น ไทย พม่า และมอญ ย่อมถือตามคติของชาวลังกาที่เชื่อว่า
พระพุทธเจ้าได้เคยเสด็จมาแสดงปาฏิหาริย์ไว้ในดินแดนดังกล่าวจริง 

อย่างไรก็ตาม เรื่องราวเกี่ยวกับการประทับรอยพระพุทธบาทนี้ปรากฏอยู่อย่าง
แพร่หลายในวรรณกรรมพุทธศาสนา อันสะท้อนให้ เห็นถึงความเป็นสัญลักษณ์ตัวแทนของ
พระพุทธเจ้าหรือการเผยแผ่พระพุทธศาสนาด้วยเช่นกัน ดังที่ ปฐม หงษ์สุวรรณ (2548: 203) ได้
แสดงความเห็นเกี่ยวกับพ้ืนที่ที่เป็นรอยพระพุทธบาทเอาไว้ว่าพระบาทหรือรอยพระพุทธบาทหมายถึง
รอยเท้าหรือรอยพิมพ์ฝ่าเท้าของพระพุทธเจ้า อันเป็นแนวคิดเกี่ยวกับสัญลักษณ์การดำรงอยู่หรือการ
เผยแผ่พุทธศาสนาที่สื่อด้วยภาพรอยพระบาทของพระพุทธเจ้า ซึ่งรอยพระบาทนี้ยังบ่งชี้ให้เห็น
ความหมายโดยตรง คือเชื่อว่าพระพุทธเจ้าได้เสด็จมา แล้วประทับรอยพระบาทเอาไว้ยังสถานที่แห่ง
นั้น พระบาทจึงเปรียบได้กับการเดินทางตามเส้นทางแห่งพระพุทธองค์ ซึ่งเกี่ยวข้องกับหลักธรรมคำ
สอนอย่างหนึ่ง 

เรื่องราวเกี่ยวกับรอยพระพุทธบาทที่ปรากฏในตำนานอุรังคธาตุนั้น กล่าวถึง
เหตุการณ์อันว่าด้วยการเสด็จมาของพระพุทธเจ้าในชุมชนลุ่มน้ำโขง แล้วได้พบปะกับผู้คนหรือ
พญานาคหรือเหตุการณ์อย่างใดอย่างหนึ่งแล้วพระพุทธองค์ทรงประทับรอยพระพุทธบาทเอาไว้เพ่ือ
เป็นพ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์ให้ระลึกถึงพระพุทธองค์ ซึ่งเหตุการณ์ว่าด้วยการประทับรอยพระพุทธบาทนั้นได้
ปรากฏอยู่อย่างหลากหลาย เช่น เหตุการณ์ว่าด้วยพระพุทธเจ้าเสด็จมาโพนจิกเวียงงัว ปัพพารนาค
เนรมิตเป็นคนนุ่งผ้าขาวมาขอเอารอยพระพุทธบาท พระพุทธองค์จึงได้ประทับรอยพระพุทธบาทไว้ที่
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ภูเขาหลวง เหตุการณ์ว่าด้วยสุกขนาคหัตถี เนรมิตเป็นช้างพลาย มาขอให้พระพุทธองค์ประทับรอย
พระพุทธบาท พระพุทธองค์จึงได้ประทับรอยพระพุทธบาทไว้ที่กระดานหินแห่งหนึ่ง เหตุการณ์ว่าด้วย
พระพุทธเจ้าเสด็จมาประทับที่เมืองศรีโคตรบูรณ์ ทอดพระเนตรเห็นพญาปลาตัวหนึ่งพร้อมบริวาร 
แล้วทรงเล่าถึงอดีตชาติของพญานาค จากนั้นได้ประทับรอยพระพุทธบาทไว้ที่เงื้อมหินในน้ำนั้น ต่อมา
สถานที่แห่งนั้นเรียกว่า “พระบาทเวินปลา” เหตุการณ์ว่าด้วยพระพุทธเจ้าประทับอยู่ที่หนองหาน
หลวงและตรัสถึงการประทับรอยพระพุทธบาทในสถานที่ต่าง ๆ เพ่ือให้เกิดความอยู่เย็นเป็นสุขของ
บ้านเมือง เหตุการณ์ว่าด้วยพระพุทธเจ้าเสด็จประทับที่ภูกูเวียน แล้วทรงปราบเหล่าพญานาค มี
สุวรรณนาคเป็นใหญ่ให้ตั้งอยู่ในไตรสรณคมน์ แล้วทรงประทับรอยพระพุทธบาทไว้บนแผ่นหินก้อน
หนึ่งใกล้ปากถ้ำอันเป็นที่อยู่ของสุวรรณนาค เพ่ือไม่ให้พญานาคเข้ามาทำลายบ้านเมือง เหตุการณ์ว่า
ด้วย เมื่อพระพุทธเจ้าทรงแสดงอิทธิฤทธิ์ปาฏิหาริย์แล้วประทับรอยพระพุทธบาทซ้อนรอยพระพุทธ
บาทของพระพุทธเจ้าทั้ง 3 พระองค์ในอดีต จนทำให้พระยาสุวรรณภิงคารมีความเลื่อมใสใน
พระพุทธศาสนา จึงได้สร้างอุโมงค์หินครอบรอยพระพุทธบาทนั้น เหตุนั้นจึงเรียกว่า “พระธาตุเชิง
ชุม” มาตราบเท่าทุกวันนี้ เป็นต้น ดังปรากฏข้อความตัวอย่างในความตอนหนึ่งว่า 
 

“ตถาคตฉันข้าวแล้ว ยังมีพญานาคตัวหนึ่งอยู่รักษาในที่นั้นนำเอาน้ำมาให้ฉัน แล้ว
ขอเอารอยบาทไว้เพ่ือเป็นที่สักการะบูชา ตถาคต จึงยำซ้อนรอยบาทลงไว้โดยลำดับ รอย
พระบาทพระกกุสนธ ยาว 3 วา กว้าง 1 วา รอยพระบาทพระโกนาคมน และพระกัสสป 
ยาวและกว้างโดยลำดับ รอยตถาคตยาวหนึ่งวาสองศอก สั้นกว่าทุกพระองค์ พระอริย
เมตไตรยที่จักมาภายหน้านั้น จักได้เหยียบทับลงไป ณ ที่นั้น ส่วนรอยทั้ง 5 นั้น ก็จัก
ปรากฏมีอยู่ทั้ง 5 รอยแท้จริง พระยาสุวรรณภิงคารพร้อมพระราชเทวี ได้ทรงสดับพระ
ธรรมเทศนาพระปาทลักษณ์และอปหาริยธรรม อันพระศาสดาตรัสเทศนาดังนั้น ก็ทรง
พระปิติปราโมทย์ยิ่งนัก แล้วทรงสร้างอุโมงด้วยหินปิดรอยพระพุทธบาทพร้อมทั้งมงกุฎ 
เหตุนั้นจึงได้เรียกชื่อว่า “พระธาตุเชิงชุม” มาเท่ากาลทุกวันนี้”  

       (กรมศิลปากร, 2483: 25-26)  
 

เป็นที่น่าสังเกตว่าพ้ืนที่ที่เป็นรอยพระพุทธบาทนั้นเป็นพ้ืนที่มีมีการประสมปนเป
กับพ้ืนที่ที่อยู่ในระบบความเชื่อแบบดั้งไว้ก่อนหน้านั้นแล้ว กล่าวคือพ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์ที่เป็นรอยพระพุทธ
บาทนั้น เคยเป็นพ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์ที่อยู่ในระบบความเชื่อดั้งเดิมมาก่อน ซึ่งพ้ืนที่เหล่านี้ไม่ใช่เป็นพ้ืนที่ว่าง
เปล่าอันเป็นปรากฏการณ์ทางธรรมชาติเท่านั้น หากแต่เป็นพ้ืนที่มีผี มีเจ้าที่หรือสิ่งเร้นลับต่าง ๆ คอย
ปกปักรักษาคุ้มครองไว้อยู่ในระบบความเชื่อแบบดั้งเดิม พ้ืนที่ดังกล่าวจึงเป็นการผสมผสานกัน
ระหว่างความเชื่อแบบดั้งเดิมกับพระพุทธศาสนาที่มีความสลับซับซ้อน ไม่ว่าจะเป็นพ้ืนที่ที่เป็นแหล่ง
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น้ำ แหล่งหิน  ภูเขาหรือถ้ำ ที่เป็นพ้ืนที่ของความเชื่อแบบดั้งเดิม เมื่อพุทธศาสนาเผยแผ่เข้ามา ได้มี
การผสมผสานให้กลายเป็นพ้ืนที่ทางพุทธศาสนา ลักษณะเช่นนี้ได้สะท้อนเห็นถึงชุดความคิดที่
พระพุทธศาสนามีอำนาจเหนือกว่าระบบความเชื่อแบบดั้งเดิม กล่าวคือการที่พระพุทธเจ้าทรงใช้ฝ่า
พระบาทซึ่งเป็นอวัยวะที่ต่ำที่สุดเหยียบย่ำในบริเวณพ้ืนที่อันเป็นที่อยู่อาศัยของเหล่าอำนาจในระบบ
ความเชื่อแบบดั้งเดิม (พญานาคหรือวิญญาณเร้นลับ) นั้น ประหนึ่งว่าเป็นการเหยียบย่ำศีรษะซึ่งเป็น
อวัยวะสูงสุดในระบบความเชื่อแบบดั้งเดิม (พญานาคหรือวิญญาณเร้นลับ) ซึ่งเป็นการกดทับหรือ
เบียดขับอำนาจแบบดั้งเดิมให้ด้อยค่าลงไปจนกลายมาเป็นพ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์ทางพระพุทธศาสนา อัน
แสดงให้เห็นการปรับเปลี่ยนพ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์ในระบบความเชื่อแบบดั้งเดิมที่แฝงเร้นไปด้วยความป่า
เถื่อนให้กลายมาเป็นพื้นที่แห่งศีลธรรมในระบบคิดแบบพระพุทธศาสนาที่สื่อให้เห็นถึงความเจริญงอก
งามในระบบความเชื่อแบบศาสนาที่เข้ามาใหม่  
 

3) พื้นที่วัดวาอาราม 
วัดวาอาราม เป็นพ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์อีกพ้ืนที่หนึ่งทางพระพุทธศาสนา วัดเป็นที่

ชุมชนของสงฆ์ กล่าวคือมีหน้าที่สำคัญคือเป็นทั้งที่อยู่ของสงฆ์ รวมทั้งเป็นที่ประดิษฐานของสัญลักษณ์
อ่ืน ๆ ของพุทธศาสนา อีกทั้งยังเป็นสถานที่ปฏิบัติกิจพิธีทางสงฆ์ทั้งนี้อาจมีอาคารสิ่งก่อสร้างอย่างใด
อย่างหนึ่ง วัดเป็นตัวแทนของการเผยแพร่พระพุทธศาสนาเพราะถ้ามีวัดตั้งขึ้นที่ใดนั่นย่อมหมายความ
ว่ามีชุมชนชาวพุทธปรากฏอยู่ด้วยเช่นกัน วัดเกิดขึ้นครั้งแรกเมื่อพระเจ้าพิมพิสารได้ถวายสวนไผ่ และ
สร้างขึ้นเป็นวัดไว้สำหรับเป็นที่ประทับของพระพุทธเจ้าชื่อว่า “พระเวฬุวันมหาวิหาร” (หรือวัดเวฬุ
วัน) นับเป็นวัดแห่งแรกในพระพุทธศาสนา (วิทย์ วิศทเวทย์ และเสถียรพงษ์ วรรณปก, 2543: 21) 

ตำนานอุรังคธาตุ ปรากฏเนื้อหาที่มีการกล่าวถึงพ้ืนที่เกี่ยวกับวัดวาอารามอยู่
อย่างหลากหลาย เป็นที่น่าสังเกตว่าเรื่องราวอันว่าด้วยพ้ืนที่ที่เป็นวัดวาอารามนั้น ได้ปรากฏอย่าง
ชัดเจนในสมัยหลังพุทธกาลแล้ว กล่าวคือในสมัยพระพุทธกาลนั้น ในเนื้อหามักจะกล่าวว่า
พระพุทธเจ้าเสด็จมาจากวัดพระเชตวันมหาวิหาร แล้วได้เสด็จพักแรมอยู่ตามพ้ืนที่ต่าง ๆ ที่เป็นริม
หนองน้ำ โคนไม้ โขดหิน เช่น ประทับอยู่ที่หนองคันแทเสื้อน้ำ โพนจิกเวียงงัว ใต้ร่มไม้รัง ดอยนันทกัง
รี เป็นต้น ซึ่งแสดงให้เห็นว่า พ้ืนที่ต่าง ๆ เหล่านี้เดิมยังไม่ใช่เป็นวัดอันเป็นพ้ืนที่ทางพระพุทธศาสนา 
หากแต่เป็นพ้ืนที่ในฝ่ายของความเชื่อดั้งเดิมมาก่อน และต่อมาหลังจากที่พระพุทธเจ้าปรินิพพานไป
แล้ว พระสาวกได้นำเอาพระบรมสารีริกธาตุส่วนพระอุรังคธาตุมาประดิษฐานไว้ที่ภูกำพร้า ก็ยังไม่
ปรากฏว่ามีการสร้างวัดวาอารามในทางพุทธศาสนาขึ้น กล่าวไว้แต่เพียงเหตุการณ์การบรรจุพระบรม
สารีริกธาตุไว้ในอุโมงค์สำหรับบรรจุพระธาตุเท่านั้น แต่เข้าใจว่าคงเป็นพ้ืนที่ทางพระพุทธศาสนาและ
ต่อมาพ้ืนที่ต่าง ๆ เหล่านั้นก็จัดเป็นพื้นที่วัดในปัจจุบัน เช่น วัดพระธาตุพนม จังหวัดนครพนม วัดพระ
ธาตุเชิงชุม จังหวัดสกลนคร เป็นต้น ซึ่งเป็นวัดที่มีประวัติความเป็นมาเชื่อมโยงถึงตำนานอุรังคธาตุ
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ทั้งสิ้น สำหรับเรื่องราวว่าด้วยการสร้างวัดวาอารามที่ปรากฏในตำนานอุรังคธาตุ ได้ปรากฏอย่าง
ชัดเจนในสมัยต่อมาที่กล่าวถึง พระยาทั้ง 5 กลับชาติเกิด แล้วได้บวชเป็นพระอรหันต์ ได้ไปนำเอาพระ
บรมสารีริกธาตุส่วนอ่ืน ๆ มาบรรจุไว้ในชุมชนลุ่มน้ำโขง โดยเฉพาะในสมัยพระยาจันทบุรีนั้นได้มีการ
สร้างวัดวารามขึ้นในพระพุทธศาสนา และในสมัยต่อมาตั้งแต่สมัยพระยาสุมิตธรรมวงศา พระยาโพธิ
สาลราช พระเจ้าไชยเชษฐาธิราช เป็นต้นมาได้ปรากฏมีการสร้างวัดวาอารามขึ้นไว้สำหรับเป็นที่อยู่
อาศัยของพระสงฆ์สามเณรขึ้นหลายแห่ง และมีได้มีการถวายข้าโอกาสไว้ให้กับวัดเพ่ือบำรุงวัดและ
อุปัฏฐากพระสงฆ์สามเณร ลักษณะเช่นนี้สะท้อนให้เห็นถึงพัฒนาการของพระพุทธศาสนา ที่มีการก่อ
ร่างสร้างของพระพุทธศาสนามาตั้งแต่สมัยพระพุทธกาล หลังสมัยพุทธกาล และเมื่อพระสงฆ์สามเณร
บวชในพระพุทธศาสนามากขึ้นได้มีการสร้างวัดไว้ในบวรพระพุทธศาสนา นอกจากนั้นวัดวาอารามยัง
สะท้อนให้เห็นถึงความเจริญงอกงามของชุมชนท้องถิ่นได้ กล่าวคือพ้ืนที่วัดวาอารามนั้น เดิมเคยเป็น
พ้ืนที่ในระบบความเชื่อแบบดั้งเดิมมาก่อนนั้น เมื่อพระพุทธศาสนาเผยแผ่เข้ามาได้นำความ
เจริญรุ่งเรืองมาสู่สังคมอันก่อเกิดทางด้านศีลธรรมที่ดีงามในชุมชน วัดวาอารามจึงเป็นพ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์
อีกพ้ืนที่หนึ่งในระบบคิดทางพระพุทธศาสนา ในตำนานอุรังคธาตุได้กล่าวถึงเหตุการณ์ว่าด้วยพ้ืนที่ที่
เป็นวัดวาอารามอยู่อย่างหลากหลาย  เช่น เหตุการณ์ว่าด้วยการสร้างวัดวาอารามของพระยาบุรี
จันอ้วยล่วย กล่าวคือเมื่อพระยาบุรีจันอ้วยล่วยได้เป็นใหญ่ในเมืองจันทบุรีแล้ว ได้สร้างวัดแห่งหนึ่งชื่อ
ว่า วัดสวรรค์อ้วยล่วย สร้างกุฏิวิหารให้ที่พักอาศัยแก่พระอรหันต์ และได้สร้างปราสาททอง ครั้นถึงวัน
ศีลวันพระได้จำศีลในปราสาททองนั้น รุ่งเช้าได้ใส่บาตรถวายทานอุทิศส่วนบุญไปให้แก่พญานาคและ
เทวดาทั้งหลาย พระยาจันทบุรีได้สร้างกุฏิวิหารที่พักอาศัยไว้สำหรับพระสงฆ์ เหตุการณ์ว่าด้วยพระยา
สุมิตธรรมวงศามีความเลื่อมใสศรัทธาได้สร้างวิหารถวาย กล่าวคือได้สร้างวิหารไว้ทางทิศตะวันตก 2 
หลัง ถวายแด่พระมหารัตนเถรหลังหนึ่ง ถวายแด่พระจุลรัตนเถรหลังหนึ่ง สร้างวิหารไว้ทางทิศใต้ 2 
หลัง ถวายแด่มหาสุวรรณปาสาทะเถรหลังหนึ่ง ถวายแด่พระจุลสวรรณปาสาทะเถรหลังหนึ่ง และได้
สร้างวิหารหลังหนึ่งทางทิศเหนือถวายแด่พระสังขวิชชเถร ตลอดถึงได้ถวายข้าโอกาสไว้อุปั ฏฐากแก่
พระมหาธาตุหรือเหตุการณ์ว่าด้วยพระยาไชยเชษฐาธิราชได้สร้างพระเจดีย์ใหญ่ครอบพระเจดีย์พระ
ยาศรีธรรมาโศก สร้างวัดป่าฤาษีสังหร สร้างอุโมงค์ครอบพระธาตุพระอรหันต์ที่วัดป่ามหาพุทธวงศาที่
หนึ่ง สร้างวัดป่าพันทองที่หนึ่ง สร้างวัดที่หนองยางคำที่หนึ่ง สร้างเจดีย์ครอบพระธาตุหัวเหน่าที่ภูลวง
ที่หนึ่ง และสร้างอารามที่โพนหนองกกที่หนึ่ง ตลอดถึงได้ถวายข้าโอกาสไว้ในพระพุทธศาสนา  เป็นต้น 
ดังปรากฏข้อความตัวอย่างในความตอนหนึ่งว่า 
 

“เมื่อบุรีจันได้ขึ้นเสวยราชบ้านเมืองแล้ว จึงให้คนทั้งหลายขุดบ่อน้ำที่ขุดไว้แต่
ก่อนนั้นด้วยกระดานไม้ประดู่ แล้วให้สร้างมณฑปกวมบ่อน้ำนั้นไว้ และสร้างสะพานตั้งแต่
พระนครข้ามน้ำบึงนั้นออกไปถึงบ้านเดิมด้วยไม้ประดู่ ที่บ้านเดิมของท่านนั้นท่านได้สร้าง
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วัดขึ้นวัดหนึ่งพระอรหันต์จึงให้ชื่อว่า “วัดสวนอ้วยล่วย” แล้วสร้างวิหารขึ้นอีก 2 หลัง ให้
พระอรหันต์ป่าใต้ป่าเหนืออยู่”  

“...ครั้นมาถึงสมัยพระยาไชยเชษฐาธิราชเจ้า พระองค์ได้ทอดพระเนตรตำนาน จึง
ได้ทรงก่อสร้างพระเจดีย์ใหญ่โลมเจดีย์พระยาศรีธรรมาโศกที่นั้น แล้วทรงสร้างวัดป่าฤษี
สังหรณ์ขึ้นวัดหนึ่ง แล้วทรงก่ออุโมงค์โลมพระอรหันต์ที่ป่ามหาพุทธวงศาอีกแห่งหนึ่ง 
ทรงสร้างวัดขึ้นที่ป่ากันทองนั้นแห่งหนึ่ง และทรงสร้างวัดขึ้นที่หนองยางคำนั้นแห่งหนึ่ง 
แล้วจึงได้เสด็จไปสร้างพระเจดีย์โลมพระบรมธาตุหัวเหน่าที่ภูเขาหลวง และทรงตั้ง
พระพุทธศาสนาขึ้นในที่นั้นแห่งหนึ่ง ทรงสร้างพระอารามขึ้นท่ีโพนหนองกกแห่งหนึ่ง”  

(กรมศิลปากร, 2483: 80-144) 
   

จากตัวอย่างที่ยกมากล่าวข้างต้นนี้ พ้ืนที่เป็นวัดวาอารามเป็นพ้ืนที่ศักดิสิทธิ์ทาง
พระพุทธศาสนาอันสื่อให้เห็นถึงความมั่นคงถาวรของพระพุทธศาสนาที่ฝังรากลึกในชุมชนลุ่มน้ำโขง 
ซึ่งเป็นชุมนชนที่ยึดมั่นในพระพุทธศาสนา วัดจึงเป็นศูนย์รวมของพ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์ทางพระพุทธศาสนา
อันมีศาสนสถานต่าง ๆ เช่น อุโบสถ กุฏิ วิหาร พระธาตุเจดีย์ พระพุทธรูป ห่อพระ เป็นต้น เพื่อใช้การ
ประกอบพิธีกรรมทางศาสนาหรือใช้เป็นสถานปฏิบัติศาสนกิจต่าง ๆ ทั้งพระภิกษุสงฆ์ และฆราวาส 
ลักษณะเช่นนี้ได้สะท้อนให้เห็นถึงชุดความคิดที่ต้องการจะสื่อให้เห็นถึงพัฒนาการของพระพุทธศาสนา
ที่เผยแผ่เข้ามาในชุมชนลุ่มน้ำโขงตั้งแต่อดีตมาจนถึงปัจจุบัน ซึ่งในตำนานได้กล่าวว่าพระพุทธศาสนา
ได้เผยแผ่เข้ามาตั้งแต่สมัยพุทธกาลแล้ว ต่อมาหลังสมัยพระพุทธกาลได้มีการสร้างพุทธศาสนาอันมี
พระธาตุเจดีย์ และได้มีวัดวาอารามขึ้นในสมัยต่าง ๆ ได้มีการบูรณปฏิสังขรณ์วัดวาอาราม มีการถวาย
ข้าโอกาสไว้สำหรับบำรุงรักษาวัดอันเป็นการสื่อให้เห็นถึงความเจริญงอกงาม การหยั่งลึกทาง
พระพุทธศาสนาไว้ในชุมชนลุ่มน้ำโขงผ่านเรื่องราวทางวรรณกรรม  
 

5.1.2.2 ความเชื่อเกี่ยวกับตัวละครแบบพุทธศาสนา 
หากวิเคราะห์ตัวละครที่ปรากฏในเนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุ พบว่าตัวละครที่มี

การนำมากล่าวซ้ำ ๆ หรือปรากฏซ้ำ ๆ ในตำนานอุรังคธาตุนั้นปรากฏอยู่อย่างหลากหลายอันสะท้อน
ให้เห็นชุดความคิดแบบพระพุทธศาสนาผ่านตัวละครต่าง ๆ ซึ่งสามารถสรุปได้ดังต่อไปนี้ 

1) พระพุทธเจ้า 
2) พระสาวก 
3) กษัตริย์ 
4) พราหมณ ์
5) พระอินทร์และเทวดา 
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1) พระพุทธเจ้า 

เมื่อพูดถึงพระพุทธเจ้าต่างก็รับรู้ดีว่าพระพุทธเจ้าคือศาสดาของพุทธศาสนาหรือ
เป็นผู้นำในพุทธศาสนาที่ชาวพุทธทั่วโลกต่างให้ความเคารพนับถือ และเชื่อว่าพระพุทธเจ้าเป็นบุคคล
ที่มีอยู่จริงในประวัติศาสตร์ พระองค์ได้ประสูติ ณ ประเทศอินเดีย ข้อมูลการเกิดขึ้นแห่งพระพุทธเจ้า
ได้มีปรากฏในคัมภีร์พระไตรปิฎกเล่มที่ 33 สุตตันตปิฎก ขุททกนิกาย ภาคที่ 2 พุทธวงศ์ ได้กล่าว
เกี่ยวกับการเกิดขึ้นของพระพุทธเจ้าไว้ว่า “ในภัทรกัปนี้มีพระพุทธเจ้า 3 องค์คือพระกุกกุสันธะ พระ
โกนาคมนะ และพระกัสสปะ บัดนี้เราเป็นพระสัมมาพุทธเจ้าและจักมีพระเมตไตรย์สัมพุทธเจ้า แม้
พระพุทธเจ้า 5 องค์นี้ก็เป็นนักปราชญ์ อนุเคราะห์โลก” (พระไตรปิฎกแปลไทย ฉบับหลวง เล่มที่ 33, 
2542: 368) นอกจากนั้น สุชีพ ปัญญานุภาพ (2528: 636) พระพุทธเจ้าหมายถึงศาสดาของพุทธ
ศาสนาหรือเป็นผู้นำในศาสนาพุทธ เป็นผู้ทรงค้นพบสัจธรรมและวิถีปฏิบัติเพื่อความพ้นทุกข์ พร้อมทั้ง
ได้นำสิ่งที่พระองค์ทรงค้นพบมาเผยแพร่ต่อชาวโลก พระพุทธเจ้าในพุทธศาสนาเถรวาทมี 2 ประเภท 
คือพระปัจเจกพุทธเจ้า และพระสัมมาสัมพุทธเจ้า พระปัจเจกพุทธเจ้าตรัสรู้พระธรรมแต่ไม่ทรงสั่ ง
สอนผู้ใด ส่วนพระสัมมาสัมพุทธเจ้าตรัสรู้ด้วยพระองค์เอง แล้วทรงสั่งสอนชาวโลกให้รู้แจ้งในพระ
ธรรม พระพุทธเจ้านับตั้งแต่อดีตมีปรากฏในโลกมาแล้วหลายพระองค์ พระพุทธเจ้าองค์ปัจจุบัน คือ
พระสมณโคดมพุทธเจ้า และเชื่อว่าพระพุทธเจ้าเป็นบุคคลที่มีอยู่จริงในประวัติศาสตร์ที่มีชีวิตอยู่ใน 
ประเทศอินเดีย พระพุทธเจ้าองค์ต่อไปคือพระศรีอริยเมตไตรย  

พระพุทธเจ้าในแนวคิดทางพุทธศาสนาเถรวาท พระพุทธเจ้าคือผู้ที่บำเพ็ญบารมี
อย่างอุกฤษฎ์สมบูรณ์ตามขั้นตอนจนบรรลุโพธิญาณ เป็นผู้มุ่งแสวงหาและพบความรู้ที่นำไปสู่การหลุด
พ้นจากสังสารวัฏ “นิพพาน” เป็นเป้าหมายสูงสุด แต่พระองค์ก็ยังอยู่ในกฎไตรลักษณ์เช่นเดียวกับ
สรรพสิ่งทั้งหลาย พระวรกายของพระองค์เป็นกายมนุษย์ธรรมดาที่ต้องสูญสลายไปเมื่อถึงกาลอันควร 
ศาสนาของพระองค์ที่ทรงโปรดเวไนยสัตว์ก็เช่นกันไม่อาจดำรงอยู่ได้อย่างนิรันดร พระพุทธเจ้าอุบัติ
มาแล้วในอดีต ปัจจุบัน และกำลังจะอุบัติขึ้นในอนาคตจำนวนมากทั้งที่นับได้และไม่อาจประมาณได้ 
แต่มีพระพุทธเจ้าในอดีตจำนวนหนึ่งที่ระบุจำนวน พระนาม แลประวัติ ทุกพระองค์ทรงมีพระจริยวัตร
ที่คล้ายคลึงกันและมีความเกี่ยวข้องกับพระโพธิสัตว์ ในพระคัมภีร์พุทธศาสนาเถรวาททั้งพระไตรปิฎก 
อรรถกถา และคัมภีร์พิเศษที่คัดลอกและแต่งขึ้นในดินแดนประเทศไทยตั้งแต่พุทธศตวรรษที่ 20 ที่
พุทธศาสนาเถรวาทจากลังกาเผยแผ่มายังบริเวณนี้เน้นกล่าวถึงเรื่องราวพุทธประวัติแตกต่างกัน เช่น 
จำนวนอดีตพระพุทธเจ้าที่ระบุพระนาม 5 พระองค์ 6 พระองค์ 24 พระองค์ หรือ 27 พระองค์ พระ
ประวัติของอดีตพระพุทธเจ้าบางพระองค์ และความแตกต่างของพระพุทธเจ้าในด้านพระชนมายุ พระ
ตระกูลที่ทรงกำเนิด เวลาที่ทรงบำเพ็ญเพียร พระยานที่ทรงออกผนวช ต้นไม้ที่ตรัสรู้ ความสูงของ
โพธิบัลลังก์ที่ประทับ ความสูงของพระวรกาย และพระรัศมีรอบพระองค์ ซึ่งสิ่งเหล่านี้ความเรื่องราว
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ของพระพุทธเจ้าอันเป็นที่รับรู้ในระบบสากล (ชลดา โกพัฒตา, 2556: 77-78) แต่อย่างไรก็ตาม
เรื่องราวของพระพุทธเจ้านั้นไม่ได้ถูกบันทึกไว้ในคัมภีร์พุทธศาสนาที่อยู่ในระบบสากลเท่านั้น หากแต่
ถูกเขียนไว้ตามวรรณกรรมที่เป็นของท้องถิ่นด้วย ซึ่งเป็นเรื่องราวของพระพุทธเจ้าที่ปรากฏอยู่ในวิถี
ชีวิตของผู้คนแต่ละท้องถิ่นซึ่งเป็นพระพุทธเจ้าที่มีลักษณะพิเศษไปจากบุคคลธรรมดาทั่วไป กล่าวคือ
เป็นพระพุทธเจ้าที่มีฤทธิ์เดชสามารถบันดาลทุกสิ่งทุกอย่างได้ไม่แตกต่างไปจากเทพเจ้า ดังที่ ประคอง 
นิมมานเหมินท์ (2554: 247-248) ได้กล่าวว่าพระพุทธเจ้าในสายตาหรือความคิดของชาวบ้านนั้น มี
ลักษณะที่เป็นผู้มีฤทธิ์มีอำนาจและบางทีก็มีบทบาทไม่ต่างไปจากผีฟ้าหรือเทพผู้ยิ่งใหญ่ที่ชาวบ้านเคย
นับถือกันมาก่อน  

ตำนานอุรังคธาตุมีเนื้อหาปรากฏตัวละครพระพุทธเจ้าไว้อย่างหลากหลาย และ
เป็นตัวละครที่สำคัญของเรื่อง ซึ่งตัวละครพระพุทธเจ้านั้นมีลักษณะเป็นพระพุทธเจ้าแบบชาวบ้านที่
เปรียบเสมือนเทพเจ้า กล่าวคือถึงแม้พระพุทธเจ้าจะเป็นมนุษย์ที่ปฏิบัติหลักของพระพุทธศาสนาเพ่ือ
ความหลุดพ้นแล้ว พระพุทธเจ้ายังเป็นผู้มีพลังอำนาจสามารถแสดงอิทธิฤทธิ์ปาฏิหาริย์เหมือนกับเทพ
เจ้าปราบอำนาจสิ่งชั่วร้ายต่าง ๆ อันอยู่ในระบบความเชื่อแบบดั้งเดิมได้ อีกทั้งบางครั้งการเรียกพระ
นามของพระพุทธเจ้าก็จะเรียกตามแบบชาวบ้าน คือ “พระเจ้า” แทนพระนามพระพุทธเจ้า อัน
สะท้อนให้เห็นถึงผู้คนในท้องถิ่นคุ้นชินกับเทพเจ้า พระพุทธเจ้าในสายตาของชาวบ้านจึงเป็นเสมือน
เทพเจ้าผู้ยิ่งใหญ่ เนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุได้กล่าวถึงพระพุทธเจ้าเสด็จมาโปรดสรรพสัตว์ในชุมชน
ลุ่มน้ำโขง เสด็จมาทางอากาศผ่านเมืองต่าง ๆ คือหนองคันแทเสื้อน้ำ (เมืองเวียงจันทน์) ดอยกัปปนคิรี 
เมืองศรีโคตรบูรณ์ เมืองหนองหาน ภูกูเวียน ดอนนันทกังรี จากนั้นก็เสด็จกับพระเชตวันมหาวิหาร 
แล้วจึงเสด็จดับขันธปรินิพพาน ในเนื้อหาได้บ่งบอกว่า การเสด็จมายังพ้ืนที่ชุมชนลุ่มน้ำโขงนั้นเป็น
พุทธประเพณีของพระพุทธเจ้าทั้งท่ีเคยปฏิบัติมาตั้งแต่อดีตแล้ว ดังนั้นพื้นที่แห่งหนึ่งจึงเป็นประหนึ่งว่า 
มีพระพุทธเจ้าได้เคยมาเหยียบย่ำมาเป็นเวลาช้านานแล้ว ตั้งแต่สมัยก่อนพุทธกาล สมัยพุทธกาล และ
หลังสมัยพุทธกาลก็จะมีพระพุทธเจ้าอีกองค์หนึ่งคือพระศรีอริยเมตไตรยจะเสด็จมายังพ้ืนที่แห่งนี้ด้วย
เช่นกัน อันสะท้อนให้เห็นถึงความเป็นดินแดนแห่งพระพุทธศาสนา ที่มีพระพุทธเจ้าเคยเสด็จเหยียบ
ย้ำอยู่ในพ้ืนที่แห่งนี้ไม่ได้ขาดสาย ดังปรากฏตัวอย่างในเหตุการณ์ต่าง ๆ เช่น เหตุการณ์ว่าด้วย 
พระพุทธเจ้าเสด็จออกจากพระเชตวันมหาวิหาร เสด็จมาทางอากาศกับพระอานันท์ ได้เสด็จลงมา
ประทับที่แคมหนองคันแทเสื้อน้ำ ทรงทอดพระเนตรเห็นแลนคำตัวหนึ่งแลบลิ้น แล้วจึงทรงแย้มพระ
โอษฐ์ พระอานนท์ทูลถามเหตุของการแย้ม พระพุทธองค์ทรงกระทำพุทธพยากรณ์  เหตุการณ์ว่าด้วย
พระพุทธเจ้าเสด็จจากหนองคันแทเสื้อน้ำ มาประทับที่โพนจิกเวียงงัว ปัพพารนาค เนรมิตแปลงกาย
เป็นชีปะขาวน้ำภัตตาหารมาถวาย และขอรอยพระพุทธบาท พระพุทธองค์ได้ประทับรอยพระพุทธ
บาทไว้ที่แผ่นหินก้อนหนึ่ง เหตุการณ์ว่าด้วยพระพุทธเจ้าเสด็จมาประทับดอยกัปปนคิรี คือภูกำพร้า 
โปรดพระยาศรีโคตรบูรณ์ และทรงพุทธพยากรณ์ถึงเหตุการณ์บ้านเมืองที่จะเกิดขึ้นในอนาคต 
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เหตุการณ์ว่าด้วยพระพุทธเจ้าเสด็จมาประทับที่เมืองหนองหานหลวง โปรดพระยาสุวรรณภิงคาร 
แสดงปาฏิหาริย์ให้ลูกแก้วออกจากรอยพระพุทธบาทและทรงประทับรอยพระพุทธบาทไว้ที่พระธาตุ
เชิงชุมอันเป็นชุมนุมแห่งรอยพระพุทธเจ้า 4 พระองค์ และในอนาคตพระศรีอริยเมตไตรยจะมา
ประทับรอยพุทธบาทเป็นรอยที่ห้า เป็นต้น  

เป็นที่น่าสังเกตว่าภาพของพระพุทธเจ้าที่ปรากฏอยู่ในตำนานอุรังคธาตุนั้น 
มักจะปรากฏภาพของพุทธเจ้าผู้ที่มีอิทธิฤทธิ์ปาฏิหาริย์ กล่าวคือพระพุทธเจ้าทรงเสด็จมาทางอากาศ
แบบผู้มีฤทธิ์มีเดช และทรงแสดงอิทธิปาฏิหาริย์ต่อสู้กับเหล่าพลังอำนาจความเชื่อแบบดั้งเดิมโดย
เฉพาะตัวละครนาค และทุกครั้งที่ต่อสู้นั้นพระพุทธองค์เป็นฝ่ายชนะอยู่เสมอ พระพุทธเจ้าจึงมี
ลักษณะเป็นแบบพระพุทธเจ้าแบบชาวบ้านที่แตกต่างไปจากพระพุทธเจ้าในระดับสากล หากแต่เป็น
พระพุทธเจ้าที่สามารถแสดงอิทธิฤทธิ์ปาฏิหาริย์ได้เหมือนกับเทพเจ้าหรือเหมือนกับพลังอำนาจใน
รูปแบบความเชื่อดั้งเดิม แต่ทุกครั้งของการแสดงอิทธิฤทธิ์ปาฏิหาริย์ของพระพุทธเจ้านั้น ในเนื้อหา
มักจะกล่าวพระพุทธเจ้าทรงพลังอิทธิฤทธิ์ปาฏิหาริย์เหนือกว่าอำนาจของความเชื่อดั้งเดิมอยู่เสมอ 
ลักษณะเช่นนี้แสดงให้เห็นถึงชุดความคิดที่ต้องการจะสื่อให้เห็นว่าอิทธิพลของพระพุทธศาสนาที่เข้า
มาใหม่นั้นได้เข้ามามีอำนาจเหนือกว่าพลังของความเชื่อดั้งเดิม  

นอกจากนั้นในเนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุก็ได้แสดงให้เห็นถึงว่า พ้ืนที่ชุมชนลุ่ม
น้ำโขงแห่งนี้ เป็นดินแดนทางพระพุทธศาสนามาอย่างยาวนานแล้ว โดยเฉพาะเรื่องราวอันว่าด้วย
ประทับรอยพระพุทธบาทของพระพุทธเจ้า 5 พระองค์ ซึ่งในตำนานก็จะกล่าวว่า เป็นพุทธประเพณี
ของพระพุทธเจ้า 5 พระองค์ ในภัทรกัปนี้ ก่อนจะเสด็จดับขันธปรินิพพานนั้นจะต้องมาประทับรอย
พระพุทธเจ้าไว้ที่ธาตุเชิงชุม ทุกพระองค์ ซึ่งความเชื่อว่าด้วยเรื่องราวการประทับรอยพระพุทธบาทไว้
ที่พระธาตุเชิงชุมนี้ ได้มีความเกี่ยวเนื่องกับวรรณกรรมท้องถิ่นเรื่องผญากาเผือกด้วย ที่มีการกล่าวถึง 
พญากาเผือกได้ออกไข่มา 5 ฟอง และได้เกิดอุบัติเหตุพายุได้พลัดพรากลูกกาให้แตกแยกกัน ไข่ฟองที่ 
1 ไก่เอาไปเลี้ยงไว้ จึงให้ชื่อว่า กุกุสันโธ ไข่ฟองที่ 2 นาคเอาไปเลี้ยงไว้ จึงได้ชื่อว่า โกนาคมโน ไข่ฟอง
ที่ 3 เต่าเอาไปเลี้ยงไว้ จึงได้ชื่อว่า กัสสโป ฟองที่ 4 โคเอาไปเลี้ยงไว้ จึงได้ชื่อว่า โคตโม และฟองที่ 5 
ราชสีห์เอาไปเลี้ยงไว้ จึงมีชื่อว่า ศรีอริยเมตไตรโย ต่อมาเมื่อไข่ทั้ง 5 ฟองเติบโตมาได้สืบหาเผ่าพันธุ์
ของตน เมื่อทราบว่าเผ่าพันธุ์ของตนมาจากในจึงได้นัดแนะกันว่าใครได้ตรัสรู้ก่อนให้ประทับรอยพระ
บาทเอาไว้เป็นเครื่องหมาย ซึ่งข้อความในเนื้อหาของวรรณกรรมเรื่องพญากาเผือกนี้มีความคล้ายคลึง
กับเนื้อหาที่ว่าด้วยการประทับรอยพระพุทธเจ้าของพระพุทธเจ้าไว้ที่เมืองหนองหานหลวง ในบริเวณ
พระธาตุเชิงชุม ซึ่งเรื่องว่าด้วยพระเจ้า 5 พระองค์นั้น ได้ปรากฏในหนังสือตำนานพระเชิงชุมจังหวัด
สกลนคร โดยขุนถิระมัยสิทธิการ (กูแก้ว พรหมสาขา ณ สกลนคร) และพงศาวดารภาคอีสาน ฉบับ
พระยาขัติยวงษา (เหลา ณ ร้อยเอ็ด) ความในตอนหนึ่งว่า พระอานนท์และพระสงฆ์ทูลถามเหตุการณ์
เกิดแห่งพระพุทธเจ้า 5 พระองค์ พระพุทธเจ้าทรงเทศนาเรื่องนิทานกาเผือก ตรัสว่า พระโพธิสัตว์ 5 
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องค์เป็นพ่ีน้องกัน เสวยพระชาติเป็นลูกกาเผือกตามหามารดาแต่ไม่พบ จึงสมาทานรักษาศีลสร้างสม
บารมี เมื่อพ่ีน้องได้พบกันที่เกาะไก่บริเวณหนองหานหลวง ได้ปฏิญาณต่อกันว่า ผู้ใดตรัสรู้เป็น
สัพพัญญูก่อนให้มาเหยียบรอยพระบาทไว้ ณ ที่นั้น ต่อมาจึงเสด็จไปดอยสิงคุตระริมฝั่งแม่น้ำคงคา
กระทำภาวนา ในที่สุดได้พบท้าวพกามหาพรหมผู้เป็นมารดา ภายหลังพระโพธิสัตว์ทั้ง 5 องค์ ต่างได้
ตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้าในภัทรกัป ทุกพระองค์ได้เสด็จไปประดิษฐานรอยพระพุทธบาทเบื้องขวาไว้ที่
เกาะไก่ บริเวณหนองหานหลวง และไปประดิษฐานเครื่องบริขารไว้ที่ดอยสิงคุตระตามท่ีได้ปฏิญาณกัน
ไว้ แล้วจึงเสด็จปรินิพพาน (ถิระมัยสิทธิการ, ขุน และขัติยวงษา, 2509: 1-27) 

นอกจากนั้น ในการประชุมวิชาการ “ภูมิปัญญาท้องถิ่น” ศูนย์วัฒนธรรมอำเภอ
สว่างแดนดิน โรงเรียนสว่างศึกษา เอกสารหมายเลข 4 เรื่องพระศรีอริยเมตไตรย พระพุทธเจ้าองค์
สุดท้ายสมัยแห่งการรอคอยพระพุทธบาทที่พระธาตุเชิงชุมของชัยมงคล จินดาสมุทร์ (2534: 1-10) ได้
กล่าวถึงเรื่องราวพระเจ้า 5 พระองค์ที่พระธาตุเชิงชุม ดังความตอนหนึ่งว่า พระธาตุเชิงชุมเป็นศาสน
สถาน ที่เกี่ยวกับพระพุทธเจ้ามาแล้ว 4 พระองค์ ในสมัยพุทธกาล พระพุทธเจ้าสมณโคดมเป็น
พระพุทธเจ้าองค์ที่ 4 ในภัทรกัป ได้ประทับอยู่ที่วิหารพระเชตวนารามใกล้เมืองสาวัตถีมหานคร โดยมี
พระอานนท์เถระเจ้ากับพระภิกษุพุทธศาสนิกชนจำนวนหนึ่งได้ทูลถามถึงสาเหตุการอุบัติของ
พระพุทธเจ้าที่จะมาตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้าในภัทรกัป คือมหากัลป์ที่มีการอุบัติขึ้นของพระพุทธเจ้า 5 
พระองค์ มีพระพุทธเจ้ากุกุสันโธ พระพุทธเจ้าโกนาคมโน พระพุทธเจ้ากัสสโป พระพุทธเจ้าโคตโม 
และพระพุทธเจ้าศรีอริยเมตไตรย ซึ่งพระองค์ได้ทรงเล่าเรื่องนิทานกาเผือก ว่ามีพระโพธิสัตว์ 5 
พระองค์มาเกิดเป็นลูกของนางกาเผือก (นางกาเผือกคือท้าวผกามหาพรหม) และทำรังอยู่ที่ต้นไม้เดื่อ 
(ต้นอุทุมพร) ริมแม่น้ำคงคา ได้ออกไข่มา 5 ฟอง นางกาเผือกกกไข่อยู่นานถึง 3 เดือนเต็ม ไข่ก็ยังไม่
แตกออกเป็นตัว นางกาเผือกทนหิวไม่ไหวจึงบินออกไปหาอาหาร ในเวลาต่อมาได้เกิดลมพายุพัดและ
ฝนตกหนักที่บริเวณต้นไม้เดื่อ ทำให้หักลงในแม่น้ำคงคา ไข่ของนางกาเผือกพลัดตกกระจายไปขณะที่
นางกาเผือกบินออกไปจากรังเพ่ือหาอาหาร ไข่ฟองที่ 1 ได้ลอยไปค้างอยู่ที่บริเวณเกาะไก่ริมหนอง
หานหลวง  แม่ไก่นำไปฟักเกิดเป็นไก่เผือกเพศผู้ให้ชื่อตามแม่ไก่ว่า กุกุสันโธ ไข่ฟองที่ 2 ไปค้างอยู่ที่
เกาะนาคแห่งหนึ่งริมแม่น้ำคงคา แม่นาคนำไปฟักเกิดเป็นนาคเผือกเพศผู้ให้ชื่อตามแม่นาคว่า โกนาค
มโน ไข่ฟองที่ 3 ไปค้างอยู่ที่เกาะเต่าแห่งหนึ่งริมแม่น้ำคงคา แม่เต่าได้นำไปฟักเกิดเป็นเต่าเผือกเพศผู้ 
ให้ชื่อตามแม่เต่าว่า กัสสโป ไข่ฟองที่ 4 ไปค้างที่ป่าโคแห่งหนึ่ง แม่ โคนำไปฟักเกิดเป็นโคเผือกเพศผู้ 
ให้ชื่อว่า โคตโม ไข่ฟองที่ 5 ไปค้างอยู่ที่สวนตรีพราหมณ์ที่เมืองอุตตรปัจจมหานครซึ่งพราหมณ์ทั้ง 3 
ไปพบไข่ของกาเผือก จึงได้นำมาให้นางสิงหพรหมณีทั้ง 3 ซึ่งเป็นภรรยาของตน มาฟักจนเกิดเป็น
มนุษย์เพศชาย มีรูปร่างผิวพรรณงดงาม นางสิงหพราหมณีทั้ง 3 ให้ชื่อตามสกุลของตนว่า อริยไมตรี
บุตร ต่อมาพระโพธิสัตว์ทั้ง 5 ออกตามหาแม่ แล้วได้มาพบกันที่เกาะไก่ ได้สอบถามประวัติความ
เป็นมาของแต่ละฝ่าย ทำให้ทราบว่าเป็นพ่ีน้องกันจึงได้ร่วมรักษาศีลภาวนาที่เกาะแห่งนี้จนครบ 3 ปี 
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จึงได้ปรึกษาร่วมกัน พระโพธิสัตว์กุกุสันโธ ได้กล่าวว่าที่นี้ (เกาะไก่) เป็นสถานที่บำเพ็ญเพียรเพ่ือพระ
พุทธภูมิร่วมกัน เราจึงไม่ควรลืมที่แห่งนี้ ถ้าผู้ใดสำเร็จพระพุทธเจ้าให้มาประทับรอยพระบาทไว้ ณ ที่
แห่งนี้เป็นเครื่องหมาย 

จากเนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุและวรรณกรรมเรื่องพญากาเผือกที่ได้ยกมา
กล่าวข้างต้น ในสะท้อนให้เห็นถึงชุดความคิดที่มีการเชื่อมโยงกันของวรรณกรรมท้องถิ่นที่สัมพันธ์
เกี่ยวกับชื่อภูมินามสถานที่ในชุมชนลุ่มน้ำโขงให้เป็นดินแดนแห่งพระพุทธภูมิ ที่มีประวัติความเป็นมา
อย่างยาวนาน ตั้งแต่อดีตพระพุทธเจ้า พระพุทธเจ้าองค์ปัจจุบัน และในอนาคตจะมีพระพุทธเจ้าคือ
พระศรีอริยเมตไตรยจะเสด็จมายังพ้ืนที่แห่งนี้ด้วยเช่นกัน 
 

2) พระสาวก 
พระสาวกหมายถึงพระภิกษุในพุทธศาสนาเป็นผู้ปฏิบัติตามคำสอนของ

พระพุทธเจ้าหรือปฏิบัติตามแนวทางปฏิบัติของพระพุทธองค์ และเผยแผ่คำสอนของพระพุทธเจ้า ใน
ตำนานอุรังคธาตุ ได้กล่าวถึงพระสาวกหรือพระสงฆ์สาวกอยู่หลายรูป มีมาตั้งแต่สมัยพุทธกาลและ
สมัยหลังพุทธกาล ซึ่งพระสงฆ์ที่มีบทบาทอยู่ร่วมสมัยเดียวกันกับพระพุทธเจ้าคือพระอานนท์ ได้
ติดตามพระพุทธเจ้าไปยังสถานที่ต่าง ๆ ส่วนพระสงฆ์ที่มีบทบาทหลังจากที่พระพุทธเจ้าปรินิพพาน
แล้ว ได้แก่ พระมหากัสสปเถระและพระอรหันต์ 500 รูป ผู้ที่นำเอาอุรังคธาตุมาบรรจุไว้ที่ภูกำพร้า 
นอกจากนั้นยังมีพระสาวกท่ีลูกศิษย์ของพระมหากัสสปะอีกหลายรูปที่ได้นำเอาพระบรมสารีริกธาตุมา
บรรจุไว้ในสถานที่ต่าง ๆ ในชุมชนลุ่มน้ำโขง ได้แก่ พระพุทธรักขิต พระธรรมรักขิต พระสังฆรักขิต 
พระสงฆ์เหล่านี้ล้วนแต่เป็นพระสาวกของพระพุทธเจ้า และมีบทบาทสำคัญต่อการเผยแผ่พุทธศาสนา
เข้าสู่ชุมชนลุ่มน้ำโขงในยุคเริ่มต้น นอกจากนั้นในอุรังคธาตุ ยังได้กล่าวถึงกษัตริย์ 5 พระองค์ ในอดีต
เคยเป็นผู้มีบทบาทสำคัญในการบรรจุพระอุรังคธาตุไว้ที่ภูกำพร้าในสมัยที่พระมหากัสสปเถระนำ
อัญเชิญพระอุรังคธาตุมาภูกำพร้านั้น ได้กลับชาติมาเกิดเป็นพระภิกษุบวชในพระพุทธศาสนาจนเป็น
พระอรหันต์ทั้ง 5 รูป ได้แก่ พระมหารัตนเถระ พระจุลรัตนเถระ พระมหาสุวรรณปาสาทเถระ พระจุล
สุวรรณปาสาทเถระ และพระสังขวิชชเถระ เป็นพระสงฆ์ที่มีบทบาทสำคัญในการสืบอายุพุทธศาสนา 
สร้างพระธาตุเจดีย์ ศาสนสถานต่าง ๆ ดังหากพิจารณาชื่อตัวละครพระสาวกที่ปรากฏอยู่ในอุรังคธาตุ 
(ตำนานพระธาตุพนม) ฉบับกรมศิลปากร 2483 แล้วนั้น สามารถสรุปได้ดังนี้ 

1. พระอานนท์ พระอุปัฏฐานที่ตามพระพุทธเจ้า 
2. พระมหากัสสปะ ผู้อัญเชิญพระอุรังคธาตุมาประดิษฐานไว้ที่ภูกำพร้า 
3. พระมหาพุทธวงศา พระอรหันต์มาจากเมืองราชคฤห์ มาพักอาศัยอยู่

ริมน้ำบึงในเขตเมืองสุวรรณภูมิของท้าวคำบาง 
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4. พระมหาสัชชดี พระอรหันต์มาจากเมืองราชคฤห์ มาพักอาศัยอยู่ที่ป่า
โพนเหนือหัวน้ำบึงในเขตเมืองสุวรรณภูมิของท้าวคำบาง 

5. พระพุทธรักขิต พระอรหันต์มาจากเมืองราชคฤห์ มาพักอาศัยอยู่ที่หนอง
กก เป็นผู้นำเอามหารัตนกุมารและจุลรัตนกุมารไปบวช 

6. พระธรรมรักขิต พระอรหันต์มาจากเมืองราชคฤห์ มาพักอาศัยอยู่ที่
หนองกก เป็นผู้นำเอามหาสุวรรณปาสารทกุมารและจุลสุวรรณปาสารทกุมารไปบวช 

7. พระสังฆรักขิต พระอรหันต์มาจากเมืองราชคฤห์ มาพักอาศัยอยู่ที่หนอง
กก เป็นนำเอาสังขวิชชกุมารไปบวช 

8. พระมหารัตนกุมาร ในอดีตชาติคือพระยาสุวรรณภิงคาร 
9. พระจุลรัตนเถระ ในอดีตชาติคือพระยาคำแดง 
10. พระมหาสุวรรณปาสาทเถระ ในอดีตชาติคือพระยาจุลณีพรหมทัต 
11. พระจุลสุวรรณปาสาทเถระ ในอดีตชาติคือพระยาอินทปัฐนคร 
12. พระสังขวิชชเถระ ในอดีตชาติคือพระยานันทเสน 

 
ตัวละครพระสาวกในตำนานอุรังคธาตุ ได้ฉายภาพให้เห็นถึงการเข้ามาของ

พระพุทธศาสนาในชุมชนลุ่มน้ำโขงอยู่ 2 ช่วง คือช่วงแรกเป็นช่วงที่พระมหากัสสปเถระและอรหันต์ 
500 รูปอัญเชิญพระอุรังคธาตุเข้ามา พระสงฆ์เป็นสาวกของพระพุทธเจ้าโดยตรง ซึ่งในตำนานได้กล่าว 
พระมหากัสสปเถระนั้นได้รับพระบัญชาจากพระโอษฐ์ของพระพุทธเจ้าโดยตรงให้นำเอาพระอุรังคธาตุ
เข้าประดิษฐานไว้ที่ภูกำพร้า หลังจากพระพุทธปรินิพพานไปแล้ว พระมหากัสสปเถระพร้อมด้วยพระ
อรหันต์ 500 รูปจึงได้นำเอาพระอุรังคธาตุมาประดิษฐาไว้ที่ภูกำพร้า ซึ่งเชื่อว่าคือพระธาตุพนม
ปัจจุบัน ส่วนในช่วงที่ 2 เป็นช่วงที่พระพุทธรักขิต พระธรรมรักขิต และพระสังฆรักขิต ซึ่งเป็นศิษย์
ของพระมหากัสสปเถระนำเอากุมารทั้ง 5 เป็นสามเณรและได้บวชเป็นภิกษุตามลำดับและได้บรรลุ
ธรรมเป็นพระอรหันต์ทั้ง 5 รูป กล่าวคือพระพุทธรักขิต พระธรรมรักขิต และพระสังฆรักขิต ซึ่งเป็น
ศิษย์ของพระมหากัสสปเถระ ในตำนานได้กล่าวว่า ในคราวที่พระมหากัสสเถรอัญเชิญพระอุรังคธาตุ
มานั้น พระพุทธรักขิต พระธรรมรักขิต และพระสังฆรักขิต ยังเป็นสามเณรอยู่ และบวชเป็นพระภิกษุ
แล้วจึงได้นำเอากุมารทั้ง 5 เข้ามาบวชในพระพุทธศาสนา ได้นำได้ไปศึกษาธรรมวินัยในชมพูทวีป 
พระสงฆ์ท้ัง 5 รูปนั้นพระอรหันต์ ได้นำเอาพระบรมสารีริกธาตุมาบรรจุไว้ในชุมชนลุ่มน้ำโขง ได้เผยแผ่
พระพุทธศาสนา เป็นการก่อร่างสร้างตัวของพระพุทธศาสนาและจนทำให้พระพุทธศาสนามีความ
เจริญรุ่งเรืองในเวลาต่อมา ในตำนานอุรังคธาตุได้กล่าวเนื้อหาที่เกี่ยวข้องกับพระสงฆ์อยู่หลายต่อ 
โดยเฉพาะในสมัยพระยาจันทบุรี พระยาสุมิตธรรมวงศา ได้บอกถึงจำนวนพระสงฆ์ที่อาศัยอยู่ในเมือง
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ดินแดนแห่งนี้ และได้มีการสร้างวัดวาอารามไว้เป็นที่พักอาศัยของพระสงฆ์ มีการถวายข้าพระธาตุ ไว้
ให้กับวัด ดังปรากฏข้อความตัวอย่างในความตอนหนึ่งว่า 

 
“ขณะนั้น พระยาสุมิตธรรม ทรงระลึกถึงพระยาจันทบุรี ที่ได้ทำรูปแปนและ

ปราสาทมุงด้วยผ้าสาฎกพร้อมทั้งดอกบุณฑริกมาถวาย ครั้งนั้น พระองค์จึงถามมหาเถระ
ว่า พระอรหันต์มีในเมืองสุวรรณภูมินั้นกี่องค์ มหาเถระเจ้าว่า มี 10 องค์ กลับไปสู่เมืองรา
ชคฤห์แล้ว 3 องค์ นิพพาน 2 องค์ มากับด้วยอาตมานี้ 4 องค์ ทันใดนั้น พระอรหันต์ทั้ง 4 
มาจากเมืองอินทปัฐนคร และเมืองจุลณีพรหมทัต ก็เข้ามาปรางปราสาทกับด้วยเจ้าสังขวิ
ชเถระนั้น จึงทูลว่า ดูรามหาราช มหาบพิตทรงปรารถนาค้ำชูพระพุทธศาสนาตราบเท่า 
5000 พระวรรษา และพระยาทั้ง 5 ที่มาก่ออุโมงค์ที่ภูกำพร้า ประดิษฐานพระอุรังคธาตุ
พระพุทธเจ้าครั้งนั้น ก็คือเจ้าสังขวิชเถระ โอรสของมหาราชนี้องค์หนึ่ง พระยาทั้ง 4 นั้น
อาตมาภาพท้ัง 4 ที่มาโปรดมหาราชเจ้า บัดนี้แล”  

       (กรมศิลปากร, 2483: 133-134)  
 

เป็นที่น่าสังเกตว่าพระสงฆเ์ป็นตัวละครที่สำคัญตัวละครหนึ่งที่บทบาทในการสืบ
ทอดพระพุทธศาสนาต่อจากพระสัมมาสัมพุทธเจ้า ที่มีประวัติความเป็นตามตั้งแต่สมัยพุทธกาล และ
สมัยหลังพุทธกาล จนทำให้พระพุทธศาสนาได้ฝังรากลึกในชุมชนลุ่มน้ำโขงแห่งนี้ ได้จะเห็นได้จากใน
สมัยพระพุทธกาลนั้น พระอานนท์ และพระมหากัสสปเถระ เป็นตัวละครในการเสริมตัวละครเอก (ตัว
ละครพระพุทธเจ้า) ในการกระทำเหตุการณ์อย่างใดอย่างหนึ่งของพระพุทธเจ้า กล่าวคือพระอานนท์
เป็นพระอุปัฏฐากพระพุทธเจ้า คอยติดตามพระพุทธเจ้าไปทุกหนทุกแห่ง โดยที่พระพุทธเจ้าเมื่อจะ
เสด็จไปในที่ต่าง ๆ ก็จะให้พระอานนท์เป็นผู้ติดตามไปด้วย เป็นประหนึ่งว่าเป็นผู้ที่คอยปรึกษา
เหตุการณ์หรือกราบทูลเหตุการณ์อย่างใดอย่างหนึ่งให้แด่พระพุทธเจ้า ส่วนพระมหากัสสปเถระนั้น ใน
ตำนานจะกล่าวท่านเป็นผู้ที่ได้รับคำสั่งจากพระพุทธเจ้าให้นำเอาพระบรมสารีริกธาตุในส่วนพระอุรังค
ธาตุ (พระธาตุส่วนหน้าอก) มาประดิษฐานไว้ที่ภูกำพร้า พระมหากัสสปเถระได้เป็นผู้ที่มีบทบาทใน
การเป็นผู้นำพาเจ้าเมืองหรือกษัตริย์บรรจุพระอุรังคธาตุ ได้เทศนาอบรมเจ้าเมืองให้เข้ามาเลื่อมใสใน
พระพุทธศาสนา ตำนานอุรังคธาตุ ได้สะท้อนให้เห็นถึงยุคดังกล่าวนี้เป็นยุคแรก ๆ ของการเข้ามาของ
พระพุทธศาสนา โดยมีพระมหากัสสปเถระเป็นผู้มีบทบาทสำคัญในนำพระพุทธศาสนาเข้าสู่ชุมชนลุ่ม
น้ำโขงผ่านเรื่องราวว่าด้วยตำนานพระธาตุ (ตำนานอุรังคธาตุ) อันเป็นยุคที่ตัวละครหลักที่ตัวละครใน
พระพุทธศาสนากระแสหลักซ่ึงเป็นพระสงฆ์อยู่ในถิ่นอ่ืน  

พระสงฆ์ในยุคต่อมาหลังจากพระมหากัสสปเถระกลับไปชมพูทวีปแล้ว ใน
ตำนานอุรังคธาตุได้กล่าวถึงพระสงฆ์ 2 รูป คือพระมหาพุทธวงศา และพระมหาสัชชะดีได้ซึ่งเป็นศิษย์
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ของพระมหากัสสปเถระ ได้อยู่ สั่ งสอนพระภิ กษุ สามเณ รใน เมืองจันทบุ รี  นั่ นก็แสดงว่ า 
พระพุทธศาสนาได้เริ่มปักหลักฝังแน่นอยู่ในชุมชนลุ่มน้ำโขงแล้ว และยิ่งในกาลต่อมาพระพุทธรักขิต 
พระธรรมรักขิต และพระสังฆรักขิต ซึ่งเป็นศิษย์พระมหากัสสปเถระเช่นกัน ได้นำเอากุลบุตรที่เป็นเชื้อ
กษัตริย์ จำนวน 5 พระองค์ ซึ่งเป็นบุคคลในท้องถิ่นนั้นเข้ามาในพระพุทธศาสนา และพระสงฆ์ทั้ง 5 
รูปนี้ เป็นผู้ที่มีบทบาทสำคัญในการเผยแผ่พระพุทธศาสนาในชุมชนลุ่มน้ำโขง โดยเฉพาะการนำเอา
พระบรมสารีริกธาตุในส่วนอ่ืน ๆ มาประดิษฐานไว้ที่ชุมชนลุ่มน้ำโขง และอบรมสั่งสอนพระสงฆ์
สามเณร อุบาสก อุบาสิกา โดยเฉพาะในการเข้าถึงระบบเชื้อกษัตริย์ ซึ่งในที่ได้กล่าวถึง พระยาจันบุรี 
และพระยาสุมิตธรรมวงศา ซึ่งเป็นกษัตริย์ในเวลานั้น ได้เข้ามาเลื่อมใสศรัทธาในพระพุทธศาสนา ก็ยิ่ง
ทำให้พระพุทธศาสนาได้ฝังรากลึกลงในชุมชนลุ่มน้ำโขงแห่งนี้  

กล่าวโดยสรุปพระสาวกคือพระสงฆ์ผู้ที่ปฏิบัติตามพุทธโอวาทของพระพุทธเจ้า 
ปฏิบัติตามพระธรรมวินัยทางพระพุทธศาสนา และมีบทบาทในการเผยแผ่พระพุทธศาสนา ทั้งนี้
พระสงฆ์คือผู้เผยแผ่พระพุทธศาสนามายังชุมชนลุ่มน้ำโขง อันสะท้อนให้เห็นถึงชุดความคิดเพ่ือสื่อ
ความเป็นดินแดนแห่งพระพุทธศาสนาที่มีการสื่อทอดอายุพระศาสนาให้คงอยู่อย่างยาวนานสืบไป 
 

3) กษัตริย์ 
กษัตริย์ตามความหมายในพจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ. 2554 ได้ให้

ความหมายไว้ว่ากษัตริย์หมายถึงพระราชา พระเจ้าแผ่นดิน ภาษาบาลีใช้คำว่า ขัตติยะ หมายถึงผู้
ป้องกันภัยหรือชาตินักรบได้อีกด้วย ดังนั้นกษัตริย์จึงเป็นผู้นำของรัฐทำหน้าที่นักรบผู้ป้องกันภัยให้กับ
ประชาชนของรัฐ ก่อนที่บ้านเมืองจะพัฒนาเป็นนครรัฐ กษัตริย์อาจจะหมายถึงผู้นำชุมชนในการสร้าง
บ้านแปลงเมืองด้วย ตำนานอุรังคธาตุ มักจะกล่าวถึงกษัตริย์เป็นผู้มีตำแหน่งในทางการปกครอง
บ้านเมือง มีอำนาจเด็ดขาดในการบริหารบ้านเมือง ทำหน้าที่หลายอย่าง เช่น เป็นเจ้าชีวิต บัญญัติ
กฎหมาย ออกคำสั่ง บำรุงศาสนาหรือเป็นอัครศาสนูปถัมภ์ เป็นต้น (ราชบัณฑิตยสถาน, 2556: 86) 

ตัวละครกษัตริย์ถือว่าเป็นตัวละครที่สำคัญอีกตัวละครหนึ่ง ในเนื้อหาของ
ตำนานอุรังคธาตุ ได้กล่าวถึงกษัตริย์จะต้องเป็นผู้ตั้งอยู่ในทศพิธราชธรรมยึดมั่นในอุดมการณ์ทางพุทธ
ศาสนา ให้การอุปถัมภ์ค้ำชูพระพุทธศาสนาเป็นสำคัญ ถ้ากษัตริย์พระองค์ไม่ตั้งอยู่ในศีลธรรมตามหลัก
ทางพุทธศาสนาก็จะทำให้บ้านเมืองเกิดความเดือดร้อน กษัตริย์จึงเป็นผู้ที่มีบทบาทสำคัญในการเป็น
ผู้ปกครองไพร่ฟ้าประชาราษฏร์ ดูแลบ้านเมืองให้มีระบบระเบียบเป็นอยู่อย่างปกติสุข ชีวิตตัวละคร
กษัตริย์จึงมีความผูกโยงเข้ากับระบบการปกครองบ้านเมืองด้วย กล่าวคือบ้านเมืองจะอยู่เย็นเป็นสุข 
กษัตริย์จะต้องมีส่วน ถ้ากษัตริย์ตั้งอยู่ในศีลธรรมยึดมั่นในอุดมการณ์ทางพุทธศาสนาก็จะทำให้
บ้านเมืองมีความร่มเย็นเป็นสุข เช่น พระยาสุมิตตวงศา และพระยาจันทบุรีประสิทธิสักกะเทวะ เป็นผู้
ตั้งอยู่ในศีลธรรม ทำบุญ สร้างศาสนสถาน วัดวาอารามต่าง ๆ ไว้ในพระพุทธศาสนา ก็จะทำให้
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บ้านเมืองมีความสงบสุข ขณะเดียวกันถ้ากษัตริย์ไม่ตั้งอยู่ในศีลธรรม ไม่ปฏิบัติตามหลักธรรมทางพุทธ
ศาสนา รังแกประชาชน ก็จะทำให้บ้านเมืองเดือนร้อน และจะทำให้บ้านเมืองล่มสลายได้ เช่น พระ
ยาอัฑฒฝ่ายหน้า พระยาบุพพกุรุนทนารายน์ ผู้ครองเมืองกุรุนทะนั้นได้ข่มเหงรังแกประชาชน จนทำ
ให้บ้านเมืองเต็มสลาย ประชาชนจำนวนมากได้มาพ่ึงพาโพธิสมภารของพระยาสุมิตธรรมวงศา ดังนั้น
บ้านเมืองจะเจริญรุ่งเรืองหรือเสื่อมจึงขึ้นอยู่กับกษัตริย์ผู้ที่ปกครองบ้านเมือง กษัตริย์ที่ปรากฏใน
ตำนานอรุังคธาตุ ปรากฏอยู่อย่างหลากหลายซึ่งสามารถสรุปได้ดังนี้ 

- กษัตริย์ในเมืองล้านช้างหรือเมืองศรีสัตตนาค ได้แก่  
1. พระยาทุคคตะไหลน้ำ  
2. พระยาทุคคตะวงศา  
3. นางปาเทวี  
4. พระยาไชยจักร  
5. พระยาเอกจักขุ  
6. พระยากุญชรประเทศ  
7. พระยาวงศา  
8. พระยาสุริยวงศาไชยจักรธรรมิกราชาเชษฐาธิราช 
9. พระยาโพธิสาลราช  
10. พระเจา้ไชยเชษฐาธิราช  

- กษัตริย์ในเมืองเวียงจันทร์หรือเมืองสุวรรณภูมิ ได้แก่ 
1. ท้าวคำบาง 
2. พระยาจันทบุรี (บุรีจันอ้วยล่วย) 
3. พระยาจันพานิช 

- กษัตริย์ในเมืองสาเกตนครหรือเมืองร้อยเอ็ดประตู ได้แก่ 
1. พระยาสาเกตนคร ซึ่งต่อมาคือพระยาศรีอมรณี 
2. พระยาสุริยวงศาธรรมิกราชาธิราชเอกราช 

- กษัตริย์ในเมืองกุรุนทะนครหรือเมืองอโยธิกา ได้แก่  
1. พระยาโยธิกา 
2. พระยาศรีอรมณี 
3. พระยาสุริยวงศากุรุนทะ 
4. พระยาสาลวงศากุรุนทะ 
5. พระยาอัฑฒฝ่ายหน้า 
6. พระยาบุพพกุรุนทนารายน์ 
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- กษัตริย์ในเมืองศรีโคตรบูรณ์ ได้แก่ 
1. พระยาศรีโครบูร 
2. พระยานันทเสน 

- กษัตริย์ในเมืองหนองหานหลวง ได้แก่ 
1. พระยามหาสุรอุทก 
2. พระยาสุวรรณภิงคาร 

- กษัตริย์ในเมืองหนองหานน้อย ได้แก่ 
1. พระยาขุนขอมนคร 
2. พระยาคำแดง 

- กษัตริย์ในเมืองอินทปัฐนคร ได้แก่  
1. พระยาอินทปัฐนคร 
2. พระยาจุลอินทปัฐนคร 

- กษัตริย์ในเมืองจุลณีพรหมทัต ได้แก่ 
1. พระยาจุลณีพรหมทัต 
2. พระยาปุตตจุลณีพรหมทัต 

- กษัตริย์ในเมืองมรุกขนคร ได้แก่ 
1. พระยามรุกขนคร 
2. พระยาสุมิตตวงศา 

 
นอกจากนั้นแล้วในตำนานอุรังคธาตุยังได้กล่าวถึงตัวละครที่อยู่ในเชื้อสาย

กษัตริย์ ซึ่งจัดว่าอยู่ในชนชั้นปกครองเช่นกัน แต่หากจะเป็นผู้ที่มีบทบาทในการเกื้อหนุนหรือสืบทอด
ระบบกษัตริย์ บุคคลประเภทนี้ได้แก่ พระมเหสีหรือพระเทวี พระโอรส ของกษัตริย์ซึ่งสามารถสรุปได้
ดังนี้ 

1. พระนางนารายณ์เจงเวง เป็นพระมเหสีของพระยาสุวรรณภิงคาร 
2. พระนางปัจฉิมกุมารีราชเทวี เป็นพระมเหสีพระยาปุตตจุลณีพรหมทัต 

เป็นพระราชมารดาของมหาสุวรรณปาสาทกุมารและจุลสุวรรณปาสาทกุมาร 
3. พระนางศรีรัตนราชเทวี เป็นพระมเหสีพระยาสุริยวงศาสิทธิเดชธรรมิก

ราชาธิราชเอกราช และเป็นพระราชมารดาของสังขวิชชกุมาร 
4. พระนางราชเทวีพระยาอินทปัฐนคร ผู้เป็นพระมเหสีของพระยาอินทปัฐ

นคร และเป็นพระราชมารดาของมหารัตนกุมารและจุลรัตนกุมาร 
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5. พระนางเทวบุปผา ผู้เป็นพระมเหสีของพระยาโคตรบูร และเป็นพระราช
มารดาของพระยมรุกขนคร 

6. พระนางอินทสว่างลงฮอดหรือพระนางอินทสว่างรัตนเกสีราชเทวี เป็น
พระธิดาของท้าวคำบาง เป็นพระมเหสีของพระยาจันทบุรี 

7. พระนางมังคลกตัญญู เป็นพระมเหสี ที่พระยาสุมิตตวงศาพระราชทาน
ให้แก่พระยาจันทบุรี 

8. พระนางมุงคุลทะปาลัง เป็นพระมเหสี ที่พระยาสุมิตตวงศาพระราชทาน
ให้แก่พระยาจันทบุรี 

9. มหารัตนกุมาร ชาติที่แล้วเป็นพระยาสุวรรณภิงคาร เป็นโอรสของเจ้า
เมืองอินทปัฐนคร และบวชเป็นพระอรหันต์ในพระพุทธศาสนา 

10.จุลรัตนกุมาร ชาติที่แล้วเป็นพระยาคำแดง เป็นโอรสของเจ้าเมือง
อินทปัฐนครร่วมมารดาบิดาเดียวกันกับมหารัตนกุมาร และบวชเป็นพระอรหันต์ในพระพุทธศาสนา 

11. มหาสุวรรณปาสาทกุมาร ชาติที่แล้วเป็นพระยาจุลณีพรหมทัต เป็น
โอรสของพระยาปุตตจุลณีพรหมทัต และบวชเป็นพระอรหันต์ในพระพุทธศาสนา 

12. จุลสุวรรณปาสารทกุมาร ชาติที่เป็นพระยาอินทปัฐนคร เป็นโอรสของ
พระยาปุตตจุลณีพรหมทัตร่วมมารดาบิดาเดียวกันกับมหาสุวรรณปาสาทกุมาร และบวชเป็นพระ
อรหันต์ในพระพุทธศาสนา 

13. สังขวิชชกุมาร ชาติที่แล้วเป็นพระยานันทเสน เป็นโอรสของเจ้าเมือง
ร้อยเอ็ดประตู และบวชเป็นพระอรหันต์ในพระพุทธศาสนา 
 

ตัวละครกษัตริย์ที่ได้ยกมากล่าวข้างต้นนั้น มีความสัมพันธ์เกี่ยวข้องกันที่
ผู้ประพันธ์ได้นำมาเป็นตัวละครในประกอบสร้างเรื่องราวตั้งแต่ต้นเรื่องจนจบเรื่อง เนื้อหาของตำนาน
อุรังคธาตุมักจะกล่าวถึงกษัตริย์มีความเกี่ยวเนื่องกันถึงการกลับชาติมาเกิดเป็นระบบเครือญาติมาโดย
ตลอด ตั้งแต่ยุคสมัยพุทธกาลและยุคหลังพุทธกาล โดยในยุคสมัยพุทธกาลกาลนั้นได้กล่าวถึง
พระพุทธเจ้าเสด็จมายังชุมชนลุ่มน้ำโขงแล้ว ทรงพุทธทำนายเหตุการณ์บ้านเมืองและการกลับชาติมา
เกิดขึ้นกษัตริย์ที่เกิดขึ้นในอนาคต เป็นต้นว่า หลังจากพระพุทธเจ้าปรินิพพานไปแล้ว ได้มีพระยาตน
หนึ่งชื่อว่า พระยาสุมิตธรรมวงศา ผู้เป็นใหญ่แห่งเมืองมรุกขนคร ได้ราชาภิเษกบุรีจันอ้วยล่วยให้เป็น
ใหญ่ในเมืองจันทบุรี (เมืองเวียงจันทน์) หรือได้กล่าวถึงพระพุทธเจ้าเสด็จไปเมืองศรีโคตรบูรณ์ พระยา
ศรีโคตรบูรณ์ ได้นิมนต์ให้พระพุทธเจ้ามารับบิณฑบาตแล้วได้เสด็จตามส่งพระพุทธองค์ไปที่ป่าไม้รัง
แห่งหนึ่ง  พระพุทธเจ้าทรงพุทธทำนายว่าพระยาศรีโคตรบูรณ์จะเป็นได้กลับชาติไปเกิดเป็นพระยา
สุมิตธรรมวงศาและได้ฐาปนาพระอุรังคธาตุหรือได้กล่าวถึงพระพุทธเจ้าเสด็จไปเมืองหนองหานหลวง 
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ได้เทศนาธรรมแด่พระยาสุวรรณภิงคาร และประทับรอยพระพุทธบาทอันเป็นรอยพระพุทธบาท
ชุมนุมของพระพุทธเจ้าทั้งหลาย 5 พระองค์ เป็นต้น ซึ่งการสร้างเรื่องราวที่ เชื่อมโยงระหว่าง
พระพุทธเจ้าเสด็จมาเมืองต่าง ๆ แล้วได้พบปะกับกษัตริย์ในยุคต้น ๆ นี้ ถึงแม้ว่าจะไม่สามารถนำมา
อ้างอิงเทียบเคียงเวลาทางประวัติศาสตร์ได้ แต่สะท้อนให้เห็นถึงชุดความคิดที่ผู้ประพันธ์พยายามจะ
สื่อให้เห็นว่าพ้ืนที่อันเป็นดินแดนลุ่มน้ำโขงแห่งเป็นพ้ืนที่แห่งพระพุทธศาสนา ที่มีระบบกษัตริย์คอยให้
ความอุปถัมภ์ค้ำชูอยู่ตลอด ในยุคแรกนี้ ตัวละครกษัตริย์ที่ได้พบและมีปฏิสัมพันธ์กับพระพุทธเจ้านั้นมี 
2 พระองค์ คือพระยาศรีโคตรบูรณ์ และพระยาสุวรรณภิงคาร ส่วนกษัตริย์อ่ืน ๆ นั้น ถูกนำมา
กล่าวถึงว่าจะเกิดขึ้นในอนาคตตามพุทธทำนาย  

สำหรับในสมัยหลังพระพุทธกาลนั้น เมื่อพระพุทธเจ้าปรินิพพานแล้ว ซึ่งในยุค
หลังพุทธกาลนี้ พบตัวละครกษัตริย์ 2 ช่วง คือช่วงที่พระยาทั้ง 5 บรรจุพระอุรังคธาตุ และช่วง
หลังจากที่พระยาทั้ง 5 กลับชาติมาเกิดใหม่ โดยในช่วงที่พระยาทั้ง 5 บรรจุพระอุรังคธาตุเป็นช่วงที่
พระมหากัสสปเถระพร้อมด้วยพระอรหันต์ 500 รูป นำเอาอุรังคธาตุมาประดิษฐานไว้ที่ภูกำพร้า ซึ่ง
ในช่วงนี้ได้การกล่าวถึงกษัตริย์เมืองต่าง ๆ  ที่ปรากฏอยู่ในยุคนั้น จำนวน 7 เมือง คือ 

1. พระยาสุวรรณภิงคาร กษัตริย์เมืองหนองหานหลวง 
2. พระยาคำแดง กษัตริย์เมืองหนองหานน้อย 
3. พระยาจุลณีพรหมทัต กษัตริย์เมืองจุลณีพรหมทัต 
4. พระยาอินทปัฐนคร กษัตริย์เมืองอินทปัฐนคร 
5. พระยานันทเสน กษัตริย์เมืองศรีโคตรบูรณ ์
6. พระยาสาเกตนคร กษัตริย์เมืองสาเกตนคร 
7. พระยากุรุนทะนคร กษัตริย์เมืองกุรุนทะนคร 

 
ในตำนานอุรังคธาตุได้กล่าวถึงพระยาทั้ง 5 คือพระยาสุวรรณภิงคาร พระยาคำ

แดง พระยาจุลณีพรหมทัต พระยาอินทปัฐนคร และพระยานันทเสน เป็นผู้สร้างอุโมงค์พระอุรังคธาตุ 
ส่วนกษัตริย์อีก 2 พระองค์ คือพระยาสาเกตนคร พระยากุรุนทะนคร นั้น ไม่ได้เข้าร่วมในการสร้าง
อุโมงค์พระอุรังคธาตุครั้งนั้น แต่ถูกกล่าวถามถึงในการสนทนาของกษัตริย์ทั้ง 5 ว่าทำไม พระยาสาเก
ตนคร และพระยากุรุนทะนครไม่มาร่วมสร้างอุโมงค์พระอุรังคธาตุด้วยกัน ซึ่งการถามในลักษณะเช่นนี้
สะท้อนให้เห็นการให้ความสำคัญกับพระพุทธศาสนา กษัตริย์ควรเป็นผู้อุปถัมภ์ค้ำชูพระพุทธศาสนา 
ถึงแม้กษัตริย์ทั้ง 2 นั้นไม่มาร่วมสร้างอุโมงค์พระอุรังคธาตุในช่วงแรก แต่หลังจากนั้นไปเนื้อหาใน
ตำนานก็จะกล่าวถึงพระยาทั้ง 2 นั้น ฐิตะกัปปิฤาษี ได้ราชาภิเษกให้เป็นพระยาศรีอมรณี และพระยา
โยธิกา ซึ่งเป็นผู้ที่มีพละกำลังและมีบุญญาธิการมาในการปกครองบ้านเมือง ที่สำคัญคือเป็นผู้บทบาท
สำคัญในการราชาภิเษกให้พระยาสุริยวงศาธรรมิกราชาธิราชเอกราชให้ครองราชย์สมบัติเป็นใหญ่ใน
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เมืองสาเกตนคร ซึ่งพระยาสุริยวงศาธรรมิกราชาธิราชเอกราชนี้เป็นคือพระยาศรีโคตรบูรณ์กลับชาติ
มาเกิด และเป็นผู้มีบุญญาธิการมาก พระพุทธศาสนาเจริญรุ่งเรืองมากในยุคนี้ ดังนั้น ตัวละครกษัตริย์
ที่อยู่ในช่วงนี้ได้จึงเป็นผู้สืบทอดและยึดมั่นในอุดมการณ์ทางพุทธศาสนา อันสะท้อนให้ถึงชุดความคิด
ความเป็นดินแดนแห่งพระพุทธศาสนาเช่นกัน 

สำหรับกษัตริย์ในช่วงหลังจากที่พระยาทั้ง 5 กลับชาติมาเกิดใหม่นั้น ในตำนาน
อุรังคธาตุได้กล่าวถึงการกลับชาติมาเกิดใหม่ของกษัตริย์ กล่าวคือกษัตริย์ทั้ง 5 กลับชาติมาเกิด  

1. พระยาสุวรรณภิงคาร กลับชาติมาเกิดเป็นมหารัตนกุมาร 
2. พระยาคำแดง กลับชาติมาเกิดเป็นจุลรัตนกุมาร 
3. พระยาจุลณีพรหมทัต กลับชาติมาเกิดเป็นมหาสุวรรณปาสารทกุมาร 
4. พระยาอินทปัฐนคร กลับชาติมาเกิดเป็นจุลสุวรรณปาสารทกุมาร 
5. พระยานันทเสน กลับชาติมาเกิดเป็นสังขวิชชกมาร 
 

ซึ่งต่อมาพระยาทั้งหมดที่กลับชาติมาเกิดนั้นได้บวชในพระพุทธศาสนา ได้เป็น
พระอรหันต์ทุกรูป และได้เป็นกำลังสำคัญในการนำพระพุทธศาสนาจากชมพูทวีปมาสู่ดินแดนสุวรรณ
ภูมหิรือดินแดนลุ่มน้ำโขงแห่งนี้  

ส่วนกษัตริย์อีก 2 คน คือพระยาสาเกตนคร (พระยาศรีอมรณี) และพระกุรุนทะ
นคร (พระยาโยธิกา) นั้น ในตำนานได้กล่าวว่า ได้เป็นผู้ก่อเมืองศรีสัตตนาคที่ดอยนันทกังรี และได้
ออกบวชเป็นฤาษี ในชาติต่อมาพระยาโยธิกา ได้กลับชาติมาเกิดในเมืองอินทปัฐนคร แล้วได้บวชเป็น
พระอรหันต์ในพระพุทธศาสนา ส่วนพระยาศรีอมรณีนั้นได้กลับชาติมาเกิดในเมืองศรีสัตตนาคเช่นเดิม  

ขณะเดียวกันพระยาสุริยวงศาธรรมิกราชาธิราชเอกราช ก็ได้กลับชาติมาเกิดเป็น
พระยาสุมิตตวงศาแห่งเมืองมรุกขนคร เนื้อหาในช่วงนี้มีการกล่าวถึงกษัตริย์ที่มีบทบาทสำคัญอยู่ 3 
พระองค์ คือท้าวคำบาง พระยาสุมิตตวงศา และพระยาจันทบุรี ซึ่งท้าวคำบางนั้นในตำนานได้
กล่าวคือเป็นน้าของพระยาสุวรรณภิงคาร ครองเมืองสุวรรณภูมิ ได้อพยพหนีภัยน้ำท่วมหนองหาน
แล้วมาสร้างบ้านแปลงอยู่ที่บริเวณเก้าคดเก้าเลี้ยว ต่อมามีพระราชธิดาองค์หนึ่งทรงพระนามว่า นาง
อินทสว่างลงฮอด ซึ่งพระธิดาองค์นี้ท้าวคำบางต้องการจะถวายให้แด่พระยาสุมิตตวงศา แต่นางอินทส
ว่างลงฮอดไม่ยอม จึงได้มอบให้แก่บุรีจันอ้วยล่วย ในตำนานอุรังคธาตุได้กล่าวถึงบุรีจันอ้วยล่วยเป็นคน
ใจบุญ บำรุงอุปัฏฐากพระสงฆ์ มีบุคลิกอ้วนพุงยุ้ย อาศัยอยู่ที่หนองคันแทเสื้อน้ำ มีนิสัยชอบทำบุญ
อุทิศส่วนบุญส่วนกุศลไปให้เทพดาและพญานาค จึงมักจะได้รับความช่วยเหลือจากพญานาคเสมอ 
เช่น พญานาคได้รับช่วยเหลือให้บุรีจันอ้วยได้นางอินทสว่างลงฮอด นาคช่วยให้บุรีจันอ้วยล่วยได้ทรัพย์
สมบัติต่าง ๆ เป็นต้น ชีวิตในช่วงแรกของบุรีจันอ้วยล่วยเป็นบุคคลสามัญชนธรรมดาทั่วไป แต่มาเมื่อ
ได้สมรสกับนางอินทสว่างลงฮอดซึ่งเป็นเชื้อกษัตริย์ และได้รับการราชาธิเษกจากพระยาสุมิตตวงศา
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แล้วเป็นพระยาจันทบุรีหรือพระยาจันทบุรีสิทธิสักกเทวะ แล้วสถานภาพของบุรีจันอ้วยล่วยจึงได้
เปลี่ยนไปเป็นเชื้อสายของกษัตริย์ ในตำนานอุรังคธาตุได้ชี้ให้เห็นว่าพระยาจันทบุรีนั้นเป็นผู้มีบุญหรือ
เป็นพระโพธิสัตว์สืบเชื้อสายมาจากพระเจ้าปัสเสนทิโกศลและจะได้ตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้าในอนาคต 
พระยาจันทบุรีนี้เป็นผู้ที่บทบาทสำคัญในการทำนุบำรุงพระพุทธศาสนา เป็นผู้ในการสร้างอุโมงค์พระ
ธาตุสำหรับบรรจุพระบรมสารีริกธาตุที่พระอรหันต์นำมาจากชมพูทวีป ได้สร้างศาสนสถานวัดวา
อารามต่าง ๆ ไว้ในพระพุทธศาสนาอีกมากมาย  

นอกจากนั้นกษัตริย์ที่มีบทบาทสำคัญอีกพระองค์หนึ่งคือพระยาสุมิตตวงศา ใน
ตำนานอุรังคธาตุได้กล่าวถึงพระยาสุมิตตวงศาเป็นผู้สืบสายชาติพันธุ์มาจากพระยาศรีโคตรบูรณ์ ซึ่ง
พระยาศรีโคตรบูรณ์นั้นได้กลับชาติเกิดเป็นพระยาสุริยวงศาหรือพระยาสุริยวงศาธรรมิกราชาธิราช
เอกราช และมาเกิดเป็นพระยาสุมิตตวงศาตามลำดับ เป็นผู้ที่มีบทบาทสำคัญในฐาปนาพระอุรังคธาตุ
ตามพุทธทำนาย เป็นผู้บำรุงพระพุทธศาสนา สร้างศาสนสถานหลายแห่ง และได้ถวายข้าโอกาสไว้
สำหรับบำรุงพระพุทธศาสนา นอกจากนั้นแล้วตำนานอุรังคธาตุในตอนท้ายได้กล่าวถึงกษัตริย์ที่เชื้อ
สายมาอีก 2 พระองค์ พระโพธิสาลราช และพระไชยเชษฐาธิราชได้บำรุงพระพุทธศาสนา สร้างศาสน
สถาน ถวายข้าโอกาสไว้สำหรับบำรุงพระพุทธศาสนาด้วยเช่นกัน  

เป็นที่สังเกตว่าในตำนานอุรังคธาตุได้ฉากภาพให้เห็นถึงตัวละครกษัตริย์เป็นผู้ที่
มีบทบาทสำคัญของเรื่อง ทั้งในด้านอาณาจักรและในด้านศาสนจักรมาตั้งแต่ยุคสมัยพุทธกาล ยุคหลัง
พุทธกาลมาอย่างตลอด และสะท้อนให้เห็นถึงการเกื้อหนุนกันระหว่างระบบกษัตริย์กับพุทธศาสนาใน
การเข้าปกครองอาณาจักรและศาสนจักรได้อย่างชอบธรรมมาเป็นเวลาช้ านานแล้ว  เป็นประหนึ่ง
พระพุทธศาสนาได้มอบคุณธรรมจริยธรรมด้านศาสนาให้กับอาณาจักร ขณะเดียวกันอาณาจักรที่
ปกครองด้วยระบบกษัตริย์ได้ให้ความเชื่อมั่นศรัทธาในพุทธจักรด้วยเช่นกัน พระพุทธศาสนาจึงเป็น
เครื่องมืออย่างหนึ่งในการปกครองอาณาจักรของกษัตริย์อย่างชอบธรรม ลักษณะเช่นนี้สะท้อนให้เห็น
ถึงชุดความคิดด้านการปกครองอาณาจักรให้อยู่ภายใต้ร่มเงาของพระพุทธศาสนาผ่านเรื่องราวทาง
วรรณกรรมได้อย่างมีนัยสำคัญ 
 
 

4) พราหมณ์ 
พราหมณ์คือตัวละครที่ทำหน้าทางศาสนาโดยเฉพาะในทางศาสนาพราหมณ์

และศาสนาพุทธ พราหมณ์เป็นนุ่งขาวห่มขาวไว้หนวด ในตำนานอุรังคธาตุได้กล่าวถึงบทบาทหน้าที่
ของพราหมณ์ในการประกอบพิธีกรรมทางศาสนา และรับใช้งานในราชสำนักคอยรับใช้งานราชพิธี
ปฏิบัติตามคำสั่งของกษัตริย์ เช่น พิธีกรรมเกี่ยวกับการราชาภิเษกท้าวบุรีจันอ้วยลวยขึ้นครองราช
สมบัติ พราหมณ์ทั้ง 5 คน เป็นผู้ที่บทบาทสำคัญในการประกอบพิธีกรรมราชาภิเษก ดังนั้น พราหมณ์
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คือบุคคลที่คอยทำหน้าที่ในนการประกอบพิธีกรรมในราชสำนัก ตลอดถึงเป็นผู้ที่มีความรู้ทางด้าน
โหราศาสตร์ พราหมณ์ท่ีมีบทสำคัญ ๆ ที่ปรากฏชื่อในอุรังคธาตุ อยู่ 5 คน คือ 

1. มังคลพราหมณ ์
2. สิทธิพราหมณ์ 
3. จิตตวัฒนพราหมณ์ 
4. จุลมังคลพราหมณ์ 
5. ไชยพราหมณ ์

 
ตำนานอุรังคธาตุได้ฉายภาพให้เห็นถึงอิทธิพลของศาสนาพราหมณ์-ฮินดูได้เข้า

มามีบทบาทสำคัญในการปกครองชุมชนแห่งนี้มาเป็นเวลาช้านานเช่นเดียวกับพุทธศาสนา ดังจะเห็น
จากภาพของการประกอบพิธีกรรมทางศาสนา โดยเฉพาะการประกอบพิธีกรรมเกี่ยวกับการ
ราชาภิเษก การฮดสรงก่อนขึ้นครองราชย์หรือการทำนายเหตุการณ์บ้านเมือง การทำนายความฝัน
หรือทำนายบุคลิกลักษณะต่าง ๆ ก็เป็นหน้าที่ของพราหมณ์ทั้งสิ้น แต่ในตำนานอุรังคธาตุมักจะมองน
ว่า พราหมณ์คือตัวละครฝ่ายพุทธศาสนาอันสะท้อนให้เห็นการผสมกลมกลืนกันระหว่างพุทธ 
พราหมณ์ ผี เข้าด้วยกันในระบบคิดที่อยู่ภายใต้การปกครองแบบพุทธศาสนาที่มีพระมหากษัตริย์เป็น
ผู้สนับสนุนอยู่ ดังนี้พราหมณ์จึงเป็นผู้ที่มีบทบาทในการรับใช้งานราชสำนัก คอยให้คำปรึกษา
เหตุการณ์บ้านเมือง การทำพิธีกรรมให้กับกษัตริย์ในงานราชพิธี ดังตัวอย่างเนื้อหาที่ปรากฏเหตุการณ์
ตอนต่าง ๆ เช่น เหตุการณ์ว่าด้วยพราหมณ์ทำนายความฝันในราชวัง เมื่อเจ้าสังชวิชกุมารประสูติมา
ได้ 1 ปี พระราชเทวีของพระยามรุกขนครฝันว่า ได้กลิ่นสุคันธรสหอมไปทั่วทุกสารทิศ แล้วนางก็สะดุ้ง
ตื่นแล้วได้บอกความฝันนั้น พระยามรุกขนครจึงได้ไปเชิญเอาพราหมณ์มาทำนายคำฝัน โดยพราหมณ์
ได้ทำนายว่า พระราชเทวีจะได้มีบุตรผู้ประเสริฐยิ่งกว่าท้าวพระยาทั้งหลายในชมพูทวีปนี้ จากนั้นไม่
นาน พระยาสุริยวงศาสิทธิเดชธรรมิกราชาธิราชเอกราชเจ้าก็ได้จุติมาปฏิสนธิในทองของพระนางและ
ประสูติออกมามีรูปโฉมงดงาม พราหณ์จึงได้ทำนายอีกว่า บุคคลผู้นี้คือเชื่อสายหน่อพุทธวงศ์ จึงได้ตั้ง
พระนามว่า เจ้าสุมิตตตวงศาราชกุมาร เหตุการณ์ว่าด้วยพระยาสุมิตตธรรมิกราชทรงราชภิเษกบุรี
จันอ้วยล่วย ทรงให้พราหมณ์ 5 คน คือมังคลพราหมณ์ สิทธิพราหมณ์ จิตตวัฒนพราหมณ์ จุลมังคล
พราหมณ์ และไชยพราหมณ์ ประกอบพิธีกรรมราชาภิเษกบุรีจันอ้วยล่วยให้เป็นพระยาจันทบุรีหรือ
พระยาจันทบุรีประสิทธิสักกะเทวะ ให้ครองราชย์ที่เมืองจันทบุรี (เมืองเวียงจัน) เป็นต้น  
 

“เมื่อพราหมณ์ทั้ง 5 กล่าวโฉลกเสร็จแล้ว จึงถามหาน้ำมงคลเพ่ือจักนำเอามา
ราชาภิเษกบุรีจัน คนทั้งหลายจึงไปเอาน้ำแม่ของและน้ำบ่อและน้ำสระพัง ที่ว่าเป็นมงคล
นั้นมาให้พราหมณ์ทั้งหลายไป่เอาให้คนทั้งหลายไปหาน้ำมงคลที่พญานาคได้กระทำไว้นั้น
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จึงจะเอา คนทั้งหลายบอกว่าไม่มี จะสระสรงมหากษัตริย์ก็เทียรย่อมเอาน้ำแม่ของน้ำบ่อ
และน้ำสระพังที่เป็นมงคลเอาหากเป็นจารีตน้ำที่พญานาคให้บ่ห่อนมีสักเทื่อ แม่น้ำใหญ่
และแม่น้ำน้อยทั้งหลายที่ใดก็ดี หลางมีอยู่ทุกแห่งแม้ไม่ได้ก็เอามาหดสรง พราหมณ์
ทั้งหลายจึงว่า ที่จะเอามาสระสรงราชาภิเษกให้เป็นท้าวพระยาตามประเพณีวงศานั้น น้ำที่
จะนำเอามานั้นก็ควร”  

       (กรมศิลปากร, 2483: 90-91)  
 

จากข้อความที่ยกมาตัวอย่างข้างต้นนั้น พราหมณ์ เป็นตัวละครหนึ่ งที่มี
ความสำคัญในการรับใช้งานในราชสำนัก โดยเฉพาะเป็นผู้ประกอบพิธีกรรมทางศาสนา กล่าวคือถึงแม้
ตำนานอุรังคธาตุจะเน้นเรื่องราวทางพระพุทธศาสนาเป็นสำคัญก็ตาม แต่วิถีปฏิบัติบางอย่างในการ
ประกอบพิธีกรรมคล้ายคลึงกับศาสนาพราหมณ์-ฮินดูอยู่ อันสะท้อนให้เห็นถึงการผสมปนเปกัน
ระหว่างพุทธศาสนากับศาสนาพราหมณ์-ฮินดู อันหมายถึงว่าตัวละครพราหมณ์นั้นเป็นตัวละครทาง
พระพุทธศาสนาปฏิบัติอยู่ในศีลธรรมทางพระพุทธศาสนา แต่ในอีกภาพหนึ่งของตัวละครพราหมณ์จะ
ฉายภาพออกมาให้เห็นถึงพิธีกรรมทางพราหมณ์ในศาสนาพราหมณ์-ฮินดูในรูปแบบชาวบ้านด้วย
เช่นกัน โดยเฉพาะอย่างยิ่งการประกอบพิธีกรรมที่จัดอยู่ในระบบราชอาณาจักรนั้นพราหมณ์เป็นผู้ที่มี
บทบาทสำคัญ ลักษณะเช่นนี้พราหมณ์จึงเป็นผู้ที่คอยรับใช้งานราชสำนัก ทำหน้าที่ประกอบพิธีกรรม
ทางศาสนาแทนพระสงฆ์ได้ในอีกระดับหนึ่ง ทำให้ราชสำนักมีความเป็นระบบระเบียบและมีความศักดิ
สิทธิ์ในภายใต้การประกอบกรรมทางศาสนา ในตำนานอุรังคธาตุได้ชี้ให้เห็นถึงการผสมผสานกัน
ระหว่างพุทธ พราหมณ์ ผี ผ่านตัวละครในศาสนาพุทธ ศาสนาพราหมณ์-ฮินดู และความเชื่อดั้งเดิมอยู่ 
อันแสดงให้เห็นถึงวิธีคิดที่มีการผสมผสานกันทางความเชื่อที่ผู้คนในพ้ืนที่ลุ่มน้ำโขงแห่งนี้ได้ยึดถือ
ปฏิบัติกันอย่างถ่อยทีถ่อยอาศัยมาเป็นเวลาช้านานแล้ว 
 

5) พระอินทร์และเทวดา 
พระอินทร์ หมายถึงเทพเจ้าที่เป็นหัวหน้าของเทวดาหรือเป็นใหญ่กว่าเทวดา

ทั้งหลาย มีชื่อเรียกหลายชื่อ เช่น สักกะ มฆวะ ปุรินทัทะ วาสโว สหัสสโก สุธัมบดี เทวานัง อินโท 
และโกลิย เป็นต้น (มูลนิธิสารานุกรมวัฒนธรรมไทย ธนาคารไทยพาณิชย์, 2542: 4568-4569) พระ
อินทร์ เป็นหัวหน้าของเทวดาทั้งหลาย และเป็นเทพผู้พิทักษ์พุทธศาสนา ในวรรณกรรมทางพุทธ
ศาสนาได้กล่าวถึงบทบาทของตัวละครพระอินทร์อยู่อย่างหลากหลาย เช่น เรื่องพระอินทร์มารับพระ
จุฬาโมลีของพระพุทธเจ้าไปบรรจุไว้ในสวรรค์ชั้นดาวดึงส์ เป็นผู้ดีดพิณตอนที่พระพุทธเจ้าบำเพ็ญทุก
รกริยาหรือตอนที่พระอินทร์ทำหน้าที่เป็นมัคคุเทศก์ประคองบาตรสมัยของพระพุทธเจ้าเกิดเป็นพระ
เวสสันดร พระอินทร์ได้แปลงเป็นพราหมณ์มาขอนางมัทรี ในตำนานศาสนาในลุ่มน้ำโขง ได้ปรากฏ
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บทบาทของพระอินทร์เข้ามาเกี่ยวข้องเสมอ เช่น ตำนานพระแก้วมรกต ตำนานพระพุทธชินราช 
นอกจากในตำนานการสร้างบ้านเมืองยังปรากฏบทบาทของพระอินทร์เช่นเรื่องพระอินทร์นำกลองมา
ให้พระเจ้าอู่ทองสร้างกรุงศรีอยุธยา เป็นต้น (ยุทธพงศ์ มาตย์วิเศษ, 2560: 398)  

สำหรับเทวดา ราชบัณฑิตยสถาน (2521: 8779) ได้ให้ความหมายเกี่ยวกับ
เทวดาไว้ว่า “เทวดา” โดยรูปคำเป็นเพศหญิง แต่โดยความหมายแล้วเป็นได้ทุกเพศ โดยปกติมักจะ
หมายถึงเพศชาย เช่น เทวดาที่เข้าไปเฝ้าพระพุทธเจ้า คราวกราบทูลให้ทรงแสดงมงคลก็เป็นเพศชาย 
ถ้ามุ่งถึงเพศชายใช้คำว่า เทวบุตรหรือเทพบุตร ถ้ามุ่งถึงเพศหญิงใช้คำว่า เทวธิดาหรือเทพธิดา ดังนั้น
เทวดาจึงเป็นทั้งเพศชายและเพศหญิงปะปนกันอยู่  

พระอินทร์และเทวดานั้น จัดเป็นเทพที่เชื่อว่าอยู่ในสวรรค์ชั้นต่าง ๆ ตามบุญ
วาสนาของตน ในตำนานอุรังคธาตุได้กล่าวถึงพระอินทร์และเทวดาปะปนกันอยู่ แต่ได้กล่าวพระอินทร์
และเทวดาให้แตกต่างกันทางด้านหน้าที่ตำแหน่ง กล่าวคือพระอินทร์เป็นผู้มีบุคลิกลักษณะเป็น
หัวหน้าของเหล่าเทวดาทั้งหลาย มีบทบาทอยู่หลายอย่าง เป็นผู้ควบคุมระบบสวรรค์ให้อยู่อย่างปกติ
สุข กล่าวคือปกปักคุ้มครองเหล่าสรรพสัตว์ทั้งหลายให้เกิดความปลอดภัย เช่น เทวดา พญานาค ภูตผี
ปีศาจ เป็นต้น เพ่ือให้เกิดความอยู่เย็นเป็นสุขในมณเฑียรสวรรค์ ดังปรากฏในเหตุการณ์ตอนนาค 2 
ตัวที่หนองแสทะเลาะกันทำให้สรรพสัตว์เดือดร้อน จนเป็นเหตุให้พระอินทร์สั่งให้วิสุกรรมเทวบุตรขับ
ไล่นาคทั้ง 2 ตัวออกจากหนองแส นอกจากนั้นพระอินทร์ยังเป็นผู้อุปัฏฐากพระพุทธเจ้า ดังปรากฏใน
ตอนที่พระพุทธเจ้าเสด็จมาถึงภูกำพร้า มีพระอินทร์ได้ลงมาอุปัฏฐากรักษาพระพุทธเจ้าตลอดทั้งคืน 
ในยามเช้าได้ถวายน้ำสำหรับชำระพระวรกายหรือในเหตุการณ์หลังจากที่มีบรรจุพระอุรังคธาตุเสร็จ
แล้ว พระอินทร์ได้นำเอาเหล่าเทวบุตรเทวดาจากสวรรค์ชั้นต่าง ๆ ลงมากราบไหว้บูชาพระอุรังคธาตุ 
และได้สั่งให้วิสุกรรมเทวบุตรลงมาตกแต่งลวดลายประดับพระธาตุเจดีย์ เป็นต้น สำหรับเทวดานั้น 
เป็นบริวารของพระอินทร์ คอยฟังคำสั่งและปฏิบัติตามคำสั่งของพระอินทร์ และคอยปกปักรักษาพ้ืนที่
บวรพระพุทธศาสนา ในตำนานอุรังคธาตุนั้นในบางตอนก็กล่าวเมื่อพระพุทธเจ้าเสด็จประทับอยู่ตาม
สถานที่ต่าง ๆ จะมีพระอินทร์และเทวดาปกปักรักษาอยู่เสมอ นั่นก็หมายความเทวดาบางครั้งก็ได้
ปะปนอยู่กับพระอินทร์ ทั้งพระอินทร์และเทวดาต่างก็มีหน้าที่ปกปักรักษาบวรพระพุทธศาสนา
เช่นเดียวกัน 

ในตำนานอุรังคธาตุ ได้กล่าวถึงพระอินทร์และเทวดาไว้อยู่อย่างหลากหลาย 
โดยเฉพาะในบั้น/ตอนที่กล่าวถึงพระยาอินทราธิราชลงมาบูชาพระอุรังคธาตุนั้น ได้กล่าวถึงพระอินทร์
และเทวดาจากสวรรค์ชั้นต่าง ๆ ได้ลงมาบูชาพระอุรังคธาตุได้อย่างละเอียดอัศจรรย์มากซึ่งสามารถตัว
ละครพระอินทร์และเทวดาได้ดังนี้ 

1. พระวิสสุกรรมเทวบุตร เป็นเทวดามักจะได้รับเทวบัญชาจากพระอินทร์
ให้ทำหน้าที่ต่าง ๆ แทนพระอินทร์อยู่เสมอ 
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2. จตุรังคเทวบุตร 4 ตน มีบริวารหนึ่งพันทำหน้าที่เป่าหอยสังข์ จตุรังคเทว
บุตร 4 ตน ทำหน้าที่ถือดาบศรีขรรค์ไชยด้าวแก้ววชิรเพชรฝังคำ แห่ซ้องหน้าพระอินทร์ 

3. วัสสวลาหกเทวบุตร มีบริวารพันหนึ่งถือวีหางนกยุงคำ 
4. นรคันธรรพเทวบุตร มีบริวารพันตนถือเครื่องเสพ 
5. ปัญจสิกเทวบุตร มีบริวารพันหนึ่งถือพิณคำ 
6. อังกุรเทวบุตร มีบริวารพันหนึ่งให้ตบมือบูชา 
7. สุมิตตเทวบุตร มีบริวารพันหนึ่งให้ถือน้ำเต้าแก้วมณีฝาหับคำประดับแก้ว

แขบตีนคำ 
8. สุวรเทวบุตร มีบริวารพันหนึ่งให้ถือขันคำใส่อูบเม่ียงคำแก้ว 
9. อากาศสัจจารินิเทวบุตร มีบริวารพันหนึ่งให้ถือขันแก้วมรกตเครื่อง

ขันหมาก มีบอกปูน ซองพลู สวบหมาก อูปนวด ด้ามมีดแก้ววชิรเพชรทั้งมวล มีหมากสอบพลูคำไม่รู้
เหี่ยวแห้งประมาณได้พันปี 

10. อุทกเทวบุตร ถือน้ำเต้าแก้วเขียวฝาหับคำประดับแก้วตีนน้ำเต้าแก้วปัพ
พาลาย 

11. สุคันธเทวบุตร ถือขันคำใส่อูปเม่ียงแก้วผลึก 
12. สุปติฏฐิตเทวบุตร ถือขันหมากแก้วพิฑูรย์ เครื่องขันหมากแล้วด้วยแก้ว

มหานิล มีหมากดินพลูคำไม่รู้เหี่ยวแห้งประมาณได้ห้าพันปี 
13. โธทนาคเทวบุตร ถือน้ำเต้าคำตัน ขันคำประดับแก้ว 
14. อุชชกเทวบุตร ถือขันคำใส่อูปเม่ียงคำ 
15. สุเทพเทวบุตร ถือขันคำเครื่องขันหมากแก้วผลึก มีหมากสุมพลูคำไม่รู้

เหี่ยวแห้งประมาณได้ห้าพันปี 
16. มัณฑุกเทวบุตร ถือน้ำเต้าแก้วขันคำตั้งขนัเงิน 
17. อุลุกเทวบุตร ถือขันคำใส่อูบเหมี่ยงคำประดับแก้วมุกดาหาร 
18. มัฏฐกุณลีเทวบุตร ถือขันคำเครื่องขันหมากคำล้วนทั้งมวลมีหมากสอบ

พลูคำไม่รู้เหี่ยวแห้งประมาณได้ห้าพันปี 
19. จตุรังคาวุทธเทวบุตร 4 ตน ถือดาบด้ามแก้วมรกตฝังคำแห่ซ้องหน้า

ข้างขวา จตุรังคาวุทธเทวบุตร 4 ตน ถื่อดาบด้านแก้วพิฑูรย์ฝักคำแห่ข้างซ้าย จตุรังคาวุทธเทวบุตร 4 
ตน ถือดาบด้ามแก้วผลึกคำแห่มุบหลัง 

20. อินทจิตตเทวบุตร ถือแส้แก้ววชิรเพชรแข่วคำจัดเติน 
21. มาตลีเทวบุตร ถือสายขนับม้าอาชาไนยพลหกเทียมรถ 
22. อนุมาเทวบุตรถือประคือไชยพันหางอยู่ก้ำหน้า 
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23. นังคสารถีเทวบุตร อยู่หน้าราชรถ ถือประคือไชยคำ 7 หางกวัดแกว่ง 
24. สุปิยเทวบุตร ถือขันคำใส่โอน้ำอบ  
25. มาคาริเทวบุตร ถือขันคำใส่ข่ายดอกมะลิเทศ 
26. นางโรหิณี ถือขันแก้วมหานิลใส่เทียนคำ 
27. นางสารวัตติเกสี ถือขันคำใส่ประธูปคำ 
28. นางปติบุปผา ถือขันคำใส่ดอกพรหมมะลิกา 
29. นางคันธาลวดี ถือขันคำใส่ขวดจันทน์คำ 
30. เทวทูตเทวบุตร เทวทูตเทวดาทั้งหลาย ฝูงนี้ได้ 3 แสนตน ถือทวน

ดอกไม้กางของต่างร่มก้ัง 
31. สุริยเทวบุตร จันทรเทวบุตร มือซ้ายถือดอกไม้ชะเอมเทศ มือขวาถือ

หอยสังข์ มีบริวารแสนหนึ่งถือช่อทุงเทียนดอกไม้แห่ก้ำซ้าย 
32. สีสุนันทเทวบุตร 
33. สีมหามายาเทวบุตร 
34. วิสาขาเทวบุตร 
35. ธรรมกถิกเทวบุตร มือซ้ายถือดอกบัวคำมือขวาถือขวดแก้วน้ำมันทิพย์ 
36. บุปผาเทวบุตร อัคคิหุตตเทวบุตร ถือเครื่องอุปัฏฐาก 
37. พระยาจตุโลกบาล 
38. วัณณปคุมพะ เทวดาผู้รักษาด้านทิศเหนือ มีบริวารหนึ่งพันตน 
39. ภุมปติรุกขา เทวดาผู้รักษาด้านทิศใต้ มีบริวารห้าร้อย 
40. สรุทธกา เทวดาผู้รักษาด้านตะวันออก มีบริวารห้าร้อย 
41. โพธิรุกขปัตตะ เทวดาผู้รักษาด้านทิศตะวันตก มีบริวารห้าร้อย 
42. สุนทธรณี เทวดาผู้รักษาสมบัติของพระยาท้ัง 5 มีบริวารห้าร้อย 
43. วิจิตตเลขา เทวดาผู้ควบคุมเทวดาทั้งหลาย มีบริวารหนึ่งพัน 
43. วิจิตตเลขา เทวดาผู้อยู่รักษาด้านบน มีบริวารพันตน 
44. วรรณสภูมิ เทวดาผู้อยู่รักษาด้านเหนือ มีบริวารพันตน 
45. สารัทธกา เทวดาผู้อยู่รักษาด้านตะวันออก มีบริวารห้าร้อยตน 
47. ปัจฉิมรุกขา เทวดาผู้อยู่รักษาด้านใต้ มีบริวารห้าร้อยตน 
48. โพธิปัตติรุกขา เทวดาผู้อยู่รักษาด้านตะวันตก มีบริวารห้าร้อยตน 
49. สุนันทธรณี เทวดาผู้รักษาด้านล่าง มีบริวารห้าร้อยตน 
50. ทักขีนนรัตถาหรือเจ้าเบื้องขวา เป็นมเหสักข์อยู่รักษาอุรังคธาตุด้านทิศ

ตะวันออกเฉียงเหนือ 
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51. สตัสสหัสสถะหรือเจ้าแสนเมือง เป็นมเหสักข์อยู่รักษาอุรังคธาตุด้านทิศ
ตะวันออกเฉียงเหนือ 

52. นคกุฒวิชชาระหรือเจ้าตากว้าง เป็นมเหสักข์อยู่รักษาอุรังคธาตุด้าน
ตะวันออกเฉียงใต้ ฝั่งลำน้ำเซ 

 
นอกจากนั้นยังมีเทวดาที่ปรากฏในเหตุการณ์ตอนแต่งตั้งบุรีจันอ้วยล่วยให้เป็น

ใหญ่ในเมืองจันทบุรี ซึ่งในเนื้อหาจะกล่าวเป็นเทวดาผู้อยู่รักษาเมืองเวียงจันท์เป็นตัวละครที่มี
ความสำคัญเฝ้ารักษาบ้านเมืองร่วมกับพญานาคซึ่งสามารถสรุปได้ดังนี้ 

1. อินทสิริ เป็นเทวดาที่มีความเป็นใหญ่กว่าเทวดาทั้งหลาย มีปัญญามาก 
อาศัยอยู่เหนือเมืองเวียงจันท์ และเป็นเทวดาอารักษ์เจ้าจันทบุรีด้วย 

2. ปรศรีสิทธิสักกเทวดา อาศัยอยู่ที่ห้วยมงคลด้านนอก เป็นเทวดาอารักษ์
บุรีจันท์และนางอินทสว่างลงฮอด 

3. รัตนเกสี อาศัยอยู่ที่ห้วยมงคลเบื้องด้านนอก เป็นเทวดาอารักษ์ลินน้ำที่
ออกจากฝั่งด้านใน  

4. อินทผยอง มีผมหยิก อาศัยที่แคมน้ำบึงบริเวณเพียงหาดทรายด้านทิศใต้ 
เป็นเทวดารักษาคนที่อยู่ในเมือง ตั้งแต่คุ้มเบื้องเหนือและใต้ 

5. มัจฉนารี เป็นเทวดาที่มีฤทธิ์มากสามารเนรมิตเป็นสัตว์ตัวเล็กน้อย อาศัย
อยู่ที่สระน้ำแห่งหนึ่งที่อยู่ระว่างป่ามหาพุทธวงศากับหาดทรายกลางแม่น้ำโขง 

6. สราสสนิท อาศัยอยู่ที่สระพังน้ำด้านทิศเหนือป่ามหาพุทธวงศา เป็น
เทวดารักษาผู้คนในเมือง ตั้งแต่คุ้มเบื้องหลังและเบื้องเหนือ 
 

จากชื่อตัวละครเทวดาที่ได้ยกมาข้างต้นนั้น แสดงให้เห็นว่าเทวดาตัวละครที่สถิต
อยู่ตามพ้ืนที่ทางพระพุทธศาสนา เป็นเทวาอารักษ์คอยปกปักรักษาบวรพระพุทธศาสนาให้บ้านเมืองมี
ความร่มเย็นเป็นสุข ในตำนานอุรังคธาตุได้สะท้อนให้เห็นถึงตัวละครเทวดาเป็นผู้ปกปักรักษาพระอุ
รังคธาตุเอาไว้ เช่นนี้พ้ืนที่อันเป็นอาศัยอยู่ของเทวดาจึงเป็นพ้ืนที่ลึกลับซ่อนเร้นไปด้วยจินตนาการ 
กล่าวคือพ้ืนที่ที่เป็นพระธาตุเจดีย์นี้จะมีเหล่าเทวดาค่อยคุ้มครองรักษาไว้ พ้ืนที่พระธาตุเจดีย์จึงเป็น
พ้ืนที่สวรรค์ที่มีเหล่าเทวดาอาศัยในโลกแห่งจินตนาการด้วย อันทำให้เป็นพ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์ที่ปราศจากสิ่ง
ชั่วหลายต่าง ๆ ขณะเดียวกันตัวละครที่อยู่ในระบบความเชื่อแบบดั้งเดิม เช่น พญานาค ภูตผีหรือ
วิญญาณ เป็นต้นนั้น ถึงแม้จะเป็นตัวละครที่ลึกลับในโลกแห่งจินตนาการเช่นเดียวกับตัวละครเทวดาก็
ตาม แต่ระดับของชนชั้นของตัวละครทั้ง 2 ตัวจะมีความแตกต่างกันอยู่ ในตำนานอุรังคธาตุมักฉาย
ภาพให้เห็นว่า ตัวละครพญานาคมักอาศัยอยู่ตามแหล่งน้ำ ภูเขาหรืออ่ืน ๆ ซึ่งเป็นพ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์ที่มี
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นัยของความโหดร้ายที่สื่อเห็นถึงความเป็นพ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์มีกลิ่นอายของความไม่สะอาดบริสุทธิ์เหมือ
กับ พ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์แบบพระพุทธศาสนา ดังนั้นหากมองตัวละครเทวดาซึ่งเป็นตัวละครของ
พระพุทธศาสนา ในตำนานอุรังคธาตุ มักจะฉายภาพออกมาให้เห็นว่า เทวดาเป็นเทวาอารักษ์ใน พ้ืนที่
ศักดิ์สิทธิ์ทางพระพุทธศาสนา โดยเฉพาะในเหตุการณ์ตอนที่ว่าด้วยพระยาอินทราธิราชลงมาบูชาพระ
อุรังคธาตุนั้น ได้บรรยายถึงเทวดาที่ปรากฏชื่อจากสวรรค์ชั้นต่าง ๆ ได้มาทำหน้าที่ปกปักรักษาองค์
บรมสารีริกธาตุในส่วนพระอุรังคธาตุ อันแสดงถึงความหลากหลายของเทวดาที่มียศถาบรรดาศักดิ์
แตกต่างกันออกไป ประหนึ่งว่าพ้ืนที่บริเวณพระธาตุนั้นเป็นพ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์ที่เต็มไปด้วยเหล่าเทวดา
จากสวรรค์ชั้นต่าง ๆ คอยปกปักรักษาดูแลอยู่ตลอดเวลา ดังนั้นพ้ืนที่พระธาตุเจดีย์จึงเป็นพ้ืนที่
ศักดิ์สิทธิ์ของสวรรค์อย่างหนึ่งอันเป็นที่อยู่อาศัยของเหล่าเทวดาด้วย  

เป็นที่น่าสังเกตว่าตำนานอุรังคธาตุนั้น เป็นตำนานเรื่องหนึ่งที่ว่าด้วยเรื่องราว
เกี่ยวกับการบรรจุพระบรมสารีริกพระธาตุเป็นส่วนใหญ่ จึงเข้าใจว่าเป็นตำนานที่อยู่ภายใต้กรอบคิด
ทางพุทธศาสนาเป็นสำคัญ เรื่องราวส่วนใหญ่จึงเป็นเรื่องราวทางพุทธศาสนา โดยเฉพาะเรื่องกฎแห่ง
กรรม การเวียนว่ายตายเกิดอยู่ในภพภูมิต่าง ๆ ที่กล่าวถึงสัตว์โลกทั้งหลายย่อมมีการเวียนว่ายตายเกิด
อยู่ในภพภูมิทั้ง 3 ได้แก่ นรก โลก สวรรค์ นั้น โดยพ้ืนที่สวรรค์นั้นเป็นที่อยู่ของเหล่าเทวดาชั้นต่ าง ๆ 
และเป็นพ้ืนที่แห่งการเสวยความสุขของเหล่าเทวดา ขณะเดียวกันพ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์ที่เป็นพระธาตุเจดีย์ก็
เป็นพ้ืนที่หนึ่งที่เทวดาอาศัยอยู่ การได้ปกปักรักษาอยู่กับพระธาตุเจดีย์จึงเป็นการสร้างบุญสร้างกุศล
อย่างหนึ่งอันก่อให้เกิดความสุขของเหล่าเทวดาทั้งหลายด้วย เช่นกัน พ้ืนที่พระธาตุเจดีย์จึงเป็น
เครื่องบ่งชี้ให้เห็นถึงสัญลักษณ์ของความเป็นพ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์ที่มีเหล่าเทวดาทั้งหลายคอยปกปักรักษา
อยู่ เช่นเดียวกับพ้ืนที่พระธาตุเจดีย์ที่บรรจุพระอุรังคธาตุหรือพ้ืนที่พระธาตุพนมนั้น เชื่อว่าเต็มไปด้วย
เหล่าเทวดาทั้งหลาย หากแต่เป็นพ้ืนที่ที่เกิดภาพทางจินตนาการ ประหนึ่งว่าพ้ืนที่ขององค์พระธาตุ
พนมนั้นเป็นเรือนร่างของพ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์เหนือโลกที่มีเหล่าเทวดาทั้งหลายมาประชุมกัน ซึ่งบริเวณ
พ้ืนที่อันเป็นที่บรรจุไว้ซึ่งองค์พระบรมสารีริกธาตุนั้น เป็นพ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์ที่เป็นศูนย์รวมของเหล่าเทวดา
ที่คอยมาปกปักรักษาคุ้มครององค์พระธาตุเอาไว้ ดังนั้นพ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์เกี่ยวกับพระธาตุเจดีย์นอกจาก
เป็นพ้ืนที่ที่สามารถมองเห็นได้ด้วยตาเปล่าทางกายภาพแล้ว ยังเป็นพ้ืนที่ที่สามารถมองเห็นได้ด้วยจิต
วิญญาณอันเกิดจากความนึกคิดจินตนาการ และเชื่อว่าเป็นพ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์เหนือโลกที่มีอยู่จริงตาม
ทัศนะทางพุทธศาสนา 

ลักษณะเช่นนี้สะท้อนให้เห็นถึงวิธีคิดทางพระพุทธศาสนาที่มีอิทธิพลต่อผู้คนใน
ชุมชนลุ่มน้ำโขงผ่านตัวละครพระอินทร์และเทวดาต่าง ๆ ซึ่งเป็นตัวละครที่สำคัญท่ีเข้ามาใหม่ได้มีผสม
ปนเปกับตัวละครในระบบความเชื่อดั้งเดิม (พญานาค ผีอารักษ์) จนทำให้ตัวละครในความเชื่อดั้งเดิม
มีความกลมกลืนเข้ากับระบบคิดทางพระพุทธศาสนาด้วย ดังนั้นพญานาคหรือผีอารักษ์ที่อยู่ในระบบ
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ความเชื่อดั้งเดิมจึงเป็นกลายมาเป็นเทวารักษ์ในระบบความเชื่อแบบพระพุทธศาสนาซึ่งแสดงให้เห็น
ถึงการเข้าครอบงำของพระพุทธศาสนาอันมีนัยเชิงอำนาจได้อย่างน่าสนใจ 
 

5.1.2.3 ความเชื่อเกี่ยวกับพฤติกรรมแบบพุทธศาสนา 
พฤติกรรมในวิธีคิดแบบพระพุทธศาสนาที่ปรากฏในตำนานอุรังคธาตุนั้น จาก

การศึกษาพบว่าตัวละครตำนานอุรังคธาตุฝ่ายพระพุทธศาสนาได้มีพฤติกรรมอย่างซ้ำหรือพฤติกรรมที่
ปรากฏซ้ำ ๆ อันสะท้อนให้ถึงวิธีคิดทางพฤติกรรมอยู่หลายรูปแบบซึ่งสามารถสรุปได้ดังต่อไปนี้ 

1) การเผยแผ่พระพุทธศาสนา 
2) การพุทธพยากรณ ์
3) การแสดงธรรม 
 

1) การเผยแผ่พระพุทธศาสนา 
ในเนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุ ได้กล่าวถึงการกระทำของตัวละครอันสะท้อนให้

เห็นถึงพฤติกรรมความต้องการที่จะเผยแผ่พระพุทธศาสนาอยู่อย่างหลากหลาย ทั้งที่เป็นพฤติกรรมที่
เกิดจากละครพระพุทธเจ้า และตัวละครพระสาวก ซึ่งตัวละครพระพุทธเจ้าในตำนานมักจะกล่าวว่า 
พระพุทธศาสนาเสด็จเลียบโลกมาทางอากาศแล้วเสด็จลงมาที่หนองคันแทเสื้อน้ำ (เมืองเวียงจันท์) 
เป็นที่แรกแล้ว ได้เสด็จไปยังที่ต่าง ๆ ในชุมชนลุ่มน้ำโขง กล่าวคือเสด็จเมืองศรีโคตรบูรณ์ เมืองหนอง
หานหลวง ภูกูเวียน และดอนนันทกังรี ซึ่งขณะที่พระองค์เสด็จไปยังเมืองต่าง  ๆ นั้นได้ทรงประทับ
สัญลักษณ์คือการประทับรอยพระพุทธบาทเอาไว้อันเป็นสัญลักษณ์ตัวแทนของการเผยแผ่
พระพุทธศาสนาเข้าสู่ดินแดนลุ่มน้ำโขง จากนั้นพระพุทธองค์ก็ได้เสด็จกลับพระเชตวันมหาวิหารและ
ปรินิพพานตามลำดับ ต่อมาเพ่ือพระพุทธเจ้าปรินิพพานแล้ว พระสาวกได้นำเอาพระบรมสารี ริกธาตุ
มาบรรจุในสถานที่ต่าง ๆ ในชุมชนลุ่มน้ำโขงอันเป็นสัญลักษณ์ตัวแทนของการเผยแผ่พระพุทธศาสนา
เช่นกัน ซึ่งในยุคแรกนั้นนำโดยพระมหากัสสปเถระพร้อมด้วยพระอรหันต์ 500 รูป นำเอาพระบรม
สารีริกธาตุในส่วนพระอุรังคธาตุมาประดิษฐานไว้ที่ภูกำพร้าซึ่งเชื่อว่าคือพระธาตุพนมปัจจุบัน  

จากนั้นก็มีพระสาวกที่เป็นศิษย์ของพระมหากัสสปเถระ ได้แก่พระพุทธรักขิต 
พระธรรมรักขิต และพระสังฆรักขิต ได้นำเอากุลบุตรที่ เป็นคนพ้ืนถิ่นลุ่มน้ำโขงเข้าไปบวชใน
พระพุทธศาสนา ได้แก่พระพุทธรักขิต ได้นำเอามหารัตนกุมาร และจุลรัตนกุมาร เข้ามาบวชใน
พระพุทธศาสนา พระธรรมรักขิต ได้นำเอามหาสุวรรณปาสาทกุมาร และจุลสุวรรณปาสาทกุมาร เข้า
มาบวชในพุทธศาสนา และพระสังขรักขิตได้นำเอาสังขวิชชกุมาร เข้ามาบวชในพระพุทธศาสนา
เช่นกัน และอรหันต์ทั้ง 3 นำเอากุลบุตรกลับไปศึกษาธรรมวินัยอยู่เมืองราชคฤห์ และกุลบุตรเหล่านั้น
ได้บรรลุธรรมเป็นพระอรหันต์ทุก ๆ รูป จากนั้น พระอรหันต์ทั้ง 5 รูปได้นำเอาพระบรมสารีริกธาตุใน
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ส่วนต่าง ๆ กลับมาบรรจุไว้ในชุมชนลุ่มน้ำโขง อันได้แก่ ธาตุหัวหน้า 29 องค์ บรรจุไว้ที่ภูเขาหลวง 
พระธาตุฝ่าตีนขวา 7 องค์ บรรจุไว้ที่เมืองลาหนองคาย พระธาตุแข้วฝาง 3 องค์ ไว้ที่เวียงงัว และพระ
ธาตุแข้วฝาง 4 องค์ บรรจุไว้ที่หอแพ ซึ่งพฤติกรรมดังกล่าวนี้เสด็จออกมาเห็นถึงการที่พยายามที่เผย
แผ่พระพุทธศาสนาเข้ามาสู่ดินแดนลุ่มน้ำโขงซึ่งปรากฏเหตุการณ์ดังกล่าวอยู่อย่างหลากหลาย เช่น 
เหตุการณ์ว่าด้วพระพุทธเจ้าทรงผ้าและบาตรเสด็จพุทธลีลามาทางอากาศกับพระอานนท์ มุ่งหน้าสู่ทิศ
ตะวันออก เสด็จลงประทับที่แคมหนองคันแทเสื้อน้ำ เหตุการณ์ว่าด้วยพระพุทธเจ้าเสด็จโปรดสรรพ
สัตว์ในที่ต่าง ๆ ในชุมชนลุ่มน้ำโขง เช่น เสด็จโพนจิกเวียงงัวโปรดปัพพารนาคและสุกขนาคหัตถี เสด็จ
เมืองศรีโคตรบูรณ์เพ่ือโปรดพระยาศรีโคตรบูรณ์ เสด็จเมืองหนองหานหลวงเพ่ือโปรดพระยาสุวรรณ
ภิงคารและประทับรอยชุมชุนพระพุทธบาท เสด็จภูกูเวียนเพ่ือโปรดสุวรรณนาคและพุทโธธปาปนาค 
เสด็จดอยนันทกังรีเพ่ือโปรดศรีสัตตนาค เป็นต้น เหตุการณ์ว่าด้วยพระมหากัสสปเถระพร้อมพระ
อรหันต์ 500 รูป นำเอาพระอุรังคธาตุเดินทางผ่านมาเมืองหนองหานหลวงนำไปประดิษฐานไว้ที่ภู
กำพร้าหรือเหตุการณ์ว่าด้วยพระอรหันต์ 3 รูป คือพระพุทธรักขิต พระธรรมรักขิต และพระสังฆรักขิต 
นำกุลบุตร 5 คน คือมหารัตนกุมาร จุลรัตนกุมาร มหาสุวรรณปาสาทกุมาร จุลสุวรรณปาสาทกุมาร 
และสังขวิชชกุมารที่เป็นคนท้องถิ่นให้เข้ามาบวชในพระพุทธศาสนา ให้ศึกษาธรรมวินัยที่เมืองรา
ชคฤห์จนได้บรรลุเป็นพระอรหันต์ทุกรูป แล้วให้นำเอาพระบรมสารีริกธาตุมาบรรจุไว้ในสถานที่ต่าง ๆ 
ในชุมชนลุ่มน้ำโขง  

เป็นที่น่าสังเกตว่าการเผยแผ่เข้ามาของพระพุทธศาสนาสู่ชุมชนลุ่มน้ำโขงมาตั้ง
สมัยพุทธกาลผ่านพฤติกรรมตัวละคร โดยเฉพาะตัวละครพระพุทธเจ้า และพระสาวก ได้แสดงออกถึง
พฤติกรรมอันสื่อให้เห็นถึงนัยของการเผยแผ่พระพุทธศาสนา กล่าวคือตัวละครพระพุทธเจ้า มักจะ
แสดงพฤติกรรมการเสด็จเลียบโลกแล้วทรงเสด็จประทับยังพ้ืนที่แห่งใดแห่งหนึ่ง ซึ่งในที่นี้พระองค์ ได้
ประทับที่แคมหนองคันแทเสื้อน้ำเป็นที่แรกแล้วได้เสด็จโปรดสรรพสัตว์ไปยังสถานที่ต่าง  ๆ ประทับ
รอยพระพุทธบาทและทรงสั่งสอนให้มานับถือพระพุทธศาสนา ซึ่งการเผยพระพุทธศาสนาของ
พระพุทธเจ้าพระองค์ทรงประทับรอยพระพุทธบาทด้วย และรอยพระพุทธบาทก็เป็นสัญลักษณะ
ตัวแทนของพระพุทธองค์ที่ได้เผยแผ่พระพุทธศาสนาเข้ามายังดินแดนนั้น ๆ ดังนั้นพฤติกรรมการ
ประทับรอยพระพุทธบาทจึงเป็นพฤติกรรมของการเผยแผ่พระพุทธศาสนาด้วย สำหรับตัวละครพระ
สาวกนั้น มักจะกล่าวถึงการนำเอาพระบรมสารีริกธาตุมาบรรจุไว้ในชุมชนลุ่มน้ำโขง ซึ่งในที่นี้ได้แก่
พระมหากัสสปเถระและพระอรหันต์ 500 รูป นำเอาพระอุรังคธาตุมาประดิษฐานไว้ที่ภูกำพร้าในยุค
แรก ๆ และในยุคต่อมาได้มีพระสงฆ์ที่เป็นศิษย์ของพระมหากัสสปเถระนำเอากุลบุตรในท้องถิ่นออก
บวชในพระพุทธศาสนาแล้วนำแนะสั่งสอนให้ปฏิบัติตามธรรมวินัยของพระพุทธองค์ แล้วให้นำเอาสัญ
ลักษณะตัวแทนของพระพุทธเจ้า คือพระบรมสารีริกธาตุ มาบรรจุประดิษฐานไว้เพ่ือให้เห็นถึงความ
ชุมชนแห่งพระพุทธศาสนาหรือการเผยแผ่เข้ามาของพระพุทธศาสนา ซึ่งการแสดงออกทางพฤติกรรม
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ตัวละครเช่นนี้แสดงให้เห็นถึงวิธีคิดที่ต้องการจะสื่อให้เห็นว่าพ้ืนที่ลุ่มน้ำโขงแห่งนี้เป็นดินแดนแห่ง
พระพุทธศาสนามาเป็นเวลาช้านานแล้ว 
 

2) การพุทธพยากรณ์ 
การพุทธพยากรณ์นั้นเป็นพฤติกรรมที่เกิดจากตัวละครพระพุทธเจ้า พระพุทธ

องค์ทรงทำนายถึงเหตุการณ์บ้านเมือง สิ่งที่จะเกิดขึ้นในอนาคต ในตำนานอุรังคธาตุ สิ่งที่จะเกิดขึ้นใน
อนาคตนั้นมักจะกล่าวถึงการพุทธพยากรณ์ที่มีความเกี่ยวข้องกับกษัตริย์ การเวียนว่ายตายเกิดของตัว
ละครที่จะกลับมาเกิดในอนาคตซึ่งมักจะเป็นกษัตริย์หรือเป็นการพยากรณ์ในเหตุการณ์อย่างใดอย่าง
หนึ่งอันบ่งชี้ให้เห็นถึงความเจริญ ความเสื่อมของบ้านเมืองและพระพุทธศาสนา  

ตำนานอุรังคธาตุได้กล่าวถึงการพุทธพยากรณ์ไว้อย่างหลากหลาย อันสะท้อนให้
เห็นถึงวิธีคิดอย่างหนึ่งผ่านพฤติพฤติของพระพุทธเจ้า อันเป็นเหตุการณ์ท่ีพระพุทธเจ้าเสด็จมายังพ้ืนที่
ชุมชนลุ่มน้ำโขงแล้วทอดพระเนตรเห็นเหตุการณ์อันผิดปกติแล้วทรงแย้มพระโอษฐ์ พระอานนท์ทูล
ถามเหตุของการแย้มพระโอษฐ์นั้น พระพุทธองค์จึงได้ทรงพุทธพยากรณ์ถึงเรื่องราวในอดีต ปัจจุบัน 
และอนาคตอย่างเป็นเหตุเป็นผลเชื่อมโยงกัน  ซึ่งการทำนายมักจะอ้างว่าเป็นการทำนายของ
พระพุทธเจ้าหรือพุทธทำนาย ซึ่งมีปรากฏเหตุการณ์ว่าด้วยพระพุทธเจ้าเสด็จประทับอยู่ที่บริเวณ
หนองคันแทเสื้อน้ำ ทอดพระเนตรเห็นแลนคำแลบลิ้นแล้วทรงแย้มพระโอษฐ์ พระอานนท์ทูลถาม 
พระพุทธเจ้าทรงแสดงธรรมเทศนาแก่พระอานนท์ แล้วพุทธพยากรณ์เหตุการณ์ต่าง  ๆ ที่จะเกิดขึ้น 
พระพุทธศาสนาจะเจริญรุ่งเรืองในอนาคตข้างหน้า โดยการเชื่อมโยงถึงอดีตว่าเมืองอันเป็นที่เที่ยวไป
ของพระโพธิสัตว์เชื่อมโยงถึงเหตุการณ์ปัจจุบันและเหตุการณ์ที่จะเกิดขึ้นในอนาคตข้างหน้า ซึ่ง
สามารถสรุปพอสังเขปได้ดังนี้  

1. เมืองสุวรรณภูมินี้เป็นที่อยู่อาศัยของพญานาคชื่อสุวรรณนาค ในอนาคต
บ้านเมืองจะร้างผู้คนจะพลัดพรากจากกัน จึงทำให้เกิดมีพระยาผู้เป็นหน่อพุทธภูมิคนหนึ่งมาปกครอง
ที่จะทำให้บ้านเมืองมีความเจริญขึ้น 

2. พระยาสุมิตธรรมวงศาจะให้พราหมณ์ทำพิธีราชาภิเษกบุรีจันอ้วยล่วย
เป็นพระยาจันทบุรีประสิทธิสักกเทวะ 

3. พระยาจันทบุรีจะสร้างพระธาตุเจดีย์ที่ภูเขาหลวง และได้มาเกิดเป็นพระ
ยาจันทพานิช 

4. จักมีพระอรหันต์ 2 รูปกำจัดผีเสื้อน้ำ แล้วพระยาศรีธรรมาโศก ได้นำเอา
พระบรมสารีริกธาตุมาบรรจุไว้ในที่แห่งหนึ่ง 

5. ฐิตกัปปิฤาษี ได้นำเอาพระยาทั้ง 2 ที่ครองเมืองกุรุนทนคร ไปบวชเป็น
ฤาษี ชื่อ อมรฤาษี และโยธิกฤาษี 
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6. อมรฤาษี และโยธิกฤาษี สร้างเมืองศรีสัตตนาค ที่ดอยนันทกังรี 
7. โยธิกฤาษี ครั้นตายไปแล้วได้ไปเกิดในเมืองอินทปัฐนคร และบวชในพุทธ

ศาสนาได้เป็นพระอรหันต์รูปหนึ่ง ส่วนอมรฤาษี ครั้นตายไปได้ไปเกิดในเมืองศรีสัตตนาค ได้นำเอาพระ
ยาทุคคตะไหลน้ำมาเลี้ยงดูไว้ 

8. ต่อมาพระยาทุคคตะไหลน้ำได้สร้างเมือง ประดิษฐานพุทธศาสนาไว้ที่
ดอยนันทกังรี เมืองศรีสัตตนาค ครั้นตายได้ไปเกิดในเมืองพาราณสี แล้วได้บวชเป็นฤาษี ชื่อว่า ทุคคต
ฤาษ ี

9. พระยาสุมิตธรรมฤาษี ครั้นจุติได้ไปเกิดในเมืองศรีสัตตนาค  
10. พระยาทุคคตังสา ผู้เป็นอำมาตย์ของพระยาสุมิตธรรมวงศาในชาติก่อน

นั้น จักได้เสวยราชสมบัติสืบอายุพุทธศาสนา ครั้งตายไปจักไปบังเกิดเป็นพระยารุกขเทวดาอยู่รักษา
พระพุทธศาสนา 

11. นางปาปเทวีผู้เป็นภรรยาของทุคคตังสานั้นได้ครองราชย์ต่อ เทวดาไม่
พอใจจึงดลใจให้เสนาอำมาตย์ฆ่านางเสีย 

12. พระยาไชยจักร ได้ขึ้นครองราชย์สมบัติแทน สืบอายุพระพุทธศาสนา
อยู่เมืองจันทบุรี ครั้นตายไปได้ไปบวชเป็นฤาษี ชื่อว่าไชยจักรฤาษี 

13. พระยาปุตตจุล มาเกิดเป็นเอกจักรกุมาร ครองเมืองศรีสัตตนาค 
14. ทุคคตฤาษีได้จุติมาเกิดในท้องของมเหสีเอกจักขุกุมาร ได้ชื่อว่า สารโพธิ

ราช ได้นางแก้วปัจฉิมกุมารีเป็นมเหสี 
15. ไชยจักรฤาษี จุติมาเกิดเป็นพระยาไชยประเสริฐ 
16. พระยาสารโพธิ ครั้นตายไปได้ไปเกิดเป็นสารโพธิฤาษี 
17. พระยาไชยประเสริฐ ได้เสวยราชครองเมืองจันทบุรีศรีสัตตนาคและได้

ก่อพระเจดีย์ครอบพระสารีริกธาตุที่พระยาศรีธรรมโศกเอามาไว้ และได้ก่อพระเจดีย์ครอบพระธาตุหัว
เหน่า ตลอดถึงได้ก่ออุโมงค์ครอบพระธาตุพระอรหันต์ที่พระยาจันทบุรีได้นำมาประดิษฐานไว้  

18. เทวดาได้พิทักษ์รักษาพระยาไชยประเสริฐ เมื่อเห็นภัยที่จะเกิดขึ้นใน
อนาคต จึงได้นำเอาพระยาไชยประเสริฐไปบวชเป็นไชยฤาษี 

19. พระยากุญชรประเทศ สืบอายุพระพุทธศาสนาได้ก่อเจดีย์ครอบพระ
ธาตุส่วนฝ่าพระบาทเบื้องขวาที่พระอรหันต์ได้นำมาบรรจุไว้ที่เมืองลาหนองคาย ครั้นจุติไปได้ไปเกิดใน
สวรรค์ชั้นดุสิต เป็นเทพบุตรชื่อว่า กุญชรเทวบุตร และได้ลงมาเกิดในโลกมนุษย์พร้อมกับพระศรีอริย
เมตไตรย 

20. สารโพธิฤาษี ได้จุติมาเกิดเป็นพระยาวงศา เสวยราชสมบัติ สืบอายุพระ
พุทธศาสนให้มีความเจริญรุ่งเรือง คนทั้งหลายเกิดความเคืองใจ เมื่อพระยาวงศา สวรรคตแล้ว
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บ้านเมืองเกิดความโกลาหล พระอินทร์เห็นภัยที่จะเกิดข้ึนในอนาคตจึงให้วิสสุกรรมเทวบุตรนำเอาไชย
ฤาษีให้มาเกิดเป็นบุตรของพระยาวงศา มีชื่อว่าสุริยกุมาร 

21. เทวดาทั้งหลายได้รักษาคุ้มครองสุริยวงศาจนได้เสวยราชสมบัติเป็น
พระยาสุริยวงศาไชยจักรธรรมิกราชาเชฏฐาธิราช 

22.  พระยาสุริยวงศาได้บำรุงรักษาสืบอายุพระพุทธศาสนา ก่อเจดีย์ครอบ
พระอุรังคธาตุ เป็นครั้งที่ 2 ครั้นจุติได้ไปเกิดในเมืองพาราณสี แล้วได้ออกบวชเป็นฤาษี ชื่อว่าสุริยวงศา
จักรฤาษี เมื่อจุติจากชาติฤาษีแล้วได้ไปเกิดในเมืองอินทปัฐนคร สืบอายุพระพุทธศาสนา ครั้นจุติจากที่
นั้นแล้วจึงได้ไปบังเกิดในเมืองกุรุนท ชื่อว่า สุริยวงศากุรุนท ได้เสวยราชสมบัติในเมืองนั้น ต่อมาได้มา
ตั้งเมืองร้อยเอ็ดประตู 

23. ฝ่ายวงศาฤาษี ครั้นจุติแล้วได้ไปเกิดเมืองกุรุนทนครชื่อว่า สารวงศา พ่อ
เดียวกันต่างแม่กับสุริยวงศา และได้ครองราชย์สมบัติเป็นพระยาสารวงศากุรุนทนคร ครั้นตายไปได้ไป
เกิดในสวรรค์ชั้นดุสิต และจะลงมาเกิดพร้อมกับพระศรีอริยเมตไตรย 

24. ขณะที่สุริยวงศาที่ได้มาสร้างเมืองร้อยเอ็ดนั้น ได้นางเทวีแก้วเป็นพระ
มเหสี สืบอายุพระพุทธศาสนา ครั้นจุติได้ไปเกิดในเมืองสาวัตถี สืบอายุพระพุทธศาสนาเป็นครั้งที่ 3 
ครั้นจุติแล้วได้ไปเกิดในเมืองกุสินารา และเมืองราชคฤห์ ทำให้พระพุทธศาสนาเจริญรุ่งเรืองในเมือง
ลังกาทวีปครั้งหนึ่งแล้วกลับคืนมาเกิดในเมืองอินทปัฐนครถึง 3 ครั้ง ตลอด 5000 วรรษา ครั้นจุติจาก
ชาตินั้นทั้ง 3 ครั้งแล้วจึงได้ไปเกิดในสวรรค์ชั้นดุสิต ปรากฏใช้ว่าสุริยวงศาไชยจักรเทพบุตรอริย
เมตไตรยโพธิสัตว์ 

 
จากข้อความตัวอย่างที่กล่าวมาข้างต้นนั้น แสดงให้เห็นว่าการพยากรณ์นั้นเป็น

พุทธวจนะของพระพุทธเจ้าที่ทรงทำนายเหตุการณ์ต่าง ๆ ที่จะเกิดขึ้นในอนาคตโดยการเชื่อมโยง
เหตุการณ์ต่าง ๆ ทั้งที่เป็นเหตุการณ์ในอดีต ปัจจุบัน และอนาคตเชื่อมโยงร้อยเรียงกันอย่างมีเหตุมีผล 
ซึ่งเรื่องราวต่าง ๆ ที่อยู่ในการพยากรณ์นั้นเป็นเรื่องราวที่ระบบกษัตริย์ผู้ที่จะมาปกครองบ้านเมืองอัน
จะทำให้พระพุทธศาสนามีความเจริญรุ่งเรืองเป็นสำคัญ ดังนั้นการพุทธพยากรณ์จึงเป็นการตอกย้ำถึง
ความเจริญของพระพุทธศาสนาที่มีอิทธิพลต่อชุมชนลุ่มน้ำโขงแห่งนี้อันสะท้อนให้เห็นถึงวิธีคิ ดที่
ปรากฏอยู่ในตำนานอุรังคธาตุได้อย่างน่าสนใจ 

 
3) การแสดงธรรม 

การแสดงทำเป็นพฤติกรรมของผู้รู้หัวข้อธรรมต่าง ๆ ทางพระพุทธศาสนา แล้ว
นำธรรมนั้นมาแสดงให้ผู้อื่นได้รู้ตาม พฤติกรรมการแสดงธรรมมักปรากฏกับตัวละครพระพุทธเจ้า และ
สาวก เป็นการกระทำเพ่ือหวังผู้ อ่ืนได้ปฏิบัติตามให้เกิดความสุขความเจริญและเข้ามานับถือ
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พระพุทธศาสนา อันสะท้อนให้เห็นถึงวิธีคิดอย่างหนึ่งที่ปรากฏอยู่ในตำนานอุรังคธาตุ ที่มีการนำมา
กล่าวซ้ำ ๆ และปรากฏอยู่อย่างหลากหลายในเนื้อหา โดยในตำนานอุรังคธาตุนั้น พบ พฤติกรรมการ
แสดงธรรมในตัวละครพระพุทธเจ้า พระสาวก และพุทธศาสนิกชน กล่าวคือพระพุทธเจ้านั้น พระองค์
เสด็จเลียบโลกมากับพระอานนท์เสด็จมายังชุมชนลุ่มน้ำโขงแล้วทรงพบเจอสิ่งต่าง ๆ ทั้งที่เป็นอมนุษย์
และมนุษย์ เช่น พญานาค ชนพ้ืนเมือง กษัตริย์ เป็นต้น พระองค์ก็จะเทศนาสั่งให้ตั้งอยู่ในศีลธรรม
ตามหลักคำสอนทางพุทธศาสนาหรือบางครั้งมักจะเป็นการเทศนาที่ปะปนอยู่กับพฤติกรรมการ
พยากรณ์ที่พระพุทธองค์ทรงพยากรณ์ไว้กับพระพระอานนท์อันสื่อให้เห็นถึงนัยที่เป็นหัวข้อธรรมที่แฝง
ไปด้วยการอธิบายเหตุการณ์บางอย่าง ส่วนพฤติกรรมการแสดงธรรมของพระสาวกหรือบรรดา
พุทธศาสนิกชนนั้นจะเป็นการอ้างถึงพุทธสุภาษิตหรือหัวข้อธรรมอย่างใดอย่างหนึ่ งในทาง
พระพุทธศาสนาเป็นสำคัญ เช่น พระมหากัสสปเถระได้แสดงธรรมเทศนาไขปัญหาหัวข้อธรรมวิรุทธ
ปัญหา ซึ่งเป็นธรรมเกี่ยวกับความเร้าร้อนของไฟราคะตัณหา ให้แด่พระยาสุวรรณภิงคาร จนทำให้
พระยาสุวรรณภิงคารคลายความโกรธลง พระยาจันทบุรี มักจะยกพุทธสุภาษิตตนมากเพ่ือแสดงภูมิรู้
ธรรมทางพระพุทธศาสนาอยู่อย่างหลากหลาย ดังปรากฏข้อความตัวอย่างในตอนหนึ่งว่า  

 
“พระยาจันทบุรีทรงรู้แจ้งในปัญหาเหล่านี้ในพระทัยแล้ว จึงแสร้งกล่าวคาถาบท

หลังให้พราหมณ์ทั้ง 5 ได้ยิน ที่จริงนั้นพราหมณ์ทั้ง 5 ได้นำเอานางมาพร้อมแล้ว แต่มิได้
ถวายเมื่อราชาภิเษกนั้น พระองค์ทรงคำนึงถึงในแห่งคนทั้งหลาย มีหมื่นหลวงกลางเมือง
เป็นต้น พระองค์จึงตรัสเป็นคาถาว่า “โกโธ ปลาโส กติมาโน มายา สาเถยฺย อิจฺฉา อุปฺป
เนญหตพฺโพ สารกมาโน อสํมิเชยฺย มจฺเฉริยโก สชฺชมทฺโท มุตฺถสฺสติ ทุปญฺญา ทุพฺพจฺจ ทุเส
วิ อหิริกํ พุทิฏฺฐี อสฺสติโก อินฺทฺริยสํวโร อตฺถติโก โอภาสิโก มหิจฺโฉ โอตฺตปฺป อขนฺติ คุรุจตฺ
โต อขิริยา อตฺถิ มหิทสฺสนํ อสํกิจฺจ ถิรี ดังนี้”  

“...พระยาจันทบุรีจึงตรัสเป็นคาถาว่า  
  อถ ปาปานิ กมฺมานิ  อกโรนฺโต น พุชฺฌติ 
  เสหิ กมฺเมหิ ทุมฺเมโธ  อคฺคิทฑฺโฒว ตปฺปติ 
อธิบายว่า บุคคลไป่ได้กระทำกรรมอันเป็นบาป ก็ไป่ตรัสรู้ยังวิบากแห่งตนว่าเป็น

บาปโทษใด ๆ บุคคลดังที่กล่าวมาแล้วแต่ก่อนนั้น ได้ไปเกิดในนรก ทนทุกขเวทนา จึงจะได้
รู้จักยังกรรมวิบากแห่งตน แล้วคนทั้งหลายจึงทูลว่า จะกระทำสิ่งใดจึงจะหายจาก
กรรมวิบากนั้น ๆ พระยาจันทบุรีจึงตรัสเป็นคาถาว่า 

  อปฺปมาโท อมตํ ปทํ  ปมาโท มจฺจุโน ปทํ 
  อปฺปมตฺตา น มียนฺติ  เย ปมตฺตา ยถา มตา 
  สทฺโธ สีเลน สมฺปนฺโน  ยโสโภคสมปฺปิโต 
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  ยํ ยํ ปเทสํ ภชติ   ตตฺถ ตตฺเถว ปูชิโตติ 
อธิบายว่า บุคคลเหล่าใดบ่ประมาทหลงลืมในกุศลบุญ และคุณแก้วทั้ง 3 ประการ

นั้นเป็นคลองอันจักได้ถึงยังพระนิพพาน บุคคลเหล่าใดมีความประมาทในคุณแก้ว 3 
ประการนั้น หากเป็นคลองแห่งความตาย และผู้ที่มิได้ประมาทนั้น ถึงแม้ว่าตายแล้วก็ได้ชื่อ
ว่ายังมีชีวิตอยู่”  

       (กรมศิลปากร, 2483: 109-111)  
 

จากตัวอย่างที่ได้กล่าวสะท้อนให้เห็นถึงการนำเอาคำสอนทางพระพุทธศาสนา
มาเผยแผ่ในรูปของการเทศนาสั่งสอน ซึ่งเป็นหน้าที่หรือเป็นภารกิจของพระพุทธเจ้าและพระสาวก
ตลอดถึงพุทธศาสนิกชนผู้มีความรู้ทางพระพุทธศาสนา เป็นที่หน้าสังเกตว่า การแสดงธรรมของ
พระพุทธเจ้าที่ปรากฏในตำนานอุรังคธาตุ ไม่เน้นให้มีความรู้ความเข้าใจในหลักธรรมเพ่ือความหลุด
พ้นในธรรมสูงสุดทางพระพุทธศาสนา แต่เป็นแสดงธรรมแบบพ้ืนฐานเรื่องศีล 5 ศีล 8 เป็นสำคัญ ซึ่ง
แตกต่างไปจากการแสดงธรรมเพ่ือให้เข้าใจถึงหลักสัจจธรรมทางพระพุทธศาสนาโดยตรง เช่น การ
แสดงธรรมในปฐมเทศนาแก่พระปัญจวัคคีย์ทั้ง 5 ก็เพ่ือให้พระปัญจวัคคีย์ทั้งเข้าใจหลักของอริยสัจจ
ธรรมหรือการแสดงธรรมในปัจฉิมเทศนา ก็เพ่ือให้พระภิกษุสงฆ์เข้าหลักธรรมคำสอนที่แท้จริงทาง
พระพุทธศาสนาหรือการแสดงธรรมในข้อธรรมอ่ืน ๆ ก็เพ่ือหวังธรรมของการบรรลุธรรมหรือเข้าใจ
หลักธรรมที่แท้จริง แต่การแสดงธรรมเทศนาของพระพุทธเจ้าที่ปรากฏในตำนานอุรังคธาตุนั้น มี
ลักษณะของการแสดงอิทธิฤทธิ์ปาฏิหาริย์ควบคู่ไปด้วย กล่าวคือพระพุทธเจ้าทรงใช้อิทธิฤทธิ์
ปาฏิหาริย์มาเป็นกลวิธีในการแสดงธรรมเพ่ือให้ผู้คนหรืออำนาจดั้งเดิมยอมรับพระพุทธศาสนาแล้วจึง
ทรงแสดงธรรมที่เป็นหัวข้อธรรมสั่งสอน ลักษณะเช่นนี้สื่อให้เห็นว่า สังคมในอดีตก่อนที่พระพุทธเจ้า
จะเสด็จมานั้นมีความเชื่อเรื่องพลังอำนาจลึกลับหรือภูตผีวิญญาณต่าง ๆ อันเป็นระบบความเชื่อ
ดั้งเดิมเป็นทุนเดิมมาก่อนแล้ว ดังนั้น การแสดงอิทธิฤทธิ์ปาฏิหาริย์ของพระพุทธเจ้าจึงสื่อให้เห็นถึง
อิทธิพลของพระพุทธศาสนาที่มีอำนาจเหนือกว่าอำนาจดั้งเดิม เมื่อพระพุทธศาสนาเผยแผ่เข้ามา
พระพุทธเจ้าซึ่งเป็นแทนของพระพุทธศาสนานั้นก็มีการแสดงธรรมเทศนาควบคู่ไปกับการแสดง
อิทธิฤทธิ์ปาฏิหาริย์ไปด้วยเพ่ือเป็นเผยแพร่อำนาจอันแสดงให้เห็นถึงความเหนือกว่าอำนาจดั้งเดิม
อย่างมีหลักการทางศีลธรรม เมื่อพระพุทธศาสนาเผยแผ่เข้ามาจนเป็นที่รู้จักของผู้คนในลุ่มน้ำโขงแห่ง
นี้แล้ว ดังนั้นการพฤติกรรมการแสดงอิทธิฤทธิ์ปาฏิหาริย์ของพระพุทธเจ้าจึงเป็นพฤติกรรมหนึ่งของ
การแสดงธรรมหรือการเผยแพร่คำสอนด้วยเช่นกัน ขณะเดียวกันการเผยแผ่พระพุทธศาสนาของ
พระสงฆ์และพุทธศาสนิกชนนั้นจะมีการแสดงธรรมเทศนาในรูปแบบของการยกอ้างถึงพุทธสุภาษิต
แล้วอธิบายหัวข้อธรรมตามภูมิรู้ของตน ซึ่งลักษณะเช่นนี้สะท้อนให้เห็นถึงวิธีคิดอันว่าด้วยการเผยแผ่
พระพุทธศาสนา โดยมีตัวละครพระพุทธเจ้า พระสาวก ตลอดถึงพุทธศาสนิกชนเป็นผู้นำเอา
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พระพุทธศาสนาเข้ามาสู่ ชุมชนลุ่มน้ำโขงแห่งนี้ อันเป็นการตอกย้ำถึงความเป็นดินแดนแห่ง
พระพุทธศาสนามาอย่างยาวนานและจะคงอยู่คู่แผ่นดินลุ่มน้ำโขงแห่งนี้สืบไป 

 
5.1.3 ชุดความคิดเกี่ยวกับการผสมผสานทางศาสนา 

จากอธิบายให้ตัวอย่างประเด็นต่าง ๆ ที่ได้กล่าวมาข้างต้นนั้น เป็นชุดความคิดเป็นเป็น
ความเชื่อแบบดั้งเดิม และความเชื่อแบบพุทธศาสนาที่มองผ่านพื้นที่ศักดิ์สิทธิ์ ตัวละคร และพฤติกรรม
ของตัวละคร ในลักษณะการแยกส่วนประกอบของตำนานอุรังคธาตุออกก่อนเพ่ือให้เข้าใจเนื้อในที่
ปรากฏอยู่ เมื่อแยกแล้วจึงต้องมีรวมส่วนประกอบนั้นเอาไว้ เพ่ือให้เห็นวิธีคิดในแบบองค์รวม ที่จริง
แล้วเนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุนั้นมีลักษณะการผสมผสานกันในระบบความเชื่อทางศาสนาอย่าง
แยกกันแทบไม่ออก กล่าวคือไม่สามารถแยกระบบความเชื่อแบบดั้งเดิมกับพระพุทธศาสนาได้ออกโดย
ลำพังได้เลย เนื้อหาจะมักจากกล่าวถึงพ้ืนที่ ตัวละคร และพฤติกรรมของตัวละคร มีความเกี่ยวข้อง
สัมพันธ์กันระหว่างความเชื่อดั้งเดิมกับพระพุทสาสนาอยู่เสมอ เช่น พ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์ในระบบความเชื่อ
แบบดั้งเดิมที่เคยเป็นที่อยู่อาศัยของเหล่าพญานาค เมื่อพระพุทธเจ้าเสด็จเข้ามา ก็ได้มีการปะทะ
สังสรรค์ระหว่างตัวละครพระพุทธเจ้ากับพญานาค ต่อมาพญานาคก็ยอมรับนับถือพระพุทธศาสนา 
และพ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์นั้นเป็นพ้ืนที่ทางพระพุทธศาสนา แต่หากมีพญานาค เทวาอารักษ์คอยปกปักรักษา
พ้ืนที่เหล่านั้นอยู่ เป็นต้น ซึ่งการผสมผสานกันระหว่างความเชื่อแบบดั้งเดิมกับพระพุทธศาสนา
สะท้อนให้เห็นถึงวิธีคิดว่าด้วยศาสนาในปรากฏอยู่ในชุมชนท้องถิ่นลุ่มน้ำโขงแห่งนี้ผ่านเรื่องราวใน
วรรณกรรม จากการศึกษาเนื้อหาของตำนาน อุรังคธาตุ พบว่าตำนานอุรังคธาตุที่ลักษณะของความ
เชื่อมีการสัมพันธ์เกี่ยวข้องกันอยู่ อันสะท้อนให้เห็นถึงผู้คนในชุมชนแห่งนี้มีวิธีคิ ดที่เป็นแบบการ
ผสมผสานกันทางความเชื่อ ไม่มีศาสนาใดที่บริสุทธิ์   ร้อยเปอร์เซ็นต์ ทั้งนี้หากแบ่งประเด็นการ
ผสมผสานกันทางความเชื่อศาสนาที่ปรากฏในตำนานอุรังคธาตุแล้ว สามารถแบ่งออกเป็น 3 ลักษณะ
ด้วยกันคือ 

5.1.3.1 การผสมผสานแบบขัดแย้ง 
5.1.3.2 การผสมผสานแบบยอมรับ  
5.1.3.3 การผสมผสานแบบแสดงความสัมพันธ์ 
 

5.1.3.1 การผสมผสานแบบขัดแย้ง 
ในตำนานอุรังคธาตุ มีเนื้อหาที่กล่าวถึงความขัดแย้งกันของตัวละคร ไม่ว่าจะเป็นตัว

ละครในศาสนาพราหมณ์-ฮินดูขัดแย้งกับตัวละครในศาสนาความเชื่อดั้งเดิม ตัวละครในพุทธศาสนา
ขัดแย้งกับตัวละครในศาสนาความเชื่อดั้งเดิม ซึ่งความขัดแย้งดังกล่าวนี้สะท้อนให้เห็นถึงวิธีคิดที่มีการ
ผสมผสานกันทางความเชื่อที่สื่อถึงใครมีอำนาจกว่าใครหรือใครเหนือกว่าใคร ซึ่งมักจะเกิดขึ้นกับผู้นำ
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ศาสนาต่อสู้กัน เช่น พญานาคต่อสู้กับพระอิศวรหรือพระปรเมศวร พญานาคต่อสู้กับพระพุทธเจ้า เป็น
ต้น หลังจากขัดแย้งกันแล้วจึงจะยอมรับซึ่งกันและกัน ยกตัวอย่างเช่น เหตุการณ์ว่าด้วยพญานาคต่อสู้
กับพระอิศวร เกิดจากที่พระอิศวรซึ่งเป็นสัญลักษณ์ของศาสนาพราหมณ์-ฮินดู ซึ่งเป็นศาสนาที่เข้ามา
อาศัยอยู่ใหม่ไม่ทำความเคารพต่อพญานาค ซึ่งเป็นผู้ดั้งเดิม อาศัยอยู่ที่นี้  (สุวรรณภูมิ) มาเป็นเวลาช้า
นานแล้ว เมื่อพระอิศวรไม่ทำความเคารพต่อพญานาคจึงได้มีการต่อสู้กัน ผลการต่อสู้พระอิศวร
เอาชนะพญานาค ทำให้พญานาคยอมรับในพระอิศวร ดังข้อความตัวอย่างในตอนหนึ่งว่า  
 

“ทันใดนั้นยังมีนาคหลานชายแห่งพญาสุวรรณนาคตัวหนึ่งชื่อว่าพุทโธธปาปนาค 
มีความโกรธเคืองแก่สุวรรณนาคยิ่งนัก ด้วยเหตุที่พังบ้านเมืองเขาให้ล่มจมเสียนั้น จึงได้นำ
ความมาบอกแก่พระอิศวรว่า สุวรรณนาคที่รบอยู่บนอากาศนั้น เป็นแต่อำนาจอิทธิฤทธิ์
ของสุวรรณนาคเท่านั้น หาใช่ตัวสุวรรณนาคไม่ ส่วนตัวสุวรรณนาคนั้น จำแลงตัวเป็นงูเล็ก
ตัวหนึ่งอยู่ข้างล่าง แม้ท่านจะรบสักเท่าใด ๆ ก็ไม่รู้แพ้แก่สุวรรณนาค เมื่อว่าแพ้งูน้อย
ข้างล่างนี้แล้ว อิทธิฤทธิ์ทางอากาศของสุวรรณนาคก็จักศูนย์หายไปสิ้น เมื่อพระอิศวรได้
ทราบในคำบอกเล่าของพุทโธธปาปนาคดังนั้น จึงนิรมิตเป็นพังพอนเผือกให้ขึ้นไปรบทาง
บนอากาศ ส่วนตัวพระอิศวรเองนั้นมาซุ่มอยู่เบื้องล่าง จึงเห็นสุวรรณนาคนิรมิตตัวเป็นงู
น้อยตัวหนึ่งโก่งหลังอยู่ที่หว่างเขานั้น พระอิศวรถือดาบขรรค์ไชยศรี เดินเข้าไปหาสุวรรณ
นาค ๆ เห็นจึงละเพศอันเป็นงูน้อยนั้นเสีย แล้วเข้ามาอ่อนน้อมกราบไหว้”  

       (กรมศิลปากร, 2483: 28-29)  
 

จากข้อความข้างต้นนี้ เป็นเหตุการณ์การต่อสู้กันระหว่างพญานาคซึ่งเป็นตัวละคร
ฝ่ายความเชื่อแบบดั้งเดิมกับพระอิศวรซึ่งเป็นฝ่ายความเชื่อแบบศาสนาพราหมณ์-ฮินดู ผลปรากฏว่า        
พระอิศวรเป็นผู้ชนะสุวรรณนาค เช่นนี้ ชวนให้คิดว่าเมื่อศาสนาใหม่ คือศาสนาพราหมณ์-ฮินดูเผยแผ่
เข้ามาได้มีการกระทบกระทั่งกันเกิดขึ้น ศาสนาดั้งเดิมที่คิดว่าตนเป็นเจ้าของพ้ืนที่ เกิดความไม่พอใจ 
มีพฤติกรรมไม่ยอมรับในศาสนาใหม่ จึงได้มีการต่อสู้ขัดแย้งกันระหว่างศาสนาดั้งเดิม  (พญานาค) กับ
ศาสนาพราหมณ์-ฮินดู (พระอิศวร) ท้ายที่สุดตัวละครพญานาคพ่ายแพ้ และได้ยอมรับในศาสนา
พราหมณ์-ฮินดู ลักษณะเช่นนี้ได้สะท้อนให้เห็นถึงวิธีคิดในการผสมกลมกลืนกันทางความเชื่อระหว่าง
ความเชื่อดั้งเดิมกับศาสนาพราหมณ-์ฮินดูซึ่งเป็นศาสนาใหม่ โดยไม่รู้สึกคับข้องใจแตอ่ย่างใด 

นอกจานั้นยังปรากฏตัวอย่างเหตุการณ์ความขัดแย้งกันระหว่างตัวละครของความ
เชื่อดั้งเดิมกับตัวละครพระพุทธศาสนาอยู่หลายเหตุการณ์ด้วยเช่นกัน ซึ่งมักจะกล่าวว่า พระพุทธเจ้า
เสด็จมายังชุมชนลุ่มน้ำโขงแห่งนี้ ได้พบปะกับพญานาค แล้วพระพุทธองค์ได้สนทนาปราศรัยด้วย 
พญานาคบางตัวก็ยอมรับ พญานาคบางตัวไม่ยอมรับในตอนแรก เมื่อพระพุทธองค์สั่ งสอนให้ตั้งอยู่ใน
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ศีลธรรมทางพระพุทธศาสนาแล้วจึงได้ยอมรับในภายหลัง พญานาคตัวที่ไม่ยอมรับนั้นมักจะมี
พฤติกรรมก้าวร้าวท้าทาย อันอยู่ในลักษณะของความขัดแย้ง และได้มีการต่อสู้กับพระพุทธเจ้า เช่น 
สุวรรณนาค และพุทโธธปาปนาค เป็นผู้มีนิสัยก้าวร้าว มักใช้อารมณ์ ดังเหตุการณ์ท่ีพระพุทธเจ้าเสด็จ
ภูกูเวียนได้ต่อสู้กับสุวรรณนาคและพุทโธธปาปนาคพร้อมด้วยนาคบริวารทั้งหลาย และในที่สุดนาค
ทัง้หลายก็ได้พ่ายแพ้ต่อพระพุทธเจ้าแล้วเข้ามานับถือพระพุทธศาสนา ดังข้อความในตอนหนึ่งว่า 

 
“ขณะเมื่อพระพุทธองค์สถิตที่ภูกูเวียน เปล่งพระรัศมีให้เข้าไปในเมืองนาค ปู่

เวียน ขณะนั้นสุวรรณนาคได้เห็นพระรัศมี จึงออกมาจากแม่น้ำขึ้นไปอยู่บนยอดเขา พ่น
พิษออกมาเป็นควัน เขาลูกนั้นก็มืดมัวไปทั้งสิ้น พระพุทธองค์ทรงเห็นดังนั้น ทรงเข้าเตโช
กสิณเป็นเปลวไฟ ไปเกี่ยวพันสุวรรณนาค กระเด็นตกลงไปในน้ำปู่เวียน เปลวไฟก็ผุดแต่
พ้ืนน้ำขึ้นมา ไหม้เมืองนาคตลอดไปถึงหนองบัวบานซึ่งเป็นที่อยู่แห่งพุทโธธปาปนาค หนอง
นั้นเป็นที่เกิดของนางอุษา แต่ก่อน นาคทั้งหลายพร้อมกันมาล้อมภูกูเวียนนั้นไว้ ขณะนั้น 
พระศาสดาประทับกระทำสมณธรรมอยู่ที่นั้น นาคทั้งหลายจึงกระทำอิทธิฤทธิ์ เป็นเปลว
ไฟพุ่งขึ้นไปหาพระพุทธองค์เปลวไฟนั้นก็พุ่งกลับคืนมาไหม้นาคทั้งหลายเหล่านั้น แล้วกลับ
บังเกิดเป็นดอกบัวบูชาพระศาสดา นาคเหล่านั้นจึงแวดล้อมพระพุทธองค์ไว้ เพ่ือให้พุทโธธ
ปาปนาคทำอิทธิฤทธิ์พังทะลายที่ประทับ พระพุทธองค์ทรงเข้าปฐวีกสิณ ที่ประทับนั้นก็
บังเกิดเป็นพระแท่นแข็งงดงามยิ่งนัก นาคทั้งหลายกระทำอิทธิฤทธิ์ทุกสิ่งทุกอย่าง เพ่ือ
ทำลายพระแท่นและองค์พระศาสดาก็ไม่สามารถที่จะทำอันตรายพระศาสดาได้ มันซ้ำ
กระทำอิทธิฤทธิ์ให้เป็นเปลวไฟเข้าไปทำลายอีก พระศาสดาทรงเข้าวาโยกสิณ เป็นลมพัด
ไปกลับไปไหม้นาคทั้งหลายเหล่านั้น แล้วพระศาสดาก็เสด็จขึ้นไปบนอากาศ นาคทั้งหลาย
เห็นดังนั้น ก็กระทำอิทธิฤทธิ์โก่งหลังขึ้นไปเป็นหมู่นาค ตามล้อมพระศาสดา ๆ ทรงนิรมิต
ให้หัวนาคทั้งหลายเหล่านั้นขาดตกลงมา นาคทั้งหลายเห็นดังนั้น มีความเกรงกลัวให้พระ
ศาสดายิ่งนัก พระศาสดาทรงรู้แจ้งดังนั้น ก็เสด็จกลับลงมาประทับ ณ ที่เก่า นาคทั้งหลาย
จึงพร้อมกันเข้าไปหาพระศาสดา ๆ จึงตรัสว่า ท่านทั้งหลายจงบรรเทาเสียงยังพยาธิต่อมฝี
อันเจ็บปวด กล่าวคือหัวใจแห่งท่านทั้งหลาย ตถาคตจักรักษาให้หายยังพยาธินั้น นาค
ทั้งหลายได้ฟังพระพุทธพจน์ดังนั้นมีใจชื่นบาน พร้อมกับเข้ามากราบแทบพระบาท”  

       (กรมศิลปากร, 2483: 31-32)  
 

จากข้อความข้างต้นนั้น เป็นเหตุการณ์การต่อสู้กันระหว่างความเชื่อดั้งเดิมกับพุทธ
ศาสนาที่เข้ามาใหม่ อันเป็นสื่อให้เห็นถึงความสัมพันธ์แบบขัดแย้ง เป็นที่น่าสังเกตว่าในตอนแรกตัว
ละครแบบความดั้งเดิมไม่ยอมรับพระพุทธศาสนามีพฤติกรรมขัดขืนก้าวร้าว จึงเกิดการต่อสู้กัน
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ระหว่างตัวละครพระพุทธเจ้า ในที่สุดพ่ายแพ้ต่อพระพุทธเจ้าและก็ยอมรับนับถือพระพุทธศาสนาซึ่ง
การขัดแย้งหรือการต่อสู้กันนี้เป็นร่องรอยความสัมพันธ์ที่สะท้อนให้เห็นถึงวิธีคิดที่พระพุทธศาสนามี
อำนาจเหนือกว่าอำนาจแบบดั้งเดิม 
  

5.1.3.2 การผสมผสานแบบยอมรับ  
เนื้อหาในตำนานอุรังคธาตุ นอกจากจะสะท้อนให้เห็นถึงผสมผสานกันทางศาสนาใน

ลักษณะขัดแย้งแล้ว ความสัมพันธ์ทางศาสนานั้นยังปรากฏภาพออกมาให้เห็นในลักษณะการ
ผสมผสานกันแบบการยอมรับด้วย ซึ่งในเนื้อหามักจะกล่าวพระพุทธเจ้าเสด็จเผยแผ่พระพุทธเจ้าใน
ชุมชนลุ่มน้ำโขงแล้วได้พบปะกับพญานาค แล้วทรงเทศนาสั่งสอนหรือได้สนทนากับพญานาค จากนั้น
พญานาคเกิดความเลื่อมใส และยอมรับนับถือในพระพุทธศาสนาแล้วจึงได้ขอให้พระพุทธองค์ประทับ
รอยพระพุทธบาทหรือได้กระทำกิริยาอาการอย่างใดอย่างหนึ่งในลักษณะการยอมรับซึ่งปรากฏอยู่
อย่างหลากหลาย เช่น เหตุการณ์ว่าด้วยพระพุทธเจ้าเสด็จประทับอยู่โพนจิกเวียงงัว ปัพพารนาค
เนรมิตกายเป็นมนุษย์นุ่งขาวห่มขาวมาถ้ายภัตตาหารแด่พระพุทธเจ้า พระพุทธองค์เสวยภัตตาหาร
เสร็จแล้วได้ประทานผ้ากัมพลผืนหนึ่งแก่ปัพพารนาคแล้วเสด็จไปฉันเพลอยู่เวินหลอด คนทั้งหลายจึง
เรียกที่นั้นว่า “เวินเพล” จากนั้นยังมีนาคตัวหนึ่งชื่อว่าสุกขนาคหัตถีเนรมิตเป็นช้างพลายถือดอกไม้
เข้ามาขอให้พระพุทธองค์ประทับรอยพระพุทธบาท พระองค์จึงย่ำรอยพระพุทธบาทไว้ที่แผ่นหินก้อน
หนึ่ง เหตุการณ์ว่าด้วยพระพุทธเจ้าเสด็จมาถึงแคมหนองหานหลวง มีพญานาคตัวหนึ่งชื่อโทธนนาค
กำลังเลาะเลียนหากินปลาอยู่จึงได้เทศนาสั่งสอน โทธนนาคมีความชื่นชมยินดียิ่งนักจึงเข้ามากราบ
พระพุทธองค์แล้วตั้งอยู่ในไตรสรณคมน์ ครั้นจุติจากภพนาคได้ไปเกิดในสวรรค์ชั้นดาวดึงส์ ปรากฏชื่อ
ว่าโทธนนาคเทวบุตร เหตุการณ์ว่าด้วย เมื่อพระพุทธเจ้าเสวยภัตตาหารอยู่ที่เมืองหนองหานหลวง
เสร็จแล้ว มีพญานาคตัวหนึ่งที่รักษาอยู่ในที่นั้นได้นำเอาน้ำมาถวายพุทธองค์ แล้วขอให้พระพุทธองค์
ประทับรอยพระพุทธบาทไว้สำหรับสักการะบูชา พระพุทธองค์จึงได้ประทับรอยพระพุทธบาทไว้ที่นั้น 
และได้เทศนาธรรมแด่พระยาสุวรรณภิงคาร หลังจากจบเทศนาธรรมพระยาสุวรรณภิงคารมีความ
เลื่อมใสศรัทธาจึงได้สร้างอุโมงค์หินครอบรอยพระพุทธบาทนั้น เหตุนั้นจึงเรียกว่า “พระธาตุเชิงชุม” 
มาตราบเท่าทุกวันนี้ เหตุการณ์ว่าด้วยพระพุทธเจ้าเสด็จประทับที่ดอยนันทกังรี แล้วได้พยากรณ์ถึง
เหตุการณ์บ้านเมืองที่จะเกิดขึ้นในอนาคต พญาศรีสัตตนาคได้ยินจึงสมมุติดอยนันทกังรี ให้เป็นหงอน
ถวายให้เป็นพุทธสถาน พระพุทธองค์ได้ประทับรอยพระพุทธบาทไว้บนแผ่นหินก้อนหนึ่งที่อยู่ในกลาง
แม่น้ำ เป็นต้น ดังข้อความตัวอย่างในตอนหนึ่งว่า 
 

“ครั้นเมื่อ พระพุทธองค์เสด็จจากหนองคันแทเสื้อน้ำ ไปประทับอยู่โพนจิกเวียงงัว 
ทอดพระเนตรเห็นแลนคำแลบลิ้น และแลนคำตัวนั้นแหม่นปัพพารนาค ตัวที่อยู่ภูเขาหลวง
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ริมน้ำบางพวน เนรมิตให้เป็นเหตุ นาคตัวนั้นประดับสังวาลคอด้วยแก้วปัพพา เหตุนั้นจึงได้
ชื่อว่าปัพพารนาค แล้วกลับเนรมิตเป็นมนุษย์นุ่งผ้าขาวเสื้อขาวเข้ามารับเอาบาตร และราธ
นาพระพุทธเจ้าไปสู่ภูเขาหลวงสถิตในร่มไม้ปาแป้งต้นหนึ่ง ปัพพารนาคถวายภัตตาหาร 
พระพุทธองค์ทรงทำภัตตกิจเสร็จแล้ว จึงประทานผ้ากัมพลผืนหนึ่งแก่ปัพพารนาค แล้ว
เสด็จไปฉันเพล ณ ที่ใกล้เวินหลอดคนทั้งหลายจึงเรียกที่นั้นว่า เวินเพนมาเท่ากาลทุก
วันนี้”  

 “...ยังมีพญานาคตัวหนึ่งชื่อว่าสุกขนาคหัตถี เนรมิตเป็นช้างพลายถือดอกไม้เข้า
มาขอเอารอยพระบาท พระพุทธองค์ทรงย่ำรอยพระบาทไว้ที่แผ่นหินใกล้ริมแม่น้ำ ชั่วเสียง
ช้างร้องได้ยิน ช้างตัวนั้นก็เข้าไปไหว้อุปฐากด้วยงวงยกข้ึนใส่หัว แล้วก็หลีกหนีไป น้ำที่นาค
ตัวนั้นอยู่เรียกว่าเวินสุข แล้วคนทั้งหลายได้พร้อมกันเอาทองมาหล่อเป็นพระรูปใหญ่เท่า
องค์พระตถาคต ประดิษฐานไว้ ณ ที่ฉันเพลนั้น พญานาคตัวนั้นจึงเอารูปพระพุทธองค์หนี
จากที่นั้น ไปไว้ในแม่น้ำ ณ ที่อยู่แห่งตน คนทั้งหลายจึงได้เรียกที่นั้นว่า เวินพระเจ้ามาถึง
กาลบัดนี้”  

       (กรมศิลปากร, 2483: 13-14)  
 

จากข้อความที่ได้ยกมากล่าวข้างต้นนั้น เป็นการยอมรับพระพุทธศาสนาของตัว
ละครในฝ่ายความเชื่อดั้งเดิมแบบไม่มีความขัดแย้งใด ๆ อันสะท้อนให้ถึงการผสมผสานกันระหว่าง
ความเชื่อดั้งเดิมกันพระพุทธศาสนา ซึ่ งภาพที่ฉายออกมาของการผสมผสานแบบยอมรับนี้
พระพุทธศาสนาจะมีอำนาจเหนือกว่าความเชื่อแบบดั้งเดิมเสมอ ทั้ง ๆ ที่พุทธศาสนาเป็นศาสนาใหมท่ี่
เผยแผ่เข้ามาในชุมชนลุ่มน้ำโขงแห่งนี้ แต่อย่างก็ตาม ถึงแม้พระพุทธศาสนาเป็นศาสนาอเทวนิยม ที่ไม่
เน้นในเรื่องความลี้ลับ ภูตผี เทวดาต่าง ๆ หากแต่เน้นในเรื่องการหลุดพ้นสังสารวัฏเพ่ือพระนิพพาน
เป็นสำคัญ แต่ในความเป็นจริงของการนำเสนอเรื่องราวทางวรรณกรรมนั้นก็จะนิยมนำเอาเรื่องภูตผี 
เทวดา พญานาคหรืออำนาจลึกลับต่าง ๆ อยู่อย่างหลากหลาย โดยเฉพาะในตำนานอุรังคธาตุนั้น ได้มี
การกล่าวถึงภาพของพญานาคซึ่งเป็นตัวละครของฝ่ายความเชื่อดั้งเดิมได้เข้ามาปะปนอยู่กับความเชื่อ
ทางพระพุทธศาสนาเสมอ เช่นนี้สะท้อนให้เห็นว่าพระพุทธศาสนาก็ไม่เป็นพุทธศาสนาที่เน้นเรื่อง
ความหลุดพ้นหรือนิพพานร้อยเปอร์เซ็นต์ หากแต่เป็นพุทธศาสนาที่มีการผสมกลมกลืนกับความเชื่อ
ดั้งเดิมหรือเรียกว่า เป็นพุทธศาสนาแบบชาวบ้าน ที่มีพุทธ พราหมณ์ ผี ปะปนกันอยู่ ดังนั้น การที่ตัว
ละครแบบดั้งเดิมถูกนำเสนอภาพในลักษณะการยอมรับและปฏิบัติตามหลักธรรมคำสอนในทางพุทธ
ศาสนา ก็เป็นการสะท้อนให้ถึงการผสมผสานกันของความเชื่อที่พระพุทธศาสนาก็ไม่ได้ปฏิเสธหรือ
เบียดขับความเชื่อแบบดั้งเดิมออก หากแต่ได้มีการผสมผสานแบบยอมรับทางความเชื่อเข้ามาปะปน
อยู่กับพระพุทธศาสนาด้วยเช่นกัน 
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5.1.3.3 การผสมผสานแบบแสดงความสัมพันธ์ 

เนื้อหาในตำนานอุรังคธาตุ นอกจากมีการผสมผสานกันทางศาสนาในลักษณะแบบ
ขัดแย้งและแบบยอมรับแล้ว ยังปรากฏร่องรอยการผสมผสานกันในลักษณะการส่งเสริมซึ่งกันและกัน 
กล่าวคือพระพุทธศาสนาก็ส่งเสริมความแบบเชื่อดั้งเดิม ขณะเดียวกันความเชื่อแบบดั้งเดิมก็ส่งเสริม
พระพุทธศาสนาด้วย โดยที่ทุกฝ่ายได้ผลประโยชน์ต่อกันและกัน กล่าวคือพระพุทธศาสนามีหลักคำ
สอนเรื่องนรก-สวรรค์ บาป บุญ การทำดีได้ดี ทำชั่วได้ชั่ว มาเป็นต่อรองให้กับความเชื่อดั้งเดิม 
ขณะเดียวกันความเชื่อแบบดั้งเดิมก็ได้ช่วยอุปถัมภ์ค้ำชูพระพุทธศาสนาในเจริญรุ่งเรืองเพ่ือให้ได้มาซึ่ง
ผลบุญ ความอยู่ดีมีสุข การเกิดในภพภูมิที่ดี อันเป็นการส่งเสริมซึ่งกันและกัน ซึ่งในตำนานอุรังคธาตุ
ได้ปรากฏเนื้อหาดังกล่าวอยู่อย่างหลากหลาย ยกตัวอย่างเช่น เหตุการณ์ว่าด้วยพระพุทธเจ้าเสด็ จ
มายังชุมชนลุ่มน้ำโขง ได้เทศนาโปรดพญานาคให้ตั้งอยู่ในศีลธรรม พญานาคปฏิบัติตาม ก็ได้รับ
ความสุขในพ้ืนที่ทางพระพุทธศาสนา เฝ้าปกปักรักษาพ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์ที่เป็นพระธาตุ พระบาทหรือได้รับ
อานิสงส์ผลบุญสามารถแปลงกายเป็นมนุษย์ได้ ไปไหนมาไหนได้ตามสะดวกหรือเมื่อจุติจากภพนาค
แล้วได้ไปเกิดในสวรรค์, เหตุการณ์ว่าด้ายพญานาคได้ช่วยสร้างพระธาตุเจดีย์ , เหตุการณ์ว่าด้วยพระ
ยาจันทบุรี เมื่อทำบุญใส่บาตร ก็มักจะอุทิศส่วนบุญส่วนกุศลไปถึงพญานาคอยู่เสมอ พญานาคจึงได้
ช่วยเหลือให้สิ่งของมีค่า เช่น แก้วแหวน เงินทอง ปราสาท ราชวัง บ้านเรื อน  เป็นต้น ดังปรากฏ
ข้อความตัวอย่างเช่น 
 

“เมื่อพระศาสดาเสด็จไปถึงริมแม่น้ำอันหนึ่ง อยู่ท่ามกลางทาง มีนาคตัวหนึ่งชื่อว่า
โทธนนาค เป็นเชื้อวงศ์พระยาศรีสุทโทธนแต่ชาติเมื่อเป็นมนุษย์ เมื่อเวลาจะตาย ๆ ด้วย
ความโกรธ จึงได้มาเกิดเป็นนาค มีนามว่า โทธนนาค เป็นนาคที่เที่ยวเลาะเลียบหากินปลา
ตามริมแม่น้ำ พระพุทธองค์ทรงทราบยังเหตุแห่งโทธนนาคดังนั้นจึงตรัสว่า ดูราโทธนนาค 
ท่านอย่าได้ถือหาบอันหนักซ้ำเติมหาบเก่าให้หนักขึ้น เมื่อนาคตัวนั้นได้ยิน จึงมารำพึงว่า 
บุคคลผู้ใดมารู้จักเชื้อชาติแห่งกูและตักเตือนกูเช่นนี้หนอ กูควรจักเข้าไปดูให้รู้ คำนึงดังนั้น
แล้ว ก็เข้าไปใกล้พระศาสดา ๆ จึงตรัสว่า โทธนนาคเข้ามาหาเราเพ่ือจะปงเสียยังหาบอัน
หนัก เราก็จักปลดเสียยังทุกข์ให้ท่านได้ถึงความสุข นาคตัวนั้นเมื่อได้ยิน ก็มีจิตใจเบิก
บานชื่นชมยิ่งนัก จึงเข้าไปกราบแทบฝ่าพระบาทของพระศาสดา แล้วก็ได้ตั้งอยู่ในพระไตร
สรณคมน์ ครั้นจุติจากชาติอันเป็นนาค ก็ได้ไปบังเกิดในชั้นดาวดึงส์ มีนามปรากฏว่า โทธน
นาคเทวบุตรตามวงศ์แห่งตน”  

“...ครั้งนั้น ยังมีนาค 3 ตัว ๆ หนึ่ง ชื่อว่า “กายโลหะ” อยู่ที่ป่ามหาพุทธวงศา ตัว
หนึ่งชื่อว่า “เอกจักขุ” อยู่ที่ปากห่องสะแก ใกล้กับเรือนบุรีจันอ้วยล้วย ตัวหนึ่งชื่อ “สุคันธ
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นาค” อยู่ที่หาดทรายกลางแม่น้ำของ นาค 3 ตัวนี้ได้ยินคำอุทิศของบุรีจันอ้วยล้วยทุกวัน
มิได้ขาด จึงพร้อมกันไปไหว้สุวรรณนาคและพุทโธธปาปนาค พญานาคทั้ง 2 ได้ทราบเหตุ
ดังนั้น ก็มีความยินดียิ่งนัก จึงกล่าวว่า สาธุ สาธุ ครั้นเมื่อพระตถาคตยังทรงทรมานอยู่ 
พระองค์ก็ได้เสด็จมาโปรดสั่งสอนเราที่ภูกูเวียน แล้วพระองค์เสด็จไปไว้รอยพระบาทและ
ทรงตักเตือนให้เรารักษาพระพุทธศาสนา ทันใดนั้น พญานาคทั้ง 2 จึงให้นาคบริวารไปทัน
มายังเสฏฐไชยนาคที่อยู่หนองคันแทเสื้อน้ำนั้นมา นาคตัวนี้เจาะแปวออกมาอยู่หนองหอ
ไชย แล้วเจาะแต่หนองหอไชยมาออกแม่น้ำของ เที่ยวมาอยู่ที่หาดทรายที่นั้นเสมอ แล้วจึง
ให้ไปทันมายังสหัสสพลนาค…พญาสุวรรณนาคจึงให้โอวาทคำสั่งสอนแก่นาคทั้งหลาย 
ตามที่พระศาสดาได้ทรงสั่งสอนตนไว้แต่ก่อนนั้นจบลงแล้ว พญาสุวรรณนาคจึงกล่าวขึ้นอีก
ครั้งหนึ่งว่า บัดนี้เราทั้งหลายจงช่วยกันทดแทนคุณบุรีจันอ้วยอ้วย ที่เธอได้ตรวจน้ำหมาย
ทานแผ่ส่วนกุศลไปให้แก่เราทั้งหลายนั้น และท่านทั้งหลายเห็นว่าที่ใดพอจะเป็นที่ตั้งราช
ธานี และพระพุทธศาสนาได้เล่า”  

       (กรมศิลปากร, 2483: 18-70)  
 

จากข้อความที่ยกมาเป็นตัวอย่างข้างต้น การผสมผสานกันระหว่างพระพุทธศาสนา
กับความเชื่อดั้งเดิมแบบพ่ึงพาอาศัยส่งเสริมซึ่งกันและกัน ซึ่งเนื้อหาตำนานอุรั งคธาตุได้ฉายภาพ
ออกมาให้เห็นว่าในการเผยแผ่พระพุทธศาสนาเข้ามาในยุคเริ่มต้น ที่พระพุทธเจ้าเสด็จมายังชุมชนลุ่ม
น้ำโขงนั้น บ้านเมืองยังไม่มีความเจริญ ยังเป็นบ้านป่าเมืองเถื่อนอยู่ ภาพที่ฉายออกมาจึงมักจะกล่าว
พระพุทธเจ้าได้เสด็จมาพักแรมอยู่ตามใต้ต้นไม้ ริมแม่น้ำ หนองน้ำหรือพ้ืนที่เป็นดอย โพน ภูเขา ซึ่ง
พ้ืนที่ เหล่านี้ เป็นที่ อันเป็นที่อยู่อาศัยของเหล่าบรรดาพญานาคมาเป็นเวลาช้านานแล้ว เมื่อ
พระพุทธเจ้าเสด็จเผยแผ่พระพุทธศาสนาเข้ามา พระพุทธองค์ได้ทรงสั่งสอนตามหลักธรรมทางพุทธ
ศาสนา และเหล่าพญานาคได้ปฏิบัติตามหลักธรรมคำสอนที่พระพุทธเจ้าสั่งสอน และได้รับความสุขใน
โลกทัศน์แบบพระพุทธศาสนา ลักษณะเช่นนี้ได้สะท้อนให้เห็นว่า พ้ืนที่ชุมชนลุ่มน้ำโขงแห่งนี้เป็น
ชุมชนที่มีระบบความเชื่อดั้งเดิมมาก่อนแล้ว ซึ่งระบบความเชื่อแบบดั้งเดิมนี้ไม่มีหลักการที่เป็นข้อ
ปฏิบัติตนที่สื่อให้เห็นถึงความเป็นคนดีได้แน่นอน หากแต่สื่อให้เห็นถึงความเป็นบ้านป่าเมืองเถื่อนอัน
เป็นชุมชนที่ไร้อารยธรรม ไม่มีความเจริญ สังเกตได้จากพฤติกรรมของพญานาค ที่มีวัฒนธรรมการกิน
แบบดิบ ๆ อยู่ ซึ่งแตกต่างจากพระพุทธศาสนาที่มีหลักการปฏิบัติตนที่สื่อถึงความเป็นคนดีได้แน่นอน 
เช่น ศีล 5 ศีล 4 กฎแห่งกรรม นรก-สวรรค์ ฯลฯ เป็นต้น ดังนั้นการที่พญานาคปฏิบัติตามหลัก
ศีลธรรมทางพระพุทธศาสนาจึงสื่อให้เห็นถึงความเป็นคนดี มีอารยธรรม มีความเจริญ ระบบศีลธรรม
ทางพระพุทธศาสนาจึงเป็นหยิบยื่นความดีงามให้กับพญานาคอันเป็นการส่งเสริมความดีงามให้เกิดมี
ขึ้นในระบบความเชื่อแบบดั้งเดิม ขณะเดียวกันภาพของพญานาคที่ปรากฏในเนื้อหาของตำนานอุรังค
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ธาตุ ได้ฉายออกมาให้เห็นในยุคต่อมาว่าเป็นผู้สนับสนุนในช่วยอุปถัมภ์ค้ำชูบวรพระพุทธศาสนาหรือ
ช่วยส่งเสริมพระพุทธศาสนาให้มีความเจริญรุ่งเรือง พญานาคจึงเป็นสัญลักษณ์อย่างหนึ่งทาง
พระพุทธศาสนา อันนำมาซึ่งความเจริญงอกงามและการตั้งมั่นของพระพุทธศาสนา ช่วยปกปักรักษา
พระพุทธศาสนา ช่วยป้องกันภัยอันตรายต่าง ๆ ที่จะเกิดกับพระพุทธศาสนาได้อย่างมีนัยสำคัญ  

จากประเด็นต่าง ๆ ที่กล่าวมาข้างต้น ไม่ว่าจะเป็นชุดความคิดเกี่ยวกับความเชื่อแบบ
ดั้งเดิม ชุดความคิดเกี่ยวกับความเชื่อแบบพุทธศาสนา และชุดความคิดเกี่ยวกับการผสมผสานทาง
ศาสนา นั้น ได้สะท้อนให้เห็นชุดความคิดว่าด้วยเรื่องศาสนา ที่มีการผสมผสานกันทางความเชื่อ
ระหว่างพุทธ พราหมณ์ ผี ที่ปรากฏอยู่ในเนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุ ทำให้เข้าใจว่า ไม่มีศาสนาใดใน
โลกที่สามารถดำรงอยู่ได้ตามลำพังตนเองโดยปราศจากความเกี่ ยวข้องกับความเชื่อในศาสนาอ่ืน 
ศาสนาทุกศาสนาจะต้องมีการพ่ึงพาอาศัยซึ่งกันและกันในรูปแบบการผสมผสานอย่างประนีประนอม 
ถึงแม้ว่าพระพุทธศาสนาเป็นศาสนา อเทวนิยมที่ปฏิเสธเรื่องของภูตผีหรือสิ่งเหนือธรรมชาติต่าง ๆ ก็
ตาม แต่ตำนานอุรังคธาตุก็มีเนื้อหาที่เต็มไปด้วยเรื่องราวที่สื่อให้เห็นถึงอำนาจเหนือธรรม เช่น ภูตผี 
พญานาคหรือสิ่งเร้นลับต่าง ๆ อันเป็นระบบแนวคิดแบบเทวนิยม ลักษณะเช่นนี้ สะท้อนให้เห็นถึง
ระบบความเชื่อที่มีการผสมผสานกันระหว่างพุทธ พราหมณ์ ผี ปะปนกันอยู่ ดังจะเห็นได้จากตัวอย่าง
การศึกษาพื้นที่ ตัวละคร และพฤติกรรมของตัวละคร กล่าวคือพ้ืนที่ต่าง ๆ ไม่ว่าจะเป็นแหล่งน้ำ ภูเขา 
ก้อนหิน ถ้ำ นั้นในตำนานอุรังคธาตุได้สื่อให้เห็นว่าเดิมคือเป็นพ้ืนที่อันเป็นที่สิงสถิตอยู่ของเหล่าอำนาจ
ดั้งเดิม คือพญานาค ดวงวิญญาณ สิ่งเร้นลับต่าง ๆ และต่อมาพ้ืนที่เหล่านั้นเมื่อพระพุทธศาสนาได้เผย
แผ่เข้ามา พ้ืนที่ที่แหล่งน้ำ ภูเขา ก้อนหินหรือถ้ำเหล่านั้นที่เคยอยู่ในความเชื่อแบบดั้งเดิม ได้กลายมา
เป็นพ้ืนที่ทางพระพุทธศาสนา กล่าวคือแหล่งน้ำ ก้อนหิน ภูเขาหรือถ้ำเป็นพ้ืนที่ที่มีการประทับรอย
พระพุทธบาท เป็นพ้ืนที่ที่มีการสร้างพระธาตุเจดีย์หรือเป็นพ้ืนที่ที่เป็นวัดวาอารามต่าง ๆ อันเป็น
เครื่องหมายทางพระพุทธศาสนา ขณะเดียวกันตัวละครอยู่อยู่ในระบบความเชื่อแบบดั้งเดิม เช่น 
พญานาค ดวงวิญญาณ สิ่งเร้นลับต่าง ๆ เป็นต้นนั้น ที่เคยแสดงตนว่าเป็นเจ้าของพ้ืนที่เป็นผู้อารักษ์
พ้ืนที่นี้แห่งนั้นมาเป็นเวลาช้านาน เมื่อพระพุทธศาสนาเผยแผ่เข้ามาก็ได้มีการปรับตัวมาเป็นเทวา
อารักษ์ทางพระพุทธศาสนา มีพฤติกรรมแบบพุทธศาสนา กล่าวคือเดิมพฤติกรรมของพญานาคเป็นผู้มี
อิทธิฤทธิ์ปาฏิหาริย์ มีพฤติกรรมดุร้ายทำลายบ้านเมือง เมื่อพระพุทธศาสนาเผยแผ่เข้ามาในช่วงแรก ๆ 
นาคบางตัวมีการไม่ยอมรับได้ต่อสู้กับพระพุทธศาสนาและบางตัวยอมรับพระพุทธศาสนา และสุดท้าย
นาคทุกตัวได้ยอมรับในพระพุทธศาสนาและต่อมาเป็นผู้ปกปักรักษาคุ้มครองพระพุทธศาสนา  

ลักษณะเช่นนี้ สื่อให้เห็นถึงการผสมผสานกันระหว่างเชื่อดั้งเดิมกับพระพุทธศาสนา 
ซึ่งการผสมผสานกันทั้ง 2 ชุดความเชื่อนี้ได้สะท้อนให้เห็นถึงวิธีคิดเชิงอำนาจที่ทำให้พุทธศาสนาซึ่ง
เป็นศาสนาที่เข้ามาใหม่ครอบงำระบบความเชื่อแบบดั้งเดิม นั่นก็แสดงว่า พระพุทธศาสนาจะดำรงอยู่
ได้จะต้องมีการปรับตัวให้เข้าไประบบความเชื่อแบบดั้งเดิมด้วยเช่นกัน โดยตั้งอยู่บนฐานของการ
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ปรับเปลี่ยนให้เข้ากับบริบทวิถีวัฒนธรรมแบบท้องถิ่น ที่สะท้อนให้เห็นถึงโลกทัศน์ที่หลากหลาย 
ซับซ้อน เลื่อนไหล และไม่แน่นิ่งตายตัวอันมีนัยของความหมายเชิงอำนาจ ดังนั้นพระพุทธศาสนาที่
ปรากฏในเนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุ จึงเป็นพระพุทธศาสนาแบบชาวบ้าน ที่ไม่เน้นเรื่องหลักสัจ
ธรรมสูงสุดหรือเพ่ือความหลุดพ้นมากนัก หากแต่เป็นพุทธศาสนาที่มีความเชื่อเรื่องอิทธิฤทธิ์
ปาฏิหาริย์หรือเรื่องสิ่งเร้นลับต่าง ๆ เข้ามาเกี่ยวข้องอันทำให้มีลักษณะสอดคล้องกับระบบความเชื่อ
แบบดั้งเดิมแบบส่งเสริมซึ่งกันและกัน ซึ่งการปรับตัวเช่นนี้จึงทำให้พระพุทธศาสนาสามารถอยู่ร่วมกับ
ศาสนาอ่ืนที่มีมาดั้งเดิมได้อย่างประสมกลมกลืนหรือถ้ามองในอีกแง่มุ่มหนึ่งการที่พระพุทธศาสนาเข้า
มาผสมผสานกับความเชื่อดั้งเดิมนั้นก็คือพัฒนาการของความเชื่อดั้งเดิมที่มีการปรับตัวเข้ากับ
พระพุทธศาสนา เพ่ือให้ความเชื่อดั้งเดิมสามารถดำรงอยู่ได้ในสังคมที่ตกอยู่ภายใต้เบื้ องล่างของ
พระพุทธศาสนา เช่นนี้ ความเชื่อทางศาสนาที่ปรากฏในตำนานอุรังคธาตุ จึงมีลักษณะการผสมผสาน
กันระหว่างพุทธ พราหมณ์ ผี เพ่ือให้เข้ากับค่านิยมของท้องถิ่น พระพุทธศาสนาเป็นศาสนาแบบอ
เทวนิยมไม่เน้นเรื่องเทพเจ้า ภูตผีหรือสิ่งเร้นลับต่าง ๆ หากแต่จะมุ่งเน้นเรื่องของการหลุดพ้นเข้าสู่
ความเป็นนิพพาน คือหลักการทางพระพุทธศาสนาที่แท้จริง ถ้าพุทธศาสนายึดในหลักการเช่นนี้คงจะ
เป็นเรื่องยากที่จะเข้าถึงชุมชนได้ จะต้องมีการปรับตัวเข้ากับชุมชนจึงสามารถดำรงอยู่ในสังคมได้ 
เช่นนี้ พระพุทธศาสนาจึงไม่ใช่พระพุทธศาสนาแบบร้อยเปอร์เซ็นตามหลักการ หากแต่มีการ
ผสมผสานกับความเชื่อในท้องถิ่นจนกลายเป็นพุทธศาสนาแบบชาวบ้าน ที่มีการผสมผสานระหว่าง
พุทธ พราหมณ์ ผี เข้ามาด้วย ดังเช่นตำนานอุรังคธาตุ จึงมีเนื้อหาที่เต็มไปด้วยสิ่งเร้นลับต่าง ๆ เข้ามา
ผสมปนเปอยู่ความเชื่อทางพระพุทธศาสนา 

ดังนั้น ในการผสมกลมกลืนกันทางความเชื่อศาสนาที่ปรากฏในเนื้อหาของตำนานอุ
รังคธาตุนั้น ได้ชี้ชวนให้คิดว่า พุทธศาสนาเป็นศาสนาที่อำนาจเหนือกว่าความเชื่อดั้งเดิม ดังปรากฏให้
เห็นในเนื้อหาต่าง ๆ ไม่ว่าจะเป็นด้านพ้ืนที่ ตัวละครหรือพฤติกรรมของตัวละคร ต่างก็ให้พุทธศาสนามี
อำนาจเหนือกว่าความเชื่อดั้งเดิมอยู่เสมอ นั่นก็แสดงเห็นว่า พระพุทธศาสนามีระบบความเชื่อที่แสดง
ให้เห็นถึงความเจริญงอกงามด้านศีลธรรมต่าง ๆ และความมีระเบียบวินัยทางสังคมได้มากกว่าความ
เชื่อดั้งเดิม ลักษณะเช่นนี้ ตำนานอุรังคธาตุจึงเป็นตำนานที่บรรพชนต้องการสื่อสารความในใจอะไร
บางอย่างให้เห็นถึงวิธีคิดด้านศีลธรรม เพ่ือตอกย้ำความเป็นชุมชนทางพระพุทธศาสนา ที่มี นัยสื่อให้
เห็นถึงพัฒนาการจากความเป็นชุมชนบ้านป่าเถื่อนไร้ระเบียบวินัยสู่ความเป็นชุมชนแห่งศีลธรรม
ภายใต้กรอบแนวคิดทางพุทธศาสนาไว้อย่างน่าสนใจ 
 
5.2 ชุดความคิดว่าด้วยเรื่องการเมือง 

ในประเด็นแรกผู้วิจัยได้แสดงให้เห็นถึงตำนานอุรังคธาตุนั้นมีร่องรอยของความคิดที่เป็น
ตัวแทนของความเชื่อทางศาสนา 2 ระบบ คือระบบความเชื่อแบบดั้งเดิม และระบบความเชื่อแบบ
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พุทธศาสนาเป็นสำคัญ ซึ่งทั้ง 2 ระบบนั้น มีวิธีคิดที่จะอยู่ร่วมกันได้อย่างกลมกลืน โดยไม่รู้สึกถึงความ
ขัดข้องใจแต่อย่างใด หากแต่มีการผสมผสานกันในรูปแบบสนับสนุนกันและกันให้มีความเจริญงอก
งามในวิถีวัฒนธรรมของชุมชน 

สำหรับประเด็นที่ 2 นี้ ผู้วิจัยจะศึกษาวิเคราะห์เพ่ือให้ถึงวิธีคิดทางการเมือง โดยจะศึกษาดูว่า
เนื้อหาที่ปรากฏอยู่ในตำนานอุรังคธาตุนั้น ได้สะท้อนให้เห็นถึงวิธีคิดทางการเมืองในลักษณะใดบ้าง 
อะไรคือการเมืองในตำนานอุรังคธาตุ และการเมืองนั้นมีความเกี่ยวข้องกับตำนานอุรังคธาตุซึ่งเป็น
ตำนานทางพระพุทธศาสนาได้อย่างไร 

จากประเด็นคำถามดังกล่าวข้างต้นนั้น สิ่งแรกที่จะต้องทำความเข้าใจคือคำว่ า “การเมือง” 
ซึ่งมีนักวิชาการทั้งหลายให้ความสนใจเกี่ยวกับคำว่า “การเมือง” ไว้อย่างหลากหลาย ดังเช่น ไชยันต์ 
ไชยพร (2557: 34-36) ได้ให้ความหมายเกี่ยวกับการเมืองไว้อย่างกว้าง  ๆ ไว้ว่าการเมืองใน
ความหมายที่เก่าแก่และกว้างที่สุดคือเรื่องราวของวิถีหรือระเบียบแห่งการอยู่ร่วมกันของมนุษย์ ใน
การศึกษาทำความเข้าใจความคิดทางการเมืองของคนหนึ่ง นอกจากความคิดทางการเมืองที่คน ๆ นั้น
ได้แสดงออกมาอย่างชัดเจนแล้ว ขณะเดียวกันก็ไม่จำเป็นว่าคน ๆ นั้นจะต้องประกาศหรือเขียน
ออกมาชัดเจนว่าเขาได้คิดและเขียนงานเกี่ยวกับการเมืองเสมอไปเราถึงจะศึกษาความคิดทางการเมือง
ของเขาได้ เพราะการศึกษาความคิดทางการเมืองเราสามารถค้นหานัยความหมายของการเมืองและ
ประเด็นทางการเมืองต่าง ๆ จากข้อเขียนหรือการแสดงออกทางความคิดที่ผู้เขียนหรือผู้แสดงไม่ได้
ออกตัวว่าเป็นข้อเขียนทางการเมือง เพราะงานเขียนต่าง ๆ ไม่ว่าจะเป็นคัมภีร์ทางศาสนา บทกวี 
ตำนาน นิทาน นิยาย นวนิยาย ฯลฯ ต่างก็สะท้อนนัยทางการเมืองและประเด็นทางการเมืองต่าง ๆ 
ในทางใดทางหนึ่งเสมอ ไม่มากก็น้อย ด้วยเหตุที่ในงานเขียนใดก็ตามหากมีการกล่ าวถึง-อธิบายหรือ
ถกเถียงเกี่ยวกฎธรรมชาติ ระเบียบจักรวาลและ/หรือโลกและธรรมชาติมนุษย์และ/หรือความสัมพันธ์
ระหว่างมนุษย์แล้ว ก็ไม่สามารถหนีนัยทางการเมืองไปได้ เพราะการกล่าวถึง-อธิบายหรือถกเถียง
เกี่ยวกับกฎธรรมชาติ ระเบียบจักรวาลและ/หรือโลกย่อมสั่งผลต่อนัยความหมายของธรรมชาติมนุษย์ 
พฤติกรรมมนุษย์และความสัมพันธ์ระหว่างมนุษย์ ตลอดจนระเบียบกฎกติกาที่ดำรงอยู่หรือควร/ไม่
ควรที่จะดำรงอยู่ต่อไปสำหรับมนุษย์ พฤติกรรมของมนุษย์และความสัมพันธ์ระหว่างมนุษย์ และเมื่อ
เกี่ยวข้องกับคำว่า “ควร/ไม่ควร” และ/หรือ “อะไรเป็นอะไร/อะไรไม่เป็นอะไร” และ “ความจำเป็น” 
แล้วก็ย่อมหนีไม่พ้นการให้คุณค่าหรือไม่ให้ในประเด็น “ความถูก/ความผิด” “ความดี/ความเลว” 
“ความงาม/ความน่าเกลียด” และแน่นอนว่าในที่สุดก็ย่อมสัมพันธ์ถึง “ความชอบธรรม” และ “ความ
ยุติรรม” ด้วย อันนำไปสู่นัยความหมายของการเมืองอีกความหมายหนึ่งที่มีความจำเพาะมากขึ้น นั่น
คือการเมืองเป็นเรื่องของการธำรงปกป้องรักษาสิ่งที่ดีอยู่แล้วหรือเปลี่ยนแปลงให้ดีขึ้น ดังที่ Leo 
Strouss (1959: 10) (อ้างใน ไชยันต์ ไชยพร, 2557: 35-36) ได้กล่าวไว้ว่าการกระทำทางการเมือง
ทั้ งหลายล้วนมุ่งหมายซึ่งการปกป้องรักษาหรือเปลี่ยน (All political action aims at either 
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preservation or change.) เมื่อปรารถนาจะปกป้องรักษา, เราก็ยากที่นำมาซึ่งอะไรที่ดีขึ้น ดังนั้น
การกระทำทางการเมืองทั้งหลายจึงถูกชี้นำด้วยความคิดเกี่ยวกับสิ่งที่ดีขึ้นหรือสิ่งที่แย่ลง แต่ความคิด
เกี่ยวกับสิ่งที่ดีขึ้นหรือแย่ลงนี้ย่อมมีนัยของความคิดเกี่ยวกับความดี และเช่นเดียวกับ Ellen Meiksins 
Wood (2008: 3) (อ้างใน ไชยันต์ ไชยพร, 2557: 35-36) ก็ได้กล่าวในทำนองเดียวกันว่า “...นัก
ทฤษฎีการเมืองอาจจะข้ามเวลาหลายศตวรรษมาสนทนากับเรา และในฐานะที่เป็นผู้ให้ความเห็นต่อ
สภาพเงื่อนไขความเป็นมนุษย์ พวกเขามีอะไรที่จะกล่าวอยู่ทุกยุคทุกสมัย แต่พวกเขาก็เป็นสิ่งมีชีวิตที่
อยู่ภายใต้เงื่อนไขประวัติศาสตร์เหมือนมนุษย์ทั้งหลาย; และเราจสามารถเข้าใจนักทฤษฎีการเมืองโดย
ศึกษาสิ่งที่พวกเขาต้องการจะพูด... และในสิ่งที่พวกเขาเชื่อว่าควรจะเปลี่ยนแปลงหรือปกป้องกัน
รักษาไว้” และไม่ว่าในความคิดของคน ๆ หนึ่งกฎธรรมชาติ ระเบียบจักรวาลและ/หรือโลก และ
ธรรมชาติมนุษย์จะมีอยู่จริงหรือไม่ ความคิดความเข้าใจของเขาต่อประเด็นเหลานี้ย่อมมีอิทธิพลต่อ
มุมมองและความเข้าใจที่เขามีต่อมนุษย์และความสัมพันธ์ระหว่างมนุษย์เสมอและไม่ว่าจะโดยรู้ตัว
หรือไม่รู้ตัวก็ตาม ความคิดหรือการแสดงออกของคน ๆ หนึ่งมักจะสะท้อนให้เห็นถึงทัศนะที่เขามีต่อ
เรื่องราวของวิถีแห่งการอยู่ร่วมกันของมนุษย์ ตลอดจนการธำรงปกป้องรักษาสิ่งที่ดูอยู่แล้วหรือ
เปลี่ยนแปลงให้ดีขึ้นในทางใดทางหนึ่งไม่มากก็น้อย  

หากกลับมามองดูตำนานอุรังคธาตุ ซึ่งเป็นวรรณกรรมทางพระพุทธศาสนา จากการศึกษา
พบว่ามีปรากฏร่องรอยที่สื่อให้เห็นถึงนัยของความหมายทางการเมืองเข้าปะปนอยู่ โดยเฉพาะระบบ
ความเชื่อทางศาสนาที่มีการผสมผสานกันระหว่างพุทธ พราหมณ์ ผี และระบบการปกครองที่มีการ
ปกครองแบบราชาธิปไตย อันสื่อให้เห็นถึงมิติของความหมายเชิงอำนาจอันแฝงเร้นไปด้วยนัยทาง
การเมืองที่มีการผสมผสาน ปรับเปลี่ยน สลับซับซ้อน เลื่อนไหล ไม่แน่นิ่งตายตัว อันสะท้อนให้เห็นถึง
การต่อสู้ต่อรองในกรอบของความคิดว่าด้วยความเชื่อ ค่านิยม อุดมการณ์ และโลกทัศน์ที่หลากหลาย 
เช่นนี้ ตำนานอุรังคธาตุ ซึ่งเป็นตำนานที่มีอิทธิพลต่อผู้คนในชุมชนอีสาน-ล้านช้างนั้น จึงน่าจะสะท้อน
ให้เห็นถึงวิธีคิดในระบบทางการเมืองของผู้คนในชุมชนแห่งนี้ได้เป็นอย่างดี ทั้งนี้ผู้วิจัยได้แบ่งประเด็น
การศึกษาออกเป็น 2 ประเด็นใหญ่ด้วยกันคือ 

5.2.1 การช่วงชิงความหมายผ่านระบบความเชื่อทางศาสนา  
5.2.2 การเสริมสร้างอุดมการณ์ทางการเมืองผ่านระบบความเชื่อทางพระพุทธศาสนา 

 
5.2.1 การช่วงชิงความหมายผ่านระบบความเชื่อทางศาสนา 

ดังที่กล่าวไว้ทั้งต้นแล้วว่าในตำนานอุรังคธาตุนั้น มีเนื้อหาที่หลากหลายไปด้วยระบบ
ความคิดทางศาสนา แต่บนความเชื่อที่หลากหลายนั้นสามารถอยู่ร่วมกันได้ เนื้อหาของตำนานได้
สะท้อนให้เห็นถึงการต่อสู้ช่วงชิงกัน เพ่ือสร้างความเป็นตัวตนในระบบความเชื่อทางศาสนาผ่าน
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เรื่องราวในตำนานอุรังคธาตุ ทั้งนี้เพ่ือให้เห็นถึงการช่วงชิงความหมายผ่านระบบความทางศาสนานั้น 
ผู้วิจัยจึงได้แบ่งประเด็นการศึกษาออกเป็น 3 ประเด็น 

5.2.1.1 ศาสนาดั้งเดิมในฐานะตัวแทนความเชื่อของผู้คนในชุมชนลุ่มน้ำโขง 
5.2.1.2 ศาสนาพราหมณ์-ฮินดูในฐานะตัวแทนความเชื่อของผู้คนในชุมชนลุ่มน้ำโขง 
5.2.1.3 ศาสนาพุทธในฐานะตัวแทนความเชื่อของผู้คนในชุมชนลุ่มน้ำโขง 

 
5.2.1.1 ศาสนาดั้งเดิมในฐานะตัวแทนความเชื่อของผู้คนในชุมชนลุ่มน้ำโขง 

จากการศึกษาเนื้อหาในตำนานอุรังคธาตุ พบว่ามีเนื้อหามีสื่อให้เห็นถึงพ้ืนที่ชุมชนลุ่ม
น้ำโขงนั้นมีการนับศาสนาที่อยู่ในระบบความเชื่อแบบดั้งเดิมอยู่ ดังที่กล่าวไว้แล้วข้างต้นว่า ดินแดน
ล้านช้างในอดีตนั้นเป็นแดนที่มีความเชื่อแบบดั้งเดิมแบบศาสนาผี ศาสนาบูชาธรรมชาติ โดยเฉพาะ
ความเชื่อเรื่องพญานาค พญาแถนหรือผีสางสิ่งเร้นลับต่าง ๆ ต่อมามีการนับถือศาสนาพราหมณ์ และ
ศาสนาพุทธตามลำดับ อันเป็นระบบความเชื่อหนึ่งที่ผูกติดอยู่กับสังคมไทยโบราณมานานแล้ว ดังที่ 
กฤษฎา พิณศรี (2556: 72) ได้กล่าวว่า การนับถือผีเป็นระบบความเชื่อสำคัญที่เกี่ยวข้องกับชุมชน
และวิถีของผู้คนในสังคมค่อนข้างสูง เพราะสัมพันธ์กับโครงสร้างทางสังคมของผู้คนในชุมชนให้ดำรง
อยู่ร่วมกันได้อย่างราบรื่น จนกระทั่งราวพุทธศตวรรษที่ 6-7 เมื่ออารยธรรมอินเดียแพร่เข้ามาใน
บริเวณที่เป็นประเทศไทยปัจจุบัน โดยเฉพาะความเชื่อทางศาสนาทั้งศาสนาพุทธ และศาสนา
พราหมณ์ เริ่มเป็นที่ยอมรับนับถือของคนไทยควบคู่กันมา สอดคล้องกับสุภางค์ จันทวานิช และ
สวรรณา สถาอานันท์ (2539: 153) ได้กล่าวถึงความเชื่อดั้งเดิมของคนไทยไว้ว่าเป็นความเชื่อที่คนใน
สังคมไทยยึดถือกันอยู่ก่อนหน้าที่จะได้รับอิทธิพลทางความคิดจากวัฒนธรรมอินเดียโดยเฉพาะศาสนา
ฮินดูและพุทธศาสนา ความเชื่อดั้งเดิมที่สำคัญที่สุด คือความเชื่อเรื่องผี สอดคล้องกับสุภัทรดิศ ดิศกุล 
(2550: 4-6) กล่าวไว้ว่าชาวอินเดียกับชาวอุษาคเนย์มีการติดต่อกันมาตั้งแต่สมัยก่อนประวัติศาสตร์ 
และทั้งสองกลุ่มมีวัฒนธรรมร่วมกัน ได้แก่ การทำนาโดยการทดน้ำ การเลี้ยงวัวควาย ความรู้เกี่ยวกับ
โลหะ การเดินเรือ การสืบเชื้อสายทางบรรพสตรี การปกครองเป็นหมวดหมู่จากการเพาะปลูกโดยการ
ทดน้ำ การนับถือผี การเคารพบรรพบุรุษ การสร้างสถานที่เคารพบนที่สูง การฝังศพในไหหิน ความคิด
แบบคู่ตรงข้าม ซึ่งวัฒนธรรมเหล่านี้มีอยู่ก่อนที่วัฒนธรรมอินเดียจะเข้ามาในอุษาคเนย์ สำหรับอารย
ธรรมอินเดียได้เข้ามามีอิทธิพลในดินแดนอุษาคเนย์ไม่เก่าไปกว่าพุทธศตวรรษที่ 7-8 โดยพระภิกษุใน
พุทธศาสนา พราหมณ์ รวมทั้งนักปราชญ์ ได้เข้ามาในดินแดนอุษาคเนย์มากขึ้นเรื่อย  ๆ จึงทำให้เกิด
หลักฐานทางโบราณคดีที่เป็นร่องรอยทางการติดต่อระหว่างกัน 

ชุมชนท้องถิ่นอีสานล้านช้าง มีคติความเชื่อเกี่ยวกับการนับถือผีสืบทอดมาเป็นเวลา
ช้านานแล้ว ธวัช ปุณโณทก (2542 ค: 16) ได้อธิบายความเชื่อเกี่ยวภูตผีของชาวอีสานไว้ว่าคติความ
เชื่อเรื่องภูตผีวิญญาณ เป็นสิ่งที่ชาวอีสานให้ความเคารพ กราบไหว้บูชา และประกอบพิธีกรรมต่าง ๆ 
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ขึ้น เพ่ือให้เกิดความเป็นปกติสุขแก่ตนเอง และสังคม ขณะที่ สุพจน์ ทองเนื้อขาว (2536: 14) ได้
แสดงความเห็นเกี่ยวกับผี ไว้ว่าผีในทัศนะของชาวบ้านเชื่อว่าเป็นสิ่งมีจิตใจ มีความรู้สึกนึกคิด มีความ
โลภ ความโกรธ ความ และความหลัง มีที่พักอาศัย และอาณาบริเวณ เช่นเดียวกับมนุษย์ เช่น ผีปู่ตา 
มีศาลเป็นที่อยู่อาศัย มีอาหารการกิน มีเส้นทางสัญจรไปมา และมีคอนปู่ตาเป็นเขตของตนเอง และ
ชาวบ้านอีสานยังเชื่อว่า ผีมีพฤติกรรมทั้งที่ให้คุณและพฤติกรรมที่ให้โทษ ทั้งเป็นมิตรและศัตรู 
สามารถดลบันดาลให้ร้ายแก่มนุษย์ แต่โดยส่วนใหญ่เป็นผีที่ทรงคุณธรรมในแง่ความคุ้มครอง ป้องกัน 
พิทักษ์รักษา และอำนวยความความโชคดีแก่มนุษย์ แต่ในขณะเดียวกันมนุษย์อาจได้รับโชคร้ ายหรือ
สูญเสียผลประโยชน์ได้ ถ้าหากปฏิบัติตนไม่ควรอันเป็นเหตุขัดใจผีได้ ผีนั้นมีหลายประเภท เช่น ผีฟ้า
หรือผีแถน ผีปู่ตา ผีมเหสักข์ ผีเชื่อประจำตระกูล ผีตาแฮก ผีบ้านผีเฮือน ผีประจำธรรมชาติอ่ืน  ๆ 
ฯลฯ เป็นต้น  

ผีฟ้าหรือผีแถน ชาวบ้านเชื่อว่าเป็นผีที่ยิ่งใหญ่ มีลักษณะเป็นเทพมากกว่าผี คือผีฟ้า
เป็นผู้สร้างสรรพสิ่งต่าง ๆ ขึ้นมาในโลก คอยช่วยเหลือมนุษย์เมื่อยามประสบภัยพิบัติหรือความ
เดือดร้อน เช่น เมื่อเกิดภาวะฝนแล้ง ชาวบ้านก็จะประกอบพิธีทำบุญบั้งไฟบูชาเพ่ือให้ฝนตกตาม
ฤดูกาลหรือการสวดคาถาปลาช่อน และเมื่อยามเจ็บป่วยไข้ก็อ้อนวอนให้ผีฟ้าลงมาขจัดปัดเป่าให้หาย
จากป่วยไข้ เป็นต้น เพราะฉะนั้น ผีฟ้าจึงส่งผลถึงภาวะความเป็นอยู่ทางด้านเศรษฐกิจ สังคม และการ
สาธารณสุข (สุพจน์ ทองเนื้อขาว, 2536: 14) ผีฟ้าหรือผีแถนนั้นมีบทบาทสำคัญในการดำเนินชีวิต
ของผู้คนท้องถิ่นลุ่มน้ำโขง ดังที่ พระอริยานุวัตร เขมจารี (2530: 30-34) ได้ให้ทัศนะไว้ว่าคติความ
เชื่อประเพณีฟ้าแถนชะรอยนับถือสืบทอดมาแต่ยุคไทย เราอยู่ในน่านเจ้าอันเป็นอาณาจักรของจีน 
ศัพท์ว่า ฟ้า หมายถึงผีอยู่บนฟ้า ผี ไท้ ผีไท้เทิง ศัพท์ว่าแถนหมายเอาพระยาแถนเป็นชื่อนครหลวงของ
ไทย คือ“เมืองแถน” เรียกสั้น ๆ ว่า ฟ้าแถน ในพงศาวดารล้านช้างภาค 70 กล่าวถึงขุนลอคำ (พระยา
แถนฟ้าคื่น) ส่งโอรส คือขุนบูรมหรือบูฮมลงมาครองทางใต้ คือนาน้อยอ้อยหนู เมืองแถน) ซึ่งเป็น
ตระกูลไทยน้อย พระองค์ปกครองเผ่าไทยให้รับความเจริญรุ่งเรืองมีโอรสคนหัวปีชื่อ ขุนลอ ส่งมา
ครองเมืองชวา เชียงทอง คือนครหลวงพระบาง ส่งโอรสทั้งหมดให้ไปครองหัวเมืองต่าง ๆ ไพร่ฟ้า
ประชาชนอพยพลงมาเป็นกำลังสร้างบ้านแปลงเมือง เผ่าไทยน้อยได้นับถือฟ้าแถนจึงพลอยมาเป็นการ
นับถือผีฟ้า ผีแถน ผีไท้ ผีไทเทิง ผีด้ำ คติความเชื่อผีฟ้า ผีแถน จึงเป็นประเพณีแขนงหนึ่งของชาว
อีสาน เมื่อถึงเทศกาลเดือนห้าฟ้าใหม่ประจำปีจะหัวหน้าชั้นครูผีฟ้า จัดทำพิธีสังเวยบวงสรวงเป็น
ประจำ ขณะเดียวกัน อภิญวัฒน์ โพธิ์สาน (2552: 81) ได้กล่าวว่า แถน คือผีที่อยู่บนฟ้า มิได้อยู่บน
พ้ืนดินหรืออยู่ตามต้นไม้ ภูเขา แม่น้ำ ห้วยหนอง คลอง บึง เช่นผีอ่ืน  ๆ เรียกสั้น ๆ ว่า ผีฟ้า ซึ่งมี
อำนาจสูงสุดกว่าผีทั้งปวง อาจเทียบชั้นได้กับ “พระอินทร์” ความเชื่อเรื่องฟ้าแถนน่าจะนับถือกันมา
ตั้งแต่พวกไทดำในน่านเจ้า อันเป็นอาณาจักรของจีน ชาวจีนโบราณเรียกว่า “ผีฟ้า” นี้ว่า “เทียน” ถือ
ว่าเป็นเทพสูงสุด (ชางตี่) และเป็นจอมแห่งเทพบนสวรรค์ เช่นเดียวกันกับพระอินทร์ เทียนหรือผีฟ้าได้
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ส่งโอรสของตนมาปกครองมนุษย์เป็นกษัตริย์หรือฮ่องเต้ เรียกว่า “โอรสแห่งสวรรค์” สอดคล้องกับ
จารุวรรณ ธรรมวัตร (2529: 44-47) กล่าวว่า มนุษย์คนแรก คือขุนบรมเป็นโอรสของแถนลงมาเกิดใน
โลก พร้อมด้วยเทพบริวารจำนวนหนึ่ง ตำนานขุนบรมเสนอภาพมนุษย์ผู้บุกเบิกยุคแรกแม้จะเป็นกลุ่ม
เชื้อสายเทพก็มิได้มีชีวิตที่สะดวกสบายต้องบุกเบิกถางป่าดงดิบท่ามกลางอากาศหนาวเย็นมืดมัวด้วย
การบดบังของต้นไม้ใหญ่และไม้เถา เมื่อลำบากมากเข้าจึงต้องการบริวารและขอความช่วยเหลือจาก
แถนฟ้า ซึ่งชี้แนะและบันดาลสิ่งที่เป็นประโยชน์ พร้อมทั้งกำหนดแบบแผนชีวิตที่ต้องเซ่นสรวงแถนฟ้า
เป็นกิจวัตร รักษาเวียง ธรรมชาติของมนุษย์โดยนัยนี้จึงเป็นธรรมชาติที่ต้องการควบคุม ทั้งจากแถน
และจากหน้าซึ่งเป็นมนุษย์ด้วยกัน ขุนบรมจึงสอนฮีตคองแก่ลูกชายลูกสะใภ้เมื่ออยู่ในวัยฉกรรจ์ คือวัย
ทำงานสามารถขยายบ้านขยายเมืองออกไปกล่าวเป็นชุมชนและอาณาจักร 

นอกจากนั้น มหาสิลา วีระวงศ์ (2539: 78) ได้ชี้ให้เห็นว่า ครั้นถึงสมัยของพระเจ้า
โพธิสารราช แห่งล้านช้าง (ราว พ.ศ. 2063-2090) พระองค์ได้ทรงประกาศยกเลิกการบูชาผีฟ้า ผีแถน 
และประกาศรับพุทธศาสนามาเป็นศาสนาประจำรัฐล้านช้าง หลวงพระบางหรือชวา จึงได้หันมา
ดำเนินการส่งเสริมพุทธศาสนาเป็นการใหญ่ ดังข้อความว่า “...ถึงปี ค.ศ. 1527 (จุลศักราช 889) 
พระองค์ได้มีพระราชอาชญาประกาศให้บ่าวไพร่พลเมืองเลิกนับถือผีฟ้าผีแถน อันเคยมีมาแต่โบราณ
กาลนั้นเสียหมด...” ลักษณะเช่นนี้ได้สะท้อนให้เห็นถึงผู้คนในชุมชนลุ่มน้ำโขงนั้นมีความเชื่อเกี่ยวกับ
อำนาจลึกลับโดยเฉพาะความเชื่อเรื่องผีสางต่าง ๆ โดยเฉพาะผีนาค ผีฟ้าผีแถน ผีมเหสักข์หลักเมือง 
ฯลฯ อันจัดอยู่ในระบบความเชื่อแบบดั้งเดิม แต่เป็นที่น่าสังเกตว่าตำนานอุรังคธาตุนั้น ไม่มีการ
กล่าวถึงผีฟ้าผีแถนเลย ทั้งที่เป็นแนวคิดสำคัญของชุมชนลุ่มน้ำโขง  กล่าวถึงเฉพาะผีอารักษ์อันเป็นผี
กลุ่มหนึ่ งที่มีอยู่ประจำถิ่นเข้ามามีบทบาทอารักษ์ พ้ืนที่ที่ เป็นความเชื่อดั้ งเดิมและพ้ืนที่ทาง
พระพุทธศาสนา ตลอดถึงอารักษ์บ้านเมือง อันได้แก่ ผีนาค ผีเสื้อน้ำผีเสื้อเมือง และผีมเหสักข์หลัก
เมือง โดยเรื่องราวเกี่ยวกับพญานาค ที่ปรากฏให้เห็นอย่างหลากหลาย และเป็นสัญลักษณ์สำคัญ ดังที่
กล่าวไว้แล้วข้างต้นนั้น กล่าวคือพญานาคคือสัญลักษณ์ตัวแทนในระบบความเชื่อของผู้คนในชุมชนลุ่ม
น้ำโขงหลายแบบ ทั้งที่เป็นสักลักษณ์ตัวแทนของชนพ้ืนเมือง สัญลักษณ์ตัวแทนของผู้ปกปักรักษา 
ตลอดถึงเป็นสัญลักษณ์ตัวแทนของความอุดมสมบูรณ์ อันเป็นการเน้นย้ำการให้ความสำคัญเกี่ยวกับ
ระบบความเชื่อเกี่ยวกับเรื่องพญานาค เช่นนี้ หากพิจารณาจากเนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุแล้ว ไม่
สามารถปฏิเสธได้เลยว่าพญานาคคือตัวละครที่สำคัญบนฐานของความเชื่อแบบดั้งเดิม ถึงแม้ตำนานอุ
รังคธาตุเป็นตำนานที่เน้นย้ำความสำคัญทางพระพุทธศาสนาก็ตาม แต่พญานาคก็ได้ปรากฏตัวตน
ออกมาได้อย่างชัดเจน อันมีนัยสื่อให้เห็นถึงการช่วงชิงในการนิยามความหมายบนพ้ืนที่ที่เต็มไปด้วย
ความหลากหลายทางความเชื่ออันมีร่องรอยของต่อสู้ต่อรองเชิงอำนาจระหว่างศาสนาดั้งเดิมกับพุทธ
ศาสนาหรือศาสนาพราหมณ์-ฮินดูไว้อย่างน่าสนใจ  
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ดังนั้นความเชื่อเกี่ยวกับพญานาคนั้น จึงเป็นความเชื่อที่ผู้ประพันธ์ได้นำมาผูกไว้เป็น
ส่วนหนึ่งในเนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุ จึงเป็นสะท้อนให้เห็นถึงการช่วงชิงหมายในฐานตัวแทนของ
ความเชื่อดั้งเดิมได้เป็นอย่างดี ดังปรากฏตัวอย่างในเหตุการณ์นาค 2 ตัวอาศัยอยู่ในหนองแส ทะเลาะ
กัน แล้วถูกขับไล่ ได้คุ้ยควักแผ่นดินจึงเกิดเป็นแม่น้ำสายน้ำสำคัญ คือแม่น้ำของ (โขง) และแม่น้ำปิง 
และในตำนานอุรังคธาตุได้กล่าวถึงพ้ืนที่ต่าง ๆ ไม่ว่าจะพ้ืนที่แม่น้ำ ภูเขา ถ้ำ ฯลฯ เป็นที่อยู่อาศัยของ
เหล่าพญานาค เช่น ชีวายนาคอาศัยอยู่ที่แม่น้ำอู พินทโยกวตินาคอาศัยอยู่ที่แม่น้ำปิง สุวรรณนาค
อาศัยอยู่ที่ภูกูเวียน พุทโธธปาปนาค อาศัยอยู่ที่หนองบัวบาน  ปัพพารนาค อาศัยอยู่ที่โพนจิกเวียงงัว 
ศรีสัตตนาคอาศัยอยู่ที่ดอยนันทกังฮี เชษฐไชยนาคอาศัยอยู่หนองแปวอันมีรูเจาะทะลุถึงแม่น้ำของ
(โขง) สหัสสพลนาค อาศัยอยู่หนองยางคำอันมีรูเจาะทะลุถึงแม่น้ำของ (โขง) เป็นต้น ลักษณะเช่นนี้
แสดงให้เห็นว่า ถึงแม้ตำนานอุรังคธาตุจะเป็นตำนานทางพระพุทธศาสนาที่มีการกล่าวถึงการบรรจุ
พระบรมสารีริกธาตุเป็นสำคัญก็ตาม แต่เนื้อหาที่ปรากฏในตำนานก็ได้ไม่ได้ทิ้งร่องรอยของความเป็น
วรรณกรรมท้องถิ่นแบบดั้งเดิมอันสื่อให้เห็นถึงนัยของการช่วงชิงความหมายผ่านเรื่องราวอันเป็น
วรรณกรรมแบบศาสนาดั้งเดิมอยู่ เช่นนี้เป็นการตอกย้ำความสำคัญเกี่ยวกับระบบความเชื่อดั้งเดิมผ่าน
การประกอบสร้างความเป็นตัวตนของพญานาค  

นอกจากตัวละครพญานาคซึ่งเป็นตัวละครที่สำคัญ ที่ผู้ประพันธ์ต้องการจะชี้ให้เห็น
ถึงช่วงชิงการนิยามความหมายผ่านตัวละครฝ่ายความเชื่อดั้งเดิมอีกตัวละครหนึ่งซึ่งเป็นตัวละครที่
สำคัญต่อการช่วงชิงความหมายในพ้ืนที่ลุ่มน้ำโขงได้ด้วยเช่นกัน คือตัวละครผีมเหสักข์หลักเมือง  ซึ่งได้
มีการนำศึกษาต่ออย่างกว้างขวาง ผีมเหสักข์ บางท้องถิ่นเรียกว่า ผีอารักษ์หลักบ้าน ชาวบ้านเชื่อว่า
หมู่บ้านจะมีความสงบสุข มีความเที่ยงตรง ยุติธรรม ไม่มีการแก่งแย่งชิงดีชิงเด่น ปราศจากโจรผู้ร้าย 
ต้องอาศัยหลักบ้านหลักเมืองเป็นสิ่งประกัน ซึ่งคอยทำหน้าที่ให้เป็นไปตามฮีตคอง ถ้าเกิดกรณีพิพาท
ทะเลาะเบาะแว้งระหว่างคุ้มต่าง ๆ ในหมู่บ้านคนเฒ่าคนแก่ก็จะบอกว่าหลักบ้านไม่เที่ยง จะต้องทำ
พิธีกรรมขอขมาและตอกหลักบ้านใหม่ (สุพจน์ ทองเนื้อขาว, 2536: 14) ผีมเหสักข์นี้ถือได้ว่าเป็นเทพ
ดาผู้ยิ่งใหญ่ในการปกครองรักษาให้ความร่มเย็นแก่ผู้คนในโลกมนุษย์แบ่งชั้นเทพออกเป็น ชั้นสูงสุด มี
พระอิศวรและท้าวจตุโลกบาลทั้ง 4 ชั้นรองลงมา คือเทพที่ปกปักรักษาให้ความร่มเย็นแก่ผู้คนใน
บ้านเมืองเทพชั้นนี้เป็นเทพเมื่อมีชีวิตอยู่ในโลกมนุษย์ ได้เป็นกษัตริย์ปกครองบ้านเมือง เป็นเจ้าเป็น
ใหญ่ในเมืองมาก่อน เมื่อสิ้นชีพไปแล้วมีผู้อัญเชิญวิญญาณมาปกปักรักษาคุ้มครอง ให้ความร่มเย็นแก่
ประชาชนที่เคยปกครองในเขตแคว้นแห่งตน เรียกว่าผีมเหสักข์หลักเมือง (บำเพ็ญ ณ อุบล, 2532: 
101-103) ผีมเหสักข์เป็นผีที่ เชื่อว่ามีหน้าที่คุ้มครองบ้านเมืองให้สังคมอยู่ เป็นปกติสุขไม่มี ความ
เดือดร้อน และถ้าบ้านเมืองเกิดความวุ่นวายไม่สงบสุขก็จะทำพิธีตอกหลักบ้าน หลักเมือง ซึ่งเป็นที่
สถิตของผีมเหสักข์ให้เที่ยงตรง ความเดือดร้อนวุ่นวายก็จะหมดไป (กุสุมา ชัยวินิตย์, 2531: 30)  
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ในตำนานอุรังคธาตุ ได้กล่าวถึงผีมเหสักข์ เป็นผู้มีบทบาทสำคัญในการอารักษ์ปก
รักษาพ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์ทางพระพุทธศาสนาโดยเฉพาะพ้ืนที่อันเป็นที่ประดิษฐานพระอุรังคธาตุหรือพระ
ธาตุพนม ครอบปกรักษาคุ้มครองบ้านเมืองให้มีความสงบร่มเย็น ดังปรากฏในเนื้อหาของตำนานอุรังค
ธาตุที่มีการกล่าวถึงเมื่อพระมหากัสสปเถระพร้อมพระอรหันต์ 500 รูป และพระยาทั้ง 5 คือพระยา
สุวรรณภิงคาร พระยาคำแดง พระยาจุลณีพรหมทัต พระยาอินทปัฐนคร และพระยานันทะเสน ได้
สร้างอุโมงค์และได้บรรจุพระอุรังคธาตุเสร็จแล้ว พระอินทร์และเทวดาทั้งหลายได้ลงมาบูชาพระอุรังค
ธาตุ และเฉลิมฉลองเป็นการใหญ่อีกครั้งหนึ่ง พร้อมกับได้แต่งเทวดารักษาพระบรมธาตุ เป็นต้นว่า 
วนปคุมพาเทวดา พร้อมบริวาร 1,000 ตน รักษาด้านเหนือ ภุมมปติรุกขเทวดา พร้อมบริวาร 500 ตน 
รักษาทิศใต้ สุรุทกาเทวดา พร้อมบริวาร 500 ตน รักษาด้านทิศตะวันตก สุนทิธรณีเทวดา พร้อม
บริวาร 500 ตน รักษาภูกำพร้า วิจิตรเลขาเทวดา พร้อมบริวาร 1 ,000 ตน รักษาภายบนอากาศ 
นอกจากเทวดามี มเหสักข์อีก 3 ตน ตนหนึ่งชื่อว่า ทักขิณรัฏฐา คือเจ้าเมืองขวา อยู่หน้าวัดทางทิศ
ตะวันออกเฉียงใต้ ตนหนึ่งชื่อว่า สหัสสรัฏฐา คือเจ้าแสนเมืองอยู่ริมบึงด้านทิศตะวันออกเฉียงเหนือ 
ตนหนึ่งชื่อว่านาคกุฏฐวิตถาร คือเจ้าโต่งกว้างอยู่ปากเซ ตกก้ำใต้ฝั่งซ้ายแม่น้ำโขง เป็นมเหสักข์รักษา
พระธาตุพนม (พระธรรมราชานุวัตร (แก้ว อุทุมมาลา), 2551: 66) 

จากข้อความที่กล่าวมาข้างต้นนี้ สะท้อนให้เห็นว่าผีมเหสักข์เป็นผีบรรพบุรุษที่คอย
ปกปักรักษาพ้ืนที่หรือเป็นภูมิเจ้าที่ ในที่นี้ถึงแม้จะอยู่ในฐานะเป็นผู้อารักษ์พระธาตุเจดีย์ แต่ในความ
เชื่อของผู้คนชุมชนลุ่มน้ำโขงนั้นก็คือความเชื่อแบบดั้งเดิมท่ีชาวบ้านมีความเชื่อมาเป็นเวลาช้านานแล้ว 
เมื่อมีการสร้างบ้านแปลงหรือกระทำการก่อสร้างสิ่งใด ๆ เสร็จแล้วก็จะนิยมอัญเชิญผีมเหสักข์เข้า
มาปกปักรักษาบ้านเมืองนั้นด้วย ในกรณีนี้เมื่อมีการสร้างอุโมงค์หรือมีการบรรจุพระอุรังคธาตุเสร็จ
แล้วก็ได้อัญเชิญผีมเหสักข์เข้ามาปกปักรักษาองค์พระธาตุเจดีย์ด้วยเช่นกัน ลักษณะเช่นนี้ทำให้ผี
มเหสักข์ซึ่งจัดอยู่ในระบบความเชื่อดั้งเดิมจึงชี้ชวนให้เห็นการช่วงชิงความหมายโดยการแสดงตัวตนถึง
ความเป็นผีผู้อารักษ์ปะปนอยู่ในพ้ืนที่ของพระพุทธศาสนาด้วย 

เรื่องราวเกี่ยวกับผีมเหสักข์นี้นอกจากจะปรากฏอยู่ในตำนานอรังคธาตุ อันเป็น
เอกสารตัวบทแล้ว ยังปรากฏอยู่ในวิถีชุมชนท้องถิ่นด้วย โดยเฉพาะชุมชนพระธาตุพนมแล้ว มีความ
เชื่อเกี่ยวกับผีมเหสักข์อยู่อย่างแนบแน่น ดังที่ มาลินี กลางประพันธ์ (2555: 118-119) ได้กล่าวถึง
ความเชื่อเกี่ยวผีมเหสักข์ในชุมชนพระธาตุพนมไว้ว่าความเชื่อเรื่องผีมเหสักข์ที่ปรากฏชัดเจนในชุมชน
พระธาตุพนมนั้น คือเจ้าเฮือน 3 พระองค์ เป็นมเหสักข์คุ้มครองพิทักษ์รักษาองค์พระธาตุพนม ผู้ใด
เข้าไปใกล้องค์พระธาตุโดยการขาดสัมมาคารวะต่อองค์พระธาตุต้องรับโทษทันตาเห็น แม้แต่ต้นไม้
ต้นหญ้าขึ้นองค์พระธาตุนั้นไม่มีผู้ใดกล้าแตะต้อง ประมาณปี พ.ศ. 2444 พระครูสีทา วัดบูรพา เมือง
อุบล พร้อมด้วยพระอาจารย์มั่น และคณะเดินธุดงค์มาถึงวัดพระธาตุพนม เห็นความเสื่อมโทรมของ
องค์พระธาตุพนม จึงแนะนำญาติโยมในชุมชนธาตุพนมอาราธนาพระครูวิโรจน์รัตโนบล วัดทุ่งศรีเมือง 
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มาเป็นหัวหน้าบูรณะซ่อมแซมองค์พระธาตุ เมื่อพระครูวิโรจน์รัตโนบลมาถึงวัดพระธาตุพนมได้ประชุม
ชาวบ้านเกี่ยวกับการดำเนินการบูรณะซ่อมแซม ชาวบ้านให้ท่านซ่อมแซมลานพระธาตุเป็นที่กราบไหว้
บูชาเท่านั้น ไม่ยอมให้แตะต้ององค์พระธาตุ ท่านจึงบอกชาวบ้านไปว่าถ้าท่านไม่ได้ไปบูรณะซ่อมแซม
ตั้งแต่พ้ืนดินถึงยอดองค์พระธาตุ ท่านจะไม่ทำ ชาวบ้านคัดค้านด้วยประการต่าง ๆ กล่าวหาว่าท่าน
ไม่ได้ตั้งอยู่ในศีลธรรม การรื้อเจดีย์คัดโพธิ์ศรีลอกหนังพระเจ้าเป็นบาปหนัก ถ้าปล่อยให้ท่านทำตามที่
ท่านต้องการแล้ว เทพาอารักษ์ที่พิทักษ์รักษาองค์พระธาตุจะโกรธแค้น ทำให้ชาวบ้านชาวเมือง
เดือดร้อน ท่านจึงแจ้งชาวบ้านว่าถ้าคัดค้านท่านจะกลับ ในขณะที่ชาวบ้านกำลังกลับจากประชุมที่วัด
นั้นปรากฏว่ามีหญิงคนหนึ่ง ถูกเจ้าเข้าสิงตัวบ่นว่าดุด่าหัวหน้าชาวบ้าน ผู้ขัดขวางคัดค้านไม่ให้พระครู
วิโรจน์รัตโนบลซ่อมแซมพระธาตุว่า “อ้ายคนใดบังอาจขัดขวางเจ้ากู มิให้ท่านซ่อมแซมพระธาตุ กูจะ
หักคอมัน ท่านจะทำก็ปล่อยให้ท่านทำเป็นไร สูจะไปขัดขืนท่านทำไม แม้กูเองยังเกรงกลัวพระบารมี
ของท่าน...” ชาวบ้านเมื่อเห็นเป็นเหตุการณ์วิปริตไปเช่นนั้น เกรงกลัวว่าจะมีภัยอันตรายมาถึง จึง
กราบไหว้วิงวอนขอขมาและกราบนิมนต์อาราธนาให้ท่านเป็นผู้นำกระทำการทุกอย่าง และชาวบ้าน
เชื่อกันว่า เหตุการณ์ดังกล่าวนั้นเป็นฤทธิ์ของผีเจ้าเฮือน 3 พระองค์ คือผีเจ้าโต่งกว้างที่อารักษ์พระ
ธาตุพนมเอาไว้  

นอกจากนั้นจากการศึกษาผีเจ้าเฮือน 3 พระองค์ พิธีกรรมสืบทอดกลุ่มข้าโอกาสธาตุ
พนม ของพิเชฐ สายพันธ์ (2541: 42-49) ยังได้ชี้ให้เห็นว่าการประกอบพิธีกรรมเกี่ยวกับผีเจ้าเฮือน 3 
องค์ในพระธาตุพนมนั้น เป็นพิธีกรรมที่สืบทอดกันมาของกลุ่มข้าโอกาสพระธาตุพนมซึ่งเป็นกลุ่มชน
ธาตุพนมมีการขยายตัวขึ้นมาในช่วงแรก ๆ และพัฒนาความสัมพันธ์เก่าแก่ใกล้ชิดกันจากพ้ืนฐานของ
ระบบเครือญาติ พิธีผีเจ้าเฮือน จะมีขึ้นในวันขึ้น 3 ค่ำ เดือน 6 ของทุกปี ในกลุ่มที่นับถือเจ้าเฮือน 3 
พระองค์ ถ้าวัดพระธาตุพนมมีงานก็จะแต่งขันธ์ 5 ไปบอกกล่าวไว้ เมื่อก่อนจะมีหอผีอยู่หน้าวัดพระ
ธาตุ สมัยโน้นจะมีฆ่าควายด้วย แค่จูงควายผ่านหน้าหอผี ควายก็จะตายไปเอง กลุ่มที่นับถือผีเจ้าเฮือน
ธาตุพนมมีอยู่ 2 กลุ่ม คือกลุ่มเหนือและกลุ่มใต้ กลุ่มเหนือเป็นกลุ่มของชาวบ้านที่อยู่ในหมู่บ้านรอบ
นอกเขตตัวเมืองธาตุพนมขึ้นไปทางทิศเหนือ มีนางเทียมประจำเจ้าเฮือนทั้ง 3 พระองค์ ซึ่งยังคงมีชีวิต
อยู่เพียงคนเดียวคือยายศรีคอน ปะขุนิง เป็นนางเทียมเจ้าโฮงกลาง อยู่บ้านหัวบึงท่า อำเภอธาตุพนม 
ส่วนนางเทียมเจ้าผ้าขาวและเจ้าโตงกว้างต่างก็เสียชีวิตไปหมดแล้ว บริวารอ่ืน  ๆ ของเจ้าเฮือนกลุ่ม
เหนือนี้กระจายอยู่ในหลายหมู่บ้านในเขต อำเภอธาตุพนม เช่น บ้านดอนแดง บ้านหนองกุดแคน บ้าน
โคกหัวขัว บ้านบุ่งฮี และบ้านธาตุน้อย เป็นต้น สถานะของการจัดพิธีในปัจจุบันของกลุ่มนี้จึงไม่
สามารถจะทำทุกปีได้ เนื่องจากนางเทียมเจ้าเฮือนองค์สำคัญไม่มีชีวิตอยู่แล้ว และยังไม่สามารถหา
นางเทียมอ่ืนมาแทน อีกกลุ่มหนึ่งเรียกว่ากลุ่มใต้ เป็นกลุ่มที่อยู่ในเขตบ้านธาตุพนม คือบริเวณแม่น้ำ
โขงหน้าวัดพระธาตุพนม ซึ่งปัจจุบันเป็นเขตของตัวอำเภอธาตุพนม ในกลุ่มนี้ยังมีนางเทียมเจ้าเฮือน
อยู่ครบทั้ง 3 พระองค์ คือยายลำเจียม เป็นนางเทียมขององค์ผ้าขาวหรือเจ้าคำเสน ยายจันคำเป็นนาง
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เทียมขององค์โฮงกลางหรือเสนเมือง และยายเนยเป็นนางเทียมขององค์โต่งกว้างหรือเจ้าปากเซ 
นอกจากนี้ ยังมีบริวารเจ้าเฮือนซึ่งถือว่าตนเป็นลูกหลานทหารของเจ้าเฮือนกระจายอยู่ตามบ้านต่าง ๆ 
เช่น บ้านดอนกลาง บ้านดอนกุง ในอำเภอธาตุพนม รวมทั้งมีบางคนที่มาจาก อำเภอเรณูนคร จังหวัด
นครพนม และอำเภอหนองหาน จังหวัดอุดรธานี โดยมีบริวารซึ่งเป็นนางเทียมของกลุ่มใต้ทั้งสิ้น 11 
นาง ได้แก่ นางคังโงง เจ้าแถน องค์โพธิ์ชัย องค์โพธิ์ทอง องค์โพธิ์ดำ องค์บัวทอง องค์พญานาค พระ
พฤกษ์ พระสุวรรณ นางปัญจา และกุมารแก้วราหุล  

ส่วนที่มาและฐานะของเจ้าเฮือน 3 นั้น มีเรื่องเล่าสืบต่อกันมาในกลุ่มนางเทียมเจ้า
เฮือน 3 พระองค์ว่า เจ้าเฮือน 3 พระองค์มีมาตั้งแต่สมัยสร้างธาตุ เมื่อสร้างธาตุเสร็จแล้ว ท่านก็ถาม
ว่า ใครจะรักษาองค์องค์พระธาตุ ซุมลูก 3 คนอยู่ที่นั่นก็ขันอาสารักษาพระธาตุ พอรับปากแล้วเจ้าคำ
เสนก็กระโดดลงมาตายทางทิศตะวันตก เจ้าโฮงกลางกระโดดลงมาตายทางทิศเหนือ เจ้าโต่งกระโดด
ลงมาทางทิศตะวันออกแต่ไม่ตาย แล้ววิ่งมาตายที่บึงหัวแตก เป็นสระอยู่หน้าพระธาตุ เลยได้สร้างเป็น
หอมเหสักข์ไว้ เช่นเดียวกับนางเทียมอีกท่านหนึ่งเล่าว่า เพ่ินมาอยู่กับพระธาตุพนม ตั้งแต่พันกว่าปี
มาแล้ว เพ่ินมาเฝ้าพระธาตุพนม แต่ก่อนเป็นเทวดา ทุกปีต้องทำพิธีเลี้ยงเพ่ิน ทั้ง 3 องค์ตอนนี้อยู่ฝั่ ง
โขง จึงต้องไปเลี้ยงผีที่ฝั่งโขงวันหนึ่ง คือว่าเป็นผีจึงมาอยู่ในที่นี้ไม่ได้ ถ้าคนกลุ่มนี้ล้มหายตายจากไปจะ
ไปสิงคนอ่ืนให้ไม่สบายต้องรับเป็นนางเทียมต่อ  

จากประเด็นตัวอย่างที่ยกมากล่าวข้างต้นนี้ แสดงให้เห็นถึงบทบาทของผีมเหสักข์ที่มี
การช่วงชิงความหมายเพ่ือแสดงความเป็นตัวตนว่าเป็นผีที่มีความสำคัญของชุมชนลุ่มน้ำโขงมาเป็น
เวลาช้านานแล้ว โดยเฉพาะชุมชนพระธาตุพนมนั้น ปรากฏให้เห็นถึงเรื่องราวความขัดแย้งกันระหว่าง
พุทธกับผีอยู่ซึ่งเป็นการต่อสู้ต่อรองกันทางความเชื่ออันชี้ชวนให้เห็นถึงนัยทางการเมืองโดยใช้
สัญลักษณ์ตัวแทนของผีมเหสักข์เข้ามามีบทบาทสำคัญในการต่อสู้ต่อรองภายใต้บริบทสังคมพุทธ
ศาสนา  
 

5.2.1.2 ศาสนาพราหมณ์-ฮินดูในฐานะตัวแทนความเชื่อของผู้คนในชุมชนลุ่มน้ำโขง 
นอกจากจะมีการช่วงชิงความหมายเกี่ยวกับความเชื่อของผู้คนในชุมชนลุ่มน้ำโขงใน

ระบบความเชื่อแบบดั้งเดิมผ่านการแสดงตัวตนของตัวละครนาค และผีมเหสักข์หลักเมืองแล้ว ตำนาน
อุรังคธาตุยังปรากฏระบบความเชื่อที่แสดงออกมาในรูปของระบบความเชื่อในศาสนาพราหมณ์ -ฮินดู
อีกด้วย กล่าวคือบนพื้นที่ที่มีความสลับซับซ้อนของระบบความเชื่อทางศาสนาที่ปรากฏอยู่ในชุมชนลุ่ม
น้ำโขงนั้น ตำนานอุรังคธาตุได้สะท้อนให้เห็นถึงพ้ืนที่ชุมชนลุ่มน้ำโขงแห่งนี้เป็นพ้ืนที่มีความทับซ้อน
ทางความเชื่อทั้งความเชื่อแบบเก่าคือความเชื่อแบบดั้งเดิม และความเชื่อแบบใหม่คือศาสนาพุทธที่
ผสมปนเปกับระบบความเชื่อในศาสนาพราหมณ์-ฮินดู อันสื่อให้เห็นถึงความเป็นดินแดนที่ผสมผสาน
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กันระหว่างพุทธ พราหมณ์ ผี อย่างแยกกันไม่ออก ซึ่งการผสมผสานกันทางความเชื่อดังกล่าวนี้สื่อให้
เห็นถึงการช่วงชิงความหมายอันมีนัยทางการเมืองเข้ามาเก่ียวข้องด้วย  

หากมองในด้านการปกครองและด้านศิลปวัฒนธรรมแล้ว ชุมชนลุ่มน้ำโขงได้รับ
อิทธิพลจากอาณาจักรขอมโบราณอย่างเห็นได้ชัด ดังที่ สมชาติ มณีโชติ (2554: 188-190) ได้แสดง
ทัศนะไว้ว่าข้อมูลประเภทโบราณวัตถุสถาน ทำให้ทราบได้ว่าชุมชนโบราณในภาคอีสานมีความสัมพันธ์
กับอาณาจักรเขมรโบราณ ซึ่งมีศูนย์กลางอยู่ที่เมืองพระนคร มาไม่น้อยกว่าตั้งแต่ช่วงพุทธศตวรรษที่ 
12 ต่อเนื่องมาจนถึงประมาณพุทธศตวรรษที่ 18 โดยได้รับอิทธิพลทั้งทางด้านสังคม การเมือง การ
ปกครอง รวมทั้งทางด้านศิลปวัฒนธรรมมาปรับผสมผสานกับความเป็นพ้ืนบ้านพ้ืนเมือง จึงส่งผลให้
พ้ืนที่ภาคตะวันออกเฉียงเหนือหรือภาคอีสานในช่วงระยะเวลาดังกล่าวมีแบบแผนที่เป็นไปตาม
แบบอย่างวัฒนธรรมแบบเขมร สิ่งที่เห็นได้อย่างเป็นรูปธรรมเป็นมรดกตกทอดมาจนถึงปัจจุบันคือ
อาคารสิ่งก่อสร้างที่เรียกกันว่าปราสาทหินนั้น ล้วนแต่เป็นอาคารสิ่งก่อสร้างให้เป็นศาสนสถานที่ได้รับ
อิทธิพลจากวัฒนธรรมแบบเขมรอย่างเป็นรูปธรรม  

การขยายอิทธิพลทั้งด้านการเมืองการปกครองและด้านศิลปวัฒนธรรมของเขมร
นับตั้งแต่พุทธศตวรรษที่ 16 เป็นต้นไป เป็นการขยายอิทธิพลที่เป็นไปอย่างกว้างขวางทั้ งในบริเวณ
ภาคอีสานตลอดจนถึงภาคกลางของประเทศไทย ดังที่มีปรากฏหลักฐานที่เป็นศิลปะโบราณวัตถุ
สถานที่แสดงให้เห็นถึงการเปลี่ยนแปลงทางสังคม และวัฒนธรรมตลอดทั้งบริเวณลุ่มแม่น้ำมูล แม่น้ำชี 
และแม่น้ำโขง เป็นต้น การวางผังเมืองที่มีลักษณะเป็นสี่เหลี่ยม การสร้างเทวาลัยให้เป็นพื้นที่ศักดิ์สิทธิ์
ที่เป็นศูนย์กลางของชุมชน  

เมื่อชุมชนขยายตัวเป็นชุมชนขนาดใหญ่ ปัญหาที่ตามมาประการหนึ่งคือการแสวงหา
แหล่งน้ำเพ่ือการอุปโภคบริโภค ซึ่งชุมชนชาวเขมรโบราณได้มีการนำเทคโนโลยีด้านการชลประทาน
มาใช้แก้ปัญหาเพ่ือกักเก็บน้ำไว้ใช้ในชุมชน การชลประทานได้มีการนำมาใช้โดยอาศัยศาสนสถานเป็น
สิ่งน้อมนำอย่างผสมผสานภายใต้คติเรื่องจักรวาล โดยนิยมสร้างศาสนสถานไว้เป็นศูนย์กลางของการ
ปกครอง กำหนดให้ผู้คนตั้งบ้านเรือนที่อยู่อาศัยรอบ ๆ พ้ืนที่ศาสนสถาน โดยมีการสร้างอ่างเก็บน้ำที่
เรียกว่า “บาราย” อยู่ในบริเวณใกล้เคียงชุมชนนั้น น้ำในบารายดังกล่าวนอกจากเพ่ือการอุปโภค
บริโภคแล้ว ยังมีความหมายของความเป็นแหล่งน้ำศักดิ์สิทธิ์ประจำเทวาลัยและชุมชนอีกด้วย  

นอกจากการสร้างปราสาทหินให้เป็นศาสนสถานเพ่ือบูชาเทพเจ้าตามคติในศาสนา
พราหมณ์-ฮินดูแล้ว ปราสาทหินหลาย ๆ แห่งที่มีอายุอยู่ในช่วงพุทธศตวรรษที่ 18 เป็นการสร้างขึ้น
ตามคติพุทธศาสนานิกายมหายาน โดยเฉพาะอย่างยิ่งคือการสร้างพระอารามให้เป็นที่รักษาประชนที่
เจ็บไข้ได้ป่วยที่เรียกอาคารดังกล่าวนั้นว่า “อโรคยาศาล” หรือที่ชาวอีสานเรียกอาคารนั้นว่า “กู่” ซึ่ง
ตั้งอยู่ห่างกันเป็นระยะ ๆ ซึ่งในเขตจังหวัดสกลนครได้ปรากฏอาคารศาสนสถานประเภทปราสาทหิน
ทั้งในส่วนที่เป็นเทวาลัย และเป็นพุทธสถานที่สร้างขึ้นภายใต้แบบแผนวัฒนธรรมแบบเขมรอยู่หลาย ๆ 
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พ้ืนที่ เฉพาะที่เมืองสกลนครหรือเมืองหนองหานหลวงเป็นบริเวณที่ได้รับอิทธิพลวัฒนธรรมแบบเขมร
มากที่สุดในเขตพ้ืนที่ภาคอีสานตอนบนหรือในเขตแอ่งสกลนครโดยเฉพาะรอบ ๆ พ้ืนที่บริเวณหนอง
หานหลวงได้ปรากฏผังเมืองรูปสี่เหลี่ยม ที่มีคูเมือง 2 ชั้นเรียงขนานกัน ซึ่งเป็นลักษณะแบบแผนของ
ผังเมืองในวัฒนธรรมแบบเขมร  

คำว่า “ปราสาท” เป็นภาษาสันสกฤต หมายถึงอาคารที่มียอดซ้อนกันหลายชั้น สื่อ
ความหมายถึงการเป็นอาคารศักดิ์สิทธิ์ที่มีความแตกต่างจากอาคารที่อยู่อาศัยของสามัญชนทั่วไป 
เพราะเป็นที่ประทับของกษัตริย์และเทพเจ้าเท่านั้น  

ปราสาทที่ประทับของเทพเจ้ามีชื่อเรียกได้หลายอย่าง เช่น เทวาลัย เทวสถาน และ
เทววิมาน เชื่อกันว่าสถานที่นี้เป็นพ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์ เทวาลัยไม่ได้เป็นเพียงเครื่องหมายแห่งศรัทธาและ
อำนาจที่จะช่วยเพ่ิมบารมีให้กับผู้สร้างเท่านั้น แต่ยังช่วยอำนวยความเป็นสิริมงคลและความสวัสดีแก่
ชุมชนและโลกอีกด้วย และเป็นสถานที่ที่สามารถปลดปล่อยทุกชีวิตและโลกท้ังโลกให้พ้นจากการเวียน
ว่ายตายเกิด ซึ่งเป็นความสุขที่แท้จริงตามแนวคิดของศาสนาฮินดู ดังจะเห็นได้จากองค์ประกอบของ
โบราณวัตถุท่ีเคยมีอยู่ที่พระธาตุพนมในระยะแรกของการก่อสร้างให้เป็นเทวาลัย และมีความหมายใน
เชิงสัญลักษณ์ของการเป็นศาสนสถานศักดิ์สิทธิ์ตามคติในศาสนาฮินดูที่สำคัญ คือการเป็นศาสนา
บรรพตศักดิ์สิทธิ์ที่เป็นศูนย์กลางจักรวาล  

องค์ประกอบที่สำคัญของพระธาตุพนมในช่วงแรกที่สร้างขึ้นให้เป็นเทวาลัย คือเป็น
อาคารทรงปราสาทที่สร้างขึ้นในสายวัฒนธรรมเขมรแบบก่อนเมืองพระนคร ให้เป็นเทวาลัยสถานใน
ศาสนาฮินดูลัทธิไศวนิกาย โดยมีการถมพ้ืนให้เป็นเนินดินสูงและดูคล้ายภู เขา และมีการขุดคูน้ำล้อม
ทั้งสี่ทิศ ซึ่งเป็นสถานที่ตั้งองค์ปราสาทนั้นมีความหมายในเชิงสัญลักษณ์ว่า มีความหมายถึงเขาพระ
สุเมรุซึ่งเป็นภูเขาที่เป็นศูนย์กลางและเป็นแกนแห่งจักรวาล ส่วนอาคารปราสาทพระธาตุพนมที่
ประดิษฐานอยู่บนภูเขานั้นมีความหมายถึงเทววิมานของพระศิวะหรือพระอิศวร โดยตามคติในศาสนา
ฮินดูพระองค์มีวิมานที่ประทับอยู่บนยอดเขาไกรลาส ซึ่งเป็นยอดเขาหนึ่งในห้ายอดของเขาพระสุเมรุ 

ภูเขาซึ่งเป็นสถานที่ตั้งปราสาทพระธาตุพนม คือสถานที่ตามธรรมชาติที่ได้รับการ
ตีความให้มีความหมายทางด้านความเชื่อ เป็นสถานที่ที่สัมผัสได้ทั้งทางกายภาพ (Physically) และ
ทางจินตภาพ (Imaginationally) และยังเป็นสถานที่ที่มีความหมายในเชิงสัญลักษณ์ตามความเชื่อ
แบบดั้งเดิม ในลักษณะของการสร้างความสัมพันธ์ระหว่างโลกมนุษย์กับสิ่งเหนือธรรมชาติ ซึ่งในที่นี้
คือความเชื่อในอำนาจของภูเขาและที่สูง ซึ่งเป็นความเชื่อแบบดั้งเดิมของผู้คนชาวเอเชียตะวันออก
เฉียงใต้ในยุคแรก ๆ ที่เชื่อว่าภูเขามีอำนาจที่จะบันดาลคุณและโทษได้และยังเชื่อว่าวิญญาณศักดิ์สิทธิ์
ประจำอยู่ที่ภูเขา  

ความเชื่อในอำนาจของภูเขาและที่สูงว่าจะได้รับการพัฒนาไปอย่างซับซ้อนมาก
ยิ่งขึ้น เมื่อผู้คนในแถบภูมิภาคเอเชียตะวันออกเฉียงใต้ได้รับอิทธิพลด้านความเชื่อจากอารยธรรม
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อินเดีย ซึ่งในกรณีพระธาตุพนมก็มีความหมายของความเป็นภูเขาศักดิ์สิทธิ์ภายใต้อิทธิพลด้านคติ
ความเชื่อที่ได้รับจากเมืองพระนครแห่งราชอาณาจักรกัมพูชาเข้ามาผสมผสานในช่วงต่อมาอีกด้วย 
ดังที่ Mus (1935: 209-212) (อ้างใน สมชาติ มณีโชติ, 2554: 190) ได้อธิบายถึงความหมายและ
ความสำคัญของการสร้างศาสนบรรพตในสายวัฒนธรรมเขมรว่า ทั้งการสร้างศาสนสถานบนฐานสูง 
และการสร้างศาสนสถานบนยอดเขาตามธรรมชาตินั้น เป็นสิ่งที่แทบจะไม่สามารถแยกออกจากกันได้
เลย เพราะเป็นการสื่อความหมายที่แสดงถึงการเป็นภูเขาศักดิ์สิทธิ์ คือเขาไกรลาส ซึ่งเป็นที่ประทับ
ของเทพเจ้าตามคติในศาสนาฮินดูและยังเป็นการสะท้อนให้เห็นแนวคิดตามราชประเพณีดั้งเดิม ของ
เขมรที่พระเจ้าแผ่นดินในระยะแรก ๆ ได้แสดงถึงพระราชประสงค์ในการเลือกสรรภูเขาเพ่ือเป็น
สัญลักษณ์อันศักดิ์สิทธิ์ให้เป็นศูนย์กลางของบ้านเมือง ซึ่งตามความเชื่อแบบดั้งเดิมของชาวเขมรที่มีต่อ
ภูเขาว่าเป็นศูนย์รวมที่มีความเป็นอันหนึ่งอันเดียวกันกับอำนาจของเทพเจ้า  

นอกจากนั้น สมชาติ มณีโชติ (2554: 191-192) ยังชี้ให้เห็นว่า ความเป็นรูปธรรม
ของความเป็นศาสนาบรรพตศักดิ์สิทธิ์ของภูเขา ซึ่งเป็นที่ตั้งปราสาทพระธาตุพนม ยังมีความหมายถึง
การเชื่อมโยงความเป็นพ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์แห่งโลกของเทวศาสนจักรเข้ากับพ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์แห่งอาณาจักร 
ซึ่งในที่นี้คืออาณาบริเวณที่เป็นสถานที่ตั้งของชุมชนที่อยู่ในบริเวณรอบ ๆ เชิงเขานั้น จึงเท่ากับเป็น
การสร้างจินตภาพความเป็นศูนย์กลางจักรวาลครอบคลุมพ้ืนที่ที่มีความหมายของการเป็นพ้ืนที่
ศักดิ์สิทธิ์ทั้งในส่วนของเทวศาสนจักร กับส่วนของอาณาจักรได้อย่างเป็นรูปธรรม  

จากความเชื่อที่ว่าเทพเจ้าเป็นผู้มีอำนาจสูงสุดในจักรวาล ทรงมีพลังในการควบคุม
ในโลกและจักรวาลหมุนเคลื่อนไปอย่างเป็นระบบ จึงเชื่อกันว่าพระองค์ต้ องสถิตอยู่ ณ ตำแหน่ง
ศูนย์กลางจักรวาล ดังนั้นจึงมีการกำหนดให้ปราสาทที่ประทับของพระองค์ เป็นรูปจำลองของจักรวาล 
ในขณะเดียวกันก็ยังสมมุติให้เป็นแกนกลางของจักรวาลตามคติภูมิจักรวาลโบราณ คือเขาพระสุเมรุ 
พร้อมกันไปด้วย และเมื่อมีการประดิษฐานรูปเคารพไว้ภายในปราสาทประธานก็ยิ่งเท่ากับเป็นการ
เน้นให้เห็นว่าเทพเจ้าประทับอยู่ ณ ศูนย์กลางจักรวาลอย่างแท้จริง 

คติดังกล่าวในขั้นต้น ถือเป็นแบบแผนที่สำคัญของเทวาลัยในอินเดีย ไม่ว่าจะ
แพร่หลายไปที่ใดผู้คนแต่ละท้องถิ่นต่างสืบทอดคตินี้ไว้เสมอ รวมทั้งในวัฒนธรรมของชาวจามและชาว
เขมรโบราณท่ีนิยมสร้างปราสาทอุทิศถวายแก่เทพเจ้า  

เทวสถานปราสาทพระธาตุพนม ได้รับการออกแบบให้เป็นไปตามคตินิยมในศาสนา
พราหมณ์-ฮินดู ซึ่งเป็นศาสนาที่ได้รับการนับถืออย่างแพร่หลายในชุมชนสายวัฒนธรรมเขมร ทั้งใน
กัมพูชาและในท้องถิ่นที่วัฒนธรรมแบบเขมรแพร่ไปถึงตัวอาคารและแผนผังทั้งหมดของปราสาทพระ
ธาตุพนม มีลักษณะเป็นสัญลักษณ์เพ่ือนำมาซึ่งการติดต่อระหว่างมนุษย์กับเทพเจ้าโดยกำหนดให้เป็น
สถานที่ศักดิ์สิทธิ์ที่เชื่อว่าเทพเจ้าจะมาปรากฏแก่มนุษย์ อาคารศาสนสถานทั้งหมดนั้นจึงเป็นความ
พยายามท่ีจะจำลองจักรวาลและโลกแห่งเทพเจ้าบนสรวงสวรรค์ เพ่ือให้เป็นเทวาลัยที่ประทับของเทพ
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เจ้าในยามที่เสด็จมายังโลกมนุษย์ จึงทำให้พ้ืนที่ซึ่งเป็นสถานที่ตั้งปราสาทพระธาตุพนมโดยรวม
ทั้งหมดนั้น มีสถานะเป็นพ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์ที่เป็นที่ตั้งของเทวจักรวาลบนโลกมนุษย์ โดยมีรูปเคารพหรือ
รูปสัญลักษณ์สำคัญแทนองค์เทพเจ้า ซึ่งที่มีพบเสมอ ๆ คือประติมากรรมที่เป็นรูปศิวลึงค์ ที่เป็นรูป
สัญลักษณ์แทนองค์พระศิวะประดิษฐานเป็นประธานอยู่ภายในห้องกลางของอาคารเทวาลัยหรือที่
เรียกว่าห้องเรือนธาตุหรือครรภคฤหะ ซึ่งเป็นห้องท่ีใช้ในการประกอบพิธีกรรม  

ร่องรอยศิลปะโบราณวัตถุสถานที่พบที่พระธาตุพนม เป็นไปตามแบบแผนคติความ
เชื่อในสายวัฒนธรรมแบบเขมร ที่ต้องการเน้นย้ำว่าศาสนสถานแห่งนี้คือเทวาลัยที่ประทับของเทพ
พระเจ้า ในที่นี้คือพระศิวะ และพระนารายณ์ พระธาตุพนมจึงมีลักษณะของความเป็นศาสนบรรพต
หรือเป็นการจำลองจักรวาลแห่งเทพเจ้ามาไว้บทโลกมนุษย์ได้อย่างเป็นรูปธรรม เทวสถานที่พระธาตุ
พนมในอดีตคือสถานที่ที่ใช้ในการประกอบพิธีกรรมตามคตินิยมในศาสนาฮินดูในลักษณะของเทวส
ถานที่เป็นหลักบ้านใจเมืองหรือเป็นศาสนสถานศูนย์กลางของชุมชนตามวิถีชีวิตและความเชื่อของผู้คน
ทีอ่ยู่ในบริเวณชุมชนใกล้ ๆ กับพระธาตุพนมแห่งนี้ได้เคยให้ความเคารพสักการะบูชา พิธีกรรมที่น่าจะ
เคยถือปฏิบัติเมื่อครั้งที่พระธาตุพนมยังรุ่งเรืองอยู่ในอดีตคือการประกอบพิธีกรรมตามความเชื่อใน
ศาสนาฮินดู เช่น พิธีอัคนิบูชาหรือการบูชาไฟ รวมทั้งพิธีกรรมที่เกี่ยวกับการพลีสังเวย การบูชาเทพ
เจ้าที่เป็นคามเทวตาหรือเทวดาประจำเมือง การบูชากุลเทวตาหรือเทวดาประจำหมู่บ้านหรือใน
ลักษณะของอารักษ์บ้านอารักษ์เมือง การบูชาโลกบาลหรือเทวดาประจำทิศ รวมทั้งการบูชาสังเวย
เทพ เทพี และเทวดาอีกหลายองค์ ตามฮินดูคติ 

จากคติความเชื่อที่ว่าปราสาทหินเป็นเทวาลัยที่สถิตของเทพหรือเทวะในศาสนาฮินดู
หรือเป็นพระอารามที่ประทับขององค์พระสัมมาสัมพุทธเจ้าตามคติในพุทธศาสนา ซึ่งเป็นความเชื่อที่
เจริญอยู่ในอาณาจักรจามและอาณาจักรกัมพูชาโบราณได้เผยแพร่เข้ามาสู่ประเทศไทย ดังที่พบ
ปราสาทหินที่สร้างขึ้นในสายวัฒนธรรมแบบเขมรหลาย ๆ แห่งในบริเวณภาคตะวันออกเฉียงเหนือ
ของประเทศไทย รวมทั้งพระธาตุพนมในระยะแรก ๆ ของการก่อสร้างให้เป็นเทวาลัยสถานในศาสนา
ฮินดูหรือพระอารามในพุทธศาสนานิกายมหายาน ก่อนที่จะได้รับการปรับเปลี่ยนให้เป็นสถูปเจดีย์ใน
พุทธศาสนาในเวลาต่อมา  

จากข้อมูลที่ได้กล่าวมาข้างต้นนี้ สื่อให้เห็นว่าพ้ืนที่ลุ่มน้ำโขงหรือดินแดนอีสาน-ล้าน
ช้างในอดีตนั้นมีร่องรอยของความเชื่อที่หลากหลายทั้งที่เป็นความเชื่อแบบดั้งเดิม และความเชื่อใน
ศาสนาพราหมณ์-ฮินดูมาก่อนที่จะมาเป็นพ้ืนที่ทางพุทธศาสนา แหล่งโบราณสถานโบราณวัตถุต่าง ๆ 
ที่อยู่ในพ้ืนที่ชุมชนลุ่มน้ำโขงนั้นได้ปรากฏร่องรอยของความเป็นศาสนสถานในศาสนาพราหมณ์-ฮินดู 
โดยเฉพาะพ้ืนที่ที่เป็นปรางค์ กู่ และปราสาท อย่างชัดเจน ลักษณะเช่นนี้สื่อให้เห็นอิทธิพลของศาสนา
พราหมณ์-ฮินดูที่เผยแผ่เข้ามาในชุมชนลุ่มน้ำโขงแห่งนี้ ด้วยการผสมผสานกันทางความเชื่ออันแสดง
ออกมาในรูปธรรมทางศาสนา กล่าวคือทั้งระบบความเชื่อแบบดั้งเดิม กับศาสนาพราหมณ์-ฮินดูนั้น มี
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ระบบความเชื่อเกี่ยวกับอำนาจเหนือธรรมชาติเช่นเดียวกันที่ปรากฏอยู่ในธรรมชาติ กล่าวคือทั้ง 2 
ความเชื่อมีความเชื่อว่าภูเขาหรือก้อนหินนั้นมีสิ่งเร้นลับศักดิ์สิทธิ์สิงสถิตอยู่ การก่อสร้างรูปสัญลักษณ์
แทนสิ่งศักดิ์สิทธิ์ ที่เรียกว่า ปราสาท ในศาสนาพราหมณ์-ฮินดู ก็มักจะสร้างไว้ตามสถานที่มีเป็นเนิน
เขาสูง เพราะเชื่อว่าเป็นที่สถิตอยู่ของเทพเจ้าดังที่กล่าวไว้แล้วข้างต้นนั้น ทำให้ชวนคิดว่าทั้งศาสนา
แบบดั้งเดิมกับศาสนาพราหมณ์-ฮินดูนั้นมีพ้ืนฐานความเชื่อคล้ายคลึงกัน หากแตกต่างกันที่ศาสนา
แบบดั้งเดิมไม่ได้แปลงรูปสิ่งศักดิ์สิทธิ์ให้เป็นสัญลักษณ์อันสื่อให้เห็นถึงความเจริญงอกงามซึ่งเป็นที่อยู่
ของเทพเจ้าเช่นกับศาสนาพราหมณ์-ฮินดู ดังนั้นการสร้างสัญลักษณ์อันเป็นตัวแทนศักดิ์สิทธิ์ ไม่ว่าจะ
เป็น ปรางค์ กู่ ปราสาท ตลอดถึงการเรียกชื่อสถานที่ศักดิ์สิทธิ์และชื่อตัวละครต่าง ๆ ที่อยู่ในศาสนา
พราหมณ์-ฮินดู เช่น นารายณ์เจงเวง พระพราหมณ์ พระอิศวร พระกึดนารายณ์ พระปรเมศวร เป็น
ต้น อันเป็นการแทรกซึมของศาสนาพราหมณ์-ฮินดูเข้ามาใหม่บนพ้ืนที่ของศาสนาดั้งเดิมเป็นการตอก
ย้ำถึงการต่อสู้ต่อรองหรือการช่วงชิงความหมายได้ในรูปแบบหนึ่งด้วยเช่นกัน 

นอกจากนั้น ในตำนานอุรังคธาตุ ยังมีเนื้อหาที่ชี้ชวนให้เห็นถึงการต่อสู้กันของระบบ
ความเชื่อทั้ง 2 ระบบ ที่มีการกล่าวถึงการต่อสู้กันระหว่างตัวละครฝ่ายความเชื่อดั้งเดิมกับตัวละคร
ฝ่ายศาสนาพราหมณ์-ฮินดู และผลของการต่อสู้กันต่างฝ่ายก็ผลัดกันแพ้ผลัดกันชนะคนละครั้ง ดัง
ปรากฏในเหตุการณ์ตอนการกำเนิดเมืองหนองหาน และเหตุการณ์ตอนพระปรเมศวรตัวพระพานให้
เป็นใหญ่ กล่าวคือ 

 
- เหตุการณ์ในตอนการกำเนิดเมืองหนองหาน 

เหตุการณ์ในตอนการกำเนิดเมืองหนองหาน ปรากฏเนื้อหาเกิดความขัดแย้งกัน
ระหว่างตัวละครฝ่ายความเชื่อดั้งเดิมกับตัวละครฝ่ายศาสนาพราหมณ์ฮินดูอยู่ 2 เหตุการณ์ คือ
เหตุการณ์ที่เกิดในเมืองหนองหานหลวง กับเหตุการณ์ที่เกิดในเมืองหนองหานน้อย ซึ่งเหตุการณ์ที่
เกิดขึ้นในเมืองหนองหานหลวงนั้น ได้กล่าวถึงพระยามหาสุรอุทก เป็นผู้มีฤทธิ์เดชมาก เป็นโอรสของ
เจ้าเมืองอินทปัฐนคร (เมืองขอม) เข้ามาปกครองเมืองหนองหานหลวงแทนบิดา ได้ตรวจตาบ้านเมือง
จนถึงแม่น้ำมูลนที และได้ถามไถ่ถึงเขตแดนของบ้านเมือง เหล่าเสนาอำมาตย์จึงได้กราบทูลว่าได้ พระ
บิดาได้มองให้กับพญานาคเป็นผู้ดูแลแล้ว ทำให้พระยามหาสุรอุทกเกิดความไม่พอใจจึงได้มีการต่อสู้
กับพญานาคมีธนมูลนาคเป็นหัวหน้า ผลสุดท้ายปรากฏว่า พระยามหาสุรอุทก เป็นฝ่ายพ่ายแพ้ ทำให้
ธนมูลนาคและพวกได้ทำลายบ้านเมืองจนเกิดเป็นหนองน้ำชื่อว่า หนองหานหลวง ส่วนเหตุการณ์ที่
เกิดในเมืองหนองหานน้อยนั้นกล่าวถึงพระยาขุนขอนนครน้องชายของพระยามหาสุรอุทก ครองเมือง
หนองหานน้อย ได้ให้นายพรานยิ่งเอากระรอกด่อน (กระรอกเผือก) ที่ภังคียนาคแปลงกายมาชมเมือง 
แล้วเอาเนื้อกระรอกด่อนนั้นแจกจ่ายให้ชาวเมืองกิน จนเป็นเหตุให้พุทโธธปาปนาคพร้อมบริวารได้เข้า
มาทำลายบ้านเมือง จนเกิดเป็นหนองหานน้อย และได้ฆ่าพระยาขุนขอนนครและชาวเมืองหนองหาน
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น้อยที่กินเนื้อกระรอกด่อนนั้นให้ถึงแก่ชีวิตทุกคน ซึ่งเหตุการณ์ดังกล่าวนี้ ตัวละครฝ่ายพญานาคก็เป็น
ผู้ชนะเช่นกัน  

 
- เหตุการณ์ในตอนพระปรเมศวรแต่งตั้งพระพานให้เป็นใหญ่ 

เหตุการณ์ ในตอนพระปรเมศวรแต่งตั้ งพระพานให้ เป็นใหญ่นี้  ก็ เป็นอีก
เหตุการณ์หนึ่งที่มีการกล่าวถึงของตัวละครฝ่ายความเชื่อดั้งเดิมกับตัวละครฝ่ายศาสนาพราหมณ์ฮินดู
ต่อสู้กันเพื่อช่วงชิงความเป็นใหญ่ในพ้ืนที่ชุมชนลุ่มน้ำโขงแห่งนี้ ดังปรากฏในเนื้อหากล่าวถึงอดีตนิทาน 
ตั้งแต่พระพุทธเจ้ายังไม่อุบัตินั้น มีพญานาคตนหนึ่งชื่อว่า สุวรรณนาค พญานาคตัวนี้มีเกร็ดเป็นทอง 
เป็นใหญ่ในเมืองสุวรรณภูมิ เป็นผู้มีอนุภาพมาก ต่อมามีพระปรเมศวรที่มาจากเมืองอินทปัฐนครมา
เป็นใหญ่ในเมืองแห่งนี้ ไม่เคารพบูชาต่อสุวรรณนาค ทำให้สุวรรณนาคเกิดความกริ้วโกรธที่เห็นพระ
ปรเมศวรมีกิริยาอาการที่แข็งกระด้างต่อตน จึงได้ท้าประลองยุทธกัน ทั้ง 2 ฝ่ายต่างก็มีความมั่นใจว่า
ตนเองมีฤทธานุภาพมาก จึงได้ต่อสู้กันด้วยการแสดงอิทธิฤทธิ์ปาฏิหาริย์เหาะขึ้นไปในอากาศต่อสู้กันก็
ยังไม่รู้ว่าฝ่ายใดเป็นฝ่ายชนะ ต่อมามีพญานาคผู้เป็นหลานของสุวรรณนาคตัวหนึ่งชื่อว่า พุทโธธปาป
นาค ซึ่งเคยโกรธแค้นต่อสุวรรณนาค จึงได้นำความลับถึงกลอุบายในการรบต่อพระปรเมศวร และแล้ว
ในการรบก็ได้สิ้นสุดลงด้วยชัยชนะของพระปรเมศวร ทำให้สุวรรณนาคได้เข้ามากราบไหว้ขอชีวิตต่อ
พระปรเมศวร  

จากเหตุการณ์ต่อสู้กันระหว่างตัวละครฝ่ายความเชื่อดั้งเดิม คือสุวรรณนาค กับตัว
ละครฝ่ายศาสนาพราหมณ์-ฮินดู คือพระปรเมศวร ที่กล่าวมาข้างต้นนี้ ได้สะท้อนให้เห็นถึงการช่วงชิง
ความหมายของระบบความเชื่อทางศาสนาของผู้คนในชุมชนลุ่มน้ำโขงแห่งนี้ ซึ่งการต่อสู้กันของตัว
ละครของทั้ง 2 ระบบ ในระยะที่สองนี้ ชี้ชวนให้เห็นถึงร่องรอยการเข้ามาเผยแผ่ศาสนาพราหมณ์ -
ฮินดูให้เป็นที่ยอมรับของผู้คนในชุมชนลุ่มน้ำโขงเป็นที่เรียบร้อยแล้ว และผลสุดท้ายศาสนาพราหมณ์-
ฮินดู ได้เข้ายึดครองในพ้ืนที่แห่งนี้ และในตำนานอุรังคธาตุในตอนนี้ก็ได้บ่งชี้ให้ถึงการแตกความ
สามัคคีกันของฝ่ายความเชื่อดั้งเดิมเองที่พุทโธธปาปนาคได้บอกความลับในการรบต่อพระปรเมศวร 
จนทำให้สุวรรณนาคต้องพ่ายแพ้ เช่นนี้ทำให้คิดว่า ผู้คนในพ้ืนที่แห่งนี้มีความนิยมชมชอบต่อการที่จะ
นับถือศาสนาพราหมณ์-ฮินดู ซึ่งเป็นศาสนาที่เข้ามาใหม่มากกว่าความเชื่อดั้งเดิม ลักษณะเช่นนี้
สะท้อนให้เห็นถึงการช่วงชิงการให้ความหมายของการต่อสู้กันในระบบความเชื่อทางศาสนาที่ศาสนา
พราหมณ์-ฮินดู มีอำนาจมากกว่าศาสนาแบบความเชื่อดั้งเดิม ทำให้ศาสนาพราหมณ์-ฮินดู จึงอยู่ใน
ฐานะตัวแทนความเชื่อของผู้คนในชุมชนลุ่มน้ำโขง ได้อีกรูปแบบหนึ่งด้วยเช่นกัน  
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5.2.1.3 ศาสนาพุทธในฐานะตัวแทนความเชื่อของผู้คนในชุมชนลุ่มน้ำโขง 
จากที่ได้กล่าวมาแล้วในหัวข้อข้างต้นที่ว่าด้วยประเด็นศาสนาแบบดั้งเดิม และ

ศาสนาพราหมณ์-ฮินดู เป็นสัญลักษณ์ตัวแทนหนึ่งของความเชื่อที่มีอิทธิพลต่อผู้คนในชุมชนลุ่มน้ำโขง 
แต่ยังมีการช่วงชิงการให้ความหมายอีกความเชื่อหนึ่งที่มีความโดดเด่นและชัดเจนที่สุด นั่น คือ 
“ศาสนาพุทธในฐานะตัวแทนความเชื่อของผู้คนในชุมชนลุ่มน้ำโขง” พระพุทธศาสนา เป็นศาสนาที่
เผยแผ่เข้ามาภายหลัง ได้แทรกซึมผสมปนเปเข้ากับความเชื่อทางศาสนาทั้งสอง 2 อย่าง ได้อย่างลงตัว 
และเป็นศาสนาที่มีความบทบาทที่สำคัญที่สุดในชุมชนลุ่มน้ำโขง  

หากพิจารณาในทางประวัติศาสตร์นั้น ดังที่ได้กล่าวไว้ข้างข้างต้นว่า พุทธศาสนาเข้า
มาสู่ดินแดนลุ่มน้ำโขงตั้งสมัยพระเจ้าฟ้างุ้ม และเคยเป็นดินแดนที่ปกครองด้วยอาณาจักรขอมอยู่ 2 
สมัยด้วยกัน ยุคแรกก่อนพุทธศตวรรษที่ 16 และยุคหลังนับตั้งแต่พุทธศตวรรษที่ 18 -19 เป็น
พระพุทธศาสนาแบบมหายาน แล้วผสมผสานกันระหว่างนิกายมหายานกับนิกายเถรวาท ที่เป็น
พระพุทธศาสนาแบบอีสานในยุคปัจจุบัน ที่มีส่วนผสมผสานคติความเชื่อแบบดั้งเดิม ที่นับถือผีสาง
เทวดา พญานาค พญาแถนมาก่อน ต่อมาเป็นศาสนาพราหมณ์ฮินดู ที่เข้ามาก่อนพระพุทธศาสนาจะ
เข้ามาเผยแผ่ ชาวอีสานก็รับมาผสมกับคติความเชื่อเก่ากันอย่างลงตัว แล้วก็ใช้เป็นความเชื่อของตน
จนกลายเป็นเอกลักษณ์เฉพาะตน และที่สำคัญคือการปรับเปลี่ยนสถานที่ศักดิ์สิทธิ์ในศาสนา
พราหมณ์-ฮินดูให้เป็นพ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์ทางพระพุทธศาสนา โดยเฉพาะพ้ืนที่ที่เป็นปรางค์ ปราสาท ให้
เป็นพระธาตุเจดีย์อันเป็นสัญลักษณ์ทางพระพุทธศาสนาแทน เช่นนี้แสดงให้เห็นถึงร่องรอยการช่วงชิง
ความหมายเกี่ยวกับความเชื่อทางศาสนา  

ตำนานอุรังคธาตุ ซึ่งเป็นวรรณกรรมทางพระพุทธศาสนาที่มีเนื้อหาเกี่ยวกับพระธาตุ
เจดีย์เป็นสำคัญ มีเนื้อหาได้กล่าวถึงการเข้าเผยแผ่เข้ามาของพระพุทธศาสนา ตั้งแต่สมัยพุทธกาล 
ตลอดมาถึงสมัยหลังพุทธกาลตามลำดับ ถึงแม้ว่าเนื้อหาในตำนานอาจจะไม่ตรงตามเนื้อหาทาง
ประวัติศาสตร์ก็ตาม แต่ ได้สะท้อนให้ เห็นถึ งพ้ืนที่ ชุมชนลุ่มน้ ำโขงแห่ งนี้ เป็น ดินแดนแห่ ง
พระพุทธศาสนามาช้านานแล้ว หากนำพ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์ที่เป็นปราสาทในศาสนาพราหมณ์-ฮินดู มาเทียบ
กับพ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์ที่เป็นพระธาตุเจดีย์ที่ปรากฏอยู่ในเนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุแล้ว พบว่าพ้ืนที่
ศักดิ์สิทธิ์ที่เป็นปราสาทในศาสนาพราหมณ์ -ฮินดูบางแห่งก็ยังปรากฏรูปเป็นปราสาทในศาสนา
พราหมณ์ฮินดูอยู่เช่นกัน เช่น พระธาตุภูเพ็ก พระธาตุนารายณ์เจงเวงหรือพระธาตุบังพวน (บางส่วน) 
เป็นต้น ถึงแม้ว่าในตำนานอุรังคธาตุจะระบุว่าเป็นพระธาตุก็ตาม แต่ในสภาพที่ปรากฏให้เห็นยังเป็น
ปราสาทในศิลปะขอมอยู่ ส่วนพ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์บางแห่งที่เคยเป็นพ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์ที่เป็นปราสาทในศาสนา
พราหมณ์-ฮินดู และได้ปรับเปลี่ยนมาเป็นพ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์ที่เป็นพระธาตุเจดีย์ในพระพุทธศาสนา เช่น 
พระธาตุพนม (ภูกำพร้า) พระธาตุเชิงชุม พระธาตุบังพวน พระธาตุอิงฮัง เป็นต้น ปรากฏให้เห็นเป็น
พ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์ทางพระพุทธศาสนา และเชื่อว่าเป็นสถานที่ที่พระพุทธเจ้าเคยเสด็จมาประทับ และตอน
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หลังมีการสร้างพระธาตุเจดีย์สำหรับบรรจุพระบรมสารีริกธาตุ จึงเป็นที่น่าสังเกตว่าเรื่องราวเกี่ยวกับ
การบรรจุพระบรมสารีริกธาตุที่ปรากฏอยู่ในเนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุ จะปรากฏเฉพาะเรื่องราวที่มี
การบรรจุลงในพระบรมสารีริกธาตุที่เป็นพุทธศาสนาแล้ว เช่น พระธาตุพนม พระธาตุเชิงชุม พระธาตุ
พังพวง พระธาตุหล้าหนอง พระธาตุโพนจิกเวียงงัว พระธาตุอิงฮัง เป็นต้น อันเป็นสถานที่ทาง
พระพุทธศาสนาแล้ว ส่วนปราสาทที่เป็นพ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์ทางศาสนาพราหมณ์ -ฮินดู ที่ปรากฏอยู่ใน
เนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุ เช่น พระนารายณ์เจงเวง พระธาตุภูเพ็ก เป็นต้น ที่ปรากฏยังเป็นศาสน
สถานในศาสนาพราหมณ์-ฮินดูอยู่ โดยไม่ให้ความสำคัญที่จะมีการนำเอาพระบรมสารีริกธาตุมาบรรจุ
ไว้ และในตำนานอุรังคธาตุก็กล่าวว่า พระมหากัสสปเถระพร้อมพระอรหันต์ 500 รูปนำเอาพระอุรังค
ธาตุผ่านยังบริเวณเมืองหลวงหานหลวง ชาวเมืองหนองหานได้สร้างพระธาตุแข่งกันระหว่างชายกับ
หญิง พระธาตุฝ่ายชายคือพระธาตุภูเพ็ก ส่วนพระธาตุฝ่ายหญิงคือพระธาตุนารายณ์เจงเวง เพ่ือ
ประสงค์จะให้พระมหากัสสปเถระได้นำเอาอุรังคธาตุบรรจุไว้ที่พระธาตุของตน แต่แล้วพระมหากัสสป
เถระก็ไม่ได้ให้ความสำคัญ  

ลักษณะเช่นนี้ชวนให้คิดว่าเรื่องราวในตำนานอุรังคธาตุนั้นมีความสัมพันธ์กับ
ประวัติศาสตร์ท้องถิ่นที่โยงใยกับศาสนาพราหมณ์-ฮินดูมาก่อน ดังปรากฏให้เห็นได้จากแห่งโบราณ
สถานที่เป็นปราสาท ปรางค์ กู่ต่าง ๆ ภายหลังพระพุทธศาสนาเผยแผ่เข้ามาจึงได้มีการเอาเรื่องราว
เกี่ยวพระธาตุพระบาทเข้ามาผนวกเข้ากับพื้นที่ศักดิ์สิทธิ์ทางศาสนาพราหมณ์-ฮินดูที่มีมาแต่เดิม ถึงแม้
เนื้อหาในตำนานอุรังคธาตุได้กล่าว พระมหากัสสปเถระ เมื่อฝ่ายหญิงได้ร้องขอให้บรรจุพระบรม
สารีริกธาตุ จึงได้ให้พระอรหันต์กลับคืนไปนำเอาพระธาตุฝุ่นถ่านไฟหรืออังคารธาตุมาบรรจุไว้มาบรรจุ
ไว้ในพระธาตุนารายณ์เจงเวง อันเป็นพระธาตุของฝ่ายหญิงก็ตาม แต่นั่นเป็นเพียงส่วนหนึ่งของการ
สะท้อนให้เห็นว่า พ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์ที่เป็นศาสนสถานของพราหมณ์ -ฮินดูนั้นก็คือพ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์ในทาง
พระพุทธศาสนานั่นเอง อันเป็นการตอกย้ำให้เห็นถึงความสำคัญของพระพุทธศาสนาที่เผยแผ่เข้ามาใน
ดินแดนชุมชนลุ่มน้ำโขง ที่มีอิทธิพลเหนือกว่าศาสนาพราหมณ์-ฮินดู และศาสนาแบบดั้งเดิมที่มีมา
ก่อนพระพุทธศาสนา แม้แต่การเรียกชื่อปราสาทอันเป็นสัญลักษณ์ในศาสนาพราหมณ์ -ฮินดู ก็จะ
เรียกชื่อว่า “พระธาตุ” ให้เป็นสัญลักษณ์ทางพระพุทธศาสนาแทน เช่นนี้สะท้อนให้เห็นถึงการช่วงชิง
เชิงอำนาจในความเชื่อทางศาสนาเพ่ือให้เกิดความชอบธรรมผ่านพ้ืนที่อันเป็นสัญลักษณ์ศักดิ์สิทธิ์ทาง
ศาสนา 

นอกจากนั้นแล้วเนื้อหาในตำนานอุรังคธาตุ ยังได้สะท้อนให้เห็นถึงการช่วงชิงเชิง
อำนาจผ่านตัวละครทางศาสนาอันสื่อถึงพระพุทธศาสนามีอิทธิพลเหนือกว่าพราหมณ์ -ฮินดู และ
ศาสนาแบบดั้งเดิมอยู่อย่างหลากหลาย โดยเฉพาะตัวละครพระพุทธเจ้า พระสาวกซึ่งเป็นสัญลักษณ์
ตัวแทนของพระพุทธศาสนามีอิทธิพลเหนือกว่าตัวละครในศาสนาดั้งเดิมและศาสนาพราหมณ์ -ฮินดู 
ดังปรากฏตัวอย่างให้เห็นถึงการต่อสู้ของตัวละครพญานาคต่อสู้กับพระพุทธเจ้าหรือตัวละครพราหมณ์
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ซึ่งเป็นผู้ประกอบพิธีกรรมทางศาสนาพราหมณ์-ฮินดู เป็นคนรับใช้ตัวละครกษัตริย์ซึ่งเป็นตัวละครทาง
พระพุทธศาสนา กล่าวคือการต่อสู้ระหว่างตัวละครพญานาคกับพระพุทธเจ้า ได้ฉายภาพออกมาให้
เห็นถึงการช่วงชิงความหมายระหว่างศาสนาดั้งเดิมกับพระพุทธศาสนา ดังปรากฏในเหตุการณ์ตอน
พระพุทธเจ้าเสด็จภูกูเวียนได้ใช้อิทธิฤทธิ์ปาฏิหาริย์ต่อสู้กับสุวรรณนาค พร้อมด้วยนาคผู้เป็นบริวาร 
และได้รับชัยชนะ ปราบเหล่าพญานาคได้อย่างราบคาบ ทำให้เหล่าพญานาคทั้งหลายยอมรับนับถือใน
พระพุทธศาสนา เช่นนี้ทำให้พระพุทธศาสนามีอำนาจเหนือกว่าความเชื่อแบบดั้งเดิม อันสื่อให้เห็นถึง
การช่วงชิงความหมายที่พระพุทธศาสนาซึ่งเป็นศาสนาที่เข้ามาใหม่อยู่เหนือความเชื่ออ่ืน ๆ ได้อย่าง
ชอบธรรม  

ในตำนานอุรังคธาตุมีเนื้อหาที่กล่าวถึงพญานาคยอมรับในพระพุทธศาสนาซึ่งปรากฏ
อยู่อย่างหลากหลาย และในการต่อสู้กันระหว่างศาสนาดั้งเดิมกับพระพุทธศาสนาไม่มีปรากฏว่าตัว
ละครพระพุทธศาสนาเคยพ่ายแพ้ต่อตัวละครของศาสนาดั้งเดิมหรือตัวละครของฝ่ายศาสนา
พราหมณ์-ฮินดู สักครั้งเลย ในขณะที่การต่อสู้กันระหว่างตัวละครฝ่ายศาสนาดั้งเดิมกับศาสนา
พราหมณ์-ฮินดูนั้น ในตำนานอุรังคธาตุ ชี้ให้เห็นว่าต่างฝ่ายต่างก็ผลัดกันแพ้ผลัดกันชนะดังที่กล่าวไว้
แล้วข้างต้นนั้น เช่นนี้ เป็นการชี้ชวนให้เห็นว่า พระพุทธศาสนาเป็นศาสนาหนึ่งเดียวที่มีอำนาจเหนือ
ศาสนาดั้งเดิม และศาสนาพราหมณ์-ฮินดู  

แต่อย่างไรก็ตาม บนเส้นทางของการต่อสู้กันระหว่างพระพุทธศาสนา พรามหณ์-
ฮินดู และศาสนาดั้งเดิมนั้น พระพุทธศาสนามิได้ขับไล่ศาสนาพราหมณ์ -ฮินดู และศาสนาดั้งเดิมออก
จากพ้ืนที่ชุมชนลุ่มน้ำโขง เหลือไว้แต่พุทธศาสนาเพียงศาสนาเดียวก็หาไม่ ร่องรอยความเป็นศาสนา
พราหมณ์-ฮินดูและศาสนาดั้งเดิมมิได้สูญหายไปไหน หากแต่ได้ผนวกรวมเข้ากับพระพุทธศาสนาจน
กลายเป็น พระพุทธศาสนาแบบชาวบ้าน โดยการปรับเปลี่ยนสถานภาพใหม่ของตัวละคร พญานาคจึง
เป็นเพียงผู้พิทักษ์รักษาบวรพระพุทธศาสนา ซึ่งการปรับเปลี่ยนสถานภาพของตัวละครฝ่ายศาสนา
ดั้งเดิมที่กล่าวมาข้างต้นนี้ ปรากฏให้เห็นอยู่อย่างหลากหลายในตำนานอุรังคธาตุ ยกตัวอย่างเช่น 
พญานาคช่วยในการสร้างพระธาตุเจดีย์ที่ภูเขาหลวงด้วยการบอกแหล่งหินหรือเป็นผู้บันดาลให้เกิดหิน
ไว้สำหรับก่อพระธาตุเจดีย์ พญานาคช่วยตัวละครฝ่ายพระพุทธศาสนา เช่น พญานาคได้ช่วยเหลือบุรี
จันอ้วยล่วยหรือพระยาจันทบุรีได้ทรัพย์สมบัติต่าง ๆ หรือช่วยในการปกปักรักษาบ้านเมืองไม่ให้เกิด
อันตรายหรือพญานาคได้ช่วยสร้างพระธาตุเจดีย์หรือพญานาคได้นำเอาวัตถุที่เป็นบริขารสำหรับ
พระสงฆ์ คือไตรจีวร ถวายแด่พระอรหันต์ 5 รูป หรือพญานาคเป็นเทวารักษ์คอยปกปักรักษาพระธาตุ
เจดีย์อันเป็นบวรทางพุทธศาสนา เป็นต้น เช่นนี้ เป็นการให้ความหมายของการช่วงชิงอำนาจที่สื่อให้
เห็นถึง พุทธอยู่เหนือผีหรือผีรับใช้พุทธ พุทธเหนือพราหมณ์หรือพราหมณ์รับใช้พุทธ ได้อย่างมี
นัยสำคัญ 
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นอกจากนั้นตัวละครพราหมณ์ในศาสนาพราหมณ์-ฮินดู ก็เป็นอีกตัวละครหนึ่งที่
สะท้อนให้เห็นถึงพุทธอยู่เหนือพราหมณ์หรือพราหมณ์รับใช้พุทธ ที่ปรากฏอย่างเห็นได้ชัดในตำนานอุ
รังคธาตุ ซึ่งลักษณะของพราหมณ์นั้นเป็นผู้ยึดมั่นในอุดมการณ์ทางพระพุทธศาสนา และปฏิบัติตาม
กรอบของศีลธรรม และที่สำคัญคือเป็นผู้ประกอบพิธีกรรมต่าง ๆ ทางศาสนาพราหมณ์ในราชสำนัก 
คอยรับใช้กษัตริย์ ดังปรากฏในตอนที่พราหมณ์ทำพิธีราชาภิเษกพระยาจันทบุรีให้ขึ้นครองราชย์ ใน
เนื้อหาได้กล่าวถึงพราหมณ์ทั้ง 5 ได้รับคำสั่งจากพระยาสุมิตธรรมวงศาให้ไปทำพิธีราชาภิเษกให้กับ
พระยาจันทบุรี ซึ่งพราหมณ์ทั้ง 5 นั้น ต่างก็มีความรู้เรียนจบไตรเวท ได้มาทำนายบุคลิกลักษณะของ
พระยาจันทบุรี ได้เสาะหาน้ำมงคลจากที่ต่าง ๆ มาทำพิธีฮดสรงให้พระยาจันทบุรีขึ้นครองราชย์ จาก
บทบาทหน้าที่ของพราหมณ์ที่ปรากฏในตำนานอุรังคธาตุนั้น สื่อให้เห็นถึงการรับใช้งานในราชสำนัก
เป็นสำคัญ ขณะเดียวกันตัวละครที่เป็นกษัตริย์ซึ่งจัดเป็นตัวละครพระพุทธศาสนาไม่ใช่ตัวละครใน
ศาสนาพราหมห์-ฮินดู เหมือนอย่างในวิถีวัฒนธรรมแบบอินเดีย ดังนั้นพราหมณ์ที่อยู่ในบริบทของ
สังคมวัฒนธรรมของชุมชนลุ่มน้ำโขงจึงมีลักษณะที่แตกต่างไปจากพราหมณ์ในวิถีวัฒนธรรมแบบ
อินเดีย กล่าวคือเป็นพราหมณ์แบบชาวบ้านที่ยึดมั่นในหลักการทางพระพุทธศาสนาแต่ประกอบ
พิธีกรรมแบบพราหมณ์-ฮินดู และคอยรับใช้ตัวละครกษัตริย์ซึ่งเป็นตัวละครฝ่ายพระพุทธศาสนา 
พราหมณ์จึงเป็นตัวละครหนึ่งที่อยู่ภายใต้กรอบคิดทางพระพุทธศาสนา ลักษณะเช่นนี้สื่อให้เห็นถึงการ
ช่วงชิงความหมายที่พุทธศาสนามีอำนาจเหนือกว่าศาสนาพราหมณ์ -ฮินดู อันมีนัยทางการเมืองของ
ความเชื่อทางศาสนาด้วยเช่นกัน  

จากตัวอย่างที่ยกมากล่าวขึ้นต้นนั้น สะท้อนให้เห็นถึงวิธีคิดว่าด้วยการช่วงชิง
ความหมายเกี่ยวกับความเชื่อทางศาสนาอันมีนัยของการสื่อความทางการเมืองเรื่องศาสนา ซึ่งตำนาน
อุรังคธาตุเป็นวรรณกรรมทางพระพุทธศาสนา ที่ได้มีการผสมผสานกับศาสนาอ่ืน ๆ คือศาสนาดั้งเดิม
และศาสนาพราหมณ์-ฮินดูได้อย่างผสมกลมกลืน การเผยแผ่เข้ามาของพระพุทธศาสนาซึ่งเป็นศาสนา
ใหม่ที่เข้ามาเผยแผ่ในดินแดนลุ่มน้ำโขงนั้น จึงไม่ได้เป็นการขับไล่ศาสนาเดิมออกไปแต่อย่างใด หากแต่
เป็นการหลอมรวมผนวกเข้ากับศาสนาที่เก่าที่มีอยู่แล้ว ซึ่งการหลอมรวมทางศาสนาทั้งศาสนาดั้งเดิม 
พราหมณ์-ฮินดู และศาสนาพุทธนี้ มีนัยของการช่วงชิงความหมายผ่านพ้ืนที่ทางศาสนา และตัวละคร
ที่สื่อออกมาให้เห็นถึงอิทธิพลของพระพุทธศาสนาที่ได้มีอำนาจเหนือกว่าศาสนาดั้งเดิมและศาสนา
พราหมณ-์ฮินดูนั้นอยู่ อันบ่งชี้ให้เห็นถึงความเป็นดินแดนทางพระพุทธศาสนามาอย่างช้านานแล้ว  
 

5.2.2 การเสริมสร้างอุดมการณ์ทางการเมืองผ่านระบบความเชื่อทางพระพุทธศาสนา 
ตำนานอุรังคธาตุนั้น นอกจากจะมีเนื้อหาที่สื่อให้เห็นถึงการช่วงชิงอำนาจผ่านระบบ

ความเชื่อทางศาสนาแล้ว ยังมีเนื้อหาที่ชี้ชวนให้เห็นถึงการเสริมสร้างอุดมการณ์ทางการเมืองผ่าน
ระบบความเชื่อทางพระพุทธศาสนา กล่าวคืออำนาจทางการเมืองนั้น ได้อาศัยระบบความเชื่อทาง
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ศาสนาเขา้มาเสริมสร้างให้เกิดความชอบธรรมการปกครองด้วยเช่นกัน อันเนื่องจากศาสนาจำเป็นต้อง
ดำรงรับใช้สังคม ขณะเดียวสังคมจะต้องเอาคำสอนทางศาสนามารับใช้หรือปกครองสังคมให้มีความ
เป็นระเบียบเรียบร้อยให้ได้มากที่สุด ในสังคมลุ่มน้ำโขงโบราณนั้นมีการปกครองแบบระบบราชาธิป
ไตยให้ความสำคัญกับกษัตริย์มากที่สุด ประหนึ่งว่ากษัตริย์คือเทพเจ้าองค์ที่จุติมาจากสวรรค์ 
ขณะเดียวกันระบบศาสนาก็เป็นสิ่งสำคัญที่กษัตริย์จะต้องยึดถือปฏิบัติ กษัตริย์ไม่สามารถสร้างระบบ
ทางศีลธรรมให้เกิดขึ้นกับตนเองได้หากปราศจากศาสนา ระบบศาสนาจึงเป็นเครื่องมืออย่างหนึ่ งที่
กษัตริย์ได้นำมาใช้เพ่ือให้เกิดความชอบธรรมในการปกครองสังคม ในทางตรงกันข้ามศาสนาก็ไม่
สามารถดำรงอยู่ได้หากปราศจากระบบกษัตริย์เป็นผู้อุปถัมภ์ค้ำชู เพราะกษัตริย์เป็นผู้ปกครองและ
ควบคุมกำลังคนเอาไว้ ซึ่งในการปกครองผู้คนของกษัตริย์นั้น การปฏิบัติตนเป็นสิ่งสำคัญมาก ถ้า
กษัตริย์ปฏิบัติตามศีลธรรม ยึดมั่นในอุดมการณ์ศาสนา ย่อมเป็นที่ยอมรับของผู้อยู่ใต้ปกครอง ใน
ประเด็นนี้กษัตริย์จะต้องเป็นตัวแทนของความดีงาม ตั้งอยู่ในระบบของศีลธรรมทางศาสนา ดังนั้น ทั้ง
ระบบกษัตริย์และระบบศาสนาจึงมีลักษณะของการต่อรองอำนาจซึ่งกันและกันอยู่เพ่ือให้เกิด
ความชอบธรรมให้แก่กันและกัน อันมีนัยของการสร้างอุดมการณ์ทางการเมืองแฝงเร้นอยู่ 

ตำนานอุรังคธาตุ เป็นวรรณกรรมทางพระพุทธศาสนา อันมีเรื่องราวที่ขับเคลื่อนไปด้วย
กรอบคิดทางพระพุทธศาสนาเป็นสำคัญ ถึงแม้จะเป็นวรรณกรรมทางพระพุทธศาสนาก็ตาม แต่ก็ไม่
เน้นในส่วนที่เป็นหลักธรรมคำสอนทางพระพุทธศาสนามากนัก หากแต่จะเน้นเนื้อหาที่สะท้อนให้เห็น
ถึงบริบทสังคม การเมือง ที่มีความเกี่ยวโยงกันระหว่างสถาบันกษัตริย์และสถาบันศาสนาเพ่ือให้ได้มา
ซึ่งสิทธิอำนาจแบบพ่ึงพาอาศัยกัน ถึงแม้ว่าตำนานอุรังคธาตุ เป็นตำนานที่ว่าด้วยเรื่องราวเกี่ยวกับ
พระบรมสารีริกธาตุ ซึ่งเป็นเรื่องราวทางพระพุทธศาสนาเป็นสำคัญ แต่เรื่องราวดังกล่าวได้มีความ
เกี่ยวกับการเมืองการปกครองของกษัตริย์ในอาณาจักรล้านช้างในอดีตอันมีนัยที่สะท้อนให้เห็นถึง
ระบบการเมืองการปกครอง ที่กษัตริย์ได้อาศัยหลักการทางพระพุทธศาสนามาใช้เป็นเครื่องมือในสิทธิ
อำนาจการปกครองเพ่ือให้เกิดความชอบธรรมให้กับตนเอง เช่นนี้พระพุทธศาสนาจึงไม่ใช่เป็นเพียง
หลักการปฏิบัติเพ่ือให้เกิดความดีงามทางจริยธรรมในความหลุดพ้นจากวัฏสงสารเท่านั้น หากแต่มี
ความเกี่ยวเนื่องพัวพันกับสังคมการเมืองด้วย หลักการทางพระพุทธศาสนาจึงมีอิทธิพลต่อแนวคิด
เรื่องการเมืองอยู่เช่นกัน ดังที่ สมบัติ จันทรวงศ์ และชัยอนันต์ สมุทวณิชย์ (2540: 16-17) ได้แสดง
แนวคิดเกี่ยวกับอิทธิพลของพุทธศาสนาที่มีต่อแนวความคิดทางการเมืองไว้อย่างน่าสนใจว่า ระบบ
การเมืองดั้งเดิมส่วนใหญ่มักจะเป็นระบบศาสนา-การเมือง (religio political system) พร้อม ๆ กัน
ไป ทั้งนี้เนื่องจากศาสนาเป็นอุดมการณ์รูปแบบเดียวของสังคมโบราณ ความคิดทางศาสนาจึงเป็น
เครื่องมือสำคัญในการธำรงรักษาความชอบธรรมระบบการเมือง โดยเฉพาะอย่างยิ่งความชอบธรรม
ของผู้ปกครอง ซึ่งในเรื่องนี้ Alexis de Tocqueville (1945: 310) (อ้างใน สมบัติ จันทรวงศ์ และชัย
อนันต์ สมุทวณิชย์ , 2540: 17) ผู้ศึกษาปรากฏการณ์ทางสังคมที่ยิ่งใหญ่ของโลกตะวันตกได้ตั้ง
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ข้อสังเกตเกี่ยวกับความสัมพันธ์ระหว่างทางศาสนากับการเมืองไว้ตอนหนึ่งว่า “เคียงข้างศาสนาทุก
ศาสนาเราจะพบความเห็นที่เกี่ยวข้องกับการเมืองอย่างใกล้ชิด  

ข้อสังเกตดังกล่าวนี้สามารถนำมาปรับได้อย่างดีกับการเจริญเติบโตของพุทธศาสนากับ
ความคิดทางการเมืองที่อิงอยู่กับพุทธศาสนา เพราะแม้ว่าในระยะเริ่มต้นข้อเขียนของพุทธศาสนามี
แนวโน้มที่จะโจมตี “ศาสตร์ของพวกกษัตริย์” ว่าเป็นศาสตร์แห่งการโป้ปดมดเท็จหลอกลวง และ
การเมืองจะถูกดูว่าเป็นสิ่งซึ่งไปไม่ได้กับจริยธรรม แต่ความจริงที่ปฏิเสธไม่ได้ก็คือว่าความเจริญเติบโต
ของพุทธศาสนานั้นมีขึ้นพร้อม ๆ กับการเสื่อมทางอำนาจและสถานภาพของพราหมณ์ในสังคม อัน
เป็นผลให้เกิดการเพ่ิมพูนอำนาจของพวกกษัตริย์ และความเจริญของระบบบริหารแบบรวมศูนย์ซึ่งมี
อำนาจเด็ดขาดของกษัตริย์เป็นแกนขึ้น เพราะฉะนั้นความเจริญของพุทธศาสนาในอินเดียในระยะ
แรกเริ่มนั้น จึงมีความสัมพันธ์อย่างใกล้ชิดกับการขยายตัวของอำนาจของกษัตริย์ในฐานะผู้ปกครอง  
แต่เป็นที่น่าสังเกตว่าในระยะหลัง ข้ออ้างถึงความชอบธรรมในการปกครองในตัวพุทธศาสนาเองนั้น 
อาจไม่ดึงดูดใจได้ดีเท่ากับข้ออ้างถึงสิทธิในการปกครองที่มีอยู่ในศาสนาพราหมณ์ ซึ่งมีการกล่าวถึง
สิทธิหน้าที่ในการปกครองของผู้ปกครอง กับอำนาจของพระผู้สร้างโลกไว้อย่างชัดเจนโดยเฉพาะอย่าง
ยิ่งมักจะเป็นที่เข้าใจกันว่าโดยเนื้อแท้แล้ว พุทธศาสนาเป็นศาสนา, ที่มีลักษณะปฏิเสธสังคมปฏิเสธ
ความสุข ความสนุกสนานเพลิดเพลินที่จับต้องได้ และมุ่งหานิพพานอันเป็นเป้าหมายที่เหนือจากโลกนี้
เป็นสำคัญ จริงอยู่ข้อความในอัคคัญญสูตร (ในพระสุตตันตปิฎก ตอนฑีฆนิกาย ปาฏิกวรรค) ที่
กล่าวถึงสิ่งซึ่งอาจอนุโลมได้ว่าเป็นกำเนิดของมนุษย์ สภาพธรรมชาติ การกำเนิดของสังคม ที่มาของ
ผู้ปกครอง กำเนิดวรรณะต่าง ๆ ในสังคมอินเดียนั้นอาจถูกมองว่าเป็นการเสนอทฤษฎีการเมืองสัญญา
ประชาคมของพุทธศาสนา แต่ข้อความในอัคคัญญสูตรโดยเนื้อหากลับมีลักษณะจำกัดอำนาจ 
โดยเฉพาะอย่างยิ่งในส่วนที่กล่าวถึงระบบกษัตริย์ที่มาจากการเลือกของประชนชน ข้อตกที่เกิดขึ้น
ระหว่างประชาชนฝ่ายหนึ่งและกษัตริย์อีกฝ่ายหนึ่ง เป็นต้น และโดยเฉพาะอย่างยิ่งถ้าเราจะพิจารณา
ว่าข้อสรุปที่แท้จริงของอัคคัญญสูตรก็คือคำสอนทางธรรมว่า สิ่งเดียวที่จำแนกบุคคลไม่ว่าจะถือกำเนิด
มาอย่างใดออกจากกันก็คือการกระทำของบุคคลนั้น ๆ (สมบัติ จันทรวงศ์ และชัยอนันต์ สมุทวณิชย์, 
2540: 17-18)  

นอกจากนั้น ภิญญพันธุ์ พจนะลาวัลย์ (2556: 139) ได้ชี้ให้เห็นถึงความสัมพันธ์ระหว่าง
ศาสนาและการเมืองไว้ว่าพุทธศาสนาเป็นเครื่องมือของชนชั้นนำที่ใช้ในการจัดการความสัมพันธ์
ทางการเมืองระหว่างผู้ปกครองและผู้ถูกปกครองมาโดยตลอด พุทธศาสนายังทำงานร่วมกับสถาบันสิ่ง
ศักดิ์สิทธิ์อ่ืน ๆ ด้วยไม่ว่าจะเป็นผี ไสยศาสตร์ ศาสนาพราหมณ์-ฮินดู เพียงแต่ว่าตำแหน่งแห่งที่ของ
พระพุทธศาสนาถูกวางให้อยู่ในลำดับชั้นของสิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่สูงที่สุด และเพ่ือง่ายต่อการปกครองจาก
ส่วนกลางจึงกำหนดให้การปกครองคณะสงฆ์ให้มีสถานะกึ่งข้าราชการ การเฟ่ืองฟูของการอ้าง
คุณธรรม ศีลธรรมและศาสนาเกิดขึ้นพร้อม ๆ กับตลาดทางพุทธศาสนาและสิ่งศักดิ์สิทธิ์รวมถึงพลัง
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ของฝ่ายอนุรักษ์นิยม สอดคล้องกับสุภาพรรณ ณ บางช้าง (2535: 7-9) ได้ เสนอทัศนะไว้ว่า
ความสัมพันธ์ของความคิดทางพุทธศาสนากับการเมืองสืบเนื่องด้วยการปลูกฝังแบบความเชื่อเรื่อง
ศีลธรรมคุณงามความดีและบุญกรรมแบบพุทธ ซึ่งพุทธธรรมของสังคมไทยถูกใช้เป็นพุทธธรรมที่
รองรับความเป็นธรรมของอำนาจรัฐ โดยการนิยามโลก นิยามรัฐว่าเป็นองค์ประกอบอันชอบด้วยธรรม 
อีกทั้งยังถูกเน้นย้ำมากกว่าการเผยแพร่ และยังชี้ให้เห็นว่าพุทธศาสนาของไทยย่อมเป็นไปตาม
ข้อกำหนดของรัฐไทยเพ่ือช่วยเสริมสร้างอำนาจผู้นำและบุคคลตามตำแหน่งแห่งที่ในโครงสร้างสังคม 
ดังนั้นพุทธธรรมจึงมีความสำคัญต่อสังคมไทยอย่างมากในฐานะที่เป็นรากฐานความรู้ความเชื่อและวิถี
ชีวิตของคนส่วนใหญ่ 

เช่นเดียวกับชลธิรา กลัดอยู่ (2517: 115) ได้เสนอบทบาทของไตรภูมิพระร่วงซึ่งเป็น
วรรณกรรมพุทธศาสนาที่สำคัญที่มีต่อการเสริมสร้างราชอำนาจไว้ว่าไตรภูมิพระร่วงมีส่วนสำคัญอย่าง
ยิ่งในการเสริมสร้างราชอำนาจตามคติพราหมณ์ให้ตั้งอยู่ได้โดยปราศจากข้อสงสัยหรือข้อโต้แย้งใด  ๆ 
ด้วยการผนวกความเชื่อทางพุทธศาสนาหรือ “บุญ-กรรม” เข้าไปอย่างกลมกลืน นับว่าเป็นราโชบายที่
ลึกซึ้ง กล่าวคือไม่เพียงแต่เป็นการสถาปนาสถาบันกษัตริย์ให้ตั้งมั่นอยู่ได้ในกรุงสุโขทัยเท่านั้น หากยัง
เป็นการทอนอำนาจของ “เทวราช” ทางอยุธยาและขอม และควบคุมอำนาจของสถาบันการศาสนา
ภายในอาณาจักรสุโขทัยด้วย ดังนั้น ในขณะที่อาณาจักรอ่ืนยังคงมี “เทวราช” สุโขทัยก็ก้าวหน้าไปอีก
ขั้นหนึ่ง คือมี “ธรรมราชา” เป็นองค์แรกในเอเชียตะวันออกเฉียงใต้ แรงบันดาลใจก็ยังคงมาจากแหล่ง
เดิมนั่นเอง คือได้รับอิทธิพลจากราโชบายของพระเจ้าอโศกมหาราช หลักฐานที่แสดงว่าพญาลิไททรง
ชื่นชมพระมหากษัตริย์อินเดียองค์นี้มาก เพราะเนื้อความในไตรภูมิพระร่วงกล่าวถึง “พระญาศรีธรร
มาโศกราช” ทั้งในแง่ประวัติ ชายา จริยวัตร และบุญบารม ี

ชาญวิทย์ เกษตรศิริ (2519: 67) ยังชี้ให้เห็นถึงพระพุทธศาสนาคือเครื่องมือทางการเมือง
ให้กับกษัตริย์ไว้อย่างน่าสนใจว่า พระเจ้าแผ่นดินหรือผู้ปกครองสุโขทัยนั้นได้ใช้พุทธศาสนาเป็น
เครื่องช่วยในการปกครองอยู่ไม่น้อย พุทธศาสนาได้เปรียบในแง่ที่มีพระสงฆ์ที่สามารถจะแผ่ขยายสั่ง
สอนประชาชนไปได้อย่างกว้างขวาง เป็นการสร้างความเชื่อร่วมกันในหมู่ประชาชน ทั้งยังเป็นศาสนา
ที่มีข้อเรียกร้องจากผู้นับถือน้อยกว่าศาสนาฮินดู และเป็นศาสนาที่ใช้เหตุผลมากขึ้นกว่าลัทธิของการ
นับถือผี ฉะนั้น พุทธศาสนาจึงแผ่ขยายไปทั่ว ผู้ปกครองสุโขทัยตลอดจนผู้ปกครองอาณาจักรไทยอ่ืน 
ๆ ในเวลาต่อมาเล็งเห็นความสำคัญของศาสนาในด้านนี้อยู่ ไม่น้อย คือเล็งเห็นประโยชน์ที่
นอกเหนือไปจากความเชื่อในเรื่องการทำบุญ ฉะนั้น บรรดาผู้ปกครองจำนวนมากจึงสนับสนุนบำรุง
พุทธศาสนาอย่างเต็มที่ สิ่งก่อสร้างต่าง ๆ ทางศาสนาของอาณาจักร จึงปรากฏมาในรูปของวัดวา
อาราม และเจดีย์หรือปรางค์ทางพุทธศาสนาวัดได้กลายเป็นศูนย์กลางของชุมชน รวบรวมไปให้
ประชาชนตั้งหลักแหล่งอยู่ ณ ที่หนึ่งเป็นประจำ ในขณะเดียวกันผู้ปกครองก็ได้ประโยชน์จากการที่
ประชาชนตั้งหลักแหล่งอยู่เป็นที่เป็นทาง และสามารถควบคุมได้โดยผ่านองค์การของพุทธศาสนา คือ
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คณะสงฆ์ซึ่งมีองค์การเป็นลำดับขั้นควบคุมกัน ตั้งแต่เมืองหลวงซึ่งมีพระสังฆราชเรื่อยไปจนถึงเจ้า
อาวาสในวัดเล็ก ๆ ตามตำบลหมู่บ้านต่าง ๆ ดังนั้น อำนาจทางการเมืองของสุโขทัยก็พ่ึงพาปัจจัยทาง
ศาสนาไม่ว่าจะเป็นลัทธิวิญญานนิยม ฮินดูและพุทธศาสนาอยู่ไม่น้อย 

หากย้อนกับมาพิจารณาจากเนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุ ก็จะพบว่าตำนานอุรังคธาตุ ได้
สื่อให้เห็นถึงการนำเอาหลักคำสอนทางพระพุทธศาสนาได้เข้ามาเกี่ยวข้องกับการบริหารจัดการสังคม
การเมือง ทั้ง ๆ ที่หลักธรรมคำสอนทางพระพุทธศาสนา โดยเนื้อหานั้นมีเป้าหมายเพ่ือความหลุดพ้น
หรือเพ่ือความบริสุทธิ์ปลีกวิเวกออกจากสังคม แต่หากพิจารณาจากเนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุแล้ว 
ไม่ได้เป็นเช่นนั้น หลักธรรมคำสอนทางพระพุทธศาสนา นับตั้งแต่หลักธรรมขั้นพ้ืนฐานจนถึงขั้นสูงสุด
ได้เข้ามาปะปนเกี่ยวข้องกับสังคมการเมืองทั้งสิ้น และเป็นฐานในการเสริมสร้างอำนาจทางการเมือง
ให้กับชนชั้นปกครองหรือกษัตริย์ อันสะท้อนให้เห็นถึงหลักธรรมคำสอนทางพระพุทธศาสนาเข้ามามี
บทบาทสำคัญต่อการเมืองการปกครองอย่างหลีกเลี่ยงไม่ได้ เพราะพระพุทธศาสนาได้สร้างระบบทาง
ศีลธรรมขึ้นมารับใช้สังคม ในขณะเดียวกันชนชั้นปกครองไม่สามารถสร้างระบบทางศีลธรรมเหล่านั้น
ขึ้นมาใช้เองได้ จำเป็นที่จะต้องหยิบยืมเอาระบบทางศีลธรรมของพระพุทธศาสนาไปปรับประยุกต์ใช้
เพ่ือให้เกิดความชอบธรรมในสิทธิอำนาจทางการบริหารปกครองบ้านเมืองให้เหมาะสมกับบริบททาง
สังคม ดังนั้น ความสัมพันธ์ระหว่างศาสนจักรกับอาณาจักรจึงเกิดขึ้นได้ภายใต้เงื่อนไขความสัมพันธ์
เชิงอำนาจ ระบบศีลธรรมทางพุทธศาสนาจึงเป็นการเครื่องมืออย่างหนึ่งของการสร้างอุดมการณ์ทาง
การเมืองให้กับชนชั้นปกครองได้ ในลักษณะการอ้างอิงความชอบธรรมบนฐานของความดีงามทาง
จริยธรรมในพระพุทธศาสนา ทั้งนี้ผู้วิจัยได้จึงได้แบ่งประเด็นการศึกษาออก 5 ประเด็นใหญ่ ๆ ด้วยกัน
คือ 

5.2.2.1 กฎแห่งกรรมทางพระพุทธศาสนากับการเสริมสร้างอุดมการณ์ทางการเมือง 
5.2.2.2 หลักศีลธรรมทางพระพุทธศาสนากับการเสริมสร้างอุดมการณ์ทางการเมือง 
5.2.2.3 การอุปถัมภ์ค้ำชูพระพุทธศาสนากับการเสริมสร้างอุดมการณ์ทางการเมือง 
5.2.2.4 การรู้ธรรมทางพระพุทธศาสนากับการเสริมสร้างอุดมการณ์ทางการเมือง 
5.2.2.5 การยึดมั่นในอุดมการณ์สูงสุดทางพระพุทธศาสนากับการเสริมสร้าง

อุดมการณ์ทางการเมือง 
 

5.2.2.1 กฎแห่งกรรมทางพระพุทธศาสนากับการเสริมสร้างอุดมการณ์ทางการเมือง 
ความหมายเกี่ยวกับกรรมนั้น ผู้วิจัยได้อธิบายไว้ในหัวข้อแก่นเรื่องว่าด้วยกฎแห่ง

กรรม ซึ่งเป็นบทที่ 4 แล้ว ในที่นี้จะได้อธิบายเกี่ยวกับกฎแห่งกรรมที่ปรากฏในเนื้อหาของตำนานอุ
รังคธาตุ เพ่ือนำไปอธิบายให้เห็นว่า กฎแห่งกรรมนั้นสามารถนำไปเสริมสร้างอำนาจทางการเมืองได้
อย่างไร 
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หากพิจารณาจากเนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุแล้ว กฎแห่งกรรมนั้น สามารถจัดเป็น
แก่นเรื่องหลักของการนำเสนอเนื้อหาก็เป็นได้ เพราะปรากฏเนื้อหาที่กล่าวถึงกฎแห่งกรรมไว้อย่าง
หลากหลาย อันแสดงให้เห็นถึงความเชื่อเรื่องกรรมเป็นความเชื่อที่แพร่หลายและได้รับการยอมรับ
จากสังคมพระพุทธศาสนา จึงมักจะได้ยินคำว่า “แล้วแต่เวรแต่กรรม” หรือ “บุญนำกรรมแต่ง” ซึ่ง
ความเชื่อเรื่องกรรมนี้ได้ผูกติดอยู่กับชีวิตของชาวพุทธทุกหมู่เหล่าโดยเชื่อทุกการกระทำตกอยู่ภายใต้
กรอบแห่งกรรม  เพราะกรรมคือสิ่งกำหนดให้ชีวิตเป็นไปทั้งในทางดีและชั่วได้ ผู้ที่ทำกรรมดีย่อมเสวย
ความสุขสมหวังในชาตินี้และชาติหน้า ขณะที่ผู้ทำกรรมไม่ดีหรือทำชั่วก็จะทำให้ชีวิตได้รับความทุกข์
ยากทั้งในโลกนี้และโลกหน้าได้ด้วยเช่นกัน ในการแต่งวรรณกรรมทางพุทธศาสนามักจะนำเอาแนวคิด
เรื่องกรรมมาใช้เป็นแก่นเรื่องหลักในการสั่งสอนให้อยู่ในระบบศีลธรรมทางพุทธศาสนา ในตำนานอุ
รังคธาตุ ก็เป็นวรรณกรรมทางพระพุทธศาสนาเรื่องหนึ่งที่ได้ใช้แนวคิดเรื่องกฎแห่งกรรมมาเป็นแก่น
เรื่องหลักในการดำเนินเรื่อง โดยเฉพาะการเวียนว่ายตายเกิดของกษัตริย์ อันได้สื่อให้เห็นถึงนัยทาง
การเมืองการปกครองในระบบเครือข่ายหรือเครือญาติ ที่แสดงถึงความเป็นกลุ่มก้อนของอำนาจที่ถูก
กำหนดจัดสรรด้วยกฎแห่งกรรมให้เป็นผู้มีอำนาจบารมีโดยชอบธรรม  

ตำนานอุรังคธาตุ ได้มีการบรรยายถึงกฎแห่งกรรมไว้ตลอดทั้งเรื่อง ดังจะเห็นตั้งแต่
การเริ่มเรื่องที่กล่าวถึงพระพุทธเจ้าทรงทำพุทธพยากรณ์ ได้นำเอาเรื่องการเวียนว่ายตายเกิดของ
กษัตริย์มากล่าวไว้ ในตอนท้ายของเรื่องก็ได้มีการประชุมชาดกที่มีการกล่าวถึงบุคคลสำคัญกลับชาติ
มาเกิดอันเนื่องมาจากอำนาจของกรรม ส่วนใหญ่มักจะกล่าวถึงการกระทำอย่างใดอย่างหนึ่งไว้ในอดีต
หรือการทำกรรมไว้ในอดีตทั้งกรรมดีและไม่ดี ได้ส่งผลมายังชาติปัจจุบัน ซึ่งสะท้อนให้เห็นถึงการเวียน
ว่ายตายเกิดของสรรพสัตว์ทั้งหลายอยู่ในสังสารวัฏก็ด้วยอำนาจของกรรม ทุกชีวิตไม่สามารถหลีกเลี่ยง
กฎแห่งกรรมได้ แม้แต่พระสัมมาสัมพุทธเจ้าเองก็ไม่สามารถหลีกเลี่ยงกฎแห่งกรรมได้ ดังปรากฏที่
เนื้อหาในเหตุการณ์ตอนที่พระพุทธเจ้าเสด็จกลับเมืองกุสินารา หลังจากที่ทรงโปรดสรรพสัตว์ในลุ่มน้ำ
โขงเสร็จแล้ว ในระหว่างทางพระองค์ทรงอาพาธได้อาเจียนเป็นเลือดให้พระอานนท์ไปตักน้ำมาให้
เสวย น้ำในแม่น้ำก็ได้ขุ่นเป็นตมไปหมดจนไม่สามารถเสวยได้ พระอานนท์พยายามแล้วพยายามเล่าก็
ไม่สำเร็จ พระพุทธองค์จึงได้ทรงนำเอาเรื่องกรรมที่ได้กระทำไว้ในอดีตชาติ เป็นต้น 

เป็นที่น่าสังเกตว่าแนวคิดเรื่องกรรมที่ปรากฏในตำนานอุรังคธาตุนั้น มีความ
เกี่ยวข้องกับการเวียนว่ายตายเกิดของชนชั้นปกครองหรือกษัตริย์ อันสื่อให้เห็นถึงการนำเสนอระบบ
ทางเครือญาติผ่านกฎแห่งกรรมที่มีการกล่าวถึงการกลับชาติมาเกิดของกษัตริย์แล้วได้ปกครอง
บ้านเมืองภายใต้กรอบคิดทางพระพุทธศาสนา ตามยุคช่วงกาลเวลาตั้งแต่สมัยพุทธกาล หลังพุทธกาล
ตามลำดับ ซึ่งการนำเอาแนวคิดเรื่องกรรมมาใช้กับระบบกษัตริย์เช่นนี้ สื่อให้เห็นถึงนัยทางการเมืองที่
กษัตริย์ที่ถูกลิขิตไว้ด้วยกรรมให้เป็นชนชั้นปกครอง ทำให้ประชาชนที่อยู่ใต้ปกครองเกิดการยอมรับ
เชื่อฟัง เพราะถือว่ากษัตริย์คือสมมติเทพที่กรรมเป็นตัวกำหนดให้เป็นผู้ปกครองไว้อย่างชอบธรรม 
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ดังนั้นการกลับชาติมาเกิดของกษัตริย์ที่ผูกโยงเข้าอำนาจของกรรมเช่นนี้ จึงเป็นการเสริมสร้างอำนาจ
การปกครองให้กับกษัตริย์ได้อย่างชอบธรรม อันสื่อให้เห็นถึงนัยทางการเมืองอย่างหนึ่งผ่านหลักคำ
สอนทางพระพุทธศาสนาเกี่ยวกับเรื่องกรรม ในตำนานอุรังคธาตุได้กล่าวถึงกษัตริย์ได้มีการกลับชาติ
มาเกิดเป็นผู้อุปถัมภ์ค้ำชูพระพุทธศาสนามีอย่างต่อเนื่อง และเนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุก็กล่าวถึง
กษัตริย์ได้มีการเวียนว่ายตายเกิดตามกรรมที่กำหนดไว้ ยกตัวอย่างเช่น พระยาศรีโคตรบูรณ์ เมื่อตาย
ไปได้ไปเกิดเป็นพระยาสุริยวงศาธรรมิกราช เมื่อพระยาสุริยวงศาธรรมิกราชตายไปได้เกิดเป็นพระยา
สุมิตธรรมวงศา จากนั้นพระยาสุมิตธรรมวงศาก็ได้เกิดในเมืองพาราณสีบวชเป็นฤาษีชื่อสุมิตธรรมวงศา
ฤาษี ในอนาคตชาติข้างหน้าจะได้ลงมาเกิดในยุคของพระศรีอริยเมตไตรย และในชาติต่อ ๆ ไปจะได้
เป็นพระพุทธเจ้าองค์ พระยาทั้ง 5 คือสุวรรณภิงคาร พระยาคำแดง พระยาอินทปัฐนคร พระยาจุฬนี
พรหมทัต พระยานันทเสน ได้ร่วมกันก่ออุโมงค์ นำวัตถุสิ่งของมีค่าใส่ไว้ในอุโมงค์เมื่อครั้งที่พระ
มหากัสสปะนำพระอุรังคธาตุมาประดิษฐานไว้ที่ภูกำพร้า ครั้นสวรรคตไป ในชาติต่อมาได้บวช เป็น
พระอรหันต์ทุกรูปในพระพุทธศาสนา เป็นต้น 

จากเนื้อหาเกี่ยวกับการกลับชาติมาเกิดของกษัตริย์นั้น สะท้อนให้เห็นว่ากฎแห่ง
กรรมคือวงจรของชีวิตสรรพสัตว์ทั้งหลาย การดำเนินชีวิตของสรรพสัตว์เป็นไปตามระบบของกฎแห่ง
กรรมที่กำหนดชีวิตสรรพสัตว์ให้ความเกี่ยวเนื่องกันทั้งในอดีตปัจจุบันและอนาคต ซึ่งความเชื่อว่าด้วย
กฎแห่งกรรมนี้ เป็นระบบความเชื่อที่ผูกติดกับผู้คนที่นับถือพระพุทธศาสนาได้อย่างแนบแน่น และ
ประชาชนชาวพุทธยอมรับเชื่อถือเกี่ยวกับแนวคิดเรื่องกฎแห่งกรรม ขณะเดียวกันตำนานอุรังคธาตุก็
ได้นำแนวคิดเรื่องกฎแห่งกรรมมาใช้อธิบายการเวียนว่ายตายเกิดของกษัตริย์ ก็เท่ากับว่าเป็นการ
เสริมสร้างอำนาจให้กับกษัตริย์ในระบบการปกครอง อันสื่อให้เห็นถึงนัยทางการเมืองที่กษัตริย์ได้หยิบ
ยืมเอาแนวคิดเรื่องกรรมมาเป็นฐานในการปกครองบ้านเมืองได้อย่างชอบธรรม ดังนั้นแนวคิดเรื่อง
กรรมอันเป็นหลักธรรมสำคัญทางพระพุทธศาสนาจึงได้สร้างความชอบธรรมในระบบการปกครอง
ให้กับกษัตริย์ได้อย่างมีนัยสำคัญ 
 

5.2.2.2 หลักศีลธรรมทางพระพุทธศาสนากับการเสริมสร้างอุดมการณ์ทางการเมือง 
หลักศีลธรรมเป็นสัญลักษณ์ของความเป็นคนดี เป็นหลักธรรมที่สามารถนำมาใช้ใน

การปกครองบ้านเมืองเพ่ือให้เกิดความชอบธรรมในเสริมสร้างอุดมการณ์ทางเมืองได้ เพราะเป็น
หลักธรรมขั้นพ้ืนฐานทางพระพุทธศาสนาที่มีความเกี่ยวข้องกับสังคมการเมือง ระบบศีลธรรมเป็น
เหตุผลที่สามารถสร้างความชอบธรรมให้กับกษัตริย์ได้ หากกษัตริย์ปฏิบัติตามหลักคำสอนทาง
พระพุทธศาสนา หากพิจารณาในหลักคำสอนทางพระพุทธศาสนา พบว่าพระพุทธศาสนานั้นมีหลักคำ
สอนซึ่งสรุปได้เป็น 3 อย่าง คือการไม่ทำความชั่วทั้งปวง การทำความดี และการชำระจิตของตนให้
ผ่องแผ้ว ดังที่ สุทธิวงศ์ ตันตยาพิศาลสุทธิ์ (2545: 15) ได้รวบรวมไว้ในหนังสือหลักพระพุทธศาสนา 
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ความว่า “หลักโอวาทปาฏิโมกข์ หลักธรรมภาคปฏิบัติที่เป็นแก่น เป็นหัวใจของพระพุทธศาสนาที่
พระพุทธเจ้าทรงสั่งสอนแก่ประชาชนชาวโลก เพ่ือให้รู้แจ้งอริยสัจ 4 และดำเนินไปถึงความพ้นทุกข์ 
สรุปลงเหลือ 3 ประการ คือ 1) งดเว้นทำบาปอกุศล 2) ประกอบแต่บุญกุศล 3) ทำจิตให้สะอาด 
บริสุทธิ์ ปราศจากอาสวะกิเลส เรียกว่าโอวาทปาฏิโมกข์ 

หลักคำสอน 3 ประการนี้ สรุปรวมลงย่อ ๆ ก็คือศีล สมาธิ ปัญญา ตำนานอุรังคธาตุ 
ซึ่งเป็นวรรณกรรมทางพระพุทธศาสนา ได้พยายามที่จะอธิบายสารัตถะธรรมทางพระพุทธศาสนาอยู่
หลายประการ โดยเฉพาะแนวคิดเรื่องกฎแห่งกรรม การรักษาศีล การบำเพ็ญเพียรด้านสมาธิ ตลอด
ถึงการบรรลุธรรมสูงสุดทางพระพุทธศาสนาด้านปัญญา ซึ่งหลักคำสอนเหล่านี้เป็นจริยธรรมทาง
พระพุทธศาสนา ที่มีการนำมาอธิบายไว้ผ่านเรื่องราวทางวรรณกรรม โดยได้มีการสอดแทรกหลักธรรม
คำสอนทางพระพุทธศาสนา เช่น การให้ทาน การรักษาศีล การไม่ประมาทในชีวิต การสำรวจกาย 
วาจา ใจ เป็นต้น ถึงแม้ว่าในตำนานจะบ่งชี้ให้เห็นถึงระบบความเชื่อศาสนาแบบดั้งเดิมหรือศาสนา
พราหมณ์-ฮินดูที่ เข้ามาปกปันอยู่ก็ตาม แต่ก็เป็นเพียงการนำมาผสมผสานเข้ากับระบบคิดทาง
พระพุทธศาสนาอันสื่อให้เห็นถึงนัยทางการเมืองที่พระพุทธศาสนาอยู่เหนือระบบความเชื่อต่าง ๆ โดย
ใช้กรอบคิดตามหลักศีลธรรมทางพระพุทธศาสนาเป็นสำคัญ ซึ่งหลักศีลธรรมคำสอนที่เกี่ยวข้องกับ
เสริมสร้างอำนาจทางการเมืองให้กับชนชั้นปกครองหรือกษัตริย์ที่ปรากฏอย่างเห็นได้ชัดในตำนานอุ
รังคธาตุนั้น คือแนวคิดเรื่องการให้ทาน และแนวคิดเรื่องการรักษาศีล ซึ่งแนวคิดทั้ง 2 นี้มีความ
เกี่ยวข้องกับเสริมสร้างบุคลิกภาพให้กับชนชั้นปกครองหรือกษัตริย์ได้ใช้เป็นเครื่องมือทางการปกครอง
เพ่ือเข้าถึงประชาชนผู้อยู่ใต้ปกครองได้อย่างชอบธรรม ดังปรากฏตัวอย่างเช่น  

 
- ตัวอย่างการสร้างความชอบธรรมผ่านแนวคิดการให้ทาน 

ตำนานอุรังคธาตุ มีเนื้อหาที่ได้กล่าวถึงการให้ทานไว้อย่างหลากหลาย ตั้งแต่
การให้ทานในแบบการถวายข้าวปลาอาหาร การทำบุญใส่บาตร การให้วัตถุสิ่งของ ทั้งที่เป็นเครื่องใช้
ไม้สอยเครื่องอุปโภคบริโภคต่าง ๆ การสร้างศาสนสถาน สร้างพระธาตุเจดีย์ การถวายเสนาสนะแก่
พระสงฆ์ ตลอดถึงการถวายข้าโอกาสไว้ในบวรพระพุทธศาสนา ซึ่งการให้ทานนี้เป็นแนวคิดหนึ่งที่
แสดงให้เห็นถึงสัญลักษณ์ของความเป็นคนดี ที่ชาวพุทธให้การยอมรับอันเป็นที่นิยมชมชอบจากสังคม  
และการนำเอาแนวคิดทางพระพุทธศาสนาเกี่ยวกับเรื่องการให้ทานมาเป็นส่วนหนึ่งของเนื้อหาในการ
ประกอบสร้างเรื่องราวของตำนานอุรังคธาตุเป็นการเสริมสร้างอำนาจทางการเมืองอย่างหนึ่งให้กับชน
ชั้นปกครอง 

ในเนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุก็มักจะกล่าวถึงกษัตริย์เป็นผู้ให้ทานอยู่เสมอ
ตั้งแต่การให้ทานแบบการถวายข้าวปลาอาหาร แก้วแหวน เงินทอง ฯลฯ ดังปรากฏเนื้อหา
ตัวอย่างเช่น พระยาศรีโคตรบูรณ์ได้ถวายข้าวปลาอาหารแด่พระพุทธเจ้า ในคราวที่พระพุทธองค์เสด็จ
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มาบิณฑบาตในเมืองศรีโคตรบูรณ์หรือในเหตุการณ์ตอนพระยาสุวรรณภิงคารได้อาราธนานิมนต์ให้
พระพุทธเจ้าได้เสวยภัตตาหารในพระตำหนักของตนในคราวที่พระพุทธองค์เสด็จเยือนเมืองหนองหาน
หลวงหรือพระยาจันทบุรีได้ทำบุญใส่บาตรแด่พระภิกษุสงฆ์อยู่เป็นประจำ เป็นต้น ซึ่งการให้ทานโดย
การถวายข้าวปลาอาหารหรือการทำบุญใส่บาตรนี้เป็นสิ่งที่ชาวพุทธได้ยึดถือเป็นแนวทางในการดำเนิน
ชีวิตอยู่แล้ว และยิ่งในเนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุได้ยกให้การทำดังกล่าวเป็นการกระทำของกษัตริย์
ด้วยแล้ว ก็ยิ่งแสดงให้เห็นถึงความเป็นแบบอย่างที่ดีที่ผู้นำประเทศได้ตั้งอยู่ในหลักคำสอนทาง
พระพุทธศาสนา ที่จะทำให้ประชาชนผู้อยู่ใต้ปกครองเกิดการยอมรับและปฏิบัติตามนำเอามาเป็น
แบบในการดำเนินชีวิตของตน อันจะทำให้ง่ายต่อการปกครองของกษัตริย์ภายใต้หลักธรรมคำสอน
ทางพระพุทธศาสนาได้อย่างชอบธรรม  

ยิ่งไปกว่านั้น ตำนานอุรังคธาตุได้บ่งชี้ให้เห็นว่า กษัตริย์เป็นแบบอย่างที่ดีในการ
เป็นผู้นำในการสละวัตถุสิ่งของอันมีค่า เช่น แก้ว แหวน เงิน ทอง เป็นต้น ไว้ในบวรพระพุทธศาสนา 
ตลอดถึงการสร้างศาสนสถาน เช่น สถูป อุโมงค์ พระธาตุเจดีย์ กุฎี วิหาร เป็นต้น ก็จะยิ่งทำให้กษัตริย์
มีภาพลักษณ์ที่ดีอันสื่อให้เห็นถึงความเป็นผู้เสียสละความสุขส่วนตัวเพ่ือความสุขส่วนรวมในบริบททาง
สังคมทางพุทธศาสนา และเป็นการเพ่ิมความนิยมชมชอบของเหล่าไพร่ฟ้าประชาราษฎร์ อันจะนำมา
ซึ่งฐานในการเสริมสร้างอำนาจให้กษัตริย์ได้อีกรูปแบบหนึ่ง ซึ่งเหตุการณ์ ว่าด้วยการให้วัตถุสิ่งของ 
การสร้างศาสนสถานนั้น ได้ปรากฏอยู่อย่างหลากหลาย ดังปรากฏเนื้อหาตัวอย่างเช่น พระยาทั้ง 5 
คือพระยาสุวรรณภิงคาร พระยาคำแดง พระยาอินทปัฐนคร พระยาจุฬนีพรหมทัต และพระยานันท
เสน ได้สละวัตถุสิ่งของมีค่าต่าง ๆ ให้เป็นทาน นำไปบรรจุไว้ในอุโมงค์พระอุรังคธาตุหรือเหตุการณ์ใน
ตอนที่พระยาจันทบุรี ได้สร้างพระธาตุเจดีย์ที่ภูเขาหลวงเพ่ือบรรจุพระบรมสารีริกธาตุในส่วนพระธาตุ
หัวเหน่า สร้างกุฏิวิหาร สร้างวัดวารามต่าง ๆ ถวายไว้ในพระพุทธศาสนา เป็นต้น  

นอกจากนั้นในตำนานอุรังคธาตุ ได้กล่าวการให้ทานแบบการถวายข้าโอกาสซึ่ง
เป็นข้าทาสบริวารของกษัตริย์ไว้กับพระพุทธศาสนา ซึ่งเป็นเครื่องบ่งชี้ให้เห็นถึงความเอ้ือเฟ้ือเผื่อแผ่ 
การเสียสละความสะดวกสบายส่วนตัวเพ่ือผู้อ่ืนอันเป็นสัญลักษณ์ของความเป็นคนดี และยิ่งเป็นการ
ให้ทานในลักษณะการบริจาคทานในรูปของการเสียสละผู้คนหรือเรียกว่าข้าโอกาสด้วยแล้ว ก็ยิ่งทำให้
ภาพลักษณ์ของกษัตริย์เป็นยึดมั่นในอุดมการณ์ทางพระพุทธศาสนาที่เปี่ยมล้นไปด้วยอำนาจบุญบารมี
ที่แพร่ไกลไพศาลไปทั่วทุกทิศทุกทาง ตลอดถึงสะท้อนให้เห็นถึงความเป็นผู้ปลดปล่อยชีวิตของข้าทาส
บริวารที่ถูกจองจำด้วยระบบกษัตริย์ให้เป็นได้รับอิสรภาพในดินแดนแห่งพุทธศาสนา อันจะทำให้
กษัตริย์ได้รับความนิยมชมชอบจากประชาชนได้ อีกรูปแบบหนึ่ ง เช่นนี้  การให้แนวคิดทาง
พระพุทธศาสนาเกี่ยวกับเรื่องทานมาปรับใช้ในรูปแบบการทานแบบการถวายข้าโอกาสจึงเป็น
เสริมสร้างอำนาจบารมีให้กับกษัตริย์ได้ด้วยเช่นกัน ดังปรากฏในเนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุที่อยู่ใน
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ตอนท้าย ๆ ของเรื่อง เริ่มตั้งแต่สมัยพระยาสุมิตธรรมวงศา พระเจ้าโพธิสารราช และพระเจ้าไชย
เชษฐาธิราช เป็นต้นมา ดังปรากฏข้อความตัวอย่างในตอนหนึ่งว่า 
 

“พระยาสุมิตตธรรม และนางเทวีแก้วพร้อมด้วยพลเทวอำมาตย์ เห็นเครื่อง
อุปัฏฐากพระอุรังคธาตุที่พระยาอินทร์ตกแต่งตั้งเรียงไว้งามสลั่ง จึงพร้อมกันยกขึ้นเหนือ
เศียรเกล้าแล้วก็มิได้ปรากฏแก่ตาคนทั้งหลาย ผู้มีบุญสมภารเทวดาจึงให้เห็นพระยาและ
นางจึงได้เสด็จออกเวียงปทักษิณ 3 รอบ แล้วจึงรับสั่งให้ก่อกำแพงล้อมและถวายเขติแดน
ไว้กับพระมหาธาตุเจ้า พระราชทานคนที่มีกำลัง 3,000 คน มีล่ามหลวง เป็นต้น อยู่เป็นข้า
โอกาสหยาดน้ำ ตราบเท่า 5000 พระวรรษา แล้วพระองค์ทรงหลั่งน้ำไว้เฉพาะหน้าพระ
อรหันต์ทั้ง 5”  

“...ครั้นถึงสมัยพระยาโพธิสารราชเจ้า พระองค์เสด็จไปบูรณปฏิสังขรณ์พระ
มหาธาตุ และได้สร้างวิหารขึ้นหลังหนึ่ง มุงด้วยตะกั่วสิ้นทั้งหลัง แล้วทรงเลือกสรรหาเอา
ข้าโอกาสได้บ้างไม่ได้บ้าง แล้วพระองค์จึงได้บริจาคเพ่ิมเติมเข้าให้ครบจำนวน 3,000 คน”  

“...ครั้นมาถึงสมัยพระไชยเชษฐาธิราชเจ้า พระองค์ได้ทอดพระเนตรตำนาน จึงได้
ทรงก่อสร้างพระเจดีย์ใหญ่ โลมเจดีย์พระยาศรีธรรมาโศกที่นั้น และทรงสร้างวัดป่าฤษี
สังหรณ์ขึ้นวัดหนึ่ง แล้วทรงอุโมงค์โลมพระอรหันต์ที่ป่ามหาพุทธวงศา อีกแห่งหนึ่ง ทรง
สร้างวัดขึ้นที่ป่ากันทองนั้นแห่งหนึ่ง และทรงสร้างวัดขึ้นที่หนองยางคำนั้นแห่งหนึ่ง แล้วจึง
ได้ เสด็จไปทรงสร้างพระเจดีย์โลมพระบรมธาตุหัวเหน่าที่ภู เขาหลวง และทรงตั้ ง
พระพุทธศาสนาขึ้นในที่นั้นแห่งหนึ่ง ทรงสร้างพระอารามขึ้นที่โพนหนองกกแห่งหนึ่ง แล้ว
พระราชทานข้าโอกาสและเขตแดนไว้ทุก ๆ แห่ง”  

       (กรมศิลปากร, 2483: 141-145)  
 

จากข้อความท่ีกล่าวมาข้างต้นนั้น ชี้ชวนให้เห็นว่ากษัตริย์ทุกพระองค์จะต้องการ
ยึดมั่นในหลักคำสอนทางพระพุทธศาสนา ซึ่งหลักคำสอนทางพระพุทธศาสนานั้น เป็นสิ่งจำเป็นและมี
ความสำคัญให้กับสถาบันกษัตริย์เป็นอย่างมาก โดยเฉพาะการสร้างกุฏิวิหาร วัดวาอารามถวายไว้ใน
บวรพระพุทธศาสนา กล่าวคือการให้ทานนั้นนอกจากจะทำให้ได้รับผลของทาน คือได้รับสุขในผลบุญ
ที่กระทำไว้ตามหลักความเชื่อทางพระพุทธศาสนาแล้ว ยังแฝงเร้นไปด้วยอำนาจทางการเมืองที่
กษัตริย์ได้นำมาเสริมสร้างบุญบารมีเพ่ือให้เกิดความชอบธรรมในการปกครองบ้านได้ด้วย ซึ่งในตำนาน
อุรังคธาตุก็ได้ชี้ให้เห็นถึงกษัตริย์คือผู้เป็นแบบอย่างของคนดีด้วยการให้ทาน ไม่ว่าจะเป็นการให้ทาน
ในรูปแบบถวายข้าวปลาอาหาร การทำบุญใส่บาตร การถวายวัตถุสิ่งของที่มีค่าต่าง  ๆ หรือการ
สร้างศาสนสถาน ตลอดถึงการให้ทานแบบการสละข้าทาสบริวารของพระอง ค์ถวายไว้ใน
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พระพุทธศาสนา ก็ล้วนแล้วแต่เป็นการเสริมสร้างอำนาจบุญบารมีให้กับกษัตริย์เพ่ือให้ได้มาซึ่งอำนาจ
ทางการปกครองบ้านเมืองได้อย่างชอบธรรม อันสื่อให้เห็นถึงนัยทางการเมืองได้อีกรูปแบบหนึ่ง 

 
- ตัวอย่างการสร้างความชอบธรรมผ่านแนวคิดการรักษาศีล  

ในตำนานอุรังคธาตุนั้น ไม่ได้กล่าวถึงการรักษาศีลแบบตรง ๆ หรือไม่ได้มีการ
บรรยายถึงศีลแต่ละข้อ หากแต่เป็นการกล่าวเพียงลอย ๆ ทั่วไป โดยไม่ได้ระบุว่าเป็นศีลประเภทไหน 
ซึ่งศีลที่ถูกนำมากล่าวนั้นจึงเป็นศีลของฆราวาส คือศีล 5 (เบญจศีล) หรือศีล 8 (อัฐศีล) เป็นสำคัญ ซึ่ง
เป็นศีลที่ทุกคนสามารถรักษาประพฤติปฏิบัติรักษาได้ แล้วแนวคิดเรื่องศีลนั้นได้ถูกนำมาใช้ในการ
เสริมสร้างอำนาจการเมืองการปกครองได้อย่างไร หากพิจารณาจากเนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุ ก็จะ
พบว่าถึงแม้ตำนานอุรังคธาตุไม่ได้กล่าวรายละเอียดของศีลแต่ละข้อแบบตรง ๆ แต่จะกล่าวเป็นหลัก
ศีลธรรมแบบองค์รวมปะปนกับแนวคิดในหลักคำสอนอย่างอ่ืนซึ่งเป็นสัญลักษณ์ของความดี เช่น ทาน 
ศีล ทศพิธราชธรรม เป็นต้น ไว้แบบกว้าง ๆ ซึ่งกล่าวถึงหลักของศีลธรรมแบบลอย ๆ เช่นนี้ อาจ
พิจารณาได้ว่าเป็นเพราะหลักการเรื่องของศีลธรรมหรือทศพิธราชธรรมนั้นเป็นสิ่งที่รู้จักอย่าง
แพร่หลายกันมานานแล้วและใช้ปฏิบัติอยู่ในวิถีชีวิตประจำวันของผู้คนอยู่แล้ว จึงไม่จำเป็นต้องมา
กล่าวรายละเอียดไว้เพราะเป็นสิ่งที่ทุกคนที่เป็นพุทธศาสนิกชนมีการรับรู้อยู่แล้ว ดังนี้ในการอธิบาย
เกี่ยวกับเรื่องศีล เพ่ือเชื่อมโยงไปถึงการเสริมสร้างอำนาจการปกครองนั้น จะต้องพิจารณาถึง
บุคลิกลักษณะของตัวละครกษัตริย์ว่าเป็นผู้มีบุคลิกลักษณะเป็นผู้ตั้งอยู่ในกรอบแห่งศีลธรรมหรือไม่  
อย่างไร 

เมื่อระบบของศีลธรรมได้ฝังตัวอยู่ในสังคมมาเป็นเวลาช้านาน และประชาชนให้
การยอมรับว่าเป็นสัญลักษณ์ของความเป็นคนดีเช่นนี้ กษัตริย์จึงได้นำเอาระบบศีลธรรมมาเป็น
เครื่องมืออย่างหนึ่งที่จะแสดงให้เห็นถึงความเป็นผู้ปฏิบัติธรรมเพ่ือใช้ในการปกครองได้อย่างชอบธรรม 
เนื้อหาตำนานอุรังคธาตุ ได้กล่าวถึงกษัตริย์ตั้งอยู่ในศีลธรรม บ้านเมืองก็จะอยู่ด้วยความร่มเย็นเป็นสุข 
กษัตริย์ส่วนใหญ่ที่จะยึดมั่นในศีลธรรมอันดีงามทางพุทธศาสนา ตำนานอุรังคธาตุ มักจะกล่าวถึง
กษัตริย์ทุกพระองค์เป็นผู้ตั้งอยู่ในศีลธรรม ปกครองบ้านเมืองด้วยทศพิธราชธรรมซึ่งปรากฏเนื้อหาให้
เห็นตั้งแต่สมัยพุทธกาล ก็ได้กล่าวถึงพระพุทธเจ้าเสด็จมายังชุมชนลุ่มน้ำโขงแห่งนี้ ได้ เทศนาสั่งสอน
บรรดากษัตริย์ให้ตั้งอยู่ในหลักศีลธรรม เช่น พระยาศรีโคตรบูรณ์ พระยาสุวรรณภิงคาร เป็นต้น จนทำ
ให้กษัตริย์ได้ปฏิบัติตามและนำมาเป็นส่วนหนึ่งในการปกครองบ้านตามหลักศีลธรรมทางพุทธศาสนา 
หลังจากพระพุทธเจ้าปรินิพพานไปแล้ว เหล่าพระสาวกได้เข้ามาเผยแผ่พระพุทธศาสนาตามหลักธรรม
คำสอนของพระพุทธเจ้า บรรดากษัตริย์ทั้งหลายก็ได้ปฏิบัติตามศีลธรรมและได้นำมาเป็นส่วนสำคัญใน
การปกครองไพร่ฟ้าประชาราษฎร์ให้ตั้งอยู่ในศีลธรรม ดังปรากฏเนื้อหาที่กล่าวถึงกษัตริย์เป็นผู้ปฏิบัติ
ตามศีลธรรมทางพุทธศาสนาทุกพระองค์ โดยเฉพาะพระยาจันทบุรีได้กล่าวไว้อย่างชัดเจนถึงกษัตริย์
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เป็นตัวอย่างในการปฏิบัติตนและนำเอาหลักศีลธรรมมาใช้ในการปกครองบ้านเมือง ยกตัวอย่างเช่นบุรี
จันอ้วยล่วย เป็นตัวละครที่มักจะปฏิบัติธรรมรักษาศีล อุทิศส่วนบุญส่วนกุศลไปให้แก่เหล่าเทวดา 
พญานาคอยู่เสมอ ทำให้บุรีจันอ้วยล่วยเป็นผู้มีลักษณะเป็นอุบาสกที่ยึดถือปฏิบัติตามหลักศีลธรรมทาง
พระพุทธศาสนา อีกทั้งบุรีจันอ้วยล่วยนั้นมีลักษณะเป็นผู้นำ ในการประกอบอาชีพต่าง ๆ ในการครอง
เรือนด้วย ต่อมาได้รับแต่งตั้งให้เป็นกษัตริย์เป็นพระยาจันทบุรี ปกครองเมืองจันทบุรี พระยาจันทบุรี
จึงเป็นกษัตริย์ตัวอย่างที่ยึดถือปฏิบัติตามหลักศีลธรรมทางพระพุทธศาสนา ตำนานอุรังคธาตุมักจะ
กล่าวถึงพระยาจันทบุรี ดังปรากฏเนื้อหาในเหตุการณ์ตัวอย่างเช่น อุปนิสัยชอบทำบุญปฏิบัติอยู่ใน
ศีลธรรม ชาวบ้านจึงได้อุปโลกให้เป็นครูผู้สอนหรือเป็นผู้นำทางศาสนาในการสั่งสอนศิลปะต่าง ๆ เช่น 
การทำนาตามฤดูกาล เป็นผู้นำชาวบ้านในการทำบุญใส่บาตรถวายข้าวแด่พระสงฆ์ตามฤดูกาล เมื่อ
ข้าวออกรวงพอเป็นน้ำนมก็จะนำเอามาตำเอาน้ำข้าวผสมด้วยน้ำผึ้งหรือเมื่อข้าวพอเป็นข้าวเม่า ก็จะ
นำเอาข้าวมาทำเป็นข้าวเม่าแล้วนำไปถวายพระสงฆ์ บุรีจันอ้วยล่วยได้ทำบุญใส่บาตรอุทิศส่วนบุญไป
ให้แก่เทวดา และพญานาคทั้งหลาย เมื่อบุรีจันอ้วยล่วยได้รับราชาภิเษกเป็นพระยาจันทบุรีแล้ว ก็เป็น
ผู้ปฏิบัติธรรมรักษาศีลอยู่ไม่ขาด และอบรมสั่งสอน ปกครองไพร่ฟ้าประชาราษฎร์ด้วยระบบศีลธรรม
เสมอมาหรือตัวละครกษัตริย์ทุกพระองค์ เช่น พระยาสุริยวงศาธรรมิกราช พระยาสุมิตธรรมวงศา 
เป็นต้น ในตำนานอุรังคธาตุ มักจะกล่าวเป็นผู้ตั้งอยู่ในทศพิธราชธรรม อยู่หลักของศีลธรรมทาง
พระพุทธศาสนา ดังปรากฏเนื้อหาตัวอย่าง 
 

“ครั้งนั้น พระยาสุริยวงศาไชยจักรธรรมิกราชาเชฏฐาธิราช พระองค์บำเพ็ญศีล
ทานบารมี ทรงตั้งอยู่ในทศราชธรรม 10 ประการ และพระองค์ได้กำจัดคนทั้งหลายฝูงถือ
มิจฉาทิฏฐิเหล่านั้นให้หมดให้สิ้น เป็นประดุจพระสุริยอาทิตย์ขึ้นมา กำจัดเสียยังเมฆให้แจ้ง
เสาะใสงามสะอาด พระองค์ผจญแพ้ข้าศึกภายในขันธสันดานทั้งมวลด้วยดี มีโลภะ โทษะ 
โมหะ มานะ กุกกุจจะ วิจิกิจฉา สิ้นแล้ว มีคำติปองตามคำนักด้วยกุศลกรรม หาบุคคลผู้จะ
เสมอได้ยาก เป็นพระยาผู้ประเสริฐ ยิ่งกว่าพระยาในชมพูทวีปทั้งมวล”  

“...อยู่มากาลวันหนึ่ง เป็นฤดูหนาว บุรีจันออกไปจำศีลเวนข้าวและให้อัคคีทาน 
กรวดน้ำอุทิศส่วนกุศลไปให้พญานาคและเทวดา ครั้งเวลาเย็นก็เข้าไปนอนในปราสาท พอ
เวลาจะใกล้รุ่งพญานาคเนรมิตเป็นมนุษย์นุ่งขาวห่มขาวนำเอาแก้ว 7 ประการ ใส่พานทอง
แล้วใส่ถึงแพรขาว พร้อมด้วยรูปกงจิตรแก้วและรูปท้าวรูปนางกับทั้งพานดอกไม้ธูปเทียน
คุกเข่าเข้ามา”  

       (กรมศิลปากร, 2483: 11-83)  
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จากประเด็นตัวอย่างข้างต้นแสดงให้เห็นว่าระบบศีลธรรมทางพระพุทธศาสนา
ซึ่งสะท้อนให้เห็นถึงความเชื่อ ค่านิยม อุดมการณ์อย่างหนึ่งในพระพุทธศาสนา ที่ผู้คนในสังคมให้การ
ยอมรับและแนวทางหรือข้อปฏิบัติที่บ่งชี้ถึงความเป็นคนดี และกษัตริย์พระองค์ใดปฏิบัติตามหลัก
ศีลธรรมทางพุทธศาสนาก็จะได้รับความนิยมชมชอบจากผู้คนและได้รับการยอมรับจากสังคมอย่าง
ชอบธรรม ดังนั้นระบบศีลธรรมจึงบรรทัดฐานอย่างหนึ่งของกษัตริย์ที่นำมาเป็นเครื่องมือที่สะท้อนให้
เห็นถึงนัยทางการเมือง ที่กษัตริย์ได้นำมาเป็นเป็นแบบอย่างที่ดีและง่ายต่อการปกครองบ้านเมือง ซึ่ง
ระบบของศีลธรรมนี้กษัตริย์ไม่สามารถที่จะทำให้เกิดขึ้นเองได้ จะต้องอาศัยระบบศีลธรรมทางพุทธ
ศาสนาเข้ามาช่วยในการสร้างความดีงามให้เกิดขึ้นกับตนถึงจะปกครองบ้านเมืองได้อย่างชอบธรรม 
เช่นนี้ ระบบศีลธรรมทางพระพุทธศาสนาจึงเป็นเครื่องมืออย่างหนึ่งของกษัตริย์ที่จะนำมาใช้เพ่ือให้
เกดิความชอบธรรมในการปกครองบ้านเมืองได้  
 

5.2.2.3 การอุปถัมภ์ค้ำชูพระพุทธศาสนากับการเสริมสร้างอุดมการณ์ทางการเมือง 
ตำนานอุรังคธาตุนั้น นอกจากจะสะท้อนให้เห็นถึงกฎแห่งกรรม และระบบศีลธรรม 

เป็นเครื่องมือเพ่ือให้เกิดความชอบธรรมของกษัตริย์อันมีนัยทางการเมืองแล้ว ยังได้ชี้ชวนให้เห็นถึง
การอุปถัมภ์ค้ำชูพระพุทธศาสนาก็เป็นเครื่องมืออย่างหนึ่งที่กษัตริย์นำมาใช้เป็นเครื่องมือเพ่ือเกิด
ความชอบธรรมในการปกครองบ้านเมืองภายใต้กรอบคิดของพระพุทธศาสนา กล่าวคือเมื่อ
พระพุทธศาสนามีระบบของศีลธรรมที่งามและเป็นที่ยอมรับจากสังคมอย่างกว้างขวาง การอุปถัมภ์ค้ำ
ชูพระพุทธศาสนาจึงเป็นเครื่องมืออย่างหนึ่งในการหลอมรวมผู้คน ให้ง่ายต่อการปกครองของกษัตริย์ 
ตำนานอุรังคธาตุได้กล่าวถึงกษัตริย์ทุกพระองค์จะต้องเป็นผู้อุปถัมภ์ค้ำชูพระพุทธศาสนา อันมีนัยชี้
ชวนให้เห็นถึงพระพุทธศาสนาเป็นศาสนาที่สำคัญที่กษัตริย์จะต้องให้การเคารพและทำนุบำรุงให้อยู่คู่
กับสังคมอย่างยาวนานสืบทอดมาตั้งแต่อดีตครั้งพุทธกาล หลังพุทธกาล จบจนปัจจุบัน ดังปรากฏ
เนื้อหาให้เห็น ในสมัยพุทธกาลนั้น ได้กล่าวถึงพระพุทธเจ้าเสด็จมายังบริเวณลุ่มน้ำโขงแห่งนี้ กษัตริย์
ให้การตอนรับพระพุทธองค์ และเป็นผู้ อุปถัมภ์ค้ำชูพระพุทธศาสนาในเวลาต่อมา เช่น เมื่อ
พระพุทธเจ้าเสด็จเยือนเมืองศรีโคตรบูรณ์ พระยาศรีโคตรบูรณ์ ได้ให้ความตอนรับถวายภัตตาหารต่อ
พระพุทธองค์ ได้รับบาตรของพระพุทธองค์ไปส่งถึงที่ประทับในป่าต้นไม้รังแห่งหนึ่งหรือพระพุทธเจ้า
เสด็จเยือนเมืองหนองหานหลวง พระยาสุวรรณภิงคาร ได้รับให้การตอนรับอาราธนานิมนต์พระพุทธ
องค์ให้ประทับที่ปราสาทแล้วได้ถวายภัตตาหาร พระพุทธองค์ทรงแสดงธรรมและแสดงอิทธิฤทธิ์
ปาฏิหาริย์ให้ลูกแก้ว 3 ลูก ออกจากฝ่าพระบาท แล้วจึงได้ประทับรอยพระบาทไว้ที่ก้อนหินก้อนหนึ่ง 
พระยาสุวรรณภิงคารเห็นดังนั้นเกิดความเลื่อมใส ได้ก่อพระอุโมงค์ครอบพระพุทธบาทเอาไว้ที่มีชื่อ
เรียกมาจนถึงปัจจุบันว่า พระธาตุเชิงชุม พฤติกรรมการกระทำของกษัตริย์เช่นนี้เป็นการยอมรับ
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พระพุทธศาสนาที่เผยแผ่เข้ามา และได้อุปถัมภ์ค้ำชูพระพุทธศาสนาเรื่อยมา ลักษณะเช่นนี้ชี้ชวนให้
เห็นว่ากษัตริย์เป็นผู้อุปถัมภ์ค้ำชูพระพุทธศาสนาอย่างตลอด 

เมื่อสมัยหลังพุทธกาล การแสดงออกในการอุปถัมภ์ค้ำชูพระพุทธศาสนาของกษัตริย์
นั้นมักจะแสดงออกมาในรูปของการก่อสร้างศาสนสถาน เช่น สร้างวัดวาอาราม สร้างสถูป สร้างพระ
ธาตุเจดีย์ เป็นต้น ตลอดถึงการถวายข้าพระธาตุไว้ในบวรพระพุทธศาสนา ซึ่งการสร้างศาสนสถาน
ดังกล่าวนั้นสื่อให้เห็นถึงบทบาทความสำคัญของกษัตริย์ที่มีต่อพระพุทธศาสนาอันมีนัยของการสร้าง
ความสัมพันธ์เชิงอำนาจระหว่างสังคมการเมือง โดยใช้ระบบการอุปถัมภ์ค้ำชูพระพุทธศาสนามาเป็น
เครื่องมือเพ่ือให้เกิดความชอบในสังคมที่อยู่ภายใต้ร่มเงาของพระพุทธศาสนาอันเป็นที่ยอมรับนับถือ
ของผู้คนในชุมชนลุ่มน้ำโขงแห่งนี้อย่างกว้างขวาง ดังปรากฏให้เห็นในเนื้อหาที่กล่าวถึงกษัตริย์เป็นผู้
อุปถัมภ์ค้ำชูพระพุทธศาสนาอยู่อย่างหลากหลาย ยกตัวอย่างเช่น พระยา 5 พระองค์ คือพระยา
สุวรรณภิงคาร พระยาคำแดง พระยาอินทปัฐนคร พระยาจุลณีพรหมทัต และพระยานันทเสน ได้
ก่อสร้างอุโมงค์ และได้นำสิ่งของอันมีค่าต่าง ๆ มาบรรจุไว้ในอุโมงค์สำหรับบรรจุพระบรมสารีริกธาตุ  
พระยาสุริยวงศาเป็นผู้ตั้งอยู่ในทศพิราชธรรม 10 ประการ ได้ทำนุบำรุงพระพุทธศาสนา นิมนต์
พระสงฆ์เข้ามาอยู่ในเมืองอยู่ในเมืองร้อยเอ็ดประตู พระพุทธศาสนาเจริญรุ่งเรืองมาก และพระองค์ได้
ให้พระสงฆ์เผยแผ่พระพุทธศาสนาไปยังเมืองต่าง ๆ ทุกเมืองให้นับถือพระพุทธศาสนา พระยาจันทบุรี
และพระมเหสี พร้อมด้วยข้าทาสบริวารได้สร้างอุโมงค์สำหรับบรรจุพระ พระธาตุหัวเหน่าไว้ในที่ภูเขา
หลวง และได้สร้างกุฏิวิหารถวายแด่พระอรหันต์ทั้ง ตลอดถึงได้สร้างวัดวาอารามไว้ในพระพุทธศาสนา 
พระสุมิตธรรมวงศา ได้อุปถัมภ์ค้ำชูพระพุทธศาสนา ได้สร้างศาสนสถาน วัดวาอาราม พระธาตุเจดีย์ 
เช่น พระธาตุอิงฮัง ฐาปนาพระอุรังคธาตุ ถวายข้าโอกาสไว้สำหรับบำรุงรักษาพระธาตุเจดีย์ เป็นต้น   

ตำนานอุรังคธาตุ ได้ชี้ชวนให้เห็นว่า กษัตริย์คือผู้อุปถัมภ์ต่อพระพุทธศาสนา เพ่ือให้
ง่ายต่อการปกครองบ้านเมือง อันเนื่องจากพระพุทธศาสนาเป็นศาสนาที่ได้รับความนิยมชมชอบของ
ผู้คนอย่างกว้างขวาง การแสดงออกในลักษณะการให้ความสนับสนุนอุปถัมภ์ค้ำชูพระพุทธศาสนาของ
กษัตริย์จึงเป็นการสร้างความชอบได้อีกทางหนึ่ง ระบบกษัตริย์กับพระพุทธศาสนาจึงเป็นสิ่งที่อยู่คู่กัน 
ระบบกษัตริย์เสื่อมพระพุทธศาสนาก็เสื่อมด้วย ถ้าระบบกษัตริย์เจริญพระพุทธศาสนาก็จะเจริญด้วย
เช่นเดียวกัน ซึ่งในตำนานอุรังคธาตุได้ชี้ให้เห็นอยู่เสมอว่า เมื่อบ้านเมืองเจริญรุ่งเรืองแล้ว กษัตริย์
ปกครองผู้ปกครองด้วยทศพิธราชธรรมก็จะทำให้พระพุทธศาสนาเจริญงอกงามไปด้วย ทั้งระบบ
กษัตริย์กับพุทธศาสนาจึงเกื้อหนุนซึ่งกันและกัน พระพุทธศาสนาดำรงอยู่ได้เพราะได้รับการสนับสนุน
จากกษัตริย์ และกษัตริย์จะได้รับความยอมรับจากสังคมก็ด้วยกษัตริย์เป็นผู้ดำรงอยู่ในทศพิธราชธรรม 
และระบบศีลธรรม ตลอดถึงทำนุบำรุงอุปถัมภ์ค้ำชูพระพุทธศาสนาอันแสดงให้เห็นถึงความไม่เป็นอ่ืน
จากหลักการทางพระพุทธศาสนา ดังนั้น การอุปถัมภ์ค้ำชูพระพุทธศาสนาจึงเป็นเครื่องสนับสนุน
เพ่ือให้เกิดความชอบธรรมของกษัตริย์ ที่แฝงเร้นไปด้วยอำนาจทางการเมืองได้อย่างมีนัยสำคัญ 
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5.2.2.4 การรู้ธรรมทางพระพุทธศาสนากับการเสริมสร้างอุดมการณ์ทางการเมือง 

กษัตริย์นอกจากจะเป็นผู้ปฏิบัติธรรมตามกรอบศีลธรรมและเป็นผู้อุปถัมภ์ค้ำชู
พระพุทธศาสนาแล้ว ยังมีเป็นผู้รู้ธรรม สามารถเข้าใจหลักธรรมและนำเอาหลักธรรมนั้นมาบอกกล่าว
ให้ผู้อ่ืนได้รู้ตามด้วย ซึ่งการอ้างสิทธิ์ถึงความเป็นผู้รู้ธรรมของกษัตริย์นี้ เป็นการบ่งบอกตนเองว่าเป็น
พุทธมามกะหรือเป็นผู้นับพระพุทธศาสนาเป็นหลักในการดำเนินชีวิต อันทำให้กษัตริย์เป็นผู้มี
บุคลิกลักษณะน่าเชื่อถือ เป็นภูมิคุ้มกัน ทำให้ประชาชนเกิดความเคารพยำเกรง และง่ายต่อการ
ปกครองบ้านเมืองได้อย่างชอบธรรม การรู้ธรรมของกษัตริย์จึงเป็นวางตนที่ดีของกษัตริย์ อันแสดงให้
เห็นถึงนัยทางการเมืองด้วยเช่นกัน  

ตำนานอุรังคธาตุ ได้กล่าวถึงความเป็นผู้รู้ธรรมของกษัตริย์ผ่านการได้นำเอา
หลักธรรมคำสอนอันเป็นแบบอย่างที่ดีในการปฏิบัติตนที่อยู่ในกรอบของศีลธรรมทางพระพุทธศาสนา 
มาบอกกล่าวให้ผู้อ่ืนได้รู้ตาม และยึดถือแนวทางในการปฏิบัติตน เนื้อหาที่กล่าวถึงกษัตริย์ยกเอา
หลักธรรมอันพุทธสุภาษิตมาเป็นแนวทางสำหรับการปฏิบัติตนให้อยู่กรอบศีลธรรมทาง
พระพุทธศาสนา  ดังปรากฏในเนื้อหาตอนที่พระยาสุวรรณภิงคารเล่าถึงเหตุการณ์ที่พระองค์เสด็จ
ตอนรับพระพุทธเจ้า ในครั้งที่พระพุทธเจ้าเสด็จมายังหนองหานหลวง แล้วพระพุทธองค์ได้ตรัสพระ
คาถาบทหนึ่งว่า 

 
  กิจฺโฉ มนุสฺสปฏิลาโภ  กิจฺฉํ มจฺจาน ชีวิตํ 
  กิจฺฉํ สทฺธมฺมสฺสวนํ กิจฺโฉ พุทฺธานํ อุปฺปาโท  
        (กรมศิลปากร, 2483: 164)  

 
พุทธสุภาษิตข้างต้นนี้ เป็นข้อความที่พระยาสุวรรณภิงคารได้ตรัสกับพระยา 4 คือ

พระยาคำแดง พระยาอินทปัฐนคร พระยาจุลณีพรหมทัต และพระยานันทเสน ได้สดับ หากแปลเอา
ความในพุทธสุภาษิตนั้นจะมีเนื้อความกล่าวถึงการได้เกิดเป็นมนุษย์นั้นเป็นสิ่งที่ยาก การเลี้ยงชีวิตเป็น
สิ่งที่ยาก การได้ฟังธรรมเทศนาและการพบพระพุทธเจ้านั้นเป็นสิ่งที่หาได้ยากยิ่ง ซึ่งกล่าวอ้างถึงพุทธ
สุภาษิตเช่นนี้ ย่อมชี้ชวนให้เห็นว่าพระยาสุวรรณภิงคารเป็นผู้มีภูมิรู้เกี่ยวกับหลักธรรมคำสอนทาง
พระพุทธศาสนาอยู่ไม่มากก็น้อย นั่นเป็นก็แสดงว่ากษัตริย์คือผู้รู้ธรรม 

การกล่าวถึงกษัตริย์เป็นผู้รู้ธรรมนั้น ในตำนานอุรังคธาตุยังปรากฏเนื้อหาอยู่อย่าง
หลากหลาย ดังปรากฏให้เห็นอย่างชัดเจนในพระยาจันทบุรี ซึ่งเป็นบุคคลผู้ใฝ่ในหลักธรรมคำสอนทาง
พระพุทธศาสนาดังที่กล่าวไว้แล้วนั้น ซึ่งในเนื้อหาของตำนานได้สะท้อนให้เห็นว่า เมื่อพระยาจันทบุรี
ได้ครองราชย์ในเมืองจันทบุรีแล้ว พระองค์ก็ได้อบรมสั่งสอนไพร่ฟ้าประชาราษฎร์ให้ตั้งอยู่ในศีลธรรม 
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ดังจะสังเกตได้จากบุคลิกลักษณะซึ่งเป็นผู้มักจะยกเอาพุทธสุภาษิตขึ้นมากล่าวหัวข้อธรรมอยู่เสมอซึ่ง
ปรากฏอยู่อย่างหลากหลาย ยกตัวอย่างเช่น  
 

“สจฺจํ ภเณน กุชฺเฌยฺย ทชฺช อปฺปสมี ยาจิโต เอเตหิ ฐาเนหิ คจฺเฉยฺย เทวานํ สนฺติ
เก  บุคคลพ่ึงกล่าวยังงคำสัตย์เที่ยง ท่านให้ข้าวของน้อยก็ดี พึงใจรับเอา แม้ว่าตัวมีน้อย ก็
พ่ึงใจให้เป็นทานแก่ผู้มาขอด้วยตน 3 ประการนี้ เทียรย่อมไปสู่สวรรค์เทวโลก “ทานสีลญฺจ 
สกฺกจฺจํ สุตฺวา ธมฺมํ ปสีทติ สจฺจํ ขนฺติ จ กตญฺญู ติณฺณานํ รตนํ สริ อิมานิ สตฺตปุญฺญานิ สมฺ
มา สมฺพุทฺธวณฺณิตํ มหปฺผลํ จ สพฺเพสํ อสงฺเขยฺย อนนฺตํ”  

“...บุคคลกระทำบุญให้ทานรักษาศีล ควรคารวะ ฟังธรรม ควรยินดี มีคำสัตย์  
อดทน และรู้คุณท่านได้กระทำไว้แล้วแก่ตน และระลึกถึงคุณพระรัตนตรัย บุคคลทั้งหลาย
ที่ได้กระทำนั้น ๆ พระพุทธเจ้าย่อมทรงสรรเสริญว่าดี มีอานิสงส์ผลได้อสงไขย หาที่สุดมิได้ 
แก่บุคคลผู้นั้นแท้จริง  

อโกเธน ชิเน โกธํ  อสาธุ˚ สาธุนา ชิเน 
ชิเนกทริยํ ทาเนน  สจฺเจนาลิกวาทินํ  

บุคคลผู้บ่มักโกรธ ย่อมแพ้ผู้มักโกรธ บุคคลผู้เป็นสัปบุรุษย่อมแพ้บุคคลผู้เป็นอสัป
บุรุษ บุคคลผู้มักให้ทาน ย่อมแพ้ผู้ตระหนี่ในการให้ทาน บุคคลผู้มีสัตย์ ย่อมแพ้บุคคลผู้บ่มี
สัตย์ “ปาตฺถเก สุคตา พีชฺชา ปรหตฺเถ คตํ ธมฺมํ ยถา อิจฺเจ น ลพภติ” พระพุทธเจ้า ต่าวก
ลับคืนมายังที่นั้น เหตุนี้เมืองมรุกขนครเท่าจักได้เป็น สมัยเมื่อมหาราชเจ้าตนมีบุญสมภารนี้
แหละ แม้ว่าพระพุทธศาสนาก็จะเป็นมัชฌิมศาสนา ด้วยเหตุว่าพระพุทธองค์ได้อธิษฐาน
รอยพระบาทไว้ที่ก้อนหินในน้ำก้ำเหนือเมือง แล้วจึงเสด็จมาประดิษฐานกงจิตแก้วไว้ที่ภู
กำพร้า ทรงประทับอิงต้นรังที่นั้น”  

       (กรมศิลปากร, 2483: 116-117)  
 

ข้อความตัวอย่างที่ได้ยกข้างต้น เป็นการกล่าวอ้างพุทธสุภาษิตซึ่งเนื้อหาของตำนาน
อุรังคธาตุดังกล่าว ได้ยกให้เป็นคำกล่าวของพระยาจันทบุรีที่ได้กล่าวในเชิงแสดงภูมิรู้เกี่ยวกับหัวข้อ
ธรรมต่าง ๆ อันสะท้อนให้เห็นถึงกษัตริย์ผู้ปกครองประเทศจะต้องเป็นผู้มีความรู้ในหลักธรรมคำสอน
ทางพระพุทธศาสนาด้วย ทั้งนี้ก็มีรากฐานอยู่บนความเชื่อเรื่องของอำนาจบุญสมภาร อันมีความ
พยายามที่จะประสานอำนาจในการปกครองกับการเป็นผู้รู้ธรรมเข้ากับระบบการเมืองการเมือง
ปกครองอันจะทำให้ง่ายต่อการปกครองไพร่ประชาราษฎร์ให้อยู่ในความสงบสุขเย็น ซึ่งการรู้ธรรมของ
กษัตริย์เป็นการสร้างความเชื่อมั่นให้กับประชาชนผู้อยู่ใต้ปกครอง ได้หลักธรรมข้อประพฤติปฏิบัติตน
ให้ตั้งอยู่ในกรอบของศีลธรรมทางพุทธศาสนาได้อย่างแน่ใจ ดังนั้นการรู้ธรรมของกษัตริย์จึงเป็นการ
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อ้างสิทธิ์ที่จะนำมาใช้เครื่องมือในการสร้างความเชื่อมั่นให้กับประประชาชนเพ่ือให้เกิดความชอบธรรม
ในการปกครองบ้านเมืองของกษัตริย์ เพราะธรรมคือตัวแทนของความดีงาม เมื่อกษัตริย์เข้าใจหัวข้อ
ธรรม ก็จะทำให้กษัตริย์ได้รับความนิยมชมชอบ อันจะทำให้กษัตริย์รับการยอมรับ สามารถสั่งการและ
ปกครองบ้านเมืองได้อย่างชอบธรรม ซึ่งจะทำให้สามารถเข้าถึงประชาชนผู้อยู่ใต้ปกครองได้ง่ายขึ้น 
ลักษณะเช่นได้ชี้ชวนให้เห็นว่า การรู้ธรรมของกษัตริย์คืออำนาจที่กษัตริย์ใช้เป็นเครื่องมือในการ
เสริมสร้างอุดมการณ์ทางการเมืองอย่างหนึ่งได้อย่างมีนัยสำคัญ 
 

5.2.2.5 การยึดม่ันในอุดมการณ์สูงสุดทางพระพุทธศาสนากับการเสริมสร้าง
อุดมการณ์ทางการเมือง 

กษัตริย์นอกจากจะเป็นผู้ปฏิบัติตามหลักศีลธรรมเป็นผู้อุปถัมภ์ค้ำชูพระพุทธศาสนา 
และเป็นผู้ รู้ธรรมดังที่ กล่าวมาแล้วข้างต้นนั้นแล้ ว ยั งเป็นผู้ ยึดมั่น ในอุดมการณ์ สู งสุดทาง
พระพุทธศาสนาด้วย ซึ่งหากพิจารณาถึงอุดมการณ์สูงสุดทางพระพุทธศาสนาที่ปรากฏในตำนานอุรังค
ธาตุแล้ว พบว่าอุดมการณ์ทางพระพุทธศาสนานั้น คือแนวคิดเกี่ยวกับการบรรลุเป้าหมายสูงสุดทาง
พุทธศาสนา นั่นก็คือการได้เกิดยุคของพระศรีอริยเมตไตรย การบำเพ็ญความเป็นพระโพธิสัตว์เพ่ือได้
บรรลุพุทธภูมิ แล้วอุดมการณ์สูงสุดทางพระพุทธศาสนานั้นมีความเกี่ยวข้องกับกษัตริย์อย่างไร ทั้งนี้
ผู้วิจัยจะได้ทำความเข้าใจเกี่ยวกับอุดมการณ์สูงสุดทางพระพุทธศาสนาก่อน จากนั้นจึงได้อธิบาย ให้
เห็นถึงแนวคิดดังกล่าวมีความเชื่อมโยงกับกษัตริย์อันสะท้อนให้เห็นถึงถึงนัยทางการเมืองได้อย่างไร  

แนวคิดว่าด้วยการบรรลุเป้าหมายสูงสุดพระพุทธศาสนา 2 ประการ เป็นแนวคิดที่
ได้รับความนิยมอย่างแพร่หลาย วรรณกรรมทางพระพุทธศาสนาก็มักจะสื่อให้เห็นว่าเป็นแนวคิด
สำคัญสำหรับพุทธสานิกชนทั้งหลาย ผู้มีความหวังความหลุดพ้นจากความทุกข์ยากต่าง  ๆ กล่าวคือ
แนวคิดเรื่องพระศรีอริยเมตไตรย เป็นแนวคิดที่ว่าด้วยพระโพธิสัตว์ที่จะลงมาตรัสรู้ในอนาคต ปรากฏ
ความละเอียดในพระไตรปิฎก ได้แก่ จักกวัตติสูตร พระสุตตันตปิฎกทีฆนิกาย ปาฏิกวรรค พุทธปกิ
รณกกัณฑ์ พระสุตตันตปิฎก ขุททกนิกาย พุทธวงศ์ อังคุตตรนิกาย อรรถกถาฐานสูตร และอรรถกถา
วัตถุสูตร และคัมภีร์อนาคตวงศ์ (อนันต์ เหล่าเลิศวรกุล, 2546: 92) ความเชื่อและความศรัทธาที่
เหนียวแน่นเกี่ยวกับพระศรีอริยเมตไตรยทำให้เรื่องราวของพระศรีอริยเมตไตรยได้รับการเผยแผ่และ
จินตนาการอย่างกว้างขวางจากอินเดียมายังดินแดนต่าง ๆ รวมถึงประเทศไทย และเมื่อรับเอาความ
เชื่อเรื่องพระศรีอริยเมตไตรยมาแล้ว ก็สร้างสรรค์เรื่องราวของพระศรีอริยเมตไตรยที่คาดว่าจะมาเกิด
ในอนาคตไว้มากมาย โดยอาศัยจินตนาการ วิธีคิด ตลอดจนขนบธรรมเนียมในแต่ละบริบททางสังคม
วัฒนธรรม ทั้งนี้เพราะเรื่องราวของพระศรีอริยเมตไตรยมีความ “พิเศษ” กว่าตำนานหรือเรื่องราวของ
บุคคลสำคัญอ่ืน ๆ เพราะพระศรีอริยเมตไตรยยังไม่ได้เป็นศาสดา แต่เชื่อกันว่าจะได้รับการยกย่องให้
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เป็นพระพุทธเจ้าในอนาคตภายหลังจากสิ้นสุดระยะเวลาของพระพุทธเจ้าองค์ปัจจุบัน (อภิลักษณ์ 
เกษมผลกูล, 2552: 1-2) 

นอกจากนั้น แนวคิดเรื่องพระโพธิสัตว์ก็เป็นแนวคิดที่มีอิทธิพลต่อสังคมไทยอย่าง
กว้างขวางเช่นกัน ซึ่งคำว่า โพธิสัตว์ ที่ปรากฏในคัมภีร์รุ่นแรกพุทธศาสนา ใช้ในข้อความแสดงประวัติ
พระโคตมสิทธัตถะแต่ครั้งยังไม่ตรัสรู้ ต่อมาเมื่อเกิดความคิดเรื่องพระพุทธเจ้าหลายพระองค์จึงได้ใช้
หมายรวมถึงพระพุทธเจ้าองค์อ่ืน ๆ เมื่อยังไม่ตรัสรู้ด้วย คำว่า โพธิสัตว์ จึงกลายเป็นชื่อประเภทบุคคล
ผู้จะตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้า ในคัมภีร์พุธศาสนาช่วงการแตกเป็นสำนักต่าง ๆ คำว่า โพธิสัตว์ เป็นชื่อ
ประเภทของบุคคลผู้บำเพ็ญตนหรือมีความมุ่งหมายที่จะบรรลุพระโพธิญาณ และในที่สุดเรื่องราวของ
พระโพธิสัตว์ก็ได้เป็นแกนกลางหรือหลักของพุทธศาสนาแบบมหายาน  (ประพจน์ อัศววิรุฬหการ, 
2523: 79) แนวคิดเรื่องพระโพธิสัตว์นี้ปรากฏอยู่ทั้งคัมภีร์พระพุทธศาสนาฝ่ายมหายาน และฝ่ายเถร
วาท ซึ่งให้ความหมายเหมือนและแตกต่างกันออกไป สุทธินันท์ ศรีอ่อน (2560: 117-118) ได้แสดง
ทัศนะไว้ว่าในพุทธศาสนามีเรื่องพระโพธิสัตว์ซึ่งมีลักษณะทั้งเหมือนและแตกต่างกันไปในแต่ละบริบท 
กล่าวคือพระโพธิสัตว์ในคัมภีร์เถรวาทคือผู้มีปัญญาและคุณธรรมเพียงพอที่จะบรรลุโพธิญาณผ่านการ
บำเพ็ญบารมีหรือผู้ที่จะตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้าในอนาคตไม่ว่าจะดำรงอยู่สภาวะของสัตว์ คน ส่วนคติ
ตามคัมภีร์มหายานเชื่อว่า พระโพธิสัตว์คือผู้มุ่งมั่นต่อโพธิญาณและบำเพ็ญบารมีเพ่ือเป็นพระพุทธเจ้า
เช่นเดียวกับเถรวาท หากแต่มีลักษณะของการดำรงอยู่ในแดนสุขาวดีไม่เข้าสู่นิพพานแต่ดำรงอยู่เพ่ือ
ช่วยเหลือผู้ประสบทุกข์ สถิตอยู่เพื่อให้ความช่วยเหลือและมีสถานะเทียบเท่ากับเทพเจ้า และในหมู่ศา
สนิกของมหายานทั้งบรรพชิตและคฤหัสถ์นิยมสร้างรูปเคารพหรือประติมากรรมพระโพธิสัตว์ขึ้นกราบ
ไหว้บูชา เนื่องจากพระพุทธศาสนามหายานได้รับแนวคิดมาจากศาสนาพราหมณ์ -ฮินดู และได้ขยาย
ความคิดเรื่องพหุเทวนิยม ทำให้มีพระโพธิสัตว์ที่มีอำนาจมากมายในลักษณะเทพเจ้าของศาสนาฮินดู 
เมื่อแนวคิดเรื่องพระโพธิสัตว์ในคัมภีร์มหายานลงตัวแล้วจึงเกิดให้มีแนวปฏิบัติเพ่ือสักการะบูชาพระ
โพธิสัตว์อย่างเช่นพระอวโลกเตศวรกันแพร่หลาย ขณะเดียวกัน พิสิทธิ์ กอบบุญ (2559: 260) ได้
กล่าวว่า ความเรื่องพระโพธิสัตว์ เป็นความคิดความเชื่อที่ปรากฏในวรรณกรรมชาดกและวรรณกรรม
ที่เกี่ยวกับพระพุทธเจ้า และยังปรากฏในวรรณกรรมประเภทอ่ืน ๆ ด้วย ความคิดเรื่องพระโพธิสัตว์มี
ความสำคัญต่อสังคมไทยในแง่ที่ว่า เป็นเรื่องของพระพุทธเจ้าก่อนที่พระองค์จะตรัสรู้และความคิด
เรื่องพระโพธิสัตว์จะสัมพันธ์กับความคิดเรื่องกรรม การทำดีได้ดี เป็นต้น การที่คนนิยมฟังหรืออ่าน
เรื่องพระโพธิสัตว์สะท้อนให้เห็นว่ามีความเชื่อในการบำเพ็ญบารมีสร้างบุญกุศล โดยเฉพาะอย่างอย่าง
การทำทานอันจะทำให้ได้พบพระศรีอริยเมตไตรย 

จากแนวคิดข้างต้นนี้ เป็นแนวคิดที่ปรากฏอยู่ในวรรณกรรมพุทธศาสนาอย่าง
กว้างขวาง และหนึ่งในนั้น ตำนานอุรังคธาตุซึ่งเป็นวรรณกรรมทางพระพุทธศาสนาก็ได้นำแนวคิด
ดังกล่าวมาประยุกต์ใช้ด้วยเช่นกัน โดยเฉพาะการเชื่อมโยงระหว่างกษัตริย์เข้ากับแนวคิดอุดมการณ์
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สูงสุดทางพระพุทธศาสนาอันสะท้อนให้เห็นถึงนัยทางการเมืองที่กษัตริย์ได้ยึดถืออยู่ในอุดมการณ์
ดังกล่าว กล่าวคือกษัตริย์ไม่สามารถสร้างอุดมการณ์สูงสุดทางพระพุทธศาสนาขึ้นมาใช้เองได้ จึงต้อง
พ่ึงพิงอาศัยฝังตัวอยู่กับระบบการทางพระพุทธศาสนาในการปกครองบ้านเมืองเพ่ือให้เกิดความร่มเย็น
เป็นสุขได้นั้น ดังนั้น กษัตริย์นอกจากปฏิบัติตามทศพิธราชธรรมและระบบของศีลธรรมแล้ว จะต้อง
ปฏิบัติตามเป้าหมายอันเป็นอุดมการณ์สูงสุดทางพระพุทธศาสนา อันได้แก่ อุดมการณ์การได้เกิดยุค
ของพระศรีอริยเมตไตรย และการบำเพ็ญความเป็นพระโพธิสัตว์เพ่ือได้บรรลุพุทธภูมิ อันจะทำให้เป็น
แบบอย่างที่ดีและได้รับการยอมรับจากผู้อยู่ใต้ปกครอง ทำให้ง่ายต่อการปกครองบ้านเมืองได้อย่าง
ชอบธรรม ในตำนานอุรังคธาตุได้กล่าวถึงกษัตริย์เป็นผู้ดำเนินตามรอยแห่งอุดมการณ์สูงสุดดังกล่าวอยู่
อย่างหลากหลาย เป็นที่น่าสังเกตว่าเนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุ ได้กล่าวถึงกษัตริย์บางพระองค์เมื่อ
สวรรคตไปแล้วไปเกิดบนสวรรค์เพ่ือรอการกลับชาติมาเกิดในยุคของพระศรีอริยเมตไตรย บาง
พระองค์ปรารถนาความเป็นพุทธภูมิหรือบางพระองค์ก็จะกลับชาติมาเกิดเป็นมนุษย์ บวชใน
พระพุทธศาสนา แล้วได้บรรลุธรรมสูงสุดคือความเป็นพระอรหันต์ 

ในตำนานอุรังคธาตุกล่าวถึงกษัตริย์ที่ได้เกิดในสวรรค์แล้วจะกลับชาติมาเกิดในยุค
ของพระศรีอริยเมตไตรย คือพระยากุญชรประเทศ พระยาสุริยวงศาหรือพระยาสุริยวงศาไชยจักร
ธรรมิกราชาเชษฐาธิราช พระยาสารวงศากุรุนทนคร พระยามรุกขนคร ยกตัวอย่างเนื้อหาที่กล่าวถึง
กษัตริย์ได้ไปเกิดในยุคของพระศรีอริยเมตไตรยว่า 
 

“พระยากุญชรประเทศสืบพระพุทธศาสนาบ้านเมือง จักได้ก่อเจดีย์ฐปนาโลมฝ่า
พระบาทเบื้องขวา อันพระอรหันต์นำมาฐปนาไว้ที่เมืองลาหนองคายที่นั้น ครั้งจุติก็ได้ไป
บังเกิดในชั้นดุสิต มีนามปรากฏชื่อว่า กุญชรเทวบุตร ๆ จักได้ลงมาบังเกิดในเมืองมนุษย์
พร้อมพระอริยเมตไตรยโพธิสัตว์”  

“...พระยาสารวงศานั้น ก็ได้เสวยราชสมบัติเป็นพระยาสารวงศากุรุนทนคร จักได้
สร้างพระพุทธศาสนาในที่นั้น ครั้งจุติจักได้ไปเกิดในชั้นดุสิต และจักลงมาบังเกิดในมนุษย์
พร้อมพระอริยเมตไตรยโพธิสัตว์ ส่วนพระยาสุริยวงศา เมื่อมาสร้างเมืองร้อยเด็ดประตูได้
นางเทวีแก้ว พระพุทธศาสนารุ่งเรื่องเหมือนดังแต่ก่อน ครั้งจุติก็ไปเกิดในเมืองกุสินารา 
และเมืองราชคฤห โชตนาพระพุทธศาสนาเมืองละ 3 ครั้ง โดยลำดับโสฬสนครและเมือง
น้อยทั้งหลาย เวียนกลับไปลังกาทวีครั้งหนึ่งแล้วกลับคืนมาในเมืองอินทปัฐนคร ในชาติอัน
ถ้วน 3 ตลอด 5000 วรรษา ครั้นจุติจากชาติอันถ้วน 3 ก็ได้ไปบังเกิดในชั้นดุสิต ปรากฏชื่อ
ว่า สุริยวงศาไชยจักรเทพบุตรอริยเมตไตรยโพธิสัตว์”  

       (กรมศิลปากร, 2483: 9-13)  
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จากตัวอย่างที่ได้ยกมากล่าวข้างต้นนั้น สะท้อนให้เห็นว่ากษัตริย์เป็นแบบอย่างที่ดีใน
การปฏิบัติตนตั้งอยู่ในคุณงามความดี ทำนุบำรุงพระพุทธศาสนา ซึ่งผลของการทำความดีนั้นจะทำให้
กษัตริย์ได้ไปเกิดเสวยสุขอยู่ในสวรรค์และจะได้มาเกิดในยุคของพระศรีอริยเมตไตรยซึ่งเป็นโลกแห่ง
อุดมคติที่อยู่ในความปรารถนาของพุทธศาสนิกชนทุกหมู่เหล่า อันเปี่ยมล้นไปได้ด้วยความอุดม
สมบูรณ์พูนสุข ดังนั้นการนำเสนอเนื้อหาโดยยกให้เอาตัวละครกษัตริย์มาเป็นแบบอย่างที่ดีในการ
ปฏิบัติตนแล้วได้รับผลตอบแทนคือการได้ถึงเป้าหมายสูงสุดที่การได้เกิดร่วมในยุคของพระศรีอริย
เมตไตรยซึ่งเป็นยุคที่เต็มไปด้วยความสุขเช่นนี้ ยิ่งจะทำให้เกิดพลังเชิงบวกต่อไพร่ฟ้าประชาชน อันจะ
ทำให้ง่ายต่อการปกครองบ้านเมืองให้อยู่กรอบของศีลธรรมอันเดียวกันภายใต้โลกทัศน์ ความเชื่อ
ในทางพระพุทธศาสนา 

นอกจากนั้นแล้วตำนานอุรังคธาตุยังบ่งชี้ให้เห็นถึงกษัตริย์เป็นผู้ปรารถนาความเป็น
พุทธภูมิหรือความเป็นพระพุทธเจ้าในอนาคตซึ่งปรากฏเนื้อหาที่กล่าวถึงกษัตริย์อยู่ 2 พระองค์ คือ
พระยาจันทบุรี และพระยาสุมิตธรรมวงศา ซึ่งพระยาจันทบุรีนั้นปรากฏหลักฐานเนื้อหาเห็นในตอนที่
พระพุทธเจ้าทรงตรัสถึงอดีตชาติของพระยาจันทบุรี ผู้ที่จะปกครองเมืองจันทบุรี นั้นในอดีตชาติพระ
ยาจันทบุรีนี้คือพระเจ้าปเสนทิโกศล ซึ่งในคัมภีร์อนาคตวงศ์กล่าวว่าพระเจ้าปเสนทิโกศลนี้จะเป็น
พระพุทธเจ้าในอนาคต นั้นก็แสดงว่าพระยาจันทบุรีคือ เชื่อสายหน่อพุทธภูมิผู้ที่จะมาตรัสรู้เป็น
พระพุทธเจ้าในอนาคต นอกจากนั้นในตำนานอุรังคธาตุยังกล่าวย้ำให้เห็นอีกตอนหนึ่งที่ปรากฏใน
เหตุการณ์ตอนที่พราหมณ์ 5 ทำพิธีราชาภิเษกพระยาจันทบุรี แล้วได้ทำนายดูลักษณะของพระยา
จันทบุรีได้เห็นเป็นผู้มีลักษณะที่จะเป็นพระโพธิสัตว์เป็นหน่อพุทธภูมิที่จะมาตรัสรู้เป็นพุทธเจ้าใน
อนาคตข้างหน้า ดังปรากฏเนื้อหาในข้อความตอนหนึ่งว่า 
 

“ขณะนั้น พราหมณ์ทั้ง 5 จึงได้พิจารณาดูลักษณะของบุรีจัน ตามคัมภีร์เพทอัน
ตนได้เล่าเรียนมานั้น จึงได้เห็นว่าเป็นพระโพธิสัตว์ ที่ได้รับลัทธพยากรณ์มาแล้ว ทันใดนั้น
พราหมณ์ทั้ง 5 จึงได้ดูนามโคตรของบุรีจัน ก็รู้ได้ว่าเป็นตระกูลพ่อนา พระอรหันต์จึงได้ให้
ชื่อว่า “บุรีอ้วยล่วย”  

        (กรมศิลปากร, 2483: 88)  
 

ตำนานอุรังคธาตุนั้น นอกจากพระยาจันทบุรีที่แสดงให้เห็นถึงกษัตริย์จะมาตรัสรู้
เป็นพระพุทธเจ้าแล้ว ยังมีตัวกษัตริย์ตัวละครหนึ่งซึ่งเป็นผู้ที่มีบทบาทสำคัญในการทำนุบำรุง
พระพุทธศาสนาเช่นกัน คือพระยาสุริยวงศาธรรมิกราชซึ่งต่อมาก็จะมาเกิดเป็นพระยาสุมิตธรรมวงศา 
จากนั้นจึงได้ไปเกิดในสวรรค์ แล้วลงมาเกิดในยุคของพระศรีอริยเมตไตรย และจะได้ตรัสรู้เป็น
พระพุทธเจ้าในอนาคตข้างหน้า  ในตำนานอุรังคธาตุได้ปรากฏให้ข้อความกล่าวให้เห็นถึงความเป็น
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หน่อพุทธภูมิพระยาสุมิตธรรมวงศาซึ่งปรากฏในเหตุการณ์ตอนที่พราหมณ์ 5 ได้ราชาภิเษกพระยา
จันทบุรี แล้วพราหมณ์ได้กล่าวโสกโครงบทหนึ่งที่บ่งบอกให้เห็นว่าพระยาสุมิตธรรมวงศา คือหน่อพุทธ
ภูมผิู้จะมาตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้าในอนาคต ดังข้อความตอนหนึ่งว่า  
 

“เมื่อพราหมณ์ทั้ ง 5 พิจารณารำพึงถึงพระยาสุมิตตธรรมเจ้าและบุรีจัน
เปรียบเทียบกันดู จึงกล่าวเป็นโฉลกว่า ส, มิต, ต, ธรรม, เอาวาทะ 4 ตัวนี้ มังคลพราหมณ์
อ่านเป็นโฉลกว่า “สุ ใจจงสว่างแจ้งโพธิญาณ มิตต ทรงธรรมสมภารเสมอภาค ต ติยชาติ
เชื้อสืบสร้างศาสนา ธรรม ราชาอาชาไนยจิตต์คิดขอดจริงแล”  

 (กรมศิลปากร, 2483: 88)  
 

ข้อความข้างต้นนั้นสะท้อนเห็นว่า กษัตริย์คือผู้ประกอบด้วยคุณงามความดี ยึดมั่น
ในอุดมการณ์สูงสุดทางพระพุทธศาสนา สร้างสมบุญบารมีเพ่ือความเป็นพุทธภูมิในอนาคต อันเป็น
เครื่องบ่งชี้ให้เห็นถึงความเป็นผู้มีบุญญาธิการในการปกปักรักษาคุ้มครองไพร่ฟ้าประชาชนให้มีความ
มั่งมีศรีสุขทั้งในโลกนี้และโลกหน้า ซึ่งเป็นการสร้างพลังเชิงบวกให้กับผู้อยู่ใต้ปกครองในการบำเพ็ญ
คุณงามความดีภายใต้ขอบข่ายของพระพุทธศาสนา ดังนั้นการยึดมั่นในอุดมการณ์สูงสุดทาง
พระพุทธศาสนาโดยการปรารถนาถึงความเป็นพุทธภูมิของกษัตริย์เช่นนี้ จึงเป็นการสร้างอำนาจบารมี
ให้กับกษัตริย์ อันจะทำให้กษัตริย์สามารถปกครองบ้านเมืองให้มีความอยู่เย็นเป็นสุขได้อย่างชอบธรรม 
ไพร่ฟ้าประชาชนผู้อยู่ใต้ปกครองเกิดการยอมรับ เชื่อถือ และปฏิบัติตามได้อย่างสนิทใจด้วยเช่นกัน 
จึงกล่าวได้ว่า อุดมการณ์สูงสุดทางพระพุทธศาสนา คือการได้เกิดในยุคของพระศรีอริยเมตไตรยหรือ
พระศรีอริยเมตไตรย และการบำเพ็ญบุญบารมีเพ่ือการเข้าถึงพุทธภูมินั้น อันเป็นหลักการทางพุทธ
ศาสนาที่กษัตริย์ได้ยึดถือปฏิบัติคู่กับระบบปกครอง ลักษณะเช่นนี้แสดงให้เห็นถึงระบบการปกครอง
ของกษัตริย์ที่ยึดโยงเอาพระพุทธศาสนาเข้าไปเกี่ยวข้องกับการเมืองการปกครอง อันมีนัยสื่อให้เห็นถึง
การสร้างความชอบธรรมทางการเมืองภายใต้ระบบการปกครองของกษัตริย์  

จากประเด็นวิธีคิดว่าด้วยการเมืองที่กล่าวมาข้างต้นทั้งหมดนั้น สะท้อนให้เห็นถึงวิธี
คิดที่มีลักษณะของการช่วงชิงความหมายกันในระบบความเชื่อทางศาสนา และมีลักษณะที่การ
เสริมสร้างอุดมการณ์ทางการเมืองผ่านระบบความเชื่อทางพระพุทธศาสนา ซึ่งลักษณะของการช่วงชิง
ความหมายนั้นเป็นการต่อสู้ต่อรองเพ่ือแย้งชิงความหมายกันในระบบความเชื่อทางศาสนาทั้งที่เป็น
ศาสนาดั้งเดิมเดิม ศาสนาพราหมณ์-ฮินดู และพระพุทธศาสนา บนเส้นทางของการแย้งชิงความหมาย
ในระบบความเชื่อทางศาสนานั้น สะท้อนให้เห็นถึงระบบความเชื่อที่หลากหลายที่มีการผสมปนเปกัน
ระหว่างพุทธ พราหมณ์ ผี ในลักษณะแบบถ้อยทีถ้อยอาศัยซึ่งกัน และเนื่องจากตำนานอุรังคธาตุเป็น
วรรณกรรมทางพระพุทธศาสนาที่มีนัยสื่อให้เห็นถึงอิทธิพลทางพระพุทธศาสนาที่มีอำนาจเหนือกว่า
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ระบบความเชื่อในศาสนาดั้งเดิม และศาสนาพราหมณ์-ฮินดู ซึ่งสะท้อนให้เห็นถึงอำนาจทางการเมือง
เรื่องความเชื่อศาสนาไว้อย่างน่าสนใจ  

นอกจากจะมีการช่วงชิงความในระบบความเชื่อทางศาสนาแล้ว วิธีคิดว่าด้วย
การเมืองยังสะท้อนการเสริมสร้างอุดมการณ์ทางการเมืองผ่านระบบความเชื่อทางศาสนาด้วย ซึ่งเป็น
การหยิบยืมเอาหลักการทางพระพุทธศาสนามาใช้ในระบบการเมืองการปกครองของชนชั้นปกครอง
หรือกษัตริย์ เพ่ือสร้างความชอบธรรมในการปกครองบ้านเมือง โดยเฉพาะหลักธรรมว่าด้วยเรื่องกฎ
แห่งกรรม หลักศีลธรรม การอุปถัมภ์ค้ำชูพระพุทธศาสนา การเป็นผู้รู้ธรรมของกษัตริย์ การยึดมั่นใน
อุดมการณ์ทางพระพุทธศาสนา ที่กษัตริย์นำมาเป็นเครื่องมือในการเสริมสร้างอุดมการณ์ทางการเมือง 
เพ่ือให้ได้มาซึ่งสิทธิอำนาจทางการปกครองได้อย่างชอบธรรม  
 
5.3 ชุดความคิดว่าด้วยเรื่องเพศ 

นอกเหนือจากการนำเสนอให้เห็นว่าตำนานอุรังคธาตุมีวิธีคิดว่าด้วยการเมืองอันมีลักษณะ
ของการช่วงชิงความหมายและการสร้างอำนาจอุดมการณ์ทางการเมืองผ่านระบบความเชื่อทาง
ศาสนาแล้ว ยังพบว่ามีการอธิบายให้เห็นภาพของความคิดเรื่องเพศท่ีอยู่ในมิติทางสังคมวัฒนธรรมด้วย
เช่นกัน ดังนั้น ในประเด็นนี้ ผู้วิจัยจะกล่าวให้เห็นถึงความคิดเกี่ยวกับเพศภาวะที่มีปรากฏให้เห็นจาก
เนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุ ซึ่งในที่นี้ก็ เพ่ืออธิบายให้ เห็นว่าตำนานอุรังคธาตุในฐานะที่ เป็น
วรรณกรรมทางพระพุทธศาสนามีนัยที่สื่อความหมายเกี่ยวกับมิติเรื่องเพศผ่านโครงสร้างทางสังคม
วัฒนธรรมที่อยู่ในความคิดความเชื่อของผู้คนอย่างไร ซึ่งการศึกษาวรรณกรรมที่สัมพันธ์กับประเด็น
เรื่องเพศนี้  ในแวดวงวิชาการมีการศึกษานั้น อรทัย เพียยุระ (2561) ได้เขียนเอาไว้ในหนังสือ 
“วรรณกรรมกับเพศภาวะ Literature and Gender” โดยนำเสนอให้เห็นประเด็นการศึกษาภายใต้
กรอบคิดว่าด้วยเรื่องเพศว่า เพศภาวะศึกษา (Gender Studies) เป็นกรอบแนวคิดที่มีการพัฒนามา
จากแนวคิดสตรีนิยม (Feminism) โดยคำว่า gender ได้ถูกแปลเป็นภาษาไทยไว้หลายคำ นอกจากนี้
ยั งมีคำว่า เพศภาวะและเพศภาวะที่ ถู กนำมาใช้ แทนคำว่ า gender โดยนั กวิชาการและ
สถาบันการศึกษาต่าง ๆ นักวิชาการและนักทฤษฎีทางด้านเพศภาวะศึกษาจึงมีอยู่ในทุกสาขาวิชา จึงมี
การให้คำนิยามเพศภาวะแตกต่างกันออกไปตามภูมิหลังของศาสตร์ของตน โดยมีประเด็นร่วมกันใน
ด้านการศึกษาเกี่ยวกับความแตกต่างทางเพศ ความเสมอภาค และความไม่เท่าเทียมทางเพศในด้าน
ต่าง ๆ  

กล่าวโดยสรุปเพศภาวะ หมายถึงการแบ่งกลุ่มของคนในสังคมออกตาม "ความมี” “ความ
เป็น” และ “การปรากฏ” ทางเพศ โดยผ่านกระบวนการขัดเกลาทางสังคมที่มีพลวัตกับระบบอำนาจ 
ชาติพันธุ์ เศรษฐกิจ การเมือง และวัฒนธรรม ในสังคม ดังนั้นเพศภาวะศึกษาจึงเป็นการศึกษาเกี่ยวกับ 
“ความมี” “ความเป็น” และ “การปรากฏ” ทางเพศของบุคคลหรือกลุ่มบุคคล ภายใต้ความสัมพันธ์
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และบริบทด้านอำนาจ ชาติพันธุ์ เศรษฐกิจ การเมือง และวัฒนธรรมในสังคมใดสังคมหนึ่งหรือหลาย
สังคม เพศภาวะเป็นการศึกษาแบบสหวิทยาการ กล่าวคือในการศึกษาเพศภาวะนั้น ผู้ศึกษาสามารถ
นำประเด็นหญิงชายที่เกี่ยวข้องกับศาสตร์ของตนมาบูรณาการเข้าด้วยกัน เนื่องจากเพศภาวะศึกษาให้
ความสนใจในประเด็นหญิงชายและมีจุดเริ่มต้นมาจากการศึกษา “ความแตกต่าง” และ “ความไม่เท่า
เทียม” ซึ่งเป็นหัวใจหลักของทฤษฎีสตรีนิยม (Feminism Theory) จึงทำให้ทฤษฎีสตรีนิยมเป็น
ทฤษฎีที่เกี่ยวพันใกล้ชิดที่สุดของการศึกษาเพศภาวะศึกษา (Gender Studies) จากการที่ทฤษฎีสตรี
นิยม (Feminist Theory) เห็นว่าเพศหญิงกับเพศชายในสังคมมีความแตกต่างและไม่เท่าเทียม และ
อธิบายว่าความไม่เท่าเทียมที่ผู้หญิงในสังคมได้รับจากวิธีคิดแบบ “ปิตาธิปไตย” ของคนในสังคม
ปิตาธิปไตย (Patriarchy) จึงเป็นแนวคิดที่ทรงอิทธิพลและเกี่ยวข้องกับการศึกษาเพศภาวะมากอีก
แนวคิดหนึ่ง แนวคิดที่สำคัญอีกแนวคิดหนึ่งในการศึกษาเพศภาวะก็คือแนวคิดเกี่ยวกับเพศวิถี 
(Sexuality) ซึ่งนอกจากนี้ยังมีทฤษฎี Queer Theory หรือ “เพศนอกระบบ” ซึ่งอาศัย “ความไม่
แน่นอน” เป็นฐานคิด กล่าวคือไม่สามารถระบุได้ชัดเจนตาม “แบบแผน” ว่าคนเกิดมาแล้วมีเพศ
กำเนิดแบบใด จะยึดเพศใดเป็นเพศของตน อีกทั้งในที่สุดแล้วความปรารถนาทางเพศที่คน ๆ นั้นพึงมี
ตามธรรมชาติของมนุษย์จะเป็นความปรารถนาทางเพศกับคนเพศใด 

จากกรอบการอธิบายวรรณกรรมกับเพศภาวะของอรทัยข้างต้น หากมองย้อนกลับมา
พิจารณาจากเนื้อหาตำนานอุรังคธาตุแล้ว จะพบว่าความคิดเกี่ยวกับมิติเรื่องเพศมีทั้งที่อยู่ภายใต้
กรอบของวิธีคิดแบบสังคมปิตาธิปไตยอันเป็นการมองว่าผู้ชายมีความเหนือกว่าผู้หญิง ตลอดจนวิธีคิด
แบบสังคมมาตาธิปไตยที่เป็นการมองว่าผู้หญิงมีต่อรองทางเพศเพ่ือนิยามความหมายตัวตนบุคคล
ขึ้นมาภายในสังคมด้วยเช่นกัน ดังนั้น เพ่ือให้เห็นถึงรายละเอียดที่ จะนำเสนอดังกล่าวนี้ ผู้วิจัยจึงได้
แบ่งหัวข้อออกไว้เป็น 2 ประเด็น ได้แก่ 

5.3.1 ความเป็นชายในสังคมพุทธศาสนา 
5.3.2 ความเป็นหญิงในสังคมพุทธศาสนา 

 
5.3.1 ความเป็นชายในสังคมพุทธศาสนา 

ดังที่ได้เกริ่นเอาไว้บ้างแล้วข้างต้นว่าในเนื้อหาตำนานอุรังคธาตุนั้นสื่อให้เห็นถึงมิติว่าด้วย
เรื่องเพศ โดยเฉพาะความคิดเกี่ยวกับชายใหญ่หรือที่เรียกว่า “สังคมแบบปิตาธิปไตย” อันเป็นการ
มองว่าเพศชายในสังคมมีความเหนือกว่าเพศหญิงอยู่ ซึ่งหากมองในแง่ทางพระพุทธศาสนาแล้ว จะ
เห็นได้ว่าผู้ชายถือว่าเป็นเพศที่ถูกยกให้มีความสำคัญยิ่งต่อการสืบทอดบวรทางพระพุทธศาสนา 
เนื่องจากความเป็นชายที่สามารถบวชเป็นพระภิกษุสงฆ์ได้ และสามารถเข้าถึงธรรมในทาง
พระพุทธศาสนาได้ง่ายกว่าเพศหญิง ดังนั้น ในสังคมพระพุทธศาสนาจึงยกให้เพศชายมีสิทธิ์ในพ้ืนที่
ของพระพุทธศาสนามากกว่าเพศหญิง อีกทั้งเพศชายได้ถูกยกระดับสถานภาพให้สูงส่งกว่าเพศหญิง
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อย่างเห็นได้ชัดในสังคมแบบปิตาธิปไตย ถึงแม้ว่าในพุทธบัญญัติจะให้ความเท่าเทียมกันในสิทธิ
เสรีภาพในการเข้าถึงธรรมสูงสุดทางพระพุทธศาสนาแก่พุทธบริษัท 4 คือภิกษุ ภิกษุณี อุบาสก 
อุบาสิกา ก็ตาม แต่ในสถานภาพทางสังคมก็ยังจำกัดพ้ืนที่ของเพศหญิงให้ต่ำกว่าเพศชายอยู่ดี ใน
หัวข้อนี้เพ่ือให้เห็นถึงวิธีคิดว่าด้วยความเป็นชายในสังคมแบบพุทธศาสนาที่มีปรากฏให้เห็นจากเนื้อหา
ตำนานอุรังคธาตุนี้ ผู้วิจัยจึงได้แบ่งเนื้อหาการนำเสนอออกไว้เป็น 2 ประเด็น ดังนี้ 

5.3.1.1 ผู้ชายในฐานะเป็นผู้เข้าถึงธรรม 
5.3.1.2 ผู้ชายในฐานะเป็นผู้มีบุญบารมี  

 
5.3.1.1 ผู้ชายในฐานะเป็นผู้เข้าถึงธรรม 

ในตำนานอุรังคธาตุได้ฉายภาพของการเข้าถึงธรรมของเพศชายไว้อย่างชัดเจน ซึ่ง
จากการศึกษาเนื้อหาตำนานอุรังคธาตุ พบว่ามีการกล่าวถึงตัวละครที่เป็นเพศชายเป็นผู้เข้าถึงธรรม
เอาไว้อยู่อย่างหลากหลาย ดังนั้นตัวละครส่วนใหญ่ที่เข้าถึงธรรมจึงเป็นตัวละครเพศชายแทบทั้งสิ้น 
และไม่ปรากฏว่ามีการกล่าวถึงเพศหญิงได้เข้าถึงธรรมแต่อย่างใด หากแต่กล่าวเพียงว่าผู้หญิงมีความ
พยายามที่จะเข้าถึงธรรมเท่านั้นและได้ถูกจำกัดขอบเขตในการเข้าถึงพ้ืนที่ทางพระพุทธศาสนาให้กับ
เพศหญิงไว้อย่างชัดเจน ซึ่งผู้วิจัยจะได้กล่าวไว้ในประเด็นต่อไป เนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุนั้น ได้ชี้
ชวนให้เห็นถึงการให้กรรมสิทธิ์กับเพศชายในการเข้าถึงเป็นพ้ืนที่ทางพระพุทธศาสนา ซึ่งฉายภาพ
ออกมาให้เห็นว่าเป็นเพศชายอยู่อย่างต่อเนื่อง ดังจะเห็นได้จากตัวละครสำคัญของเรื่องส่วนใหญ่ก็เป็น
เพศชาย เช่น พระพุทธเจ้า พระอานนท์ พระมหากัสสปเถระ พระอรหันต์ 500 พระสงฆ์สาวก 
กษัตริย์ เป็นต้น ล้วนแล้วแต่เป็นเพศชายทั้งสิ้น เช่นนี้สะท้อนให้เห็นว่า สังคมพระพุทธศาสนานั้นได้ให้
ความสำคัญกับเพศชายในระบบคิดแบบสังคมปิตาธิปไตยเป็นพ้ืนฐานอยู่แล้ว ดังนั้นตำนานอุรังคธาตุ
จึงถูกนำเสนอให้มีลักษณะเนื้อหาภายใต้กรอบคิดอันมีผู้ชายเป็นใหญ่  (สังคมปิตาธิปไตย) และการ
เข้าถึงธรรมทางพระพุทธศาสนาจึงได้ถูกกำจัดไว้ให้กับพ้ืนที่ของผู้ชายเป็นสำคัญ ดังปรากฏให้เห็นจาก
ตัวละครต่าง ๆ ที่มีบทบาทสำคัญก็ล้วนแล้วแต่เป็นเพศชายทั้งสิ้น ดังจะเห็นได้จาก ผู้ที่นำพระอุรังค
ธาตุมาบรรจุไว้ที่ภูกำพร้านั้น ก็คือพระมหากัสสปเถระและพระอรหันต์ 500 รูป ซึ่งเป็นเข้าถึงธรรม
ทางพระพุทธศาสนาแล้วก็เป็นเพศชาย กษัตริย์ผู้จะมาเป็นผู้ปกครองบ้านเมืองจะต้องเป็นเพศชาย ผู้ที่
จะบรรลุธรรมสูงสุดทางพุทธศาสนาหรือผู้ที่จะสามารถบำเพ็ญเป็นพระโพธิสัตว์ได้จะต้องเป็นเพศชาย 
เช่น พระยาจันทบุรี ผู้เป็นหน่อพระพุทธังกูร เป็นผู้ที่มีจิตใจใฝ่ในการบุญการกุศล มีอุปนิสัยชอบ
ทำบุญ ให้ทาน รักษาศีล ตามหลักทางพระพุทธศาสนาอยู่เสมอ ตลอดถึงเป็นผู้รู้ธรรมสามารถสั่งสอน
อบรมไพร่ฟ้าประชาราษฎร์ให้ตั้งอยู่ในศีลธรรมทางพระพุทธศาสนา และในตำนานก็ได้กล่าวว่าจะได้
เกิดมาเป็นพระพุทธเจ้าองค์หนึ่งในอนาคตกาล  
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ดังนั้นภาพผู้ชายจึงปรากฏออกมาในรูปของผู้เข้าถึงธรรม เนื้อหาของตำนานอุรังค
ธาตุ ได้สะท้อนให้เห็นถึงความเป็นสังคมแบบปิตาธิปไตยอันมีเพศชายเป็นใหญ่ กล่าวคือผู้ชายคือผู้นำ
ทางพระพุทธศาสนาและสามารถเข้าถึงธรรมทางพระพุทธศาสนาได้ เพราะเพศชายสามารถที่จะอยู่
ชิดใกล้ในพ้ืนที่ทางพระพุทธศาสนา อันได้แก่ เพศชายเป็นผู้สามารถบวชได้ สามารถเรียนรู้ ธรรมได้ 
สามารถนำเอาหลักธรรมมาเผยแผ่ต่อสังคมได้ และที่สำคัญสามารถเข้าถึงธรรมในพระพุทธศาสนาได้ 
ซึ่งแตกต่างจากเพศหญิงที่มีการจำกัดขอบเขตในพ้ืนที่ทางพระพุทธศาสนาไว้เบื้องต้นอยู่แล้ว ดังนั้น
เพศชายจึงมีกรรมสิทธิ์ในพ้ืนที่ทางพระพุทธศาสนาเพ่ือที่จะเข้าถึงหลักธรรมได้มากกว่าเพศหญิง ใน
ระบบการปกครองแบบสังคมปิตาธิปไตย ดังนั้นเพศชายในฐานะเป็นผู้เข้าถึงธรรมในโลกทัศน์ทาง
พระพุทธศาสนาจึงได้แสดงออกมาในรูปของการเป็นนักบวชและในรูปของพระโพธิสัตว์ กล่าวคือ 

 
- เพศชายในภาพของการเป็นนักบวช 

การบวชคือการสละเพศของฆราวาสเพ่ือมุ่ งสู่การบรรลุธรรมสูงสุดทาง
พระพุทธศาสนา คือความเป็นพระอรหันต์ ซึ่งการได้บรรลุธรรมนั้นจะต้องเป็นผู้สั่งสมบุญมาก่อน 
กล่าวคือการบำเพ็ญทาน ศีล ภาวนาตามหลักธรรมคำสอนทางพระพุทธศาสนา ท้ายที่สุดแล้วก็เพ่ือ
การได้บรรลุธรรมข้ันสูงสุดคือความเป็นพระอรหันต์ ซึ่งผู้ที่จะบรรลุธรรมนั้นจะมักจะปรากฏออกมาใน
รูปของนักบวช ลักษณะเช่นนี้นักบวชจึงเป็นเพศที่แสดงออกถึงความเป็นผู้มีธรรมที่ได้ประพฤติปฏิบัติ
ตามหลักธรรมวินัยของพระพุทธเจ้าเพ่ือต้องการที่บรรลุธรรมสูงสุดคือความเป็นพระอรหันต์อันจะเป็น
การสืบต่ออายุของพระพุทธศาสนาและเป็นผู้นำทางจิตวิญญาณเป็นที่พ่ึงทางใจและเป็นที่ควรเคารพ
บูชาของพุทธศาสนิกชนทั้งหลาย    

ในตำนานอุรังคธาตุได้ชี้เห็นว่านักบวชผู้ที่สืบต่ออายุของพระพุทธศาสนาอยู่
อย่างหลากหลาย ซึ่งนักบวชนั้นมักจะปรากฏมาในรูปของพระอรหันต์ผู้ที่นำเอาพระพุทธศาสนาเข้า
เผยแผ่อยู่ในชุนชนลุ่มน้ำโขง ซึ่งในเนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุก็กล่าวไว้อย่างชัดเจนว่า มีผู้ที่เป็น
อรหันต์นั้นได้สืบทอดมาจากพระสงฆ์ผู้เป็นพระอรหันต์ที่เป็นสาวกของพระพุทธเจ้ามาตามลำดับ และ
ได้มีการบวชกุลบุตรในท้องถิ่น กล่าวคือพระสงฆ์ในยุคเริ่มแรกนั้นคือพระมหากัสสปเถระ ผู้ที่
พระพุทธศาสนาได้ทรงตรัสให้นำเอาพระอุรังคธาตุมาประดิษฐานไว้ที่ภูกำพร้า พระสงฆ์ในยุคต่อมานั้น 
หลังจากที่พระมหากัสสปเถระได้นำเอาพระอุรังคธาตุมาบรรจุไว้ที่ภูกำพร้าเสร็จแล้ว ได้มีพระสงฆ์ท่ีมี
ศิษย์ของพระมหากัสสปเถระ จำนวน 3 รูป คือพระพุทธรักขิต พระธรรมรักขิต และพระสังฆรักขิต ซึ่ง
ในคราวที่พระมหากัสสปเถระนำเอาพระอุรังคธาตุมาบรรจุไว้ที่ภูกำพร้านั้น พระสงฆ์ทั้ง 3 รูปนี้ ยัง
เป็นสามเณรอยู่ซึ่งติดตามพระมหากัสสปเถระมาด้วย ต่อมาพระสงฆ์ 3 รูปนี้ ได้นำเอากุลบุตรที่เป็น
คนท้องถิ่น คือมหารัตนกุมาร จุลรัตนกุมาร มหาสุวรรณปาสารทเถร จุลสุวรรณปาสารทเถร และสังข
วิชไชยเถร เข้ามาบวชเป็นสามเณรในพระพุทธศาสนาก่อน ซึ่งสามเณรทั้ง 5 รูปนี้ คือพระยาทั้ง 5 
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กลับชาติมาเกิด จากนั้นพระสงฆ์ทั้ง 3 รูปได้นำสามเณรทั้ง 5 รูปไปศึกษาธรรมวินัยในชมพูทวีปและได้
ญัตติเป็นพระภิกษุตามลำดับ ต่อมาพระภิกษุทั้ง 5 รูปนี้ ได้บรรลุเป็นพระอรหันต์ แล้วได้นำเอา
พระพุทธศาสนามาเผยแผ่ในชุมชนลุ่มน้ำโขง โดยเฉพาะได้นำเอาพระบรมสารีริกธาตุมาบรรจุไว้ใน
สถานที่ต่าง ๆ ในชุมชนลุ่มน้ำโขง ซึ่งจะได้กล่าวไว้ในลำดับถัดไป ภาพของการเป็นนักบวชของกุลบุตร
ทั้ง 5 นี้ ในเนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุได้ฉายภาพให้เห็นถึงเป็นผู้มีการสั่งสมบุญไว้ในชาติปางก่อน 
กล่าวคือในอดีตชาตินั้นกุลบุตรทั้ง 5 นี้ คือพระยาทั้ง 5 คือพระยาสุวรรณภิงคาร พระยาคำแดง พระ
ยาจุลณีพรหมทัต พระยาอินทปัฐนคร และพระยานันทเสน ซึ่งพระยาทั้ง 5 นี้ได้ก่อ อุโมงค์สำหรับ
บรรจุพระอุรังคธาตุ ไว้ที่ ภู กำพร้า ด้ วยอานิสงส์ผลบุญดั งกล่ าวในชาติต่อมาจึงได้บวชใน
พระพุทธศาสนาและบรรลุเป็นพระอรหันต์ เป็นกำลังสำคัญในการเผยแผ่พระพุทธศาสนาเข้าสู่ชุมชน
ลุ่มน้ำโขงด้วย ดังปรากฏข้อความในตอนหนึ่งว่า  

   
“ครั้นเมื่อพระมหากัสสปเถระเจ้าพร้อมด้วยพระอรหันต์ทั้งหลายเมื่อเสร็จการก่อ

อุโมงค์และประดิษฐานพระอุรังคธาตุที่ภูกำพร้าแล้วก็กลับไปสู่เมืองราชคฤห์ พระมหากัส
สเถระเจ้า มองเห็นสามเณร 3 องค์เป็นผู้ที่ตั้งอยู่ในการปฏิบัติถูกต้องตามคำสั่งสอน มี
ความเพียรในการกระทำสมถะวิปัสสนา สามเณรทั้ง 3 องค์นี้ เมื่อบวชเป็นภิกษุก็ได้สำเร็จ
พระอรหันต์พร้อมกันทั้ง 3 องค์ องค์หนึ่งมีนามว่าพุทธรักขิต องค์หนึ่งมีนามว่าธรรมรักขิต 
อีกองค์หนึ่งมีนามว่าสังฆรักขิต พระอรหันต์ทั้ง 3 องค์นี้ มาแต่เมืองราชคฤห์ มาอยู่ “หนอง
กก” ใกล้กับภูเขาหลวง พุทธรักขิตจึงไปนำเอามหารัตนกุมารพ่ีน้องแต่เมืองอินทปัฐนคร 
มาบวชในพระพุทธศาสนา แล้วไปอยู่ที่ริมเมืองฟากฝั่งแม่น้ำของฝ่ายตะวันออก สอน
วิปัสสนาภาวนาอยู่ในที่นั้น หมื่นกลางโรงจึงสร้างหอแพให้อยู่ที่นั้นจึงได้เรียกว่า “หอผา” 
มาแต่ครั้งนั้น ส่วนเจ้าธรรมรักขิตก็ไปนำเอามหาสุวรรณปาสารทกุมารพ่ีน้องแต่เมืองจุลณี
พรหมทัตมาบวช แล้วสอนวิปัสสนาภาวนา อยู่ในเวียงงัวใต้ปากห้วยคุคำ หมื่นกลางโรง
สร้างวิหารให้อยู่ในที่นั้น สังฆรักขิต ไปนำเอาเจ้าสังขวิชกุมารมาบวช อยู่ที่ เมืองลา
หนองคาย น้าเลี้ยงพ่อนมสร้างวิหารให้อยู่ เจ้าทั้ง 5 องค์นี้เมื่อได้เรียนวิปัสสนาภาวนากับ
ด้วยพระอาจารย์ทั้ง 3 ของตน ๆ ครั้นบวชเป็นภิกษุก็ได้ถึงพระอรหันต์ทั้ง 5 องค์โดย
ลำดับ”  

        (กรมศิลปากร, 2483: 82)  
 

จากข้อความข้างต้นนั้น สะท้อนให้เห็นถึงการสืบทอดพระพุทธศาสนาอันเป็น
ผลงานของที่เกิดจากกลุ่มพระสงฆ์สาวกได้เข้ามาเผยแผ่พระพุทธศาสนาแล้วได้นำเอากุลบุตรใน
ท้องถิ่น เข้ามาบวชในบวรพระพุทธศาสนา เป็นผู้ที่ มีบทบาทสำคัญในการเผยแผ่สืบอายุ
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พระพุทธศาสนาในชุมชนท้องถิ่นในกาลต่อมา การบรรลุธรรมหรือการเข้าถึงธรรมสูงสุดทาง
พระพุทธศาสนาคือความเป็นพระอรหันต์ของพระสงฆ์นั้น จึงเป็นสิ่งสำคัญต่อการเผยแผ่หลักธรรมคำ
สอนทางพระพุทธศาสนาเข้ามาเผยแผ่ในชุมชนท้องถิ่นลุ่มน้ำโขงอันเป็นการสร้างความน่าเชื่อมั่นให้กับ
กลุ่มชนที่นับถือ ดังนั้นภาพนักบวชที่ปรากฏในตำนานอุรังคธาตุจึงได้แสดงออกมาในรูปของผู้รู้ธรรม
หรือผู้เข้าถึงธรรมที่ผูกขาดไว้เฉพาะเพศชายเท่านั้น เช่นนี้ เป็นการตอกย้ำความชอบธรรมให้กับเพศ
ชายที่สามารถมีสิทธิ์ในการเข้าถึงธรรมได้มากกว่าเพศหญิงในโลกทัศน์ทางพระพุทธศาสนา 

 
- เพศชายในภาพของความเป็นพระโพธิสัตว ์

นอกจากนั้น ความเป็นผู้เข้าถึงธรรมที่ปรากฏในเนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุยัง
ได้แสดงออกมาในรูปของความเป็นพระโพธิสัตว์ ซึ่งผู้ที่จะเป็นพระโพธิสัตว์ได้แสดงออกมาในรูปของ
เพศชายเท่านั้น ไม่ได้แสดงออกมาในรูปของเพศหญิงแต่อย่างใด ซึ่งอาจจะเกิดจากตำนานอุรังคธาตุ
ได้รับอิทธิพลจากพระพุทธศาสนาฝ่ายเถรวาทจากลังกาเป็นสำคัญ จึงไม่มีการให้ความสำคัญต่อเพศ
หญิงที่จะสามารถบำเพ็ญบารมีความเป็นพระโพธิสัตว์ได้อย่างพระพุทธศาสนาในฝ่ายมหายาน ดังนั้น
ตำนานอุรังคธาตุซึ่งเป็นตำนานเรื่องหนึ่งได้รับอิทธิพลจากพระพุทธศาสนาในฝ่ายเถรวาทจากลังกา
วงศ์จึงมีลักษณะเนื้อหาที่มีการดำเนินเรื่องราวที่ผูกขาดการสืบทอดอายุพระพุทธศาสนาของความเป็น
พระโพธิสัตว์ในภาพของเพศชายเป็นสำคัญ ดังนั้นภาพของความเป็นผู้เข้าถึงธรรมของเพศชายในโลก
ทัศน์ทางพระพุทธศาสนาแบบเถรวาทอีกอย่างหนึ่งนั้น นอกจากจะแสดงออกมาในรูปของการเป็น
นักบวชแล้ว ยังจะแสดงออกมาในรูปของฆราวาสผู้ที่มีบุคลิกของความเป็นพระโพธิสัตว์ด้วย ซึ่งใน
ตำนานอุรังคธาตุมักจะกล่าวว่า เป็นการสืบเชื้อสายของพระพุทธเจ้าให้เป็นไปตามพุทธประเพณีหรือ
เรียกว่าเป็นหน่อพุทธภูมิ อันเป็นการตีความที่ไม่ได้จำกัดอยู่เฉพาะเฉพาะในโลกแห่งพระพุทธเจ้าองค์
ปัจจุบันเท่านั้น หากแต่จะเดินทางไปไกลถึงอนาคตชาติข้างหน้าที่เชื่อจะมีพระโพธิสัตว์ผู้บำเพ็ญบารมี
จะมาตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้าเพ่ือโปรดสรรพสัตว์ทั้งหลายด้วย ซึ่งผู้ที่จะมาตรัสรู้นั้นในตำนานอุรังคธาตุ
ก็ได้ชี้ชัดว่า จะต้องเป็นเพศชาย ทั้งในอดีตชาติ ปัจจุบันชาติ และอนาคตชาติด้วย ยกตัวอย่างเช่น 
พระยาจันทบุรีนั้นเป็นผู้ประกอบด้วยคุณงามความดี ตั้งอยู่ในศีลธรรม มีนิสัยใฝ่ในการบุญกุศล รักษา
ศีล เข้าวัดฟังธรรม ปฏิบัติตามหลักธรรมคำสอนทางพระพุทธศาสนา เป็นหน่อพุทธภูมิผู้จะมาตรัสรู้
เป็นพระพุทธเจ้าในอนาคตข้างหน้าหรืออีกตัวอย่างหนึ่งที่แสดงถึงความเป็นพระโพธิสัตว์ คือพระยา
สุมิตธรรมวงศา ซึ่งในตำนานอุรังคธาตุก็กล่าวว่าเป็นผู้ทำนุบำรุงพระพุทธศาสนา ประพฤติปฏิบัติอยู่ใน
กรอบของศีลธรรม และในอนาคตข้างหน้าก็จะตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้า นอกจากนั้นแล้วยังได้ชี้ให้เห็น
ว่าถึงคติความเชื่อเรื่องพระศรีอริยเมตไตรยผู้บำเพ็ญเป็นพระโพธิสัตว์และจะมาตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้า
ด้วยเช่นกัน   
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เป็นที่น่าสังเกตว่าภาพของความเป็นพระโพธิสัตว์ที่ปรากฏในตำนานอุรังคธาตุ
นั้น มักจะแสดงออกมาในรูปของเพศชายที่เป็นฆราวาสมากกว่านักบวช คือเป็นผู้มีความเกี่ยวข้องกับ
สังคมการเมืองในการปกครอง ซึ่งจะต้องมีการเวียนว่ายตายเกิดก่อนที่มาตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้า ดังตัว
ละครที่มีการบำเพ็ญบารมีเพ่ือความเป็นพระโพธิสัตว์จึงแสดงออกมาในภาพของผู้มีประกอบด้วยคุณ
งามความดี อันเป็นที่รองรับในการเป็นที่พ่ึงพาอาศัยของผู้อ่ืนหรือเรียกว่าเป็นโพธิสมภารให้ผู้อ่ืนได้
พ่ึงพาอาศัยทั้งในโลกนี้และโลกหน้า ซึ่งการบำเพ็ญคุณงามความดีเพ่ือความเป็นพระโพธิสัตว์เช่นนี้เป็น
การแสดงออกถึงความเป็นผู้มีคุณธรรมอันบ่งชี้ให้เห็นถึงการเข้าถึงธรรมอย่างหนึ่งในโลกทัศน์ทาง
พระพุทธศาสนาได้เช่นกัน 
 

5.3.1.2 ผู้ชายในฐานะเป็นมีบุญบารมี  
นอกจากจะมีการนำเสนอให้เห็นภาพของผู้ชายในฐานะที่เป็นผู้เข้าถึงธรรมผ่านภาพ

ของการเป็นนักบวช และความเป็นพระโพธิสัตว์แล้ว ในเนื้อหาตำนานอุรังคธาตุก็ยังได้ชี้ชวนให้เห็นถึง
ภาพของผู้ชายในฐานะของความเป็นผู้มีบุญบารมีด้วย ซึ่งความเป็นผู้มีบุญบารมีนั้นมักจะปรากฏ
ออกมารูปของผู้มีอำนาจบารมีทางการปกครอง กล่าวคือยิ่งมีสามารถเผยแพร่อำนาจทางการปกครอง
ได้มีเท่าใดก็ยิ่งสื่อให้เห็นว่าเป็นมีบุญบารมีมากเท่านั้น นอกจากนั้นความเป็นผู้มีบุญบารมียังแสดง
ออกมาเห็นในรูปของความเป็นผู้มีสิทธิอำนาจทางเพศมากกว่าเพศหญิง ทั้งนี้ตำนานอุรังคธาตุได้ฉาย
ภาพของความเป็นความเป็นผู้มีบุญบารมีของเพศชายได้ 2 แบบ คือแสดงออกในรูปของความเป็นผู้มี
บุญบารมีทางด้านการปกครอง และในรูปของความเป็นผู้มีเมียคน ซึ่งจะอธิบายในต่อไปดังนี้ 

 
- เพศชายในภาพของผู้ปกครอง 

เนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุได้ชี้ให้เห็นว่า ผู้ที่ปกครองนั้นมักจะแสดงออกมาใน
รูปของกษัตริย์ผู้ที่อยู่ในเพศชายทั้งสิ้น ดังปรากฏให้เห็นกษัตริย์ทุกพระองค์จะต้องเป็นเพศชายกล่าว
ไว้แล้วข้างต้น เช่น พระยาศรีโคตรบูรณ์ พระยาสุรอุทก พระยาสุวรรณภิงคาร พระยาคำแดง พระ
ยานันทเสน พระยาสุริยวงศาธรรมิกราช พระยาสุมิตธรรมวงศา พระยาจันทบุรี เป็นต้น ก็ล้วนได้
แสดงออกมาในภาพของเพศชาย แต่ถ้าหากมีเพศหญิงขึ้นมาครองราชย์เมื่อได้ ก็จะทำให้มีเภทภัยเกิด
ขึ้นกับบ้านเมืองได้ ซึ่งมีปรากฏให้เห็นตัวอย่างที่มีการกล่าวเพศหญิงขึ้นครองราชย์ทำให้เทวาอารักษ์
เกิดความไม่พอใจ จนเกิดภัยพิบัติต่าง ๆ เกิดข้ึน ดังข้อความในตอนหนึ่งว่า  
 

“ครั้งนั้นนางปาปเทวีได้เป็นใหญ่ จักให้หม่นหมองแก่พระพุทธศาสนาบ้านเมือง 
พระยาภุมรุกขะเทวดาโกรธ กลัวจักเป็นอันตรายถึงแก่กุมาร จึงพร้อมกันบรรดลจิตให้
เสนาอำมาตย์ ให้กระทำนางปาปเทวีถึงแก่ความตายไปตกนรก ฝ่ายว่าพระสังฆเถระแล
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เสนาอำมาตย์ทั้งหลาย จึงพร้อมกันราชาภิเศกกุมารนั้นขึ้นครองราชสมบัติมีชื่อว่า พระไชย
จักรเหตุพจญแพ้ (ชนะ) มารทั้งหลาย มีนางปาปเทวีเป็นเค้า”  

        (กรมศิลปากร, 2483: 6)  
 

จากข้อความตัวอย่างที่ยกมาขึ้นต้นนั้น ได้สะท้อนให้เห็นถึงการลดทอนอำนาจ
ของผู้หญิง การไม่ยอมรับต่อผู้หญิงในระบบการปกครอง ผู้หญิงจึงไม่สามารถที่จะให้ขึ้นครองราชย์ได้ 
และภาพของผู้หญิงเป็นอันตรายต่อพระพุทธศาสนาด้วย ลักษณะเช่นนี้ภาพของผู้ชายจึงเป็นผู้ที่มี
สำคัญในการเป็นผู้นำหรือผู้ปกครองเหนือกว่าผู้หญิง อันสื่อให้เห็นถึงความหมายที่มีความสัมพันธ์กับ
ประเด็นทางสังคมและวัฒนธรรมอันแสดงออกมาในรูปของการใช้พระราชอำนาจในการปกครอง
บ้านเมืองถือเป็นอาญาสิทธิ์ที่ไพร่ฟ้าประชาราษฎร์ต้องยึดถือปฏิบัติตามไม่มีข้อยกเว้น ลักษณะเช่นนี้
ภาพของเพศชายนั้น คือภาพแทนของผู้ชายในฐานะเป็นผู้นำบ้านเมืองจึงมีหลายลักษณะและหลาย
สถานะ ไม่ว่าจะเป็นผู้ชายในฐานะพ่อ ผู้ชายในฐานะวีรบุรุษ ตลอดถึงความเป็นผู้มีกรรมสิทธิ์ผูกขาด
ทางด้านการปกครองด้วย  

นอกจากนั้นแล้วความเป็นผู้ปกครองของเพศชายนั้น ยังได้แสดงออกมาให้ในรูป
ของความเป็นผู้มีพละกำลังเนื้อกว่าเพศหญิง และมองเพศหญิงคือผู้อ่อนแอ ไม่สามารถมีพละกำลัง
เหมือนกับตน ดังปรากฏในเนื้อหาความตอนหนึ่งที่กล่าวถึง การสร้างพระธาตุแข่งขันกันระหว่างผู้ชาย
กับผู้หญิง ผู้ชายมักจะอวดอ้างว่าตนเป็นผู้มีพละกำลังมากกว่าเพศหญิง จึงไม่ค่อยสนใจเอาใจใส่ในการ
ก่อสร้าง ทำให้พ่ายแพ้ต่อเพศหญิงในการสร้างพระธาตุครั้งนั้น ดังข้อความที่ว่า  
 

“ส่วนเมืองหนองหานหลวงและเมืองหนองหานน้อยนั้น มีพระยาสุวรรณภิงคาร
และพระยาคำแดงทั้ง 2 พระองค์เป็นประธาน แล้วจึงตรัสสั่งให้ไพร่พลโยธาทั้งหลายสะกัด
หินมุกต์ หินแลงมากองไว้ให้เป็นกอง ๆ สำหรับก่ออุโมงค์บนยอดดอยแท่น ที่พระศาสดา
เสด็จมาประทับแต่เมื่อครั้งก่อนโพ้น ส่วนหินที่จะก่อนั้น พระองค์ตรัสสั่งให้เอาสิ่วเจาะให้
เป็นรูสำหรับเข้าไลหางปลาทุก ๆ ก้อน ไพร่พลโยธาทั้งหลาย เมื่อได้ยินรับสั่งดังนั้น จึงพูด
กันขึ้นเป็นเชิงแข่งขันพนันว่า ฝ่ายชายชาวเมืองหนองหานหลวงจะก่ออุโมงค์บนดอยแท่น 
ฝ่ายหญิงก็ให้ก่ออุโมงค์ขึ้นอีกแห่งหนึ่งในที่นี้เหมือนกัน แข่งขันกันกับฝ่ายชายและให้ข้อ
สัญญากันไว้ทั้ง 2 ฝ่ายว่า นับตั้งแต่วันรุ่งขึ้นพอเห็นลายมือให้ลงมือก่อไปจนถึงดาวเพ็กขึ้น
ของคืนวันนั้นให้แล้วเสร็จ ถ้าหากว่าฝ่ายใดแล้วทันตามข้อสัญญานั้น สถานที่นั้นจะได้เป็น
ที่ประดิษฐานพระอุรังคธาตุ ชาวเมืองหนองหานน้อยก็เหมือนกัน พระยาสุวรรณภิงคาร 
พระยาคำแดง ทั้ง 2 พระองค์ก็ทรงเห็นชอบด้วย ครั้นถึงวันกำหนดจึงลั่นฆ้องขึ้นให้เป็น
สัญญาแก่กัน ฝ่ายหญิงชาวเมืองหนองหานหลวงและหญิงชาวเมืองหนองหานน้อย จึงรวม
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กำกังกันก่ออุโมงค์แข่งขันกับฝ่ายชาย หญิงทั้งหลายจึงกล่าวขึ้นเป็นคำอวดอ้างว่า ถึงแม้
ผู้ชายก็มีมือ 2 มือ และมีนิ้วข้างละ 5 นิ้วเหมือนกัน ไม่ใช่ว่าผู้ชายมีมือประดุจพระนารายน์
นั้นเล่ากล่าวดังนั้นแล้วก็ลงมือก่อ ฝ่ายชายชาวหนองหานหลวงอวดอ้างว่า ตัวมีกำลังยิ่ง
กว่าฝ่ายหญิง ซ้ำก่อขัวหินเพ่ิมขึ้นอีกขัวหนึ่ง ยาว 100 วา กว้าง 5 วา ไปบรรจบตีนดอย
แท่น แล้วก่อเป็นบันไดแก้วขึ้นไป”  

       (กรมศิลปากร, 2483: 40-41)  
 

จากข้อความที่ยกมากล่าวข้างต้นนี้ ได้กล่าวถึงเพศชายเป็นเพศที่มีพละกำลัง
เหนือกว่าเพศหญิงอันสะท้อนให้เห็นถึงความเป็นผู้นำทางสังคม ผู้ชายจึงมักจะมองผู้หญิงให้เป็นเพศที่
ต่ำต้อยหรือเป็นเพศที่ไม่มีความเท่าเทียมกับตน ด้วยเหตุนี้ผู้ชายจึงมีสิทธิ์โดยชอบธรรมที่จะทำอะไรก็
ได้ตามใจปรารถนาของตน ซึ่งเมื่อมองจากเนื้อหาในตำนานอุรังคธาตุก็พบว่าภาพของผู้ชายที่แสดง
พฤติกรรมออกมาให้มีนัยที่สื่อให้เห็นถึงความเป็นผู้มีอำนาจและมีพละกำลังเหนือกว่าเพศหญิง ตลอด
ถึงการผูกขาดอำนาจในการเข้าถึงพ้ืนที่ทางพระพุทธศาสนาก็จะให้สิทธิ์สำหรับเพศชาย เท่านั้น ดัง
ปรากฏในเนื้อหาความตอนหนึ่งที่กล่าวถึง กษัตริย์ได้รับสั่งไม่ให้ผู้หญิงตามเสด็จขบวนไปด้วย หากใคร
ฝ่าฝืนก็จะได้รับโทษทัณฑ์ ดังข้อความที่ว่า  
 

“พระยาสุวรรณภิงคา ทรงทราบในพระธรรมเทศนาว่า ม้างพุทธวจนะไม่ชอบด้วย
พระพุทธโอวาทของพระศาสดา จึงตรัสสั่งให้อำมาตย์แต่งเครื่องสักการะคารวะ และให้คน
ทั้งหลายเอาหินยอดอุโมงค์ที่สร้างไม่แล้วนั้นมาโสรจสรงอบรม นำเอาพระอุรังคธาตุทั้งสิ้น
ที่หุ้มห่อและปกปิดด้วยผ้ากำพลนั้น ตั้งไว้ท่ามกลางปราสาท แล้วให้เลือกสรรเอาแต่บุคคล
ที่ดี ให้นุ่งผ้าขาว สวมเสื้อขาว สำหรับหามพระอุรังคธาตุไปสู่ภูกำพร้า พร้อมด้วยพระ
อรหันต์ แล้วทรงประกาศแก่คนทั้งหลายให้ทราบว่า ห้ามไม่ให้พูดถึงการแข่งขันพนันกัน 
แม้แต่อย่างใดอย่างหนึ่งดังแต่ก่อน ถ้าผู้ใดฝ่าฝืนจะเอาตัวทำโทษ อนึ่งห้ามไม่ให้นำเอา
ผู้หญิงไปสู่ภูกำพร้าแม้แต่คนเดียว หญิงเหล่านั้นย่อมกระทำให้เป็นเหตุแก่การกุศล ถ้าผู้ใด
นำเอาหญิงไปเราจะกระทำทัณฑกรรมแก่บุคคลคนนั้นเป็นอันเด็ดขาด”  

       (กรมศิลปากร, 2483: 150-151)  
 

จากข้อความข้างต้น สะท้อนให้เห็นถึงพ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์ทางพระพุทธศาสนาได้
ผูกขาดไว้ให้กับเพศชายเท่านั้น เพศชายจึงมีสิทธิ์ในการเข้าถึงพระพุทธศาสนาได้มากกว่าเพศหญิง 
เพราะเป็นผู้ที่จะสามารถอยู่ชิดใกล้ในพื้นที่ศักดิ์สิทธิ์ทางพระพุทธศาสนาได้ และเป็นหน้าที่ท่ีได้ผูกขาด
ไว้สำหรับเพศชาย เช่นนี้เป็นตอกย้ำความสำคัญด้านการปกครองให้กับเพศชาย ซึ่งเพศชายสามารถมี
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อำนาจชี้ขาดในการประพฤติปฏิบัติตนในพ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์ทางพระพุทธศาสนาอันมีนัยของการใช้อำนาจ
เบ็ดเสร็จแต่เพียงผู้เดียว สำหรับเพศหญิงซึ่งมีเป็นผู้มีพละกำลังน้อยกว่าเพศชายก็ไม่มีสิทธิ์ที่จะต่อสู้กับ
อำนาจคำสั่งของเพศชายโดยตรงได้ หากต้องมีการต่อสู้ต่อรองในทางอ้อม 

ลักษณะเช่นนี้สะท้อนให้เห็นว่าการที่เพศชายถูกนำเสนอว่าเป็นผู้อยู่ในชนชั้น
ปกครอง (กษัตริย์) นั้นเป็นการเสริมสร้างบุญบารมีให้กับเพศชายผ่านการอ้างสิทธิ์ทางเพศภาวะที่บุรุษ
ย่อมมีพละกำลังเหนือกว่าสตรีเพศได้อย่างชอบธรรม อีกท้ังในตำนานอุรังคธาตุยังมีเนื้อหาที่สื่อให้เห็น
ว่า ความเป็นผู้มีบุญบารมีนั้นจะต้องเป็นผู้ปกครองบ้านเมืองให้ได้อย่างกว้างขวางอันมีเมืองต่าง ๆ ที่
เป็นเมืองบริวารยอมสวามิภักดิ์ให้ และเป็นการเสริมสร้างบุญบารมีให้กับกษัตริย์ผู้ปกครองซึ่งปรากฏ
ให้เห็นจากภาพของพระยาสุริยวงส์ผู้ปกครองเมืองสาเกตนครได้ฉายออกมาให้เห็นถึงความเป็นผู้มีบุญ
บารมีอยู่อย่างหลากหลาย เช่น ภาพเหตุการณ์ที่เจ้าเมืองต่าง ๆ จำนวนร้อยเอ็ดเมืองได้เข้ามา
สวามิภักดิ์ต่อพระยาสุริยวงศาธรรมิกราช ภาพเหตุการณ์ที่พระยาสุริยวงศาธรรมิกราชปกครองไพร่
ประชาราษฎร์ด้วยทศพิธราชธรรม ภาพเหตุการณ์ที่ไพร่ประชาราษฎร์ได้มาพ่ึงอาศัยพระบรมโพธิ
สมภารต่อพระยาสุริยวงศาธรรมิกราช เป็นต้น ซึ่งภาพเหตุการณ์ดังกล่าวได้สะท้อนให้เห็นถึงการ
เสริมสร้างบุญบารมีให้กับพระยาสุริยวงศาธรรมิกราชได้อย่างชอบธรรม ดังข้อความตัวอย่างว่า  
 

“พระยาศรีอมรณีและพระยาโยธิกา ทรงปีติยินดีในบุญบารมีของพระยาสุริยวงศา
สิทธิเดชเป็นอันมาก ทั้ง 2 พระองค์จึงพารี้พลไปกระทำอิทธิฤทธิ์ทางอากาศ ประดุจดังจะ
กระทำยุทธกรรมเอาบ้านเมืองเพื่อให้ท้าวพระยาร้อยเอ็ดพระนครเกรงพระบารมี และบอก
กล่าวให้เข้ามาอ่อนน้อมแก่พระยาสุริยวงศาสิทธิเดช ครั้งนั้นท้าวพระยาทั้งร้อยเอ็ดพระ
นคร ได้ทรงสดับคำว่า พระยาสุริยวงศาสิทธิเดชดังนั้น ทรงชื่นชมยินดีในพระองค์ยิ่งนัก นี้
ก็ด้วยอานิสงส์ เมื่อครั้งพระองค์เป็นพระยาติโคตรบูร ได้เลื่อมใสและปรารถนาเป็นผู้
อุปถัมภ์พระพุทธศาสนา วันนั้นพระยาทั้งร้อยเอ็ดพระนครจึงให้คำปฏิญาณว่า สาธุ สาธุ ผู้
ข้าท้ังหลายมีความปรารถนาอยากจะใคร่เห็นพระพุทธศาสนาและเมืองร้อยเอ็ดประตู บัดนี้
สมความปรารถนาของผู้ข้าทั้งหลายแล้ว”   

“...ครั้งนั้น ท้าวพระยาร้อยเอ็ดพระนครเมื่อได้ทอดพระเนตรเห็นพระพุทธศาสนา
และบ้านเมืองเจริญรุ่งเรืองดังนั้น ก็มีพระทัยอันผุดผ่องและเลื่อมใสในพระบารมีของพระ
ยาสุริยวงศาสิทธิเดชเป็นอันมาก แล้วพระยาร้อยเอ็ดพระนครจึงพร้อมกันกราบถวายบังคม
ลา กลับคืนสู่พระนครแห่งตน ๆ ครั้นอยู่ต่อมา พระยาร้อยเอ็ดพระนครจึงได้พร้อมกันเสด็จ
มากระทำพิธีบรมราชาภิเษกและขนานพระนามพระยาสุริยวงศาสิทธิเดชขึ้นใหม่ ทรงพระ
นามว่า “พระยาสุริยวงศาธรรมิกราชาธิราชเอกราช” เสวยราชสมบัติในเมืองร้อยเอ็ด
ประต”ู  
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       (กรมศิลปากร, 2483: 50-52)  
 

จากข้อความที่ได้ยกมากล่าวข้างต้นนั้น ได้สะท้อนให้เห็นว่ากษัตริย์ผู้ตั้งอยู่ใน
ระบบศีลธรรมทางพระพุทธศาสนา ก็จะได้รับการยอมรับจากเจ้าเมืองต่าง ๆ ว่าเป็นผู้มีบุญบารมีมาก 
เมื่อปกครองบ้านเมืองใด ก็จะทำให้บ้านเมืองนั้นมีแต่ความร่มเย็นเป็นสุข ซึ่งในที่นี้ได้แสดงให้ เห็นว่า 
พระยาสุริยวงศาธรรมิกราชเป็นผู้ที่ได้รับการยอมรับจากเจ้าเมืองต่าง ๆ จำนวนร้อยเอ็ดเมือง ทุกเมือง
ให้ความเคารพยำเกรง ลักษณะเช่นนี้ชี้ชวนให้เห็นว่าผู้ปกครองที่ตั้งอยู่ในทศพิธราชธรรมตามหลักการ
ทางพระพุทธศาสนาได้เป็นผู้ที่ทรงไว้ซึ่งคุณธรรม มีบุญบารมีที่แพร่ไปทั่วทุกทิศอันเป็นที่พ่ึงพาอาศัย
ของเหล่าไพร่ฟ้าประชาราษฎร์ได้ 

 
- เพศชายในภาพของผู้มีภรรยาหลายคน 

การมีภรรยาหลายคนเป็นการชี้ชวนให้เห็นถึงความเป็นผู้มีบุญบารมีของเพศชาย
อย่างหนึ่งที่เพศหญิงไม่สามารถท่ีจะกระทำได้ โดยเฉพาะในระดับชนชั้นปกครองนั้น กษัตริย์ก็มักจะมี
ภรรยาหลายคนอันแสดงให้เห็นถึงการเสริมสร้างบารมีให้กับกษัตริย์ได้อย่างชอบธรรม ในตำนานอุรังค
ธาตุได้สะท้อนให้เห็นว่ากษัตริย์เป็นผู้มีภรรยาได้หลายคน ดังปรากฏให้เห็นว่า พระยาจันทบุรีนั้น 
นอกจากจะมีพระนางอินทสว่างลงฮอดเป็นพระมเหสีเอกอยู่แล้ว ยังมีพระนางมังคลกตัญญู และพระ
นางมุงคุลทะปาลัง ที่พระยาสุมิตธรรมวงศาพระราชทานให้ ไว้เป็นพระมเหสีรองด้วย เช่นนี้ได้สื่อให้
เห็นว่าเพศชายสามารถมีภรรยาหลายคนได้หรือดังปรากฏในเหตุการณ์ตอนที่ท้าวคำบางต้องการจะ
นำเอานางอินทสว่างลงฮอดไปถวายให้เป็นภรรยาของพระยาสุมิตธรรมวงศา ทั้ง ๆ ที่พระยาสุมิตธรรม
วงศามีพระมเหสีอยู่แล้ว แต่พญานาคได้ช่วยให้พระนางอินทสว่างลงฮอดมาเป็นภรรยาของบุรี
จันอ้วยล่วยเสียก่อนหรือเหตุการณ์บุรีจันอ้วยล่วยไปขอให้พระยาสุมิตธรรมวงศายกโทษให้แก่ตน
เนื่องจากที่มีความสำนึกผิดว่าตนได้แย่งชิงเอานางอินทสว่างลงฮอดมาเป็นภรรยา แต่พระยาสุมิตธรรม
วงศาไม่ถือโทษ หากแต่ได้มอบพระนางมังคลกตัญญู และพระนางมุงคุลทะปาลัง ไว้ให้เป็นภรรยาของ
บุรีจันอ้วยล่วยเสียอีก ซึ่งการที่พระยาสุมิตธรรมวงศามอบนางมังคลกตัญญู และพระนางมุงคุลทะปา
ลังให้เป็นภรรยาของบุรีจันอ้วยล่วยเช่นนี้ สะท้อนให้เห็นว่าพระยาสุมิตธรรมวงศาก็เป็นผู้มีภรรยา
หลายคนด้วยเช่นกัน ดังปรากฏข้อความตัวอย่างในตำนานอุรังคธาตุ ความว่า 
 

“พญานาคบันดลพระทัยท้าวคำบางพร้อมด้วยมเหษีให้มีความปรารถนาใคร่จะ
นำเอานางอินทสว่างลงฮอดไปถวายพระยาสุมิตตวงศาราชามรุกขนครให้เป็นบาทบริจา 
ครั้งนั้นท้างคำบางพร้อมด้วยมเหสีพอพระทัยจะใคร่นำราชธิดาไปถวายสมความที่
พญานาคบรรดาลทุกประการ”  
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“...ครั้งนั้นบุรีจันจึงแต่งอำมาตย์ออกไปรับพราหมณ์เข้ามา เมื่อเสร็จการพิธี
ราชาภิเษกแล้ว พราหมณ์ทั้ง 5 จึงทูลบุรีจันว่า บัดนี้พระยาสุมิตตธรรมพระองค์มีอาชญา
ให้ข้าพเจ้าทั้งหลายนำนางทั้ง 2 มาถวาย พร้อมทั้งเขตแดนบ้านเมือง ขอให้พระองค์ไปรับ
เอาพระยาสุมิตตธรรมพระองค์เป็นใหญ่กว่าท้าวพระยาในชมพูทวีป เทียรย่อมนำเอาราช
ธิดามาถวาย ผิว่าพระองค์จะเอานางทั้ง 2 นี้มาพร้อม ณ บัดนี้ ก็เหมือนดังพระองค์เป็น
ผู้น้อยและมีอำนาจอ่อนกว่าบุรีจัน อนึ่งก็ไป่ได้ราชาภิเษก ถึงแม่ราชาภิเษกแล้วก็ไป่ควร 
นางทั้ง 2 นี้ก็เป็นเชื้อวงศ์ใหญ่โต คำอันนี้อำมาตย์ทั้งหลาย มีหมื่นกลางเมืองหนึ่ง หมื่นราม
เมืองหนึ่ง หมื่นประชุมนุมเมืองหนึ่ง หมื่นพระน้ำรุ่งหนึ่ง หมื่นเชียงสาหนึ่ง หมื่นแก่หนึ่ง 
หมื่นกลางโรงหนึ่ง หมื่นนันทอารามหนึ่ง น้าเลี้ยงพ่อนมเข้าทั้งหลายเหล่านี้ มีความวิตก
ตามปัญญาอันส่องแจ้งในธรรมอันเลิกแลบ ความจริงนั้นพระยาสุมิตตธรรมพระองค์ก็มิได้
อาณัติแต่หากว่าเขาทั้งหลายมีความวิตก จึงมิได้ให้พราหมณ์นำนางทั้ง 2 มา พระองค์มี
ธรรมจินดารำพึงถึงคลองสาธุธรรมกตัญญู และในปุตตภริยาบริจาคแท้จริง ที่พระองค์ให้
ชื่อนางที่นำมาถวายนั้น มีชื่อว่า “มังคลกตัญญูหนึ่ง” “มังคลทปาลังหนึ่ง” นั้นเป็นปัญหา
คุณตอบแทนแก้วเพ่ืออภัยโทษที่บุรีจันได้พาเอานางอินทสว่างลงฮอดมาเป็นภรรยา”  

       (กรมศิลปากร, 2483: 74-87)  
จากข้อความข้างต้นนั้น สะท้อนให้เห็นว่าเพศหญิงเป็นเครื่องมืออย่างหนึ่งใน

การช่วยเสริมสร้างบารมีให้กับเพศชาย เพศหญิงไม่มีสิทธิ์ในการตัดสิ้นใจในการดำเนินชีวิตของตนได้
อย่างเต็มที่ หากแต่จะต้องเป็นผู้ที่พ่ึงพาอาศัยเพศชายเป็นผู้นำ สิทธิ์ในตัวของเพศหญิงผูกขาดไว้กับ
เพศชายเป็นหลัก และหญิงที่อยู่ในจารีตนิยมนั้นจะต้องเชื่อฟังอยู่ในโอวาทการปกครองของบิดา
มารดาเป็นหลักแล้ว การตัดสินใจที่จะมอบให้ชายใดเป็นผู้ครอบครองจึงเป็นกรรมสิทธิ์ของบิดามารดา 
อีกทั้งระบบการปกครองในสังคมปิตาธิปไตยที่แน่ให้เพศชายเป็นใหญ่เช่นนี้ เพศหญิงจึงไม่มีสิทธิ์ที่จะ
สามารถเลือกคู่ครองได้ตามอำเภอใจของตนได้ หากแต่จะต้องขึ้นอยู่กับบิดามารดาเป็นผู้ชี้ขาด และ
ผู้ชายที่ผู้บิดามารดจะมอบลูกสาวให้นั้นจะต้องเป็นผู้ที่สามารถดูแลลูกสาวของตนได้ ดังนั้นการมอบ
ลูกสาวให้กับกษัตริ์ผู้ที่สูงศักดิ์ทั้งทางยศ ตำแหน่ง หน้าที่การงาน จึงเป็นสิ่งที่มีเกียรติสำหรับวงศ์
ตระกูล ดังที่ท้าวคำบางได้พยายามจะมอบนางอินทสว่างลงฮอดถวายแด่พระยาสุมิตธรรมวงศา แต่ก็
ไม่สำเร็จเพราะพญานาคได้บรรดาให้เกิดเหตุการณ์ต่าง ๆ แล้วนำเอาไปมอบให้เป็นภรรยาแก่บุรี
จันอ้วยล่วยผู้เป็นสามัญชน แต่อย่างไรก็ตามในเนื้อหาก็ได้กล่าว่า บุรีจันอ้วยล่วยได้ราชาภิเษกเป็น
กษัตริย์ในกาลต่อมา นางอินทสว่างลงฮอดก็อยู่ในฐานะผู้เป็นภรรยาของกษัตริย์เช่นเดิม และใน
ตำนานอุรังคธาตุได้ระบุว่า พระยาสุมิตธรรมวงศาได้มองนางมังคลกตัญญูและนางมังคลทปาลัง ให้
เป็นภรรยาของพระยาจันทบุรีเมื่อทำพิธีราชาภิเษกเสร็จแล้ว ซึ่งจากภาพเหตุการณ์ดังกล่าวสะท้อนให้
เห็นว่าการมีภรรยาหลายคนเป็นการเสริมสร้างบารมีให้กษัตริย์ซึ่งเป็นเพศชายได้อีกทางหนึ่ง 
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เป็นที่น่าสังเกตว่าภาพเหตุการณ์การมีภรรยาหลายคนของบุรีจันอ้วยล่วยหรือ
พระยาจันบุรีและพระสุมิตธรรมวงศาอันสะท้อนให้เห็นถึงการให้ความสำคัญเกี่ยวกับความเป็นผู้มีบุญ
บารมีของกษัตริย์ไว้อย่างชอบธรรมนั้น หากมองด้านศีลธรรมทางพุทธศาสนาแล้ว การมีภรรยาหลาย
คนคือการกระทำผิดศีลในข้อ 3 คือกาเมสุมิจฉาจาร การประพฤติในเรื่องประเวณีหรือการทำผิดใน
เรื่องเพศ อันถือว่าเป็นความผิดที่ร้ายแรงทางพระพุทธศาสนา เช่นนี้แสดงให้เห็นถึงการย้อนแย้งกัน
ระหว่างหลักคำสอนทางพระพุทธศาสนากับเนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุอันว่าด้วยเรื่องเพศภาวะอยู่ 
กล่าวคือหากการกระทำผิดศีลในข้อ 3 แล้วทำให้เป็นเหตุไปตกนรกตามหลักความเสมอภาค ใน
หลักการทางพระพุทธศาสนาแล้ว พระยาจันทบุรี และพระยาสุมิตธรรมวงศาผู้มีภาพของความเป็น
พระโพธิสัตว์ก็ย่อมตกนรกด้วยเช่นกัน แต่ในเนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุไม่ได้สร้างภาพของให้พระยา
จันทบุรี และพระยาสุมิตธรรมวงศาให้เป็นบุคคลที่ประพฤติศีลข้อ 3 และตกนรกแต่อย่างใด กลับได้
นำเสนอภาพให้เป็นผู้มีศีลธรรม บำเพ็ญคุณงามความดีเพ่ือเข้าถึงความเป็นพระโพธิสัตว์ เช่นนี้ได้สื่อให้
เห็นว่าการที่มีเพศชายมีภรรยาหลายคนโดยเฉพาะกษัตริย์ไม่ถือว่าเป็นสิ่งผิดในด้านการปกครอง 
หากแต่เป็นการเสริมสร้างบุญบารมีให้กับกษัตริย์ผู้เป็นเพศชายได้อย่างชอบธรรม 
 

5.3.2 ความเป็นหญิงในสังคมพุทธศาสนา 
คำว่า “มาตาธิปไตย” ในพจนานุกรม ฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ. 2554 เป็นนิยาม

ศัพท์ที่อธิบายให้เห็นถึง การจัดระเบียบทางสังคมที่มีผู้หญิงเป็นใหญ่ คือมารดาเป็นหัวหน้าครอบครัว 
(ราชบัณฑิตยสถาน, 2556: 132) ฉะนั้น สังคมมาตาธิปไตยจึงให้ความสำคัญกับผู้หญิงอยู่เป็นหลัก
ใหญ่ อย่างไรก็ดี เมื่อมองพิจารณาถึงความเป็นหญิงผ่านระบบความเชื่อทางพุทธศาสนา จะเห็นได้ว่า
ผู้หญิงมักเป็นเพศที่ถูกเบียดขับออกให้กลายเป็นอ่ืนไป ทั้งนี้ก็เนื่องด้วยกรอบความคิดภายใต้ระบบ
ความเชื่อทางสังคมวัฒนธรรมของกลุ่มชนต่าง ๆ ที่นับถือพระพุทธศาสนา ด้วยเหตุนี้ผู้หญิงจึงมีการ
นิยามความหมายอันเป็นการนำเสนอตัวตนขึ้นมาเพ่ือใช้ต่อรองและช่วงชิงความเป็นของพ้ืนที่ในโลก
ทัศน์ทางพุทธศาสนา ทั้งนี้เมื่อพิจารณาจากเนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุแล้ว สามารถแยกพิจารณาให้
เห็นถึงวิธีคิดว่าด้วยความเป็นหญิงในสังคมแบบพุทธศาสนาได้เป็น 2 ประเด็น ดังนี้ 

5.3.2.1 ผู้หญิงในฐานะที่เป็นผู้อุปถัมภ์ค้ำชูพระพุทธศาสนา 
5.3.2.2 ผู้หญิงในฐานะที่เป็นคู่บุญบารมีของกษัตริย์ 

   
5.3.2.1 ผู้หญิงในฐานะท่ีเป็นผู้อุปถัมภ์ค้ำชูพระพุทธศาสนา 

นอกเหนือจากวิธีคิดว่าด้วยความเป็นหญิงในสังคมพุทธศาสนาที่สะท้อนให้เห็นผ่าน
ฐานะที่เป็นผู้พยายามที่จะเข้าถึงธรรม อันเป็นการนิยามตัวตนเพ่ือช่วงชิงความหมายของพ้ืนที่ทาง
สังคมขึ้นมาแล้ว ในเนื้อหาตำนานอุรังคธาตุยังพบว่ามีการอธิบายให้เห็นภาพของผู้หญิงในฐานะเป็นผู้
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อุปถัมภ์ค้ำชูพระพุทธศาสนาด้วย อันเป็นการต่อรองเรื่องเพศในกรอบความคิดที่โยงใยกับความเชื่อ
ทางพระพุทธศาสนา กล่าวคือผู้หญิงในมุมมองทางพระพุทธศาสนา แม้จะได้ชื่อว่าเป็นหนึ่งใน “พุทธ
บริษัทสี่” อันประกอบไปด้วยภิกษุ ภิกษุณี อุบาสก อุบาสิกา ซึ่งบุคคลเหล่านี้เป็นผู้ที่ดำรงไว้ซึ่ง
พระพุทธศาสนาตามพุทธดำรัสของพระพุทธเจ้า แต่ในสังคมพุทธศาสนาที่ยังให้ความสำคัญกับ “บุรุษ
เพศ” มากกว่า “สตรีเพศ” ผู้หญิงจึงมักถูกเบียดขับออกจากโลกทางพุทธศาสนาอยู่นั่นเอง แต่ถึง
กระนั้น ผู้หญิงก็พยายามที่จะนำเสนอตัวตนให้มีความเท่าเทียมกับเพศชายขึ้นมา 

ในเนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุได้ชี้ให้เห็นถึงความพยายามของเพศหญิงในการต่อสู้
ต่อรองนิยามตัวตนเพื่อที่จะเข้ามาอยู่ในพ้ืนที่โลกทัศน์ทางพระพุทธศาสนา ดังที่กล่าวไว้แล้วข้างต้นนั้น
ว่า บนฐานความคิดทางพระพุทธศาสนาในระบบการปกครองแบบปิตาธิปไตยนั้นได้ผูกขาดไว้สำหรับ
เพศชายเป็นใหญ่ แทบจะไม่เหลือพ้ืนที่ในการเข้าถึงธรรมให้กับเพศหญิงเลย แต่อย่างไรก็ตามเพศหญิง
ก็พยายามแสดงความมีตัวตนในการต่อสู้ต่อรองเพ่ือที่จะเข้าถึงธรรมในพ้ืนที่ทางพระพุทธศาสนาด้วย 
ดังปรากฏเนื้อหาที่มีการกล่าวถึงการสร้างพระธาตุแข้งกันระหว่างเพศชายกับเพศหญิง ผลปรากฏว่า
เพศหญิงได้รับชัยชนะ ซึ่งผลการได้รับชัยชนะของเพศหญิงสะท้อนให้ถึงความเป็นผู้ใฝ่ใจเอาใจใส่ใน
พระพุทธศาสนา เมื่อได้รับโอกาสแล้วก็พยายามอย่างเต็มที่เพ่ือที่จะเข้าไปมีสิทธิ์มีเสียงใน พ้ืนที่ของ
เพศชาย เพ่ือต่อสู้ต่อรองช่วงชิงการได้ครอบครองสมบัติอันล้ำค่า คือพระบรมสารีริกธาตุ มา
ประดิษฐานไว้ในพ้ืนที่ของตนอันเป็นการตอกย้ำการอ้างสิทธิ์ได้อย่างชอบธรรมอันเป็นวิธีการอย่าง
หนึ่งในการเข้าถึงธรรมในโลกทัศน์ทางพระพุทธศาสนาของเพศหญิง ซึ่งเพศหญิงก็มีสิ ทธิ์ในการ
เรียกร้องในพ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์ดังกล่าวได้เช่นเดียวกับเพศชายด้วยซึ่งปรากฏเหตุการณ์ในตอนที่กล่าวถึง
บรรดาผู้หญิงชาวเมืองหนองหานหลวงเมื่อได้สร้างพระธาตุนารายณ์เจงเวงเสร็จแล้ว และไม่ได้เข้าร่วม
ในขบวนแห่พระอุรังคธาตุไปยังภูกำพร้าตามคำสั่งของพระยาสุวรรณภิงคารดังที่ได้กล่าวไว้แล้วข้างต้น
นั้น ก็ได้เข้าไปกราบพระมหากัสสปเถระเพ่ือเรียกร้องให้พระมหากัสสปะได้แบ่งพระบรมสารีริกธาตุ
บรรจุไว้ในอุโมงค์พระธาตุของตน พระมหากัสสปะจึงได้ให้พระอรหันต์ไปนำเอาอังคารธาตุมาบรรจุไว้
แทน ดังข้อความในตอนหนึ่งว่า  
 

“ขณะนั้น หญิงทั้งหลายได้ทราบในคำประกาศก็พากันเข้าไปไหว้พระมหากัสสป
เถระเจ้าว่า ผู้ข้าทั้งหลายนี้ก็ได้พร้อมใจกันก่ออุโมงค์สำเร็จบริบูรณ์เรียบร้อยแล้ว ผู้ข้า
ทั้งหลายพร้อมกันเข้ามาไหว้พระผู้เป็นเจ้า ขอเอาพระอุรังคธาตุพระพุทธเจ้าไปฐาปนาไว้ 
ณ ที่นั้น ครั้งนั้นพระมหากัสสปเถระเจ้า จึงให้พระอรหันต์กลับคืนไปสู่ที่ถวายพระเพลิง
นำเอาพระอังคารพระพุทธเจ้ามา 3 ทะนาน ด้วยอิทธิฤทธิ์ให้แก่หญิงทั้งหลายนำไปฐาปนา
ไว้ ณ ที่นั้น สถานที่นั้นจึงได้ชื่อว่า “ธาตุนารายณ์” ตามคำหญิงทั้งหลายกล่าวเมื่อแรกจะ
ก่อนั้นว่า ใครจะมีกำลังเสมอด้วยพระนารายณ์นั้นเล่า ผู้ชายก็มีมือข้างละ 5 นิ้วเหมือนกัน
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นั้นแหละ อุโมงค์นี้ผู้เฒ่าคนแก่ทั้งหลายจึงให้ชื่อว่า “อุโมงค์อิตถีมายา” พระยาสุวรรณ
ภิงคารจึงตรัสว่า ท่านทั้งหลายอย่าได้ม้างคำพระอรหันต์เลย ให้เรียก “พระธาตุนารายน์” 
ตามคำของพระอรหันต์นั้นเทอญ ส่วนอุโมงค์ท่ีผู้ชายก่อไม่สำเร็จนั้นให้ชื่อว่า “ภูเพ็กมุสา” 
ตามเหตุอันนั้น”  

       (กรมศิลปากร, 2483: 151-152)  
 

จากข้อความข้างต้นนี้ สะท้อนให้เห็นถึงเพศหญิงก็มีสิทธิ์ที่จะเรียกร้องความเป็น
กรรมสิทธิ์ในพ้ืนที่ทางพระพุทธศาสนาอันจะเป็นบรรทัดของการเข้าถึงธรรมในโลกทัศน์ทาง
พระพุทธศาสนาได้เหมือนกับเพศชาย กล่าวคือเพศหญิงก็มีสิทธิ์ในการครอบครองความเป็นเจ้าของใน
พ้ืนที่พระธาตุด้วยเช่นกัน ดังนั้นผู้หญิงจึงสามารถที่จะเข้าถึงธรรมในโลกทัศน์ทางพระพุทธศาสนาได้ 
ภาพของผู้หญิงจึงเป็นผู้ที่สามารถมีกรรมสิทธิ์ที่เข้ามาปะปนในพ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์ทางพระพุทธศาสนาซึ่ง
เชื่อว่าแต่แรกว่าเป็นพ้ืนที่เฉพาะผู้ชายเท่านั้น ลักษณะเช่นนี้ผู้หญิงก็คือเพศที่มีความเสมอภาคกัน
ผู้ชายในโลกทัศน์ทางพระพุทธศาสนา อันมีนัยของการช่วงชิงความหมายเรื่องเพศบนพ้ืนฐานของวิธี
คิดว่าด้วยการให้ความสำคัญต่อคติความเชื่อเรื่องพระบรมสารีริกธาตุ 

เป็นที่น่าสังเกตอย่างหนึ่งว่าหากพิจารณาจากคำเรียกชื่อพระธาตุ ก็จะเรียกชื่อว่า 
“พระธาตุนารายณ์เจงเวง” ซึ่งชื่อนี้มีความคล้องกันกับชื่อพระนางนารายณ์เจงเวงผู้เป็นพระมเหสีของ
พระยาสุวรรณภิงคาร อันเป็นสัญลักษณ์หรือตัวแทนของเพศหญิง และในเนื้อหาก็จะกล่าวถึงพระ
นารายณ์ผู้มีนิ้วมือ 5 นิ้วอันเป็นสัญลักษณ์ของเพศชายในศาสนาพราหมณ์-ฮินดู ขณะเดียวกันใน
เนื้อหาก็ได้กล่าวว่าได้มีการบรรจุพระบรมสารีริกธาตุซึ่งเป็นสัญลักษณ์ของเพศชายในพระพุทธศาสนา
ด้วย ซึ่งลักษณะเช่นนี้ได้สะท้อนให้ถึงความเป็นพ้ืนที่ซ้อนทับ ย้อนแย้งเรื่องเพศที่มีการช่วงชิง
ความหมายซึ่งกันและกันอยู่ กล่าวคือบนเรือนร่างของเพศหญิง (พระนางนารายณ์เจงเวงหรือพระธาตุ
นารายณ์เจงเวง) ได้มีสิ่งศักดิ์สิทธิ์อันเป็นสัญลักษณ์ของศาสนาพราหมณ์-ฮินดู (พระนารายณ์) และ
สัญลักษณ์ของพระพุทธศาสนา (พระบรมสารีริกธาตุ) ซ้อนทับอยู่ ซึ่งการซ้อนทับหรือผสมผสานเรื่อง
เพศเช่นนี้จึงอาจจะมีนัยของการสื่อความหมายในเรื่องของความอุดมสมบูรณ์อันเป็นวิธีคิดอย่างหนึ่ง
ของท้องถิ่นที่ได้พยายามดึงเรื่องเพศมาเป็นเครื่องหมายแสดงสัญลักษณ์ของความอุดมสมบูรณ์ ความ
อยู่เย็นเป็นสุขในชุนชนของตนหรือเป็นสัญลักษณ์ของการขอน้ำขอฝนให้ตกต้องตามฤดูกาลผ่านระบบ
คิดผสมผสานก็อาจเป็นได้  ดังที่ สุจิตต์ วงษ์เทศ (2560: 84) กล่าวว่าคนดึกดำบรรพ์ราว 3,000 ปี
มาแล้ว มีพิธีร่วมเพศขอความอุดมสมบูรณ์ให้พืชพันธุ์ธัญญาหาร เพ่ือความอยู่รอดของเผ่าพันธุ์ เช่น 
ขอฝน เป็นต้น ซึ่งความคิดนี้สอดคล้องกับปฐม หงษ์สุวรรณ (2548: 200-201) ได้กล่าวว่า พระธาตุ
เป็นสิ่งศักดิ์สิทธิ์เกี่ยวข้องกับระบบความเชื่อทางไสยศาสตร์ เพ่ือสร้างผลประโยชน์ให้กับบุคคล และ
เพ่ือความต้องการทางโลก ดังเช่น การบูชาพระธาตุเพ่ือขอฝนหรือขอให้พืชผลที่เพาะปลูกไว้เก็บเกี่ยว
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ได้ผลดีหรือช่วยรักษาโรคภัยไข้เจ็บ เช่นนี้ สะท้อนให้เห็นว่า แนวคิดเกี่ยวกับพระธาตุนั้นได้มีความ
ผูกพันเกี่ยวข้องกับวิถีชีวิตของผู้คนที่มีการผสมผสานกันทางความเชื่อให้เข้ากับบริบททางสังคม
ท้องถิ่น ขณะเดียวกันเนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุที่มีการนำเอาสัญลักษณ์เรื่องเพศ อันเป็นแทนของ
เพศชายและเพศหญิงมาใช้ปะปนกันพ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์  เช่นนี้ได้สะท้อนให้เห็นว่าการช่วงชิงความหมาย
ระหว่างเพศชายและเพศหญิง มีนัยของการใช้คำทีเ่ป็นสัญลักษณ์ทางเพศด้วย 

นอกจากนั้นแล้วคำว่า “พระธาตุพนม” ก็เป็นคำที่สื่อให้เห็นสัญลักษณ์ของเพศหญิง
เข้ามาปะปนอยู่ในพ้ืนที่ของเพศชายด้วยเช่นกัน เพราะว่า “พระธาตุพนม” สามารถสื่อความหมายได้
อีกอย่างหนึ่ง คือคำว่า “นม” หมายถึงสัญลักษณ์ของเพศหญิงหรือคำว่า “พนม” อาจจะเพ้ียนมาจาก
คำว่า “ปะนม” หมายถึงผู้หญิงเปลือยนม ซึ่งคำว่า “พระธาตุปะนม” นี้ ได้ปรากฏในศิลาจารึกบน
แผ่นลานทองแดง พบในกรุยอดพระธาตุพนม ข้อความในจารึกเป็นการกล่าวคำปรารถนาด้วยภาษา
บาลี ความว่า  
 

“...เจ้าพ่อ (น่าจะหมายถึงพระครูหลวงโพนสะเม็ก-ผู้เขียน) มาทำการก่อสร้าง
และซ่อมแซมพระธาตุปะนม เมื่อปี พ.ศ. 2233 เป็นต้นมาจนกระทั่ง พ.ศ. 2245 จึงสำเร็จ
สมบูรณ์”  

      (วัชรินทร์ พุ่มพงษ์แพทย์, 2519: 136)  
 

จากข้อความข้างต้นนี้ น่าจะเป็นคำดั้งเดิมที่ผู้คนในท้องถิ่นใช้เรียกชื่อพระธาตุพนม 
อันสะท้อนให้เห็นถึงความคุ้นชินในการใช้คำพูดที่ชี้ชวนให้คิดถึงเรื่องเพศที่ฝังแน่นอยู่ในระบบคิดแบบ
ชาวบ้านและได้นำมาผสมกลมกลืนกับระบบคิดทางพระพุทธศาสนาในคติความเชื่อเรื่องพระธาตุอัน
สื่อให้เห็นถึงวิธีคิดเรื่องเพศในวิถีวัฒนธรรมแบบท้องถิ่นที่ได้พยายามนำเอาสัญลักษณ์ของเพศหญิงเข้า
มาปะปนอยู่ในพ้ืนที่ของเพศชายผ่านการใช้คำ ลักษณะเช่นนี้ได้สะท้อนให้เห็นถึงการร่วมเพศในวิธีคิด
ของชาวบ้านเพื่อให้ได้มาซึ่งความอุดมสมบูรณ์และความอยู่เย็นเป็นสุขของชุมชนด้วยเช่นกัน 

นอกจากนั้นแล้วยังเป็นที่น่าสังเกตว่าคำพูดที่ผู้หญิงพูดออกมาจากตัวอย่างที่ได้ยกมา
ข้างต้นนั้นสะท้อนให้เห็นน้ำเสียงของการต่อต้านความคิดที่ถูกครอบงำในมิติทางสังคมวัฒนธรรม ด้วย
เหตุที่ผู้หญิงมักจะถูกมองว่าเป็นเพศที่ไม่สามารถจะกระทำสิ่งหนึ่งสิ่งใดได้เฉกเช่นเดียวกับผู้ชาย 
ลักษณะเช่นนี้ ผู้หญิงจึงได้มีการสร้างวาทกรรมข้ึนมาเพ่ือช่วยเน้นย้ำให้เห็นถึงบทบาทความสำคัญของ
ผู้หญิงในโลกทัศน์ทางพุทธศาสนาด้วย ดังจะแสดงให้เห็นว่าพระธาตุซึ่งเรียกว่า “ธาตุนารายณ์เจงเวง” 
เป็นศาสนสถานที่ผู้หญิงได้เป็นผู้ที่สร้างขึ้นมานี้ นับเป็นสัญลักษณ์หรือภาพแทนตัวตนของผู้หญิงที่เข้า
มาในโลกทัศน์ทางพุทธศาสนา ด้วยเป็นสถานที่บรรจุพระอังคารธาตุของพระพุทธเจ้าเอาไว้ การนิยาม
ตัวตนผ่านพุทธสถานอันเป็นสัญลักษณ์สำคัญในคติความเชื่อทางพุทธศาสนา จึงเป็นการประกาศให้
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ผู้คนในสังคมโดยเฉพาะเพศชายได้เห็นความสำคัญที่ผู้หญิ งก็สามารถดูแลหรืออุปถัมภ์ค้ำชู
พระพุทธศาสนาได้ดีกว่าเพศชายเสียอีก เช่นนี้ จึงสะท้อนให้เห็นว่าสัญลักษณ์ของพระธาตุที่ผู้หญิง
สร้างขึ้นสื่อให้เห็นถึงการนิยามตัวตนของผู้หญิงภายใต้กรอบสังคมแบบปิตาธิปไตย เนื่องจากในสังคม
ที่ผู้ชายเป็นใหญ่ ผู้หญิงมักจะถูกกดทับด้วยกรอบของจารีตประเพณี ซึ่งไม่สามารถแสดงหรือกระทำใน
สิ่งที่ตนปรารถนาหรือคิดเห็นออกมาได้  
   

5.3.2.2 ผู้หญิงในฐานะท่ีเป็นคู่บุญบารมีของกษัตริย์ 
ความเป็นหญิงในฐานะเป็นคู่บุญบารมีของกษัตริย์นั้น เป็นสิ่งที่สะท้อนให้เห็นถึง

สถานภาพของผู้หญิงที่มีบทบาทความสำคัญยิ่งต่ออำนาจการปกครองของกษัตริย์ ผู้หญิงจึงมีเป็นผู้
อำนาจเฉกเช่นเดียวกับกษัตริย์ ผู้หญิงในฐานะที่เป็นคู่บุญบารมีของกษัตริย์ได้ถูกมองว่ามีความ
เหนือกว่าผู้หญิงโดยปกติทั่วไป กล่าวคือเป็นหญิงที่ได้ชื่อว่าเป็น “ผู้มีบุญพาวาสนาสูง” ด้วยเหตุนี้ 
ผู้หญิงที่ได้ถูกสถาปนาขึ้นเป็นพระมเหสีหรือที่เรียกว่า “เมีย” ของกษัตริย์ จึงทำให้ฐานะของกษัตริย์มี
ความสูงส่งมากยิ่งขึ้นไปอีกเปรียบได้กับ “หงส์ที่ติดปีก” และมีอำนาจต่อรองเรียกร้องสิทธิ์ต่าง ๆ 
ให้กับเพศหญิงได้ เมื่อพิจารณาจากเนื้อหาในตำนานอุรังคธาตุแล้ว ก็จะพบว่ามีการนำเสนอให้เห็น
ภาพของผู้หญิงในฐานะเป็นคู่บุญบารมีของกษัตริย์อยู่จำนวนไม่น้อย ตัวอย่างเช่น พระนางนารายณ์เจ
งเวง เป็นพระมเหสีคู่บุญบารมีของพระยาสุวรรณภิงคาร พระนางปัจฉิมกุมารีราชเทวี เป็นพระมเหสี
คู่บุญบารมีพระยาปุตตจุลณีพรหมทัต พระนางศรีรัตนราชเทวี เป็นพระมเหสีคู่บุญบารมีของพระยาสุริ
ยวงศาสิทธิเดชธรรมิกราชาธิราชเอกราช พระนางอินทสว่างลงฮอดหรือพระนาง อินทสว่างรัตนเกสี
ราชเทวี เป็นพระมเหสีคู่บุญบารมีของพระยาจันทบุรี เป็นต้น ซึ่งพระมเหสีของกษัตริย์นี้ได้ปฏิบัติตาม
ให้อยู่ในกรอบของศีลธรรมเช่นเดียวกับกษัตริย์ให้สมพระเกียรติของความเป็นคู่บุญบารมีของกษัตริย์
ด้วย กล่าวคือเมื่อกษัตริย์เป็นผู้ยึดมั่นในพระพุทธศาสนาพระมเหสีก็จะต้องยึดมั่นอยู่ในกรอบของ
ศีลธรรมทางพระพุทธศาสนาด้วยเช่นกัน บางครั้งเมื่อกษัตริย์กระทำการอันไม่สมควรพระมเหสีก็มี
สิทธิ์ที่จะว่ากล่าวตักเตือนกษัตริย์ได้ด้วยในฐานะเป็นคู่สามีภรรยากัน ดังปรากฏตัวอย่างที่แสดงให้เห็น
ในตอนที่พระนางนารายณ์ เจงเวงว่ากล่าวตักเตือนพระยาสุวรรณภิงคารที่มีความเลื่อมใสใน
พระพุทธศาสนาเป็นอย่างมาก จึงต้องการจะตัดพระเศียรถวายเป็นพุทธบูชาแด่พระพุทธเจ้าในคราวที่
พระพุทธเจ้าเสด็จเยือนเมืองหนองหานหลวง ความในตอนหนึ่งว่า  
 

“เมื่อพระยาสุวรรณภิงคารได้ทรงสดับรตนปัญหาดังนั้น ก็ทรงพระโสมนัสซาบซึ้ง
ในพระขันธสันดานยิ่งนัก และมีพระทัยปรารถนาจะตัดพระเศียรของพระองค์บูชารอยพระ
พุทธบาท ทันใดนั้น พระเทวีจึงได้ทูลห้ามไว้ว่าเมื่อมหาราชมีพระชนม์อยู่จักได้สร้างพระราช
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กุศลเพ่ิมเติมต่อไป ไม่ควรที่พระองค์จะมาทรงกระทำเช่นนี้ เมื่อพระยาได้ทรงสดับถ้อยคำ
นางเทวีห้ามดังนั้น จึงถอดมงกุฎออกบูชา”  

       (กรมศิลปากร, 2483: 22-23)  
 

จากข้อความข้างต้นนั้น สะท้อนให้เห็นเพศหญิงที่อยู่ในฐานะเป็นรองทางเพศ เมื่อมี
สถานภาพเป็นพระมเหสีของกษัตริย์ ก็ย่อมมีสิทธิ์มีเสียงในการเรียกร้อง ว่ากล่าว ตักเตือนในสิ่งที่ไม่
ถูกไม่ควรของกษัตริย์ในฐานะผู้เป็นสามีภรรยากัน ที่ต้องพ่ึงพาอาศัยกันในการดำเนินชีวิต อีกทั้งการ
เป็นคู่บุญบารมีนี้ได้ตอกย้ำความเป็นคู่กันระหว่างเพศชายกับเพศหญิงที่ผูกติดอยู่กับวิธีคิดของ
ชาวบ้านมาเป็นเวลาช้านานแล้ว ดังจะเห็นได้จากภาพของการสร้างพระธาตุแข่งกันระหว่างชายกับ
หญิงดังที่กล่าวมาแล้วข้างต้นนั้น ในตำนานอุรังคธาตุก็ได้ระบุไว้ว่าพระธาตุฝ่ายชายคือพระธาตุภูเพ็ก 
ส่วนพระธาตุฝ่ายหญิงคือพระธาตุนารายณ์เจงเวงนั้น หากจะมองในสภาพภูมิศาสตร์ตามหลักแหล่ง
โบราณสถานที่ปรากฏจากหลักฐานเชิงประจักษ์แล้ว ก็เป็นที่น่าสังเกตว่าพระธาตุภูเพ็กเป็นพระธาตุที่
ประดิษฐานอยู่พ้ืนที่สูงกว่าพระธาตุนารายณ์เจงเวง คือพระธาตุภูเพ็กนั้นได้ตั้งอยู่บนยอดเขาภูเพ็ ก 
ลักษณะการสร้างก็ได้ใช้ก้อนหินที่มีขนาดใหญ่กว่า ส่วนพระธาตุนารายณ์เจงเวงอันเป็นสัญลักษณ์ของ
ผู้หญิง เป็นพระธาตุที่ใช้ก้อนหินเล็กและมีรูปทรงสวยงาม มีขนาดเล็ก มีความละเอียดละออเหมือน
ผู้หญิง ซึ่งลักษณะที่ใหญ่กว่า สูงกว่าของสัญลักษณ์เพศชายนี้เป็นภาพสะท้อนออกมาให้เห็นถึงความ
เป็นผู้มีพลังอำนาจเหนือกว่า ตลอดถึงยังเป็นการสื่อให้เห็นถึงวิธีคิดเรื่องการร่วมเพศผ่านสัญลักษณ์
ศักดิ์สิทธิ์ทางศาสนา ได้แก่ พระธาตุภูเพ็ก (เพศชาย) และพระธาตุนารายณ์เจงเวง (เพศหญิง) มีการ
ติดต่อสื่อสารกันเรื่องเพศที่มีนัยของวิธีคิดแบบชาวบ้าน กล่าวคือพระธาตุภูเพ็กที่ตั้งอยู่ในพ้ืนที่สูงคือ
สัญลักษณ์ของเพศชาย และพระนารายณ์เจงเวงที่ตั้งอยู่ในพ้ืนที่ต่ำคือสัญลักษณ์ของเพศหญิง ทั้งนี้ 2 
พ้ืนที่มีการติดต่อสัมพันธ์กันในลักษณะการสมสู่กันทางเพศระหว่างชายกับหญิงผ่านสัญลักษณ์
ศักดิ์สิทธิ์คือพระธาตุ ซึ่งวิธีคิดว่าด้วยความเป็นคู่กันระหว่างชายกับหญิงนี้ เป็นวิธีคิดที่ผู้คนในท้องถิ่น
ได้นำมาเป็นเครื่องมือในการสื่อสัญลักษณ์ตัวแทนความอุดมสมบูรณ์ ดังที่ สุจิตต์ วงษ์เทศ (2560: 54) 
ได้กล่าวว่า ฟ้าเป็นเพศชาย ดินเป็นเพศหญิง ฟ้ากับดินเสพสังวาสสมสู่กัน ทำให้เกิดสรรพชีวิต เช่น คน 
สัตว์ พืช กิริยาอาการที่ฟ้าสมสู่ดิน คือหยาดฝนหล่นลงเป็นน้ำหมายถึงอสุจิของฟ้าพุ่งเข้ามดลูกของดิน 
แล้วดินก็ตั้งท้องจนคลอดชีวิตใหม่ ๆ ออกมา ลักษณะเช่นนี้ได้สะท้อนให้เห็นว่า มีการนำเอาสัญลักษณ์
ศักดิ์สิทธิ์ทางศาสนามาเป็นเครื่องมือทางเพศในวิธีคิดแบบชาวบ้านเพ่ือให้เกิดความอยู่เย็นเป็นสุขต่อ
วิถีการดำเนินชีวิตของผู้คนในสังคม ดังนี้เพศชายกับเพศหญิงจึงไม่อาจที่จะแยกออกจากกันได้โดย
สิ้นเชิง หากแต่เป็นของคู่กันมาเป็นเวลาช้านานแล้ว 

นอกจากนั้นยังปรากฏข้อความตัวอย่างอีกตัวอย่างหนึ่งที่สะท้อนให้เห็นถึงเพศหญิง
ที่เป็นพระเทวีคือคู่บุญบารมีของกษัตริย์ในอีกตอนหนึ่งที่กล่าวถึงพระนางอินทสว่างลงฮอดหรือพระ
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นางอินทสว่างรัตนเกสีราชเทวีเป็นคู่บุญบารมีของพระยาจันทบุรี ดังปรากฏในตอนที่พราหมณ์ทั้ง 5 
ได้ทำนายกล่าวถึงลักษณะของพระนางพระนางอินทสว่างรัตนเกสีราชเทวีเป็นคู่บุญบารมีกับพระยา
จันทบุรี ความว่า  
 

“แล้วพราหมณ์ทั้ง 5 จึงพิจารณาดูลักษณะของนางอินทสว่างลงฮอด เห็นว่านางนี้
ถูกต้องตามอิตถีลักษณะ เป็นเมียบุราณทุติยกาบุรีจันจึงได้เป็นผัว ไชยพราหมณ์จึงได้กล่าว
โฉลกโคลงว่า นางนารีปัญจกัลยาณีพร่ำพร้อม มีศรีอินทรสักกะปราณีทรงธรรมทอดไว้ ธเท
วินทร์แต่งน้ำแนมให้บุรีจันเป็นใหญ่ส่างกระสัน ให้หายโภยภัยจริงแลนา สิทธิพราหมณ์จึง
กล่าวปฏิโลมว่า สว่างสนิทแหน่งเนื้อนอนเนือง ทรงโฉลกจึงแถลงภายโภค ให้เอาบุรีจันเป็น
ใหญ่ อินทกร่างเกราแสรงเพศ เหตุแค้นคำเคือง นางนารีบุญเปืองลาภล้นเลยเรื่อเรืองงาม
แลนา ทันใดนั้น จิตตวัฒนพราหมณ์ จึงเอาชื่อบุรีจันอ้วยล่วยและนางอินทสว่างลงฮอดนั้น 
มาเข้าประสมกันเป็น 8 บทได้ 2 โฉลกอธิบายดังนี้ “บุ, นาง, รี, อินทร์” 4 บท และ “อวย, 
ธ, ลวย, สว่าง” 4 บท ปุนขึ้นแหม่นผัวบุราณก่อน นางลุได้ทั่วระการพ้นโลก รีชะอินทรส
มภารมีบ่ห่อนเปล่า อินทร์วางให้บริโภค ทรงโฉมจริงแลนา ลวยลวยให้คันธรสฟุ้งซ่าน ธท
รงทอดเนื้อมรโฉมสายสะอาด ลวยลวดใค้ ลวดใค้ลือชา ทั้งเมืองสว่างแสลงเบื้ อง ยอเมือง
มอบให้จริงแล”  

(กรมศิลปากร, 2483: 88-89)  
 
จากข้อความข้างต้นนั้น เพศหญิงกับเพศชายเป็นของคู่กันถึงแม้ในความคิดเรื่องเพศ

ภาวะระหว่างทั้ง 2 เพศ ได้มีความขัดแย้ง ช่วงชิงความหมายซึ่งกันและอยู่ หากปราศจากเพศใดเพศ
หนึ่งไปแล้วก็ย่อมเกิดความไม่สมบูรณ์เกิดขึ้น ดังนั้นหญิงกับชายจึงเป็นของคู่บารมีกันอยู่เช่นนี้มาอย่าง
ยาวนานและตลอดไป ทั้งนี้แม้แต่วิธีคิดแบบชาวบ้านก็ได้นำเอาเรื่องการร่วมเพศระหว่างชายหญิงเข้า
มาใช้ในวิถีวัฒนธรรมของตนเองเพ่ือให้เกิดความสมบูรณ์พูนสุขมาสู่สังคม ดังที่ได้กล่าวไว้แล้วข้างต้น
นั้น ดังปรากฏในเหตุการณ์การกล่าวโวหารของพราหมณ์ทั้งที่  5 ที่นำเอาคำเรียกชื่อของบุรี
จันอ้วยล่วยกับนางอินทสว่างลงฮอดมากล่าวเป็นโฉลกอันสะท้อนให้เห็นถึงความเป็นคู่บุญบารมีกันมา
ตั้งแต่อดีตชาติจนถึงปัจจุบันชาติอย่างมีนัยสำคัญ 

จากการอธิบายรายละเอียดที่ได้กล่าวมาข้างต้นนั้น สะท้อนให้เห็นว่าชุดความคิดว่า
ด้วยเรื่องเพศที่ปรากฏในตำนานอุรังคธาตุนั้น มีลักษณะของการช่วงชิง ย้อนแย้ง ต่อสู้ต่อรองเรื่องเพศ
ระหว่างเพศชายกับเพศหญิงในสังคมพระพุทธศาสนาเดียวกัน ในการแสดงตัวตนของเพศชายในสังคม
พระพุทธศาสนานั้นมักจะปรากฏภาพออกมาในรูปของผู้ชายในฐานะเป็นผู้เข้าถึงธรรมและผู้ชายใน
ฐานะเป็นผู้มีบุญบารมี กล่าวคือในโลกทัศน์ทางพระพุทธศาสนานั้นมักจะให้สิทธิ์กับเพศชายมากกว่า
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เพศหญิงในการเข้าถึงธรรม ดังปรากฏให้เห็นว่า เพศชายสามารถบวช ศึกษาธรรม และปฏิบัติธรรมได้
ดีกว่าเพศหญิง ตลอดถึงเพศชายสามารถที่จะบำเพ็ญความเป็นพระโพธิสัตว์ได้ ดังนั้นภาพที่เพศชาย
พยายามนิยามตัวอีกภาพหนึ่งคือชายในฐานะเป็นผู้มีบุญบารมี ซึ่งการแสดงออกของความเป็นผู้มีบุญ
บารมีของเพศชายนั้นมักจะแสดงออกมาในรูปของผู้ปกครองบ้านเมือง และแสดงออกมาในรูปของ
ความเป็นผู้มีภรรยาหลายคน ซึ่งมักจะผูกขาดไว้เฉพาะเพศชายเท่านั้น 

สำหรับชุดความคิดว่าด้วยเรื่องเพศของเพศหญิงนั้น ผู้หญิงก็พยายามต่อสู้ต่อรองใน
สังคมพระพุทธศาสนาเช่นกัน ภาพที่ เพศหญิงแสดงออกมาจะเห็นได้ในรูปของผู้ อุปถัมภ์ค้ำชู
พระพุทธศาสนา และเป็นคู่บุญบารมีของกษัตริย์ กล่าวคือในโลกทัศน์ทางพระพุทธศาสนานั้น เพศ
หญิงก็จัดอยู่ในพุทธบริษัท 4 คือภิกษุ ภิกษุณี อุบาสก อุบาสิกา อันเป็นการเน้นการให้ความเสมอภาค
กันระหว่างเพศชายและเพศหญิงที่จะสามารถเข้าถึงธรรมทางพระพุทธศาสนาได้ แต่ในทางปฏิบัติแล้ว 
เพศหญิงก็ยังถูกมองว่ามีความด้อยกว่า มีสิทธิ์น้อยกว่าเพศชายอยู่ดี ภาพที่เพศหญิงพยายามสร้าง
ขึ้นมาเพ่ือหักล้างปมด้อยของตนก็จะแสดงออกมาในรูปของการพยายามนิยามตัวตนต่อสู้ต่อรอง ใน
การเข้าถึงพ้ืนที่ทางพุทธศาสนาที่ผูกขาดไว้เฉพาะเพศชาย ด้วยการอุปถัมภ์ค้ำชูพระพุทธศาสนาอันจะ
ทำให้ตนสามารถมีสิทธิ์เช่นเดียวกับเพศชาย แต่อย่างไรก็ตามเพศหญิงก็รู้ตัวเองดีว่าบนพ้ืนฐานของ
สังคมปิตาธิปไตยนั้นได้ยกให้ผู้ชายเป็นใหญ่และมองว่าหญิงยังด้อยความสามารถกว่าเพศชายเสมอ 
เช่นนี้เพศหญิงจึงได้พยายามนิยามตัวตนให้เป็นผู้มีสิทธิ์ครอบครอง และมีอำนาจเฉกเช่นเดียวกับเพศ
ชาย ด้วยการแสดงตัวตนถึงความเป็นผู้มีบุญบารมีเคียงคู่กับกษัตริย์ อันจะเป็นการเสริมสร้าง
สถานภาพและการดำรงอยู่ในสังคมที่อยู่ภายใต้โลกทัศน์ทางพระพุทธศาสนาได้อย่างมีนัยสำคัญ การ
ใช้อำนาจของผู้หญิงในฐานะทางชั้นชนผู้ปกครองจึงเป็นการช่วงชิงความหมายของพ้ืนที่ในมิติทาง
สังคมวัฒนธรรมอันเป็นวิธีคิดในแบบสังคมมาตาธิปไตยนั่นเอง 
 
5.4 ชุดความคิดว่าด้วยเรื่องชาติพันธุ์ 

ตำนานอุรังคธาตุนั้น นอกจากจะสะท้อนให้เห็นถึงวิธีคิดเกี่ยวกับศาสนาและความเชื่อ 
การเมืองและการปกครอง ดังที่กล่าวไว้แล้วข้างต้นนั้นแล้ว ยังปรากฏเห็นร่องรอยของความคิดว่าด้วย
ชาติพันธุ์ที่มีหลากหลายของกลุ่มชนบนฐานของความเชื่อในพระพุทธศาสนาเดียวกัน  ดังนั้นใน
ประเด็นต่อไป ผู้วิจัยจะศึกษาวิเคราะห์เพ่ือให้เห็นถึงชาติพันธุ์ของกลุ่มชนต่าง ๆ ที่ปรากฏในตำนานอุ
รังคธาตุว่ามีการยึดโยงกันอย่างไร ในฐานะที่มีการนับถือพระพุทธศาสนาเดียวกัน 

ก่อนที่ได้เข้าสู่เนื้อหาของการอธิบายชาติพันธุ์นั้น ประการแรกจะต้องทำความเข้าใจเกี่ยวกับ
แนวคิด “ชาติพันธุ์” ว่ามีความสัมพันธ์เกี่ยวกับวรรณกรรมอย่างไร ประการต่อมาจึงได้นำเอาแนวคิด
ดังกล่าวมาประยุกต์กับการศึกษาตำนานอุรังคธาตุที่สะท้อนให้เห็นถึงวิธีคิดว่าด้วยประวัติศาสตร์ชาติ
พันธุ์ต่อไป 
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หากพิจารณาจากคำว่า “ชาติพันธุ์” นั้น เรามักจะนึกถึงกลุ่มชนกลุ่มใดกลุ่มหนึ่งที่มีวิถีปฏิบัติ
อย่างใดอย่างหนึ่งในรูปแบบเดียวกันพจนานุกรมศัพท์สังคมวิทยาได้ให้ความหมาย ชาติพันธุ์ 
(ethnos) หมายถึงกลุ่มที่มีพันธะเกี่ยวข้องกัน และที่แสดงเอกลักษณ์ออกมา โดยการผูกพันลักษณะ
การของเชื้อชาติและสัญชาติเข้าด้วยกัน ส่วนความหมายชาติพันธุ์วิทยา (ethnology) หมายถึง
การศึกษาเชิงวิทยาศาสตร์ที่เกี่ยวกับวัฒนธรรมปัจจุบันหรือวัฒนธรรมเดิมที่สูญหายไปของกลุ่ม
มนุษยชาติทั้งหลายในโลก การมองว่ากลุ่มชาติพันธุ์ คือกลุ่มคนที่มีวัฒนธรรมร่วมกันนั้น อธิบายได้ว่า 
ในระยะแรกมนุษย์อยู่ร่วมกันเป็นกลุ่มเล็ก ๆ มีลักษณะคล้ายครอบครัวขนาดใหญ่ เมื่อคนกลุ่มเล็ก
อาศัยอยู่ด้วยกัน มีความเข้าใจกันประพฤติปฏิบัติต่อกันโดยไม่มีความขัดแย้ง เมื่อสังคมขนาดใหญ่ขึ้น
หลายครอบครัวอาศัยอยู่บริเวณเดียวกัน การดำเนินชีวิตแตกต่างกัน ความคิดไม่สอดคล้องกันจึงเกิด
ปัญหาเรื่องความขัดแย้ง เมื่อสังคมขนาดใหญ่ขึ้นจำเป็นต้องมีระบบระเบียบมากข้ึนต้องมีการตกลงกัน
ว่าอะไรควรทำอะไรไม่ควรทำ ข้อตกลงเกี่ยวกับวิถีชีวิต การประพฤติปฏิบัติและความคิดความเชื่อจึง
เกิดขึ้นในสังคมมนุษย์ เรียกว่า “วัฒนธรรม” กลุ่มคนที่มีวัฒนธรรมร่วมกันเรียกว่าเป็นคนชาติพันธุ์
เดียวกัน (ราชบัณฑิตยสถาน, 2524: 136) 

ประสิทธิ์ ลีปรีชา (2556: 237) ได้ชี้ให้เห็นว่า ในการทำความเข้าชาติพันธุ์สัมพันธ์นั้นจะ
ประกอบด้วย 3 กระบวนทัศน์ คือประการแรก มองว่าชาติพันธุ์สัมพันธ์เป็นสิ่งที่กำหนดพ้ืนฐานที่ถูก
ให้มาแล้วตั้งแต่ต้น เป็นความสัมพันธ์ทางสังคมและวัฒนธรรมที่ผู้คนมิอาจจะเลือกได้  เช่น 
ความสัมพันธ์ทางเครือญาติ ภาษาพูด จารีตประเพณี ความเชื่อและศาสนา ประการที่สอง มองว่าชาติ
พันธุ์สัมพันธ์ เป็นเรื่องมือหรือกลไกในกระบวนการปรับความสัมพันธ์เชิงอำนาจที่มีกับกลุ่มอ่ืน ๆ ใน
บริบทของความสัมพันธ์ทางการเมือง เศรษฐกิจ สังคม และวัฒนธรรมธรรมไม่เท่าเทียมกัน ประการที่
สาม มองว่าชาติพันธุ์สัมพันธ์เป็นการสร้างขึ้นของอัตลักษณ์ชาติพันธุ์ที่มีความหลากหลายและไหล
เลื่อนหรือเป็นพลวัตท่ามกลางความสัมพันธ์ภายในกลุ่มชาติพันธุ์ ระหว่างกลุ่มชาติพันธุ์หรือกับรัฐชาติ
และกระแสโลกาภิวัตน์ กลุ่มชาติพันธุ์มีกระบวนการช่วงชิง ขัดขืน ต่อรองและตอบโต้ด้วยการ
สร้างใหม่ซึ่งอัตลักษณ์ทางชาติพันธุ์อยู่ตลอดเวลา สอดคล้องกับอมรา พงศาพิชญ์ (2537: 157) ได้
กล่าวว่า ชาติพันธุ์ (Ethnicity) คือกลุ่มคนที่มีจุดกำเนิดของบรรพบุรุษร่วมกัน มีขนบธรรมเนียม
ประเพณีเป็นแบบแผนเดียวกัน รวมถึงมีเอกลักษณ์ทางวัฒนธรรม เชื้อชาติและสัญชาติสอดคล้องกัน 
สำหรับผู้คนที่อยู่ในกลุ่มชาติพันธุ์เดียวกัน มักมีความรู้สึกผูกพันทางสายเลือดและทางวัฒนธรรมพร้อม
กันไปโดยเป็นความรู้สึกผูกพันที่ช่วยเสริมสร้างอัตลักษณ์ของบุคคลและของชาติพันธุ์ และใน
ขณะเดียวกันก็สามารถเร้าอารมณ์ความรู้สึกให้เกิดความเป็นอันหนึ่งอันเดียวกันได้ โดยเฉพาะอย่างยิ่ง 
ถ้าผู้ที่อยู่ในกลุ่มชาติพันธุ์นั้นนับถือศาสนาเดียวกันหรือได้รับอิทธิพลจากกระบวนการกล่อมเกลาทาง
สังคมแบบเดียวกัน  
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ดังนั้น แนวคิดเกี่ยวกับ “ชาติพันธุ์” เป็นแนวคิดที่มีทั้งลักษณะกระบวนทัศน์แบบพ้ืนที่ทาง
ชีววิทยา อันเกี่ยวกับในระบบเครือญาติ มีภาษาพูดหรือสำเนียงเฉพาะเหมือนกัน มีจารีตประเพณี 
ตลอดถึงความเชื่อทางศาสนาเดียวกัน มีลักษณะที่เป็นกระบวนทัศน์แบบการนำมาเป็นเครื่องมือใน
การให้การนิยมตัวตน ทำให้เกิดความแตกต่างระหว่างความเป็นเขาเป็นเราเพ่ือเครื่องมือหรือกลไกใน
การต่อรองที่มีนัยทางการเมือง สังคมและเศรษฐกิจ อันจะได้มาซึ่งผลประโยชน์และอำนาจของตนเอง
และกลุ่มชาติพันธุ์ของตน นอกจากนั้นชาติพันธุ์ยังเป็นแนวคิดที่มีลักษณะกระบวนทัศน์แบบการ
สร้างใหม่โดยการรื้อฟ้ืนและสร้างใหม่ของอัตลักษณ์ทางชาติมาประยุกต์ปรับใช้ให้เข้ากับบริบทสังคม
ปัจจุบัน เพ่ือให้เกิดประโยชน์สูงสุดแก่ตนเอง ลักษณะเช่นนี้ แนวคิดเกี่ยวกับชาติ พันธุ์ จึงไม่ใช่มี
ความหมายเฉพาะกลุ่มเครือญาติทางสายโลหิต ที่มีการใช้ภาษา มีจารีตประเพณีที่ปฏิบัติร่วมกันใน
สังคมเท่านั้น หากแต่มีความหมายที่กว้างไกลไปถึงการสร้างการนิยามตัวตนให้มีลักษณะเฉพาะของ
กลุ่มชาติพันธุ์ของตน ตลอดถึงการสร้างอัตลักษณ์ชาติพันธุ์ขึ้นมาใหม่ภายใต้การมีปฏิสัมพันธ์ระหว่าง
กลุ่มชาติพันธุ์กับรัฐชาติ ซึ่งทุกสิ่งทุกอย่างก็ตั้งอยู่บนฐานของผลประโยชน์ทั้งสิ้น  

หากย้อนกลับมาพิจารณาจากเนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุแล้ว จะพบว่าตำนานอุรังคธาตุได้
สะท้อนให้เห็นถึงชุดความคิดว่าด้วยเรื่องชาติพันธุ์ที่มีความเป็นพหุลักษณ์ของกลุ่มชนเดียวกัน ทั้งที่
เป็นปฏิสัมพันธ์กันระหว่างกลุ่มคนภายนอกและกลุ่มคนภายใน ภายใต้กรอบคิดทางพุทธศาสนา
เดียวกัน อันแสดงอัตลักษณ์ชาติพันธุ์อันบ่งชี้ให้เห็นถึงความเป็นกลุ่มก้อนของกลุ่มคนดังกล่าว 
ตลอดจนมีความเลื่อนไหลอย่างมีพลวัต การสร้างอัตลักษณ์ขึ้นมาใหม่อยู่ตลอดเวลา ซึ่งขึ้นอยู่กับ
บริบททางสังคม การเมือง หรือความเป็นรัฐชาติ ภายใต้เงื่อนไขของการนับถือพระพุทธศาสนา
เดียวกัน ทั้งนี้เพ่ือให้เห็นรายละเอียดเนื้อหาที่จะนำเสนอดังกล่าว ผู้วิจัยจึงได้แบ่งประเด็นการศึกษา
ออกเป็น 2 ประเด็นใหญ่ ๆ ด้วยกันคือ 

5.4.1 การสร้างเครือข่ายความเป็นชุมชนทางพุทธศาสนากระแสหลัก 
5.4.2 การสร้างเครือข่ายความเป็นชุมชนทางพุทธศาสนาในลุ่มน้ำโขง 

 
5.4.1 การสร้างเครือข่ายความเป็นชุมชนทางพุทธศาสนากระแสหลัก 

การสร้างเครือข่ายความเป็นชุมชนทางพุทธศาสนากระแสหลักนั้น ไม่ได้ระบุถึงกลุ่มชน
กลุ่มชนใดกลุ่มชนหนึ่งที่ปรากฏอยู่ในชุมชนลุ่มน้ำโขงเท่านั้น หากแต่เป็นการศึกษากลุ่มชนกลุ่มใหญ่ที่
กว้างออกไป อันบ่งชี้ให้เห็นถึงระบบความคิดความเชื่อในแบบเดียวกัน ซึ่งได้มีการรับเอาอารยธรรม
แบบอินเดียมาใช้ในการปกครองมาเป็นเวลาช้านานแล้ว โดยในดินแดนลุ่มน้ำโขงยุคก่ อน
ประวัติศาสตร์ ผู้คนในลุ่มน้ำโขงมีความเจริญในหลาย ๆ ด้าน เช่น ความสามารถในการปลูกข้าวนาดำ 
รู้จักการทำเครื่องปั้นดินเผา เครื่องนุ่งห่ม เครื่องมือสำริดและเหล็ก มีความชำนาญในการเดินเรือใน
แม่น้ำเพ่ือติดต่อค้าขาย การสร้างเรือนเสาสูง มีระบบการปกครอง มีระบบความเชื่อจนกระทั่งในพุทธ
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ศตวรรษที่ 7 จึงมีอิทธิพลอารยธรรมอินเดียเข้ามามีบทบาทต่อสังคมและวัฒนธรรมของคนในลุ่มน้ำ
โขง ทำให้เกิดรัฐขนาดใหญ่เช่น ฟูนันที่เป็นบริเวณลุ่มน้ำโขง การเดินทางติดต่อค้าขายของพ่อค้า
อินเดียนอกจากจะส่งผลต่อสังคมแล้ว ยังมีอิทธิพลต่อวัฒนธรรมและความเชื่อเกี่ยวกับการฝังศพ เช่น 
มีการนำกระดูกคนตายใส่ในภาชนะพร้อมเครื่องประดับแล้วจึงฝังแทนการฝังทั้งร่างเช่นแต่ก่อน และ
ยังมีร่องรอยการใช้ตัวอักษรซึ่งถือว่าเป็นการเข้าสู่ยุคประวัติศาสตร์ของดินแดนลุ่นน้ำโขง (ยุทธพงศ์ 
มาตย์วิเศษ, 2560: 27)  

ในตำนานอุรังคธาตุนั้น ได้ชี้ให้เห็นถึงการสร้างเครือข่ายทางพุทธศาสนาผ่านกลุ่มชนที่อยู่
นอกกลุ่มชนลุ่มน้ำโขง อันหมายถึงกลุ่มชนที่มีการนับถือพระพุทธศาสนา ซึ่งเป็นกลุ่มชนที่มีอิทธิพล
ทางความเชื่อในการเผยแผ่พระพุทธศาสนาเข้ามายังชุมชนลุ่มน้ำโขง กลุ่มชนเหล่านี้มักจะเป็นกลุ่มชน
ที่ปรากฏอยู่ในความรับรู้ของพระพุทธศาสนากระแสหลัก แล้วเชื่อมโยงมาสู่พระพุทธศาสนาแบบ
ท้องถิ่น ซึ่งการเชื่อมโยงระหว่างกลุ่มชนดังกล่าวสะท้อนให้เห็นถึงความเป็นกลุ่มก้อนในสังคมพหุ
วัฒนธรรมภายใต้ร่มเงาทางพระพุทธศาสนาเดียวกันหรือความเป็นเชื้อสายโลหิตเดียวกันกับ
พระพุทธศาสนา ที่ในประวัติศาสตร์กระแสหลักได้กล่าวถึงการเผยพระพุทธศาสนาจากอินเดียมาสู่
สุวรรณภูมิโดยการนำพระโสณะและพระอุตตระ ดังกล่าวไว้แล้วข้างต้นในบทที่ 3 แล้วนั้น ในเนื้อหา
ตำนานอุรังคธาตุก็ได้อ้างสิทธิ์ถึงความเป็นพ้ืนที่หนึ่งของเมืองสุวรรณภูมิที่พระพุทธศาสนาได้เผยแผ่
เข้ามา ลักษณะเช่นนี้เป็นการยอมรับพระพุทธศาสนาและมีการรับเอาเนื้อหาทางประวัติศาสตร์กระแส
หลักเข้ามาเป็นส่วนหนึ่งของการสร้างสรรค์เรื่องราวด้วยอันสื่อให้เห็นถึงการสร้างความไม่เป็นอ่ืนกับ
ประวัติศาสตร์พระพุทธศาสนากระแสหลัก ที่มีอิทธิพลต่อการสร้างวรรณกรรมพุทธศาสนาแบบ
ท้องถิ่น แสดงความเป็นกลุ่มก้อนเดียวกับระหว่างกลุ่มชนภายนอก  (กลุ่มคนอินเดีย) กับกลุ่มชน
ภายใน (กลุ่มคนลุ่มน้ำโขง) อันทำให้ตำนานอุรังคธาตุซึ่งเป็นวรรณกรรมพุทธศาสนาแบบท้องถิ่นมี
กลิ่นอายของความเป็นวรรณกรรมพุทธศาสนากระแสหลักไปด้วย ดังจะเห็นได้จากการเรียกชื่อบ้าน
นามเมือง ชื่อตัวละคร การใช้ภาษา ตลอดถึงจารีตประเพณี วิถีการดำเนินชีวิต ก็ได้หยิบยืมมาจาก
ต้นแบบวรรณกรรมพุทธศาสนาที่มาจากอินเดียเป็นหลัก จนทำให้พ้ืนที่ชุมชนลุ่มน้ำโขงแห่งนี้เป็นชุน
ชนที่ได้ชื่อว่าเป็นบ้านพ่ีเมืองน้องภายใต้โลกทัศน์ความเชื่อทางพระพุทธศาสนากระแสหลักเดียวกัน 
ด้วยเหตุนี้  กลุ่มคนที่อยู่ภายนอกลุ่มน้ำโขงและกลุ่มชนที่อยู่ภายในลุ่มน้ำโขงจึงมีสายสัมพันธ์ที่
เชื่อมโยงร้อยรัดเป็นกลุ่มก้อนทางพระพุทธศาสนาในแบบเดียวกัน ลักษณะเช่นนี้จึงสะท้อนให้เห็น
ร่องรอยความคิดอันเป็นหลักฐานทางวัฒนธรรมของกลุ่มชนต่าง ๆ ที่มีการนับพระพุทธศาสนาอยู่
นั่นเอง 

จากเนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุ ได้บ่งชี้ให้เห็นถึงกลุ่มชนกลุ่มใหญ่ที่มีความเป็นพหุ
ลักษณ์หลากหลายภายใต้การนับถือพุทธศาสนาเดียวกัน ด้วยความเป็นผู้มีระบบความเชื่อ มีประเพณี 
พิธีกรรมคล้ายคลึงกัน มีการใช้สัญลักษณ์ทางความเชื่อเหมือนกัน ตลอดถึงมีการใช้ภาษาที่มีต้นแบบ
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มาจากภาษาทางพระพุทธศาสนาเดียวกัน ซึ่งการศึกษากลุ่มชนในระดับนี้เป็นการศึกษากลุ่มชนกลุ่ม
ใหญ่ที่โยงใยไปถึงกลุ่มชนที่มักจะปรากฏอยู่ในวรรณกรรมพุทธศาสนากระแสหลัก อันสะท้อนให้เห็น
ถึงการสร้างเครือข่ายทางพุทธศาสนานอกกลุ่มชนลุ่มน้ ำโขงซึ่ งเป็นกลุ่มชนที่มีการนับถือ
พระพุทธศาสนาเดียวกันเป็นสำคัญ ทั้งนี้หากมองในเนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุแล้ว สามารถจำแนก
ประเด็นการสร้างเครือข่ายของกลุ่มชนต่าง ๆ ผ่านวิธีคิดทางพระพุทธศาสนาได้ดังต่อไปนี้ 

5.4.1.1 การสร้างเครือข่ายผ่านความเชื่อทางพระพุทธศาสนา 
5.4.1.2 การสร้างเครือข่ายผ่านวัฒนธรรมการใช้ภาษาทางพระพุทธศาสนา 

 
5.4.1.1 การสร้างเครือข่ายผ่านความเชื่อทางพระพุทธศาสนา 

เนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุ ได้แสดงให้เห็นถึงการสร้างเครือข่ายผ่านความเชื่อทาง
พระพุทธศาสนา โดยการนับถือพระพุทธศาสนาเดียวกันของกลุ่มชาวพุทธ ซึ่งรวมทั้งชาวพุทธทั่วไปใน
วัฒนธรรมแบบชมพูทวีป สุวรรณภูมิ ตลอดทั้งชาวพุทธท้องถิ่นในชุมชนลุ่มน้ำโขงที่อ้างสิทธิ์ว่าเป็นชาว
พุทธในพ้ืนที่ขอบข่ายสุวรรณภูมิอันทำให้มีความรู้สึกเป็นกลุ่มก้อน ผ่านการนับถือพระพุทธศาสนา
เดียวกัน เป็นที่น่าสังเกตว่าเนื้อหาในตำนานอุรังคธาตุนั้น ทั้ง ๆ ที่เป็นวรรณกรรมของถิ่น ได้พยายาม
ที่จะอ้างอิงเนื้อหาให้เป็นวรรณกรรมพุทธศาสนาในแบบสากล โดยการพยายามเชื่อมโยงเนื้อหาให้เป็น
ส่วนหนึ่งของวรรณกรรมประวัติพุทธศาสนา ที่มีการร้อยรัดกลุ่มคนที่อยู่ในท้องถิ่นลุ่มน้ำโขงกับกลุ่ม
ชนที่อยู่ในเนื้อหาวรรณกรรมพุทธศาสนากระแสหลักเข้าด้วยกัน ซึ่งลักษณะเช่นนี้สะท้อนให้เห็นถึง
การไม่แสดงความเป็นอ่ืนของชาวพุทธท้องถิ่นกับผู้ที่ชาวพุทธกระแสหลักภายใต้การนับถือ
พระพุทธศาสนาเดียวกัน โดยเฉพาะระบบความเชื่อทางพระพุทธศาสนา ดังที่กล่าวไว้ข้างต้นเกี่ยวกับ
หลักศีลธรรมทางพุทธศาสนาซึ่งได้แก่ กฎแห่งกรรม ทาน ศีล ซึ่งเป็นระบบที่บ่งชี้ถึงความเป็น
พุทธศาสนิกชนทั้งในระบบสากลและท้องถิ่น ในตำนานอุรังคธาตุได้ชี้ให้เห็นถึงความเชื่อ การปฏิบัติ
ตนให้ตั้งอยู่ในกรอบของหลักการหรือหลักคำสอนทางพระพุทธศาสนานั้น คือสัญลักษณ์ของความเป็น
คนดีตามกรอบศีลธรรมที่มีอิทธิพลต่อผู้ที่คนที่นับถือพระพุทธศาสนา ซึ่งส่งผลต่อการเกิดของกลุ่มชน
นับถือพระพุทธศาสนาที่อยู่ในรูปแบบเดียวกัน ซึ่งบ่งชี้ให้เห็นถึงความเป็นสั งคมพระพุทธศาสนา
เดียวกัน เช่นนี้ได้สะท้อนวิธีคิดอันแสดงให้เห็นถึงความพยายามผูกพันร้อยเรียงผู้คนให้เป็นกลุ่มก้อน
เดียวกันผ่านระบบความเชื่อทางพระพุทธศาสนา อันมีระบบความเชื่อจากพระพุทธศาสนากระแส
หลัก (ชมพูทวีป) สู่พุทธศาสนาในท้องถิ่น (ลุ่มน้ำโขง) ที่พยายามอ้างสิทธิ์ถึงความเป็นผู้คนมีถิ่นอาศัย
อยู่ในพ้ืนที่สุวรรณภูมิ มีวิถีปฏิบัติตามหลักธรรมคำสอนทางพุทธศาสนาเช่นเดียวกับผู้คนในชมพูทวีป 
ด้วยการปรับใช้ให้เข้ากับบริบททางสังคมวัฒนธรรมของตน โดยเฉพาะเรื่องการผสมผสานเข้ากับ
ระบบความเชื่อดั้งเดิม การเสนอเรื่องราวที่แสดงออกมาในภาพจินตนาการเกินจริงโดยเฉพาะเรื่อง
อิทธิฤทธิ์ปาฏิหาริย์ต่าง ๆ แล้วได้สอดแทรกหลักธรรมคำสอนทางพระพุทธศาสนาเข้าไป จนกลายเป็น
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พุทธศาสนาแบบท้องถิ่นที่มีการโยงใยนำเอาหลักธรรมคำสอนที่ปรากฏอยู่ในคัมภีร์กระแสหลักเข้ามา
เกี่ยวกับบริบทสังคมท้องถิ่น เช่นนี้แสดงให้เห็นถึงวิธีคิดท่ีมีการยึดโยงกลุ่มชนพุทธศาสนาให้อยู่ในกลุ่ม
เดียวกันอันเป็นการสร้างเครือข่ายทางพุทธศาสนาจากกลุ่มชนข้างนอกกับกลุ่มชนข้างในที่หมาย
รวมกันกลุ่มชนในชุมชนลุ่มน้ำโขงนั้นเอง 

นอกจากนั้น การสร้างเครือข่ายเดียวกันของกลุ่มชนข้างนอกกับกลุ่มชนข้างในผ่าน
หลักคำสอนอันเป็นระบบความเชื่อทางพระพุทธศาสนาแล้ว ในตำนานอุรังคธาตุยังมีเรื่องราวที่มี
เนื้อหาเกี่ยวกับการเสด็จมาของพระพุทธเจ้าทั้งหลาย โดยอ้างสิทธิ์ว่าเป็นพุทธประเพณีที่พระพุทธเจ้า
ทุกพระองค์ในภัทรกัลป์นี้ได้ทรงเสด็จมายังพ้ืนที่ลุ่มน้ำโขงแห่งนี้ ซึ่งการที่พระพุทธเจ้ าซึ่งเป็นคน
ภายนอก เสด็จมาพบปะกับผู้คนในชุมชนลุ่มน้ำโขงซึ่งเป็นคนภายใน และผู้คนชุมชนลุ่มน้ำโขงได้รับ
เอาพระพุทธศาสนาเช่นนี้ได้สะท้อนถึงความเป็นหนึ่งเดียวของกลุ่มคนที่นับถือพระพุทธศาสนาร่วมกัน 
นอกจากนั้นพ้ืนที่ที่พระพุทธเจ้าเสด็จมานั้นก็คือพ้ืนที่พุทธภูมิอันเป็นพ้ืนที่ที่พระพุทธเคยเสด็จเหยียบ
ย่ำมาตั้งแต่อดีตจนปัจจุบัน ซึ่งในตำนานอุรังคธาตุได้ชี้ชัดว่า เป็นพุทธประเพณีนิยมของพระพุทธทุก
องค์ ดังปรากฏข้อความในตอนหนึ่งว่า 
 

“ครั้งนั้นพระศาสดาทราบเหตุของพระยาติโคตรบูรดังนั้น จึงตรัสกับพระยาอินทร์
ว่า ดูรา อินทราธิราช ตถาคตมาสถิต ณ ที่ภูกำพร้าราตรีหนึ่งด้วยเห็นอันใด พระยาอินทร์
ทูลตอบว่า พระศาสดามาสถิตที่ภูกำพร้าราตรีหนึ่งนั้น พระองค์ทรงอาศัยซึ่งอดีตเหตุแห่ง
พระพุทธเจ้าทั้ง 3 พระองค์ มีพระกกุสนธเป็นต้น มีพระกัสสปเป็นปริโยสาน ซึ่งเสด็จเข้าสู่
นิพพานไปแล้วนั้น พระอรหันต์ทั้งหลายย่อมเอายังพระบรมธาตุของพระศาสดาทั้ง 3 
พระองค์ มาประดิษฐานไว้ในที่นี้เพ่ือเป็นที่สักการะบูชาแห่งท้าวพระยาทั้งหลาย ในอนาคต
กาลนี้เป็นประเพณีแห่งพระพุทธเจ้าทั้งหลายสืบ ๆ มา เฉพาะที่พระศาสดาทรงฉันข้าว
บิณฑบาตของพระยาติโคตรบูรนั้น คนทั้งหลายเรียกว่าเมืองศรีโคตรบูรณ์ ผู้ข้าทั้งหลาย 
อินทร์ พรหม เทวบุตร เทวดา เรียกว่าเมืองศรีโครโม เหตุพระองค์ทรงพระนามว่าโคตรมะ 
หากให้ศรีสวัสดีแก่พระยาศรีโคตรบูรณ์ ผู้ข้าทั้งหลายเรียกดังนี้ พระยาอินทร์ทูลชอบพระ
พุทธวิสัยของพระศาสดาดังนั้น พระพุทธองค์ก็ทรงดุษณีภาพ”  

       (กรมศิลปากร, 2483: 16-17)  
 

จากข้อความข้างต้นนั้น สะท้อนให้เห็นถึงการสร้างเครือข่ายของผู้คนในแถบลุ่มน้ำ
โขงแห่งนี้ โดยสร้างเรื่องราวให้มีการโยงใยกับพระพุทธเจ้าซึ่งเป็นบุคคลนอกกลุ่มชนได้เผยแผ่
พระพุทธศาสนาเข้ามาด้วยการอ้างสิทธิ์ว่าเป็นพุทธประเพณีนิยมที่พระพุทธเจ้าทั้งในอดีต ปัจจุบัน 
และในอนาคต (พระศรีอาริยเมตไตรย) ทุกพระองค์จะต้องเสด็จมายังพ้ืนที่แห่งนี้ ซึ่งการเสด็จมายังพ้ืน
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ลุ่มน้ำโขงของพระพุทธเจ้านั้นแสดงให้เห็นถึงความเป็นพ้ืนที่อันเป็นแดนดินแห่งพระพุทธศาสนาได้
อย่างชอบธรรม โดยไม่แสดงความเป็นอ่ืนกับพระพุทธศาสนา ซึ่งได้สะท้อนให้เห็นถึงอิทธิพลของ
พระพุทธศาสนาที่ฝังรากลึกอยู่ในกลุ่มชนลุ่มน้ำโขงแห่งนี้มาเป็นเวลาช้านานแล้ว เป็นหนึ่งว่าพ้ืนที่ลุ่น
น้ำโขงแห่งนี้คือดินแดนพุทธภูมิเฉกเช่นเดียวกับพ้ืนที่ในชมพูทวีปอันเป็นสถานที่ท่องเที่ยวไปมาของ
พระพุทธเจ้าทั้งหลายด้วยเช่นกัน ลักษณะเช่นนี้จึงชี้ชวนให้เห็นถึงความเป็นกลุ่มก้อนของกลุ่มชนที่มี
การยึดถือพระพุทธศาสนาเดียวกัน อันเป็นการตอกย้ำความสำคัญของพระพุทธศาสนาที่ได้พยายาม
หล่อหลอมผู้คนให้มีความสำนึกรวมภายใต้โครงสร้างเครือข่ายในพระพุทธศาสนาเดียวกัน 

นอกจากนั้นแล้วตำนานอุรังคธาตุยังได้สะท้อนให้เห็นถึงการสร้างเครือข่ายผ่านความ
เชื่อเกี่ยวกับการบรรลุพุทธภูมิอันอุดมการณ์สูงสุดในพระพุทธศาสนาเดียวกัน โดยเนื้อหาของตำนานอุ
รังคธาตุ ได้กล่าวถึงตัวละครในท้องถิ่นจะตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้าในอนาคต คือพระยาจันทบุรี และพระ
ยาสุมิตธรรมวงศา ในอนาคตข้างหน้า (หลังจากพระศรีอริยเมตไตรยมาตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้าแล้ว) 
จะได้มาตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้า รายละเอียดได้อธิบายไว้ข้างต้นแล้วนั้น ซึ่งเนื้อหาที่ว่าด้วยการความ
ปรารถนาความเป็นพุทธภูมิของพระยาจันทบุรี และพระยาสุมิตธรรมวงศาในตำนานอุรังคธาตุนี้ได้
สะท้อนให้เห็นความเชื่ออันเป็นคำสอนที่ปรากฏอยู่ในคัมภีร์พระพุทธศาสนากระแสหลักได้มีอิทธิพล
ต่อกลุ่มคนที่อยู่ในชุมชนน้ำโขงที่มีการยึดถือพระพุทธศาสนาอันสื่อให้เห็นถึงความเป็นเครือข่ายของ
กลุ่มก้อนพุทธศาสนาเดียวกันเช่นกัน ซึ่งคติความเชื่อเกี่ยวพุทธภูมิเป็นทางออกอย่างหนึ่งของการสร้าง
ความหวังในโลกแห่งอุดมคติให้กับกลุ่มชนพุทธศาสนิกชนทั่วไป โดยเฉพาะความเชื่อเกี่ยวการได้เกิด
ร่วมอยู่ในยุคเดียวกันพระศรีอริยเมตไตรย ดังการเกิดขึ้นของพระพุทธเจ้าในอนาคตจึงเป็นการสร้าง
อุดมคติในแวดวงของกลุ่มชาติพันธุ์เดียวกันอันมีนัยสื่อให้เห็นถึงความเป็นกลอุบายอย่างหนึ่งของการ
สร้างกลุ่มก้อนในสังคมพุทธศาสนิกชนคนนับถือพระพุทธศาสนาเหมือนกัน เช่นนี้การสร้างเครือข่ายใน
วิธีคิดแบบพระพุทธศาสนานั้น ไม่ได้สร้างความเป็นกลุ่มก้อนเดียวกันในโลกปัจจุบันเท่านั้น หากแต่จะ
หมายรวมเอาโลกในอนาคต ซึ่งเป็นโลกที่เต็มเปี่ยมไปด้วยความอุดมสมบูรณ์พูนสุขอันอยู่ในอุดมคติที่
ชาวพุทธทุกหมู่เหล่าต่างให้ความปรารถนาต้องการด้วย ซึ่งในตำนานอุรังคธาตุมักจะกล่าวอ้างถึงโลก
ในยุคของพระศรีอริยเมตไตรย อันเป็นศูนย์รวม(center) ความดีของกลุ่มชนผู้ยึดมั่นในอุดมการณ์ทาง
พระพุทธศาสนาร่วมกัน ดังปรากฏเนื้อหาตัวอย่างที่ผู้วิจัยได้ยกมากล่าวไว้ข้างต้นแล้วนั้นที่มีกล่าวถึง
กษัตริย์ เจ้าเมืองหรือผู้คนที่กระทำคุณงามความดีตามหลักการทางพระพุทธศาสนาแล้วจะได้ไปเกิดใน
ยุคของพระศรีอริยเมตไตรย เช่น พระยากุญชรประเทศ (เมืองล้านช้าง) ได้ก่อพระเจดีย์ที่เมืองหล่า
หนองคาย สร้างบุญกุศลไว้ในพระพุทธศาสนา เมื่อจุติไปได้ไปเกิดเป็นเทวดาอยู่ในสวรรค์ชั้นดุสิต ชื่อ
ว่ากุญชรเทวบุตรและจะได้ลงมาเกิดร่วมสมัยกับพระศรีอริยเมตไตรย หรือพระยาสุริยวงศาธรรมิกราช 
ที่ในชาติต่อมาได้เกิดเป็นพระยาสุมิตธรรมวงศา ได้สร้างคุณงามความดีไว้ในพระพุทธศาสนาเป็น
จำนวนมาก เมื่อได้ตายได้เกิดในเมืองพาราณสีบวชเป็นฤาษีชื่อสุมิตธรรมวงศาฤาษี และจะได้เกิดในยุค
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ของพระศรีอริยเมตไตรย แล้วจึงจะได้ตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้าในชาติต่อไป หรือเรื่องราวเกี่ยวกับพระ
ยาปลาคำที่พระพุทธเจ้าเสด็จมาโปรดแล้ว เมื่อตายไปแล้วได้ไปเกิดมนุษย์บวชเป็นพระภิกษุบรรลุเป็น
พระอรหันต์ในยุคของพระศรีอริยเมตไตรย เป็นต้น ซึ่งการสร้างความเชื่อเกี่ยวกับอุดมคติเช่นนี้ถูก
นำมาใช้หล่อหลอมผู้ คนให้ เป็นผู้ ปฏิบั ติตนให้อยู่ ในกรอบแห่ งศีลธรรมตามหลักการทาง
พระพุทธศาสนา อันเป็นที่รับรู้ของกลุ่มชนชาวพุทธทุกหมู่เหล่า และเป็นที่น่าสังเกตว่าความเชื่อ
เกี่ยวกับการเกิดในยุคของพระศรีอริยเมตไตรยนั้น เป็นหลักการทางพระพุทธศาสนาที่สะท้อนให้เห็น
ถึงวิธีคิดว่าด้วยการสร้างเครือข่ายผ่านระบบความเชื่อทางพระพุทธศาสนาอย่างหนึ่งที่ได้นำมาเป็น
กลวิธีในหลอมรวมผู้คนให้ปฏิบัติตามหลักความเชื่อทางพระพุทธศาสนาเกี่ยวกับการเกิดในยุคของพระ
ศรีอริยเมตไตรยให้เป็นโลกแห่งพระพุทธศาสนาเดียวกัน ทั้งในโลกปัจจุบันและทั้งในโลกหน้า ซึ่งวิธีคิด
เช่นนี้เป็นวิธีคิดที่อยู่ในกรอบความเชื่อทางพุทธศาสนาแบบสากล และได้มีอิทธิพลต่อกลุ่มชนที่เป็น
พุทธศาสนิกชนแบบท้องถิ่นได้ยึดถือปฏิบัติเช่นเดียวกัน  

ตำนานอุรังคธาตุนั้น นอกจากจะกล่าวถึงหลักคำสอนทางพระพุทธศาสนาว่าด้วยกฎ
แห่งกรรม การให้ทานทาน การรักษาศีล ตลอดถึงความเชื่อเรื่องพุทธภูมิ และความเชื่อเรื่องการได้เกิด
ในยุคของพระศรีอริยเมตไตรยแล้ว ยังได้สะท้อนให้เห็นถึงคติความเชื่อเก่ียวกับรอยพระพุทธบาท และ
พระบรมสารีริกธาตุ อันเป็นคติความเชื่อที่เกิดจากวิธีคิดของกลุ่มชนภายนอกใช้เป็นสัญลักษณ์ตัวแทน
พระพุทธเจ้าในการเผยแผ่พระพุทธศาสนา ซึ่งแนวคิดเกี่ยวกับรอยพระพุทธบาท และพระบรม
สารีริกธาตุเป็นแนวคิดที่ได้รับอิทธิพลจากพุทธศาสนาแบบลังกาวงศ์ ซึ่งผู้วิจัยได้อธิบายรายละเอียดไว้
แล้วข้างต้นนั้น หากพิจารณาจากเนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุได้พบร่อยรองของการรับอิทธิพลความ
เชื่อดังกล่าวเข้ามายังชุมชนลุ่นน้ำโขงด้วยเช่นกัน ซึ่งในเนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุได้กล่าวว่า เมื่อ
พระพุทธเจ้าปรินิพพานไปแล้ว ได้มีการถวายพระเพลิงพระพุทธสรีระโดยพระมหากัสสปเถระแล้ว ได้
แบ่งพระบรมสารีริกธาตุเพ่ือนำไปบรรจุไว้ยังสถานที่ต่าง ๆ ในส่วนที่เป็นพระบรมสารีริกธาตุที่ได้นำมา
บรรจุไว้ในชุมชนลุ่มน้ำโขงครั้งแรกนั้น คือพระบรมสารีริกธาตุในส่วนพระอุรังคธาตุหรือพระธาตุส่วน
หน้าอกของพระพุทธเจ้า ส่วนพระบรมสารีริกธาตุส่วนอ่ืน ๆ ก็ได้นำไปประดิษฐานไว้ยังที่อ่ืน ๆ ดัง
ปรากฏข้อความในตอนหนึ่งว่า  
 

“ครั้งนั้น กษัตริย์มัลลราชทั้งหลาย ได้ทราบซึ่งเหตุว่าพระศาสดาเสด็จเข้าสู่พระ
นิพพาน ก็พร้อมกันมากระทำสักการะบูชาโสรดสรงพระบรมศพ แล้วเชิญพระบรมศพเข้า
พระหีบทอง ประดิษฐานไว้บนเชิงตะกอน แล้วทำการถวายพระเพลิงเป็นหลายครั้งหลาย
หน เพลิงก็ไม่สามารถจะทำลายพระบรมศพได้ ทันใดนั้นพระมหากัสสปเถระก็มาถึงแล้ ว
เข้าไปกระทำสักการ ขณะนั้น พระศาสดาทรงกระทำพระปาฏิหาริย์ให้พระบาทเบื้องขวา
ยื่นออกมาจากพระหีบทอง เพ่ือให้พระมหากัสสปเถระทำสักการ ทันใดนั้น พระอุรังคธาตุ
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ที่หุ้มห่อด้วยผ้ากัมพลก็ปาฏิหาริย์ เสด็จออกจากพระหีบทอง มาประดิษฐานอยู่เหนือฝ่ามือ
เบื้องขวา แห่งพระมหากัสสเถระอัครสาวก ทันใดนั้น ไฟธาตุก็บังเกิดลุกเป็นเปลวขึ้น
ทำลายพระสรีระของพระศาสดา ส่วนพระบรมธาตุกระโบงหัวนั้น ฆฏิกาพรหมนำเอาไป
ประดิษฐานไว้ในพรหมโลก พระธาตุแข้วหมากแงโทณพราหมณ์เอาซ่อนที่มวยผม พระ
อินทร์นำเอาไปประดิษฐานไว้ในชั้นดาวดึงส์ พระธาตุกระดูกด้ามมีดนั้น พญานาคนำเอาไป
ประดิษฐานไว้ในเมืองนาค พระบรมธาตุที่ออกพระนามมาขึ้นบนนี้ มิได้เป็นอันตรายด้วย
เพลิง ยังปกติอยู่ตามเดิม ส่วนพระบรมธาตุนอกนั้นย่อยยับไปเป็น 3 ขนาด ขนาดใหญ่เท่า
เมล็ดถั่วกวาง ขนาดที่สองเท่าเมล็ดข้าวสารหัก ขนาดที่สามเท่าเมล็ดพรรณผักกาด พระยา
อชาตสัตรูนำเอาไปประดิษฐานไว้ในถ้ำสัตตปัณคูหา ครั้งนั้น พระมหากัสสปเถระพร้อม
ด้วยพระอรหันต์ทั้ง 500 องค์นำเอาพระอุรังคธาตุไปประดิษฐานที่ภูกำพร้า”  

       (กรมศิลปากร, 2483: 38-40)  
 

จากข้อความข้างต้นนั้น สะท้อนให้เห็นว่าคติความเชื่อเกี่ยวกับพระบรมสารีริกธาตุ
ซึ่งปรากฏอยู่อย่างแพร่หลายในวัฒนธรรมการรับรู้ของกลุ่มชนต่าง ๆ ที่นับถือพระพุทธศาสนาเดียวกัน 
ลักษณะเช่นนี้จึงทำให้เกิดกลุ่มก้อนที่มีการยึดโยงกลุ่มชนต่าง ๆ เข้าด้วยกันผ่านความเชื่อความศรัทธา
ที่มีต่อการสร้างสถูปพระธาตุเจดีย์สำหรับบรรจุบรมสารีริกพระธาตุ ซึ่งความเชื่อความศรัทธาดังกล่าว
นี้ได้แพร่อิทธิพลไปยังกลุ่มชนต่าง ๆ ตลอดถึงกลุ่มชนในดินแดนลุ่มน้ำโขงท่ีอ้างสิทธิ์ว่าเป็นดินแดนทาง
พระพุทธศาสนาด้วยเช่นกัน ซึ่งความเชื่อว่าด้วยการบรรจุพระบรมสารีริกธาตุ และการสร้างสถูปเจดีย์
ในชุมชนลุ่มน้ำโขงที่ปรากฏในตำนานอุรังคธาตุในสมัยต่อมานั้น เป็นการกระทำอันเนื่องจากการสร้าง
เครือข่ายของกลุ่มชนภายในชนลุ่มน้ำโขง ซึ่งผู้วิจัยจะได้อธิบายรายละเอียดไว้ในประเด็นการสร้าง
เครือข่ายผ่านตัวตนพระพุทธเจ้าต่อไป  

ดังนั้นความเชื่อว่าด้วยเรื่องกฎแห่งกรรม การให้ทาน ศีล พุทธประเพณี ความเชื่อ
เกี่ยวกับพุทธภูมิ การเกิดในยุคของพระศรีอาริย์หรือพระศรีอริยเมตไตรย ตลอดถึงคติความเชื่อ
เกี่ยวกับรอยพระพุทธบาทและพระบรมสารีริกธาตุนั้นเป็นความเชื่อกระแสหลักทางพระพุทธศาสนา 
ที่ได้มีการผูกโยกให้เป็นเรื่องราวให้เป็นวรรณกรรมพุทธศาสนาแบบท้องถิ่น โดยการโยงใยระหว่างสิ่งที่
เป็นความเชื่อแบบพุทธศาสนากระแสหลักเข้ากับท้องถิ่นจนกลายเป็นพระพุทธศาสนาแบบท้องถิ่น 
เช่นนี้ได้สะท้อนให้เห็นวิธีคิดในการสร้างเครือข่ายของกลุ่มชนภายนอก  (ชมพูทวีป) ที่ได้หลอมรวม
ผู้คนกลุ่มอ่ืนซึ่งในที่นี้คือกลุ่มชนในชุมชนลุ่มน้ำโขงให้เป็นกลุ่มก้อนที่มีการนับถือพระพุทธศาสนา
เดียวกัน ด้วยการมีรูปแบบการประพฤติปฏิบัติร่วมกัน ภายใต้กรอบความคิดความเชื่อใน
พระพุทธศาสนาอันสื่อให้เห็นถึงวิธีคิดการสร้างเครือข่ายของกลุ่มชนพุทธศาสนิกชนเดียวกัน 
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จากประเด็นว่าด้วยคติความเชื่อเกี่ยวกับรอยพระพุทธบาท การสร้างสถูปพระธาตุ
เจดีย์ อันเป็นพ้ืนฐานความเชื่อของพระพุทธศาสนิกชนที่ได้มีการสร้างสัญลักษณ์ตัวแทนของ
พระพุทธเจ้าขึ้นมาให้เป็นสัญลักษณ์สำคัญทางพระพุทธศาสนาเมื่อพระพุทธเจ้าปรินิพพานไปแล้ว ซึ่ง
แนวความคิดนี้ได้รับอิทธิพลจากพุทธศาสนาแบบลังกาวงศ์ที่ได้เผยแผ่เข้ามายังสุวรรณภูมิ ซึ่งสื่อให้
เห็นถึงความเป็นเครือข่ายของกลุ่มชนที่นับถือพระพุทธศาสนาเดียวกัน ทั้งนี้จากพ้ืนฐานแนวความคิด
ดังกล่าวจึงทำกลุ่มชนที่อยู่ภายใน ซึ่งในที่นี้คือกลุ่มชนลุ่มน้ำโขงได้พยายามที่จะสร้างเครือข่ายให้เป็น
กลุ่มก้อนที่มีพระพุทธศาสนาเป็นที่ยึดเหนี่ยวเดียวกันผ่านตัวตนของพระพุทธเจ้า ซึ่งในตำนานอุรังค
ธาตุมักกล่าวถึงพระพุทธเจ้าได้เสด็จมายังชุมชนลุ่มน้ำโขง แล้วทรงพุทธพยากรณ์ ได้มีการประทับรอย
พระพุทธบาทเอาไว้ ต่อมาได้มีการสร้างสถูปพระธาตุเจดีย์ขึ้นมาเป็นสัญลักษณ์ตัวแทนของ
พระพุทธเจ้า เป็นที่น่าสังเกตว่าเรื่องราวของตำนานอุรังคธาตุได้ดำเนินเรื่องราวที่มีเนื้อหาไปตามพุทธ
พยากรณ์ของพระพุทธเจ้า ซึ่งการทำพุทธพยากรณ์ การประทับรอยพระพุทธบาท และการสร้างพระ
ธาตุเจดีย์นั้นเป็นวิธีคิดอย่างหนึ่งที่สะท้อนให้เห็นถึงโครงสร้างทางความคิดอันเป็นการสร้างความชอบ
ธรรมผ่านตัวตนของพุทธเจ้าในมิติของสื่อความหมายที่ยึดโยงความเป็นกลุ่มก้อนของกลุ่มชนทั้งนอก
และในลุ่มน้ำโขงที่มีการนับถือพระพุทธศาสนาเดียว สอดคล้องการศึกษาตำนานแม่น้ำโขง : การสร้าง
ความหมายว่าด้วยสายน้ำแห่งพระพุทธเจ้า ปฐม หงษ์สุวรรณ (2556: 150-151) ได้แสดงทัศนะไว้
อย่างน่าสนใจว่า ตำนานที่กล่าวถึงรอยพระพุทธบาท พระพุทธรูป และองค์พระธาตุเจดีย์ที่
ประดิษฐานอยู่ในลุ่มน้ำโขงนี้ เป็นหลักฐานทางวัฒนธรรมที่สะท้อนความคิดความเชื่อของกลุ่มคนที่มี
ถิ่นอาศัยอยู่ในบริเวณริมฝั่งแม่น้ำโขงในดินแดนต่าง ๆ ที่เชื่อถือศรัทธาต่อลำน้ำสายนี้ด้วยการพยายาม
บูรณาการ (integrate) ผนวกรวมเข้ากันการสร้างความเป็นหนึ่งเดียวระหว่างธรรมชาติในลำน้ำโขง
กับความเชื่อในทางพุทธศาสนาเข้าไว้ด้วยกัน ภาพฉายของการสร้างความหมายเช่นนี้จึงสะท้อนให้เห็น
โลกทัศน์ ค่านิยม ตลอดจนความเชื่อที่มีต่อการบูชาธรรมชาติที่มีปรากฏอยู่ในลำน้ำโขง ไม่ว่าจะเป็น
ภูเขา สายน้ำ เกาะ แก่ง โขดหินหรือวังน้ำต่าง ๆ ฉะนั้น ตำนานอธิบายเหตุเกี่ยวกับรอยพระบาท 
พระพุทธรูป และพระธาตุที่มีอยู่ในลำน้ำโขง จึงสื่อให้เห็นความคิดของกลุ่มคนที่นับถือพุทธศาสนา 
กล่าวคือภาพเหตุการณ์ว่าด้วยพระพุทธเจ้าทรงทำพุทธพยากรณ์นั้น แสดงถึงความเป็นกลุ่มก้อน
เดียวกันของพุทธศาสนิกชน ที่พยายามโยงใยให้เห็นถึงปฏิสัมพันธ์กันของผู้คนโดยอ้างสิทธิ์ว่าเป็นพุทธ
วจนะ ที่ครั้งหนึ่งพระพุทธเจ้าได้ทรงเสด็จมายังดินแดนแห่งนี้แล้วได้ทรงพุทธพยากรณ์เอาไว้ แสดงให้
เห็นถึงความเป็นกลุ่มก้อนของผู้คนอยู่อาศัยตามเมืองต่าง ๆ ที่ปรากฏในตำนานอุรังคธาตุนั้น เป็น
ชุมชนแห่งพระพุทธศาสนา อันสื่อถึงอารมณ์ความรู้สึกของความเป็นพุทธศาสนิกชนที่ยึดถือ
พระพุทธเจ้าองค์เดียวกัน ดังนั้น ภาพการพุทธพยากรณ์ของพระพุทธเจ้าที่ได้ทำนายเอาไว้เกี่ยวกับ
เหตุการณ์บ้านเมือง การกลับชาติมาเกิดของกษัตริย์ ความเจริญความเสื่อมของบ้านเมือง การกำเนิด
ขึ้นของบ้านเมือง ซึ่งเป็นพุทธวจนะที่พระพุทธเจ้าได้ทรงตรัสถึงสิ่งที่จะเกิดขึ้นในอนาคตข้างหน้า 
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เช่นนี้สะท้อนให้เห็นถึงความสนใจเอาใจดูแลให้อยู่ในสายพระเนตรของพระพุทธเจ้าเฉกเช่นกับชีวิต
พระพุทธเจ้าที่ปรากฏอยู่ในพุทธประวัติแบบสากล อีกทั้งยังเป็นการแสดงถึงกลุ่มชนที่มีการปกครอง
แบบระบบราชาธิปไตยนั้น กษัตริย์ทุกพระองค์ยึดมั่นในอุดมการณ์ทางพระพุทธศาสนา และได้ยึดถือ
สืบอายุพระพุทธศาสนา มีการสร้างศาสนวัตถุ มี พระธาตุเจดีย์ กุฏิวิหาร วัดวาอาราม เป็นต้น ดังนั้น
พุทธพยากรณ์ก็เป็นเครื่องมืออย่างหนึ่งของระบบการปกครองเพ่ืออ้างสิทธิ์เชิ งชอบธรรมผ่านตัวตน
พระพุทธเจ้าได้ เพราะพ้ืนที่อันเป็นดินแห่งลุ่มน้ำโขงอันมีพระยามหากษัตริย์ทั้งหลายปกครองอยู่
เหล่านี้เป็นพ้ืนที่ที่พระพุทธเจ้าเคยได้เสด็จผ่านมาแล้วทรงทำนายเอาไว้ พ้ืนที่ลุ่มน้ำโขงจึงไม่ใช่เป็น
พ้ืนที่ที่อยู่หากไกลไปจากสายพระเนตรของพระพุทธเจ้า หากแต่เป็นพื้นที่พระพุทธเจ้าได้เคยเสด็จผ่าน
มาอยู่อย่างต่อเนื่องตั้งแต่อดีตจวบจนปัจจุบัน เช่นนี้จึงสะท้อนให้เห็นว่า ภาพของการพุทธพยากรณ์นี้
คือภาพของการสร้างเครือข่ายผ่านแสดงตัวตนของพระพุทธเจ้าอันสื่อให้เห็นถึงวิธีคิดความไม่เป็นอ่ืน
จากพระพุทธศาสนากระแสหลัก อันทำให้เกิดการยอมรับว่าเป็นแดนดินแห่งพระพุทธศาสนาเฉก
เช่นเดียวกับพระพุทธศาสนาในระดับสากล 

นอกจากพุทธพยากรณ์ที่ ใช้ เป็น เครื่องมือในการสร้างเครือข่ายผ่านตัวตน
พระพุทธเจ้าแล้ว รอยพระพุทธบาทซึ่งเป็นสัญลักษณ์ตัวแทนของพระพุทธเจ้าก็เป็นอีกวิธีคิดหนึ่งที่สื่อ
ให้เห็นถึงการสร้างเครือข่ายของกลุ่มชนที่มีการนับถือพระพุทธศาสนา เมื่อพระพุทธศาสนาเผยแผ่เข้า
ไปยังดินแดนต่าง ๆ ก็จะพบร่องรอยการประทับรอยพระพุทธบาท ชุมชนลุ่มน้ำโขงก็เช่นเดียวกันได้
พบร่องรอยการประทับรอยพระพุทธบาท ดังที่กล่าวไว้แล้วข้างต้นแล้วว่า รอยพระพุทธบาทนั้นคือ
สัญลักษณ์การดำรงอยู่หรือการเผยแผ่พระพุทธศาสนาอันสื่อให้ เห็นถึงภาพตัวแทนขององค์
พระพุทธเจ้าที่พระพุทธองค์ได้เสด็จมาแล้วประทับรอยพระพุทธบาทเอาไว้ ดังนั้นการสร้างรอยพระ
พุทธบาทก็คือการสร้างตัวแทนของพระพุทธเจ้าที่แสดงถึงความเป็นกลุ่มคนที่นับถือพระพุทธศาสนา 
และในตำนานอุรังคธาตุก็ได้กล่าวถึงเรื่องราวการประทับรอยพระพุทธบาทของพระพุทธเจ้าอยู่อย่าง
หลากหลาย ซึ่งสถานที่ที่พระพุทธองค์ประทับรอยพระพุทธบาทเอาไว้นั้นก็เป็นสถานที่อันศักดิ์สิทธิ์
สำคัญทางพุทธศาสนา ในเนื้อหามักจะกล่าวถึงพระพุทธเจ้าพระทับรอยพระพุทธบาทไว้ตามโขดหิน
หรือแผ่นหิน เช่น พระพุทธเจ้าประทับรอยพระพุทธบาทซ้อนทับไว้ยังบริเวณที่มีพระพุทธเจ้าในอดีต
เคยประทับไว้ ซึ่งต่อมารอยพระพุทธเจ้านั้นได้มีการสร้างพระธาตุเจดีย์คลอบทับเอาไว้เรียกชื่อว่า 
“พระธาตุเชิงชุม” ซึ่งรอยพระพุทธบาทที่พระธาตุเชิงชุมนี้ในตำนานก็ได้กล่าวว่า พระพุทธเจ้าทรง
แสดงให้ลูกแก้ว 3 ลูกซึ่งเป็นสัญลักษณ์ตัวแทนของพระพุทธเจ้าในอดีต 3 พระองค์ คือพระกกุสันโธ 
พระโกนาคมโน และกัสสโป ออกจากฝ่าพระบาทของพระพุทธเจ้า จากนั้นพระองค์ก็ได้ประทับรอย
พระพุทธบาทรอยที่ 4 ทับไว้ จึงเรียกว่าพระบาทเชิงชุม อันหมายถึงการประชุมรอยพระพุทธบาทของ
พระพุทธเจ้าทั้งหลาย และเชื่อว่าในอนาคตข้างหน้าพระศรีอริยเมตไตรยพุทธเจ้าก็จะมาประทับรอย
พระพุทธบาทเอาไว้ เช่นนี้สื่อให้เห็นว่า การสร้างเรื่องราวว่าด้วยการประทับรอยพระพุทธบาทนั้นมี



 

 

  400 

ความสำคัญต่อชุมชนในท้องถิ่น ตอกย้ำความมีตัวตนของพระพุทธเจ้าอันแสดงออกถึงความเป็น
ดินแดนแห่งพระพุทธภูมิ สื่อถึงความไม่เป็นอ่ืนภายใต้กรอบคิดทางพระพุทธศาสนา เฉกเช่นเดียวกับ
พระพุทธเจ้าในพุทธประวัติกระแสหลักที่พระพุทธเจ้าได้ทรงเผยแผ่พระพุทธศาสนาเพ่ือโปรดสรรพ
สัตว์ทั้งหลาย และเป็นดินแดนแห่งพระพุทธเจ้าได้ทรงเคยเสด็จมาประทับรอยพระพุทธบาทไว้ทุก  ๆ 
พระองค์ตั้งแต่อดีตจนปัจจุบัน นอกจากนั้น ตำนานอุรังคธาตุก็ยังชี้ให้เห็นถึงการเสด็จมาของ
พระพุทธเจ้า แล้วทรงประทับรอยพระพุทธบาทเอาไว้เป็นเครื่องหมายหรือเป็นสัญลักษณ์ตัวแทนของ
พระองค์เพ่ือให้สรรพสัตว์ทั้งหลายได้กราบไหว้บูชา รอยพระพุทธบาทนี้คือร่องรอยแห่งกลุ่มคนที่นับ
ถือพระพุทธศาสนา การที่พระพุทธเจ้าทรงประทับรอยพระพุทธบาทเอาไว้ก็เพ่ือให้เป็นปักแดนแห่ง
พระพุทธศาสนาอันก่อให้เกิดเป็นบ้านเป็นเมืองขึ้นมา มีความร่มเย็นเป็นสุขของบ้านเมืองภายใต้ร่มเงา
ของพระพุทธศาสนา ดังปรากฏเนื้อหาข้อความในตอนหนึ่งว่า  
 

“ในขณะนั้น พระพุทธองค์จึงตรัสว่า ดูรามหาราช สถานที่นี้เป็นที่ประดิษฐานรอย
พระพุทธบาทของพระพุทธเจ้าทั้ง 3 พระองค์ แก้วจึงได้ออกมาจากที่นี้ 3 ลูก มีรอยพระ
บาทของพระกกุสนธ พระโกนาคมน์ และพระกัสสป พระพุทธเจ้าทั้ง 3 องค์นี้ ได้เสด็จไป
รับข้าวบิณฑบาตในเมืองศรีโคตรบองมาฉันที่ภูกำพร้า แล้วประดิษฐานรอยพระบาทไว้ ณ 
ที่นี้ ส่วนแก้วลูกที่ 4 นั้น คือตถาคตนี้เอง เมื่อตถาคตได้มาไว้รอยพระบาทรวมอยู่ ในที่นี้
และเข้าสู่นิพพานไปดังนั้น ในที่นี้ก็จักที่ว่างเปล่า ทันใดนั้นพระยาสุวรรณภิงคารจึงไหว้
กราบทูลว่า เมื่อเช่นนั้น พระศาสดาจักประดิษฐานรอยพระบาทไว้ด้วยเหตุใด พระศาสดา
ตรัสว่า ดูรามหาราช ที่เป็นบ้านเป็นเมือง ตั้งพระพุทธศาสนาอยู่เป็นปกตินั้น แม้มีเหตุควร
ไว้ พระพุทธเจ้าทั้งหลายก็ไป่ไว้ ด้วยเหตุว่า เป็นที่หวงแหนแห่งหมู่เทวดาและพญานาค
ทั้งหลายและบ้านเมืองก็จักเสื่อมศูนย์ พระพุทธเจ้าทั้งหลายเทียรย่อมไว้ยังรอยพระบาท
ไกลบ้านเมือง พระพุทธศาสนาก็จักตั้งอยู่ก้ำท้ายเมืองและหัวเมือง เมื่อพระพุทธเจ้า
ทั้งหลาย ได้ไว้จิตแก้ว กล่าวคือรอยพระบาทที่ท้ายเมืองทิศใต้นั้น พระพุทธศาสนาก็จักตั้ง
รุ่งเรืองในเมืองนั้นก่อนแล้วจึงยายห่างมาใต้ตามรอยพระบาท เมื่อไว้จิตแก้วก้ำหัวเมือง 
พระพุทธศาสนาก็จักตั้งในเมืองนั้นแล้วจึงยายห่างไปข้างเหนือ ที่รอยพระพุทธศาสนาอัน
พระพุทธเจ้าได้ประดิฐานไว้นั้นก็ไป่ตั้งเมือง คนทั้งหลายจึงจะตั้งอยู่เป็นปกติ”  

       (กรมศิลปากร, 2483: 20-21)  
 
จากข้อความข้างต้นนั้น สะท้อนให้เห็นว่าเรื่องราวเกี่ยวกับการประทับรอยพระพุทธ

บาทของพระพุทธเจ้าได้ตอกย้ำการแสดงความมีตัวตนของพระพุทธเจ้าในพ้ืนที่ที่พระพุทธศาสนาได้
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เผยแผ่เข้ามาอันทำให้พ้ืนที่ที่เป็นชุมชนลุ่มน้ำโขงก็คือดินแดนแห่งพระพุทธศาสนาที่มีพระพุทธเจ้าได้
เสด็จมาอย่างต่อเนื่องเฉกเช่นเดียวกับพระพุทธเจ้าที่ปรากฏในพุทธประวัติแบบสากล 

นอกจากนั้นแล้วการสร้างพระธาตุเจดีย์ซึ่งเป็นสัญลักษณ์ทางพระพุทธศาสนาก็เป็น
อีกตัวอย่างหนึ่งที่สื่อให้เห็นถึงการสร้างเครือข่ายผ่านตัวตนพระพุทธเจ้าด้วยเช่นกัน เพราะตัวพระธาตุ
เจดีย์นั้นเป็นศาสนวัตถุสำหรับบรรจุพระบรมสารีริกธาตุซึ่งเป็นตัวแทนของพระพุทธเจ้า กล่าวคือพ้ืนที่
ที่มีการสร้างพระธาตุเจดีย์ไว้นั้นได้สะท้อนถึงความเป็นพื้นที่แห่งพระพุทธศาสนาที่มีความเจริญรุ่งเรือง 
ในตำนานอุรังคธาตุได้กล่าวถึงการนำเอาพระบรมสารีริกธาตุมาบรรจุไว้อยู่อย่างหลากหลาย 
โดยเฉพาะการบรรจุพระบรมสารีริกธาตุส่วนหน้าอกหรือพระอุรังคธาตุไว้ที่ภูกำพร้าหรือพระธาตุพนม
ปัจจุบัน ซึ่งเรื่องราวเกี่ยวการบรรจุพระบรมสารีริกธาตุนั้นถึงจะเป็นเหตุการณ์ที่เกิดขึ้นหลังจาก
พระพุทธเจ้าปรินิพพานไปแล้วก็ตาม แต่พระบรมสารีริกธาตุก็คือตัวแทนของพระพุทธเจ้าที่ได้มีการ
นำเข้ามาบรรจุไว้ยังพ้ืนที่ลุ่มน้ำโขง อันเป็นการตอกย้ำความเป็นดินแดนแห่งพระพุทธศาสนาที่สื่อให้
เห็นถึงการสร้างเครือข่ายความเป็นพุทธภูมิผ่านตัวพระพุทธเจ้า เช่นนี้ได้สะท้อนให้เห็นถึงวิธีคิดที่มี
การนำเอาแนวคิดเกี่ยวกับคติความเชื่อการสร้างพระธาตุเจดีย์ที่ได้รับอิทธิพลจากพุทธศาสนาแบบ
ลังกาเข้ามายังชุมชนลุ่มน้ำโขง ดังปรากฏในเหตุการณ์ตอนที่พระมหากัสสปเถระได้เทศนาธรรมต่อ
พระยาสุวรรณภิงคารเกี่ยวกับการบรรจุพระบรมสารีริกธาตุตามพุทธบัญญัติเพ่ือให้เกิดความร่มเย็น
เป็นสุขภายใต้ร่มเงาของพระพุทธศาสนา ดังข้อความในตอนหนึ่งว่า  
 

“ทันใดนั้น พระยาสุวรรณภิงคารจึงตรัสว่า ถ้าเช่นนั้นโยมจะขอแบ่งเอาพระอุรังค
ธาตุไว้ครั้งหนึ่ง แล้วโยงจะก่ออุโมงค์นี้ให้แล้วจะได้ฐปนาพระอุรังคธาตุไว้ ในที่นี้พระ
มหากัสสปเถระเจ้าทูลห้ามว่า ขอมหาบพิตรอย่าได้ม้างพุทธวจนะของพระพศาสดาเลย ไม่
เป็นมงคลแก่บ้านเมืองดอก โบราณธรรม พุทธเจ้าทุก ๆ พระองค์ทรงตรัสไว้ว่าท้าวพระ
ยามหากษัตริย์องค์ใดม้างพุทธวจนะ ทรงเข้าพระทัยว่าเป็นการกุศลดังนี้ เทวดาทั้งหลาย
พร้อมด้วยมเหสักข์อารักข์ที่รักษาภูมิสถานบ้านเมือง และรักษาพระบรมธาตุพระพุทธเจ้า 
เทียรย่อมติเตียนและโกรธมากนัก ไม่ให้มีความเจริญแก่บ้านเมืองแท้จริง ดูกรมหาราช 
ครั้นเมื่อพระพุทธเจ้าที่ทรงพระนามว่ากัปปะใกล้จะเสด็จเข้าสู่นิพพาน ตรัสสั่งไว้กับพระ
อรหันต์องค์หนึ่งว่า ให้นำเอาพระบรมธาตุของพระองค์ไปประดิษฐานไว้ในคูหาแห่งหนึ่ง ไว้
คอยท่าพระยาองค์หนึ่งที่จะเกิดมาในภายหน้านั้น ด้วยเหตุที่พระองค์ทรงทราบในพระ
ญาณว่า พระยาองค์นั้นจะได้ฐปนาโชตนาพระพุทธศาสนาของพระองค์ พระยาลังกาไม่
ตั้งอยู่ในพระพุทธวจนะ ไปนำเอาพระบรมธาตุจากคูหามารักษาไว้เป็นที่สักการะบูชาเพ่ือ
ประโยชน์ในการกุศล ฯลฯ”  

       (กรมศิลปากร, 2483: 147-148)  
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จากข้อความข้างต้นนั้นสะท้อนให้เห็นว่าคติความเชื่อเกี่ยวกับการบรรจุพระบรม

สารีริกธาตุนั้น เป็นแนวคิดสากลที่มาจากพุทธศาสนาฝ่ายลังกาวงศ์ได้เผยแผ่เข้ามายังดินแดนสุวรรณ
ภูมิ ซึ่งในส่วนชุมชนลุ่มน้ำโขงนั้น ในที่นี้หมายเอาพระอุรังคธาตุที่ได้นำมาบรรจุไว้ที่ภูกำพร้าเป็นที่แรก 
เช่นนี้เป็นการอ้างสิทธิ์เชิงชอบธรรมถึงความเป็นชุมชนพระพุทธภูมิอันมีพ้ืนที่ภูกำพร้าหรือพระพระ
ธาตุพนมปัจจุบันเป็นศูนย์กลางหลักของพระพุทธศาสนาในดินแดนลุ่มน้ำโขงผ่านคติความเชื่อว่าด้วย
พระธาตุเจดีย์  

จากเนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุที่ยกมาเป็นตัวอย่าง ไม่ว่าจะเป็นการกระทำพุทธ
พยากรณ์ การประทับรอยพระพุทธบาท และการสร้างพระธาตุเจดีย์ที่กล่าวมาข้างต้นนั้นเป็น
สัญลักษณ์ตัวแทนของพระพุทธเจ้า ที่ได้แสดงออกมาให้เห็นถึงความเป็นตัวตนของกลุ่มชนที่จะนำไปสู่
การสร้างอัตลักษณ์ชุมชนของกลุ่มชนที่มีการนับถือพระพุทธศาสนา อันจะเป็นบรรทัดฐานของการ
นำมาเป็นเครื่องมือในการต่อสู้ต่อรองในบริบทสังคมวัฒนธรรมที่มีความคิดความเชื่อที่หลากหลาย
ภายใต้ความเป็นพระพุทธศาสนาเดียวกัน 
 

5.4.1.2 การสร้างเครือข่ายผ่านวัฒนธรรมการใช้ภาษาทางพระพุทธศาสนา 
หากพิจารณาจากการใช้คำศัพท์ในตำนานอุรังคธาตุ ก็จะพบว่าตำนานอุรังคธาตุได้มี

กลิ่นอายของความเป็นวรรณกรรมทางพระพุทธศาสนาที่มีการยึดโยงให้เป็นเสมือนวรรณกรรมพุทธ
ศาสนาในแบบสากล เพราะการใช้คำศัพท์ การเรียกชื่อสถานที่ ตัวละครหรืออ่ืน ๆ ก็จะลอกเลียนแบบ
มาจากวรรณกรรมพระพุทธศาสนากระแสหลักให้มีความเชื่อมโยงกับวรรณกรรมในท้องถิ่น เช่นนี้ได้
สะท้อนให้เห็นถึงความเป็นกลุ่มก้อนของชุมชนที่มีการนับถือพระพุทธศาสนาเดียวกันเป็นสำคัญอัน
แสดงออกมาให้เห็นถึงความไม่เป็นอ่ืนกับวิถีวัฒนธรรมการปฏิบัติแบบพุทธศาสนาที่มีการใช้คำศัพท์
ทางพระพุทธศาสนาในแบบสากลเหมือนกัน ทำให้ชุมชนท้องถิ่นลุ่มน้ำโขงเป็นชุมชนที่มีรูปแบบทาง
ภาษาที่ไม่แตกต่างไปจากภาษาในวรรณกรรมทางพระพุทธศาสนาได้เข้ามาปะปนอยู่กับภาษาของ
ท้องถิ่นอันอ้างสิทธิ์ความเป็นชุมชนที่ไม่เป็นอ่ืนตามรูปแบบในวรรณกรรมพระพุทธศาสนากระแสหลัก 
ดังนั้นชุมชนท้องถิ่นลุ่มน้ำโขงก็คือชุมชนพุทธศาสนาเดียวกันที่ไม่แตกต่างไปจากสังคมพระพุทธศาสนา
ในชมพูทวีป ดังจะเห็นได้จากการเรียกชื่อสถานที่หรือชื่อตัวละคร ก็มักจะอ้างถึงชื่อที่มาจาก
วรรณกรรมพระพุทธศาสนากระแสหลักให้เชื่อมโยงร้อยรัดเข้ากับชื่อสถานที่หรือชื่อตัวละครในท้องถิ่น
ให้เป็นประหนึ่งเป็นชุมชนพระพุทธศาสนาเดียวกันซึ่งปรากฏอยู่อย่างหลากหลาย ยกตัวอย่างเช่นการ
เรียกชื่อสถานที่ เช่น พระเชตวันมหาวิหาร เมืองพาราณสี เมืองเมืองกุสินารา เมืองสาวัตถี เมือง
ราชคฤห์ เมืองลังกาทวีป ถ้ำสัตตบรรณคูหา ป่าหิมพานต์ ฯลฯ เป็นต้น การเรียกชื่อตัวละคร เช่น นาง
กีสาโคตมี นางมัลลิกาเทวี พระเจ้าปัสเสนทิโกศล พระเจ้าอชาตศัตรู พระยาศรีธรรมโศกราชหรือพระ
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เจ้าอโศก ฯลฯ เป็นต้น ลักษณะเช่นนี้ เป็นที่น่าสังเกตว่าชื่อสถานที่และชื่อตัวละครในท้องถิ่นที่ปรากฏ
อยู่ในเนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุนั้นก็ได้มีการลอกเลียนแบบการเขียนคำศัพท์ที่เป็นคำภาษาบาลีซึ่ง
เป็นภาษาอันเป็นที่เข้าใจว่าเป็นภาษาของพระพุทธศาสนา ยกตัวอย่างเช่น ชื่อสถานที่ในท้องถิ่น เช่น 
เมืองสุวรรณภูมิ เมืองศรีโคตรบูรณ์ เมืองอินทปัฐนคร เมืองสาเกตนคร เมือง เมืองจุลณีพรหมทัต 
เมืองศรีอโยธิกา เมืองกุรุนทนคร เมืองจันทบุรี เมืองศรีสัตตนาค ฯลฯ เป็นต้น ชื่อตัวละครในท้องถิ่น 
เช่น พระยามหาสุรอุทก พระยาสุวรรณภิงคาร พระยาอินทปัฐนคร พระยานันทเสน พระยาศรีโคตร
บูรณ์ พระยาทุคคตะวงศา พระยาไชยจักร พระยาสุริยวงศาธรรมิกราช พระยาสาลโพธิกุมาร พระยา
สุมิตธรรมวงศา สุวรรณนาค พุทโธธปาปนาค ปัพพารนาค สุกขรนาค หัตถีนาค ตลอดถึงชื่อเทวบุตร
เทวดาจากสวรรค์ชั้นต่าง ๆ เช่น เทววิสสุกรรมเทวบุตร วัสสวลหกเทวบุตร ปัญจสิกขเทวบุตร ฯลฯ 
เป็นต้น  

ดังนั้นคำศัพท์เกี่ยวกับการเรียกชื่อสถานที่หรือชื่อตัวละครที่ได้ยกมาเป็นตัวอย่าง
ข้างต้นนั้น ได้ชี้ชวนให้เห็นว่า ตำนานอุรังคธาตุก็คือวรรณกรรมพระพุทธศาสนาเรื่องหนึ่งที่บรรพชน
ต้องการสื่อสารให้เห็นถึงความผูกพันของกลุ่มชนต่าง ๆ ทั้งกลุ่มชนข้างในกับกลุ่มชนข้างนอกให้มี
สัมพันธ์เกี่ยวข้องกันมีการนับถือพระพุทธศาสนาเหมือนกัน โดยการยึดโยงเรื่องราวให้มีสัมพันธ์
เกี่ยวเนื่องกันกับวรรณกรรมพุทธศาสนากระแสหลักมายังวรรณกรรมท้องถิ่น อันทำให้ตำนานอุรังค
ธาตุเป็นวรรณกรรมพุทธศาสนาแบบท้องถิ่นนิยมที่แพร่หลายอยู่ในชุมชนลุ่มน้ำโขง ทั้งนี้เนื่องจาก
ตำนานอุรังคธาตุ เป็นวรรณกรรมที่มีความผูกพันกับวรรณกรรมพระพุทธศาสนากระแสหลักเช่นนี้ 
เนื้อหาของตำนานมักจะสอดแทรกเรื่องราวอันมีที่มาจากวรรณกรรมพุทธศาสนา ทั้งที่เป็นนิทานธรรม
บทหรือพุทธประวัติเข้ามาร่วมด้วย ยกตัวอย่างเช่น  

 
- จาก “มัลลิกาเทวี” สู่ “อินทสว่างลงฮอด” 

มีการสอดแทรกเรื่องราวเกี่ยวกับเจ้าปเสนทิโกศลผ่านเนื้อหาที่ปรากฏในนิทาน
ธรรมบทเรื่องนางมัลลิกาเทวีในการอธิบายถึงการกำเนิดของบุรีจันอ้วยล่วยผู้เป็นหน่อพุทธภูมิที่สืบเชื้อ
สายมาจากพระเจ้าปเสนทิโกศล วรรณกรรมเรื่องนี้ปรากฏอยู่ในอรรถกถา ขุททกนิกาย คาถาธรรมบท 
ชราวรรคที่ 11 (ธรรมบท, 2541: 107-111) เนื้อหาได้กล่าวถึงนางมัลลิกาเทวี ผู้เป็นพระมเหสีของ
พระเจ้าปเสนทิโกศล เสด็จเข้าไปยังซุ้มสำหรับสรงสนาน ทรงชำระพระโอษฐ์แล้ว ทรงน้อมพระสรีระ
ลงปรารภเพ่ือจะชำระพระชงฆ์ มีสุนัขตัวโปรดตัวหนึ่ง เข้าไปพร้อมกับพระนางทีเดียว มันเห็นพระนาง
น้อมลงเช่นนั้น จึงเริ่มจะทำอสัทธรรมสันถวะ พระนางทรงยินดีผัสสะของมัน จึงได้ประทับยืนอยู่ พระ
เจ้าปเสนทิโกศลทอดพระเนตรทางพระแกลในปราสาทชั้นบน ทรงเห็นกิริยานั้น จึงตรัสว่า "หญิงถ่อย 
จงฉิบหาย พระเหตุใด เจ้าจึงได้ทำกรรมเห็นปานนี้?" พระนางมัลลิกา ตรัสตอบว่า “ขอเดชะฝ่าละออง
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ธุลีพระบาทปกเกล้าฯ ผู้ใดผู้หนึ่งเข้าไปยังซุ้มน้ำนี้ผู้เดียวเท่านั้น ก็ปรากฏเป็นสองคน แก่ผู้ที่แลดูทาง
พระแกลนี้”  

นิทานธรรมบทเรื่องนี้ ได้นำมาผลิตซ้ำในตำนานอุรังธาตุ โดยการเท้าความถึง
บุพพกรรมจากการที่นางมัลลิกาได้ทำอสัทธรรมสันถวะกับสุนัขตัวโปรด และได้โกหกพระเจ้าปเสนทิ
โกศล เป็นเหตุเกิดมารับใช้กรรมเป็นนางอินทสว่างลงฮอด ในตระกูลของกษัตริย์ ส่วนพระเจ้าปเสนทิ
โกศลได้เกิดมาเป็นบุรีจันอ้วยล่วย ในตระกูลสามัญชน ดังข้อความในตอนหนึ่งว่า  
 

“พระยาจันทบุรีองค์นั้น แหม่นพระยาปัสเสนมาเกิดใช้กรรมอันเศษปูมใหญ่นัก
เป็นเค้า ครั้งหนึ่งพระองค์ได้ลุอำนาจมาตุคามแห่งนางมัลลิกา ลงจากผาสาทไปสู่ส้วม
อาบน้ำ เพ่ือเหตุนั้นจึงได้ไปเกิดในตระกูลพ่อนา ลูกสาวตระกูลวงศ์นั้น คือนางมัลลิกามา
เกิดใช้เศษบุรพกรรมอันนางได้ให้หมาเสพตกนรก 7 วัน บาปนั้นหมดแล้วแต่กรรมยัง เพ่ือ
เหตุนั้นจึงได้ตระกูลพ่อนามาเป็นผัว หากว่านางบ่เกี่ยวด้วยเป็นเมียแห่งโพธิสัตว์ ยังจัก
ได้รับกรรมวิบากยิ่งกว่านี้ ที่นางตกนรก 7 วันนั้นด้วยเหตุให้หมาเสพบาปยังเบา อันนางห
ล่ายว่าพระยาสนุกกับด้วยแม่แพะนั้นบ่เป็นบาป ผัวเมียใส่โทษกันบ่ขึ้น เท่าเป็นเศษกรรม
สิ่งเดียว เหตุดังนั้นตถาคตจึงกล่าวว่า เมืองสุวรรณภูมินี้ติดด้วยเศษกรรมม้มเวรแห่ง
โพธิสัตว์” 

        (กรมศิลปากร, 2483: 3-4)  
  

จากข้อความข้างต้นนี้ ได้สะท้อนให้เห็นถึงความสัมพันธ์กันของชุดข้อมูลทาง
วรรณกรรมจากวรรณกรรมพุทธศาสนากระแสหลักสู่วรรณกรรมพุทธศาสนาแบบท้องถิ่น ซึ่งในที่นี้ได้
มีการอ้างถึงตัวละครพระเจ้าปเสนโกศลที่ปรากฏอยู่ในสังคมวัฒนธรรมอินเดียเชื่อมโยงมาสู่การกำเนิด
ของบุรีจันอ้วยล่วยซึ่งในที่นี้หมายร่วมว่าเป็นตัวละครในชุมชนเมืองสุวรรณภูมิอันเป็นที่เข้าใจว่าคือ
เมืองจันทบุรีหรือเมืองเวียงจันท์ปัจจุบัน อันมีเนื้อหาการเชื่อมโยงกันของชุดข้อมูลทางวรรณกรรม
พุทธศาสนากระแสกับกลุ่มชนในท้องถิ่นให้เป็นกลุ่มชนผู้นับถือพระพุทธศาสนาเดียวกัน 

 
- จาก “เอรกปัตตนาคราช” สู่ “พญาปลาคำแห่งเวินปลา” 

นิทานธรรมบทเรื่องเอรกปัตตนาคราช วรรณกรรมเรื่องนี้ปรากฏอยู่ในอรรถ
กถา ขุททกนิกาย คาถาธรรมบท พุทธวรรคที่ 14 (ธรรมบท, 2541: 94-99) เนื้อหาได้กล่าวถึง
พระภิกษุหนุ่มรูปหนึ่งในพระศาสนาของพระกัสสปสัมมาสัมพุทธเจ้า ได้ล่องเรือไปตามแม่น้ำคงคา 
แล้วเด็ดใบตะไคร้น้ำกอหนึ่ง เมื่อเรือแล่นไปโดยเร็วก็ไม่ยอมปล่อย ทำให้ใบตะไคร้น้ำขาดไป ภิกษุ
หนุ่มรูปนั้นไม่แสดงอาบัติด้วยคิดว่าเป็นอาบัติเล็กน้อย เมื่อถึงเวลาใกล้จะมรณภาพ ก็เดือดร้อนใจว่า 
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“เรามีศีลไม่บริสุทธิ์” จุติจากอัตภาพนั้นแล้วไปบังเกิดเป็นอัตภาพของพญานาค มีร่างกายประมาณ
เท่าเรือโกลน มีชื่อว่า “เอรกปัตตะนาคราช” อาศัยอยู่ในแม่น้ำคงคาเฝ้ารอคอยการเสด็จมาของ
พระพุทธเจ้า  

นิทานธรรมบทเรื่องนี้มีลักษณะคล้ายคลึงกับเรื่องราวของพญาปลาคำที่อยู่
อาศัยอยู่ในบริเวณพระบาทเวินปลาที่ปรากฏในตำนานอุรังคธาตุ โดยมีเรื่องราวเล่าว่า พระพุทธเจ้า
เสด็จมาตามลำน้ำโขง ได้เจอกับพญาปลาตัวหนึ่งพร้อมด้วยบริวารติดตามพระพุทธองค์มา พระ
อานนท์ได้ถามถึงบุพพกรรมของพญาปลานั้น พระพุทธเจ้าจึงตรัสถึงบุพพกรรมของปลาที่เคยเกิดเป็น
พระภิกษุในศาสนาของพระกัสสปะพุทธเจ้า ดังความในตอนหนึ่งว่า  
 

“พระพุทธเจ้าจึงได้เสด็จไปสู่เมืองศรีโคตรบอง เพียงที่อยู่แห่งพญาปลาตัวหนึ่ง 
พญาปลาตัวนั้นได้เห็นพระรัศมีของพระพุทธองค์จึงได้พาบริวารล่องไปตาม พระพุทธองค์
ทรงเห็นเหตุการณ์ดังนั้นจึงทรงแย้มพระโอษฐ์ เจ้าอานนท์จึงทูลถามว่า พระองค์ทรงแย้ม
พระโอษฐ์ด้วยเหตุอันใด พระพุทธองค์ทรงตรัสว่า ตถาคตเห็นพญาปลาตัวหนึ่งพาบริวาร
มาถึงฝั่งน้ำที่นี้ และพญาปลาตัวนี้ เมื่อเป็นมนุษย์ได้บวชในสำนักพระพุทธเจ้าองค์ชื่อว่า 
กัสสป ได้มาถึงแม่น้ำที่อยู่นั้น ภิกษุรูปนั้นได้เด็ดใบไม้กรองน้ำฉัน เมื่อใกล้จุติมีความกิน
แหนงในการที่ได้กระทำนั้น จึงได้มาเกิดเป็นพญาปลาอยู่ในแม่น้ำที่นั้น เมื่อมันได้เห็นรัศมี
และได้ยินเสียง ฆ้อง, กลอง, แส่ง จึงได้ออกมาจากที่อยู่เป็นอาจิณ ด้วยเหตุว่า มันเคยได้
เห็นรูปารมณ์ และได้ยินสัททารมณ์อันดีแต่เมื่อก่อน จึงได้รู้สัพพสัญญานั้น  ๆ และพญา
ปลาตัวนี้จักมีอายุยืน ตลอดถึงพระอริยเมตไตรยโพธิสัตว์ ลงมาตรัสเป็นพระพุทธเจ้า จึงจัก
ได้จุติจากชาติอันเป็นปลามาเกิดเป็นมนุษย์ แล้วออกบวชเป็นภิกษุในสำนักพระพุทธเจ้า
พระองค์นั้น”  

        (กรมศิลปากร, 2483: 14)  
 

จากข้อความข้างต้นนี้  ได้สะท้อนให้ เห็นถึงการถ่ายโยงข้อมูลกันระหว่าง
วรรณกรรมพระพุทธศาสนากระแสหลักสู่วรรณกรรมพุทธศาสนาแบบท้องถิ่นอันมีเนื้อหาว่าด้วยเรื่อง
นาคที่คล้ายคลึงกันจากนิทานธรรมบทเรื่องเอรกปัตตนาคราชมาสู่พญาปลาคำแห่งเวินปลา เนื้อหาได้
กล่าวถึง การเสด็จเลียบโลกมาของพระพุทธเจ้า ในบริบทของพ้ืนที่แตกต่างกัน เหตุการณ์ในนิทาน
ธรรมเกิดขึ้นในพ้ืนที่ลุ่มแม่น้ำคงคา (ประเทศอินเดีย) ส่วนเหตุการณ์ของตำนานอุรังคธาตุเกิดขึ้นใน
พ้ืนที่ลุ่มน้ำโขง (ประเทศไทยและลาว) มีเนื้อเรื่องท่ีกล่าวถึงเหตุการณ์พระพุทธเจ้าเสด็จเลียบโลกมาถึง
บริเวณแม่น้ำคงคา แล้วพบกับพญานาคชื่อเอรกปัตตนาคราชหรือพระพุทธเจ้าเสด็จเลียบโลกมาถึง
บริเวณแม่น้ำโขง ในบริเวณพ้ืนที่พระบาทเวินปลา แล้วพบกับพญาปลาคำ พระอานนท์หรือพระภิกษุ
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ทูลถามบุพพกรรมของเอรกปัตตนาคราชหรือพญาปลาคำ พระพุทธเจ้าตรัสว่า นาคหรือปลาตัวนี้  ใน
อดีตชาติเคยเกิดเป็นพระภิกษุในศาสนาของพระพุทธเจ้าพระนามว่ากัสสปะ ได้เด็ดใบตะไคร้น้ำหรือ
ใบไม้ในน้ำ แล้วไม่แสดงอาบัติเพราะคิดว่าเป็นอาบัติเล็กน้อย เมื่อใกล้จะมรณภาพมีจิตกังวลในอาบัติ 
จึงได้เกิดเป็นพญานาคชื่อว่าเอรกปัตตนาคราชหรือได้เกิดเป็นพระยาปลาคำอาศัยอยู่บริเวณพระบาท
เวินปลาในแม่น้ำโขง ได้เฝ้ารอคอยการเสด็จมาโปรดของพระพุทธเจ้า ซึ่งจากเนื้อหาดังกล่าวนี้ได้
สะท้อนให้เห็นความเป็นชุมชนที่นับถือพระพุทธศาสนา ดังนั้นสายน้ำแห่งแม่น้ำคงคา(ประเทศอินเดีย) 
และสายน้ำแห่งแม่น้ำโขงก็คือสายน้ำแห่งพระพุทธศาสนาเดียวกันที่มีพระพุทธเจ้าทั้งหลายได้ทรง
เสด็จเหยียบย่ำอยู่เป็นนิตย์ 

 
- จาก “มหาปรินิพพานสูตร” สู่ “อุรังคธาตุแห่งภูกำพร้า” 

มหาปรินิพพานสูตร แปลว่า พระสูตรว่าด้วยมหาปรินิพพาน หมายถึงการดับ
ขันธ์ของพระพุทธเจ้าซึ่งเป็นเหตุกาณ์ที่สำคัญที่สุดสำหรับพุทธศาสนิกชนทั้งหลาย เป็นพระสูตรที่มี
เนื้อหาขนาดยาว ที่เรียกว่า ทีฆนิกาย บันทึกประมวลลำดับเหตุการณ์ และพระธรรมเทศนาเสด็จจาริก
แสดงธรรมครั้งสุดท้ายของพระผู้มีพระภาค ตลอดถึงเหตุการณ์ในวันเสด็จดับขันธปรินิพพาน การ
ถวายพระเพลิง การแจกพระบรมสารีริกธาตุ และการสร้างพระสถูป (พระศรีวิสุทธิโกศล กิตฺติวฑฺฒโน, 
2546: 8)  

เนื้อหาบางตอนในมหาปรินิพพานสูตร ที่มีการนำมาผลิตซ้ำในตำนานอุรังคธาตุ 
ซึ่งจากการศึกษาพบว่าตำนานอุรังคธาตุมีเนื้อหาคล้ายคลึงกับมหาปรินิพพานสูตรอยู่ 2 เหตุการณ์ คือ
เหตุการณ์อันว่าด้วยพระพุทธเจ้าทรงอาพาธ และเหตุการณ์อันว่าด้วยการแบ่งพระบรมสารีริกธาตุอัน
เป็นเหตุมีการขยายผลสู่การนำเอาพระอุรังคธาตุมาประดิษฐานไว้ที่ภูกำพร้าต่อไป 

ในตอนที่ว่าด้วยพระพุทธเจ้าทรงอาพาธปรากฏในมหาปรินิพพานสูตร พระ
สุตตันตปิฎก ทีฆนิกาย มหาวรรค พระไตรปิฎก เล่ม 10 เนื้อความได้กล่าวถึง นายจุนทะได้ถวายเนื้อ
สุกรแด่พระพุทธเจ้า พระพุทธองค์ทรงเสวยเนื้อสุกรแล้วเกิดอาพาธอย่างหนัก มีเวทนากล้าเกิดแต่การ
ประชวรลงโลหิต ทรงอดกลั้นเวทนาเหล่านั้นไว้ แล้วเสด็จเดินทางต่อไปกับพระอานนท์ จนถึงบริเวณ
แม่น้ำแห่งหนึ่ง พระองค์ให้พระอานนท์ตักน้ำมาให้เสวย แต่น้ำได้ขุ่นมัว ไปหมดอันเนื่องจากถูก
กระบวนเกวียน 500 เล่ม ได้เหยียบย่ำไปก่อนแล้ว พระองค์จึงได้ตรัสให้พระอานนท์นำน้ำมาให้เสวย
ถึง 3 ครั้ง เมื่อครั้งที่ 3 พระอานนท์ได้ไปตักน้ำมาให้พระองค์เสวย ปรากฏว่าน้ำที่เคยขุ่นมัวเกิดใส
สะอาด ไม่ขุ่นมัวเลย พระอานนท์เกิดความอัศจรรย์เป็นอย่างยิ่ง (มหาจุฬาลงกรณ์ราชวิทยาลัย , 
2539: 119-120) 

เหตุการณ์ดังกล่าวได้มีการนำมาผลิตซ้ำความในตำนานอุรังคธาตุ โดยได้
กล่าวถึงพระพุทธเจ้า ทรงเสวยเนื้อสุกร แล้วทรงอาพาธอย่างหนัก และมีการกล่าวถึงพระพุทธองค์
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ทรงมีประสงค์จะเสวยน้ำ ทรงให้พระอานนท์ตักน้ำมาให้เสวย แต่น้ำได้ ขุ่นไปหมดด้วยเช่นกัน ดัง
ปรากฏข้อความในตอนนี้หนึ่งว่า  
 

“อยู่มาในกาลครั้งหนึ่ง หมูง้วนก็มาถึงแก่พระพุทธองค์ ๆ จึงตรัสถามพระอานนท์
เป็นอุบายว่า ดูราอานนท์ วิหารหลังเก่าเราจะปฏิสังขรณ์อยู่ไปก่อนดีหรือ ๆ ว่าไม่ดี พระ
อานนท์ทูลว่าสร้างใหม่อยู่ดี แล้วพระศาสดาจึงตรัสว่า บัดนี้ตถาคตจักเข้าสู่นิพพานอานนท์
เห็นว่าเมืองใดเป็นเมืองใหญ่ พระอานนท์กราบทูลว่าเมืองราชคฤหเป็นเมืองใหญ่ แล้วพระ
ศาสดาจึงตรัสว่า ตถาคตจักไปนิพพานในเมืองกุสินาราย เพ่ือโปรดยังโสตถิยะพราหมณ์ ๆ 
คนนี้เมื่อครั้งก่อนได้เอาหญ้าคา 8 กำมาปูให้ตถาคตได้เป็นพระยาสุทัสนจักรวรรติราช 
เสวยราชสมบัติอยู่ในเมืองนั้น กงจักรแก้วมณีโชติก็บังเกิดขึ้นในเมืองนั้น เมืองกุสินารายนี้ 
เป็นที่นิพพานแห่งพระพุทธเจ้าทั้งหลายในระหว่างต้นไม้รัง เมื่อตถาคตนิพพานไปแล้ว ใคร
ผู้ใดมีความระลึกถึงตถาคตเอาแก่นไม้รังที่ตถาคตบริโภคนั้นมาสร้างเป็นรูปตถาคตไว้ เมื่อ
บุคคลผู้นั้นยังท่องเที่ยวอยู่ในวัฏสงสาร สามารถที่จะปิดเสียซึ่งประตูอบายได้ ด้วยเหตุว่า
เป็นพุทธบริโภค 2 ชั้น หรือว่าเอาแก่นไม้ปาแป้งที่ตายแล้วมาสร้างเป็นรูปตถาคตก็ฉัน
เดียวกัน เหตุว่าไม้ทั้ง 2 นี้ ตถาคได้บริโภคเป็นต้นไม้อันประเสริฐ พระศาสดาตรัสดังนี้ก็ฉัน
ยังหมูง้วน แล้วจึงเสด็จไปสู่เมืองกุสินาราย ทรงอาเจียนออกเป็นโลหิต พระอานนท์เห็น
ดังนั้น จึงไปแสวงหาน้ำมาถวายพระศาสดา น้ำในที่นั้น ๆ ก็ขุ่นเป็นตมไปทุกแห่ง ไม่ได้น้ำที่
ใสมาถวายพระศาสดา ทันใดนั้น พระอานนท์จึงกราบทูลพระศาสดา ๆ เมื่อทราบจึงตรัส
กับพระอานนท์ว่า อานนท์ เธออย่าได้ไปแสวงหาเลย ถึงเธอจะไปหาที่ใด ๆ น้ำที่ใสอยู่แต่
ก่อนนั้นก็จักขุ่นเป็นตมไปสิ้นทุกแห่ง ดูกรอานนท์ เมื่อชาติก่อนนั้น ตถาคตได้เป็นพ่อค้า
เกวียนเดินตามทางมา งัวอยากกินน้ำ ๆ ใสมีอยู่ที่ไกล น้ำขุ่นมีอยู่ที่ใกล้ ความเกียจคร้าน
พร้อมด้วยการเร่งร้อนจะไปข้างหน้า จึงได้นำงัวไปกินน้ำขุ่นในที่ใกล้ เวรอันนี้ไป่สิ้น จึง
ตามมาสนองในบัดนี้”  

       (กรมศิลปากร, 2483: 35-36) 
 

จากข้อความข้างต้นนั้น สะท้อนให้เห็นการเชื่อมโยงกันของชุดข้อมูลทาง
วรรณกรรมจากวรรณกรรมพุทธศาสนากระแสหลักในบางส่วนของมหาปรินิพพานสูตรสู่วรรณกรรม
ท้องถิ่นตำนานอุรังคธาตุ ที่มีการกล่าวถึงเหตุการณ์หลังจากที่พระพุทธเจ้าเสด็จโปรดสรรพสัตว์ในลุ่ม
น้ำโขงแล้ว พระองค์ก็กลับเมืองกุสินาราย ในระหว่างทางทรงอาพาธ พระอานนท์ได้แสวงหาน้ำมาให้
พระองค์เสวย แต่น้ำก็ได้ขุ่นเป็นตมไปหมดด้วยวิบากกรรมที่พระองค์ได้ทรงกระทำไว้ในชาติปางก่อน 
ซึ่งเนื้อหาในตอนนี้ได้ปรากฏในตำนานอุรังคธาตุ ซึ่งเป็นการกล่าวให้มีความเชื่อมโยงสอดคล้องกับมหา
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ปรินิพพานสูตรเพ่ืออ้างสิทธิ์เชิงชอบธรรมในความเป็นวรรณกรรมทางพุทธศาสนาเฉกเช่นเดียวกับ
วรรณกรรมพุทธศาสนากระแสหลัก อันสะท้อนให้ความโยงใยของกลุ่มชนในวัฒนธรรมอินเดียกับ
วัฒนธรรมลุ่มน้ำโขงก็คือชุมชนแห่งพระพุทธศาสนาเดียวกัน  

นอกจากนั้นแล้วเหตุการณ์อันว่าด้วยการถวายพระเพลิงของพระพุทธเจ้าและ
การแบง่พระบรมสารีริกธาตุก็ยังแสดงให้เห็นถึงความโยงใยของกลุ่มข้อมูลทางวรรณกรรมที่หยิบยืมมา
จากตัวบทวรรณกรรมพุทธศาสนากระแสหลักในมหาปรินิพพานสูตรสู่วรรณกรรมท้องถิ่นตำนานอุรังค
ธาตุ พระสุตตันตปิฎก ทีฆนิกาย มหาวรรค พระไตรปิฎก เล่ม 10 ดังปรากฏเนื้อหาที่กล่าวถึง พระ
มหากัสสปเถระเข้าไปยังมกุฏพันธนเจดีย์ของพวกเจ้ามัลละในกรุงกุสินาราย ถึงที่จิตกาธานของพระผู้
มีพระภาคเจ้าแล้ว ประนมมือ กระทำประทักษิณจิตกาธาน 3 รอบ เปิดผ้าคลุมทางพระบาท ถวาย
อภิวาทพระยุคลบาทของพระผู้มีพระภาคด้วยเศียรเกล้า และภิกษุ 500 รูป ก็ถวายอภิ วาทพระยุคล
บาทของพระผู้มีพระภาคด้วยเศียรเกล้า เมื่อท่านพระมหากัสสปะและภิกษุ 500 รูป ถวายอภิวาท
เสร็จแล้ว จิตกาธานของพระผู้มีพระภาคได้ติดไฟลุกโพลงขึ้นเอง (ด้วยอานุภาพของเทวดา) เมื่อพระ
เพลิงไหม้พระสรีระของพระผู้มีพระภาค พระอวัยวะ คือพระฉวี (ผิวนอก พระจัมมะ (หนัง) พระมังสา 
(เนื้อ) พระนหารู (เอ็น) และพระลสิกา (ไขข้อหรือไขกระดูก) ไม่ปรากฏเถ้าไม่ปรากฏเขม่าเลย 
คงเหลืออยู่แต่พระสรีระเท่านั้น หลังจากถวายพระเพลิงพระสรีระพระพุทธเจ้าเสร็จแล้ว ในขณะมีการ
ฉลองพระบรมสารีริกธาตุอยู่นั้น ข่าวได้แพร่ไปยังอาณาจักรทั้งหลายภายนอกพระนคร จึงทำให้
กษัตริย์และพราหมณ์จากอาณาจักรต่าง ๆ ได้แก่ พระเจ้าอชาตศัตรูแห่งกรุงราชคฤห์ กษัตริย์ลิจฉวี
แห่งเมืองเวสาลี กษัตริย์ศากยวงศ์และพระประยูรญาติแห่งเมืองกบิลพัสดุ์ กษัตริย์ถูละ แห่งเมืองอัลล
กัปปะ กษัตริย์โกลิยะแห่งเมืองรามคาม พราหมณ์เวฎฐทีปกะแห่งเมืองเวฎฐทีปกะ และกษัตริย์มัลละ
แห่งเมืองปาวา กษัตริย์และผู้ปกครองบ้านเมืองเหล่านั้นต่างก็ส่งทูตและกองทัพไปขอส่วนแบ่งพระ
บรมสารีริกธาตุ ณ เมืองกุสินารา โทณพราหมณ์จึงได้แบ่งพระบรมสารีริกธาตุออกเป็น 8 ส่วนเท่ากัน 
บรรดาทูตานุทูตก็ได้อัญเชิญพระบรมสารีริกธาตุกลับไปยังประเทศของตน ตั้งสักการะบูชาแล้วสร้าง
สถูปบรรจุไว้ในบ้านเมืองของแต่ละประเทศ ส่วนโทณพราหมณ์ได้รับตุมพะ(ทะนานตวง) ที่ใช้ตวงพระ
บรมสารีริกธาตุไปสร้างสถูปบรรจุไว้สักการะบูชา (มหาจุฬาลงกรณ์ราชวิทยาลัย, 2539: 175-178) 

เหตุการณ์ว่าด้วยการถวายพระเพลิงของพระพุทธเจ้าและการแบ่งพระบรม
สารีริกธาตุนี้ ได้มีการกล่าวซ้ำในตำนานอุรังคธาตุ เป็นเหตุการณ์ท่ีว่าด้วยพระมหากัสสปเถระได้ถวาย
พระเพลิงของพระพุทธเจ้า พระธาตุได้แตกออกเป็นส่วน ๆ บางส่วนพระพราหมณ์นำไป บางส่วนนาค
นำไป ส่วนอุรังคธาตุพระมหากัสสปเถระได้นำมาบรรจุไว้ที่ภูกำพร้า ดังข้อความในตำนานอุรังคธาตุ
ความตอนหนึ่งว่า 
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“เมื่อพระศาสดาตรัสสั่งกับพระอานนท์ดังนี้แล้ว จึงทรงอธิษฐานว่า เมื่อใดกัสสป
ยังไป่มารับเอาอุรังคธาตุของตถาคตไปไว้ที่ดอยกับปนคิรี ไฟธาตุอย่าได้ไหม้สรีระตถาคต 
ทรงอธิษฐานแล้วก็ เสด็จเข้าสู่ นิพพาน ครั้ งนั้ นกษัตริย์มัลลราชทั้ งหลายกระทำ
สักการะบูชาโสรดสรงพระบรมศพ แล้วเชิญพระบรมศพเข้าพระหีบทองประดิษฐานไว้บน
เชิงตะกอน แล้วทำการถวายพระเพลิงเป็นหลายครั้งหลายหน เพลิงก็ไม่สามารถจะทำลาย
พระบรมศพได้ ทันใดนั้นพระมหากัสสปเถระก็มาถึงแล้วเข้าไปกระทำสักการ ขณะนั้น 
พระศาสดาทรงกระทำพระปาฏิหาริย์ให้พระบาทเบื้องขวายื่นออกมาจากพระหีบทอง 
เพ่ือให้พระมหากัสสปเถระกระทำสักการ ทันใดนั้น พระอุรังคธาตุที่หุ้มห่อด้วยผ้ากัมพลก็
ปาฏิหาริย์เสด็จออกจากพระหีบทองมาประดิษฐานอยู่เหนือฝ่ามือเบื้องขวาแห่งพระ
มหากัสสปเถระอัครสาวก ทันใดนั้น ไฟธาตุก็บังเกิดลุกเป็นเปลวขึ้นทำลายพระสรีระของ
พระศาสดา ส่วนพระบรมธาตุกระโบงหัวนั้น ฆฏิกาพรหมนำเอาไปประดิษฐานไว้ในพรหม
โลก พระธาตุแข้วหมากแง โทณพราหมณ์ เอาซ่อนที่มวยผม พระอินทร์นำเอาไป
ประดิษฐานไว้ในชั้นดาวดึงส์ พระธาตุกระดูกด้ามมีดนั้น พญานาคนำเอาไปประดิษฐานไว้
ในเมืองนาค พระบรมธาตุที่ออกพระนามมาข้างบนนี้ มิได้เป็นอันตรายด้วยเพลิ ง ยังปกติ
อยู่ตามเดิม ส่วนพระบรมธาตุนอกนั้นย่อยยับไปเป็น 3 ขนาด ขนาดใหญ่เท่าเมล็ดถั่วกวาง
ขนาดที่สองเท่าเมล็ดข้าวสารหัก ขนาดที่สามเท่าเมล็ดพรรณผักกาด พระยาอชาตสัตรุ
นำเอาไปประดิษฐานไว้ในถ้ำสัตตปัณคูหา ครั้งนั้น พระมหากัสสปเถระพร้อมด้วยพระ
อรหันต์ทั้ง 500 องค์ นำเอาพระอุรังคธาตุไปประดิษฐานที่ภูกำพร้า”  

       (กรมศิลปากร, 2483: 39-40)  
 

จากข้อความข้างต้นนี้  มีเนื้อหาว่าด้วยเหตุการณ์การถวายพระเพลิงของ
พระพุทธเจ้าและการแบ่งพระบรมสารีริกธาตุ โดยมีพระมหากัสสปเถระเป็นตัวละครที่มีบทบาทมาก
ที่สุด ที่ได้เป็นผู้ถวายเพลิงของพระพุทธเจ้า โดยเนื้อหาได้กล่าวถึงหลังจากถวายพระเพลิงเสร็จแล้ว 
โทณพราหมณ์แบ่งพระบรมสารีริกธาตุแตกออกเป็นส่วนต่าง ๆ และได้มีนำไปบรรจุไว้ตามที่ต่าง ๆ 
กล่าวคือพระธาตุกระโปงหัว (พระธาตุส่วนพระเศียร) ฆฏิการพรหมณ์เอาไปบูชาที่พรหมโลก พระธาตุ
แข้วหมากแง (ทันตธาตุ) โทณพราหมณ์เอาซ่อนไว้ที่ปิ่นปักผม พระอินทร์ลักไปบูชาที่ดาวดึง พระธาตุ
ด้ามมีด พญานาคเอาไปบูชาที่เมืองนาค ส่วนพระบรมสารีริกธาตุเล็ก ๆ น้อย ๆ ที่แตกออกเท่ากับ
เมล็ดข้าวสารหรือเท่ากับเมล็ดพันธุ์ผักกาด พระเจ้าอชาตศัตรูเอาไปบูชาไว้ที่ถ้ำสัตตบรรณคูหา ส่วน
พระบรมสารีริกธาตุที่เป็นส่วนพระอุรังคธาตุอันเป็นพระธาตุสำคัญก็ได้ถูกนำมาประดิษฐานไว้ที่ภู
กำพร้าซึ่งก็เชื่อว่าคือพระธาตุพนมปัจจุบัน ซึ่งการนำเอาพระบรมสารีริกธาตุในส่วนพระอุรังคธาตุมา
ประดิษฐานไว้ที่ภูกำพร้าเช่นนี้เป็นการตอกย้ำความสำคัญของความเป็นดินแดนแห่งพระพุทธศาสนาที่
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ได้ยึดโยงกับเรื่องราวอันเป็นพระพุทธศาสนากระแสหลักในการอ้างสิทธิ์ความชอบธรรมให้กับดินแดน
ลุ่มน้ำโขงเพ่ือแสดงความไม่เป็นอ่ืนจากดินแดนแห่งพระพุทธศาสนาในระดับสากลโดยการเชื่อมโยง
พ้ืนที ่ตัวละคร ทางพระพุทธศาสนาจากอินเดียหรือชมพูทวีปเป็นสำคัญ 

นอกจากนั้นแล้วยังเป็นที่น่าสังเกตว่าการดำเนินเนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุ
มักจะมีการอ้างอิงคำศัพท์ที่เป็นภาษาบาลี โดยการลอกเลียนแบบการประพันธ์แบบอรรถชาดกที่มี
การยกเอาคำภาษาบาลีขึ้นมาเป็นตัวตั้งแล้วก็มีการอธิบายขยายความหรือบางก็มีการยกคำพุทธ
สุภาษิตที่มีการยึดโยงกับคัมภีร์พระพุทธศาสนากระแสหลัก เช่นนี้ได้สะท้อนให้เห็นถึงความเป็นกลุ่ม
ก้อนของข้อมูลที่มาจากแหล่งข้อมูลพระพุทธศาสนากระแสหลักที่แสดงความเป็นพระพุทธศาสนา
เดียวกัน ดังตัวอย่างการยกคำภาษาบาลีที่เป็นพุทธสุภาษิตแทรกอยู่ในเนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุซึ่ง
ปรากฏอยู่อย่างหลากหลาย ดังความว่า 
 

“บุคคลพ่ึงกล่าวยังงคำสัตย์เที่ยง ท่านให้ข้าวของน้อยก็ดี พึงใจรับเอา แม้ว่าตัวมี
น้อย ก็พ่ึงใจให้เป็นทานแก่ผู้มาขอด้วยตน 3 ประการนี้ เทียรย่อมไปสู่สวรรค์เทวโลก 
“ทานสีลญฺจ สกฺกจฺจํ สุตฺวา ธมฺมํ ปสีทติ สจฺจํ ขนฺติ จ กตญฺญู ติณฺณานํ รตนํ สริ อิมานิ 
สตฺตปุญฺญานิ สมฺมา สมฺพุทฺธวณฺณิตํ มหปฺผลํ จ สพฺเพสํ อสงฺเขยฺย อนนฺตํ”  

 “...บุคคลกระทำบุญให้ทานรักษาศีล ควรคารวะ ฟังธรรม ควรยินดี มีคำสัตย์  
อดทน และรู้คุณท่านได้กระทำไว้แล้วแก่ตน และระลึกถึงคุณพระรัตนตรัย บุคคลทั้งหลาย
ที่ได้กระทำนั้น ๆ พระพุทธเจ้าย่อมทรงสรรเสริญว่าดี มีอานิสงส์ผลได้อสงไขย หาที่สุดมิได้ 
แก่บุคคลผู้นั้นแท้จริง  

  อโกเธน ชิเน โกธํ  อสาธุ˚ สาธุนา ชิเน 
  ชิเนกทริยํ ทาเนน  สจฺเจนาลิกวาทินํ  
บุคคลผู้บ่มักโกรธ ย่อมแพ้ผู้มักโกรธ บุคคลผู้เป็นสัปบุรุษย่อมแพ้บุคคลผู้เป็นอสัป

บุรุษ บุคคลผู้มักให้ทาน ย่อมแพ้ผู้ตระหนี่ในการให้ทาน บุคคลผู้มีสัตย์ ย่อมแพ้บุคคลผู้บ่มี
สัตย์ “ปาตฺถเก สุคตา พีชฺชา ปรหตฺเถ คตํ ธมฺมํ ยถา อิจฺเจ น ลพภติ” พระพุทธเจ้า ต่าวก
ลับคืนมายังที่นั้น เหตุนี้เมืองมรุกขนครเท่าจักได้เป็น สมัยเมื่อมหาราชเจ้าตนมีบุญสมภารนี้
แหละ แม้ว่าพระพุทธศาสนาก็จะเป็นมัชฌิมศาสนา ด้วยเหตุว่าพระพุทธองค์ได้อธิษฐาน
รอยพระบาทไว้ที่ก้อนหินในน้ำก้ำเหนือเมือง แล้วจึงเสด็จมาประดิษฐานกงจิตแก้วไว้ที่ภู
กำพร้า ทรงประทับอิงต้นรังที่นั้น”  

        (กรมศิลปากร, 2483: 116-117)  
 



 

 

  411 

ข้อความข้างต้นนั้น ได้สะท้อนให้เห็นถึงวิธีคิดว่าด้วยการสร้างวรรณกรรมที่มี
สำนวนการเขียนแบบอิงวรรณกรรมพระพุทธศาสนากระแสหลัก โดยการยกเอาคำภาษาบาลีที่เป็น
พุทธวจนะขึ้นเป็นบทตั้งแล้วก็อธิบายขยายความตามพุทธภาษิตนั้นด้วยภาษาท้องถิ่น ซึ่งลักษณะเช่นนี้
เป็นการอ้างสิทธิ์เชิงชอบธรรมให้กับวรรณกรรมท้องถิ่นเพ่ือตอกย้ำความเป็นชุมชนที่มีการใช้ข้อมูล
เหมือนกันกับวรรณกรรมแบบพระพุทธศาสนาในระดับสากลอันจะสะท้อนให้เห็นถึงการสร้าง
เครือข่ายความเป็นชุมชนทางพระพุทธศาสนาเดียวกันได้อย่างมีนัยสำคัญ 

ข้อความที่ได้ยกมาอธิบายเพื่อแสดงให้เห็นถึงการสร้างเครือข่ายความเป็นชุมชน
ทางพระพุทธศาสนาผ่านการใช้ภาษาแบบพุทธศาสนากระแสหลักที่กล่าวมาข้างต้นนั้น  เป็นการ
อธิบายให้เห็นถึงกลุ่มชนในระดับใหญ่แบบกว้าง ๆ ที่เป็นกลุ่มชนที่มีการนับถือพระพุทธศาสนา
เดียวกัน อันสะท้อนให้เห็นการสร้างเครือข่ายผ่านวัฒนธรรมการใช้ภาษา โดยการยึดโยงข้อมูลที่มา
จากแหล่งวรรณกรรมพุทธศาสนากระแสหลักมาสู่พระพุทธศาสนาแบบท้องถิ่นให้เป็นเสมือนว่ามี
แหล่งข้อมูลทางพระพุทธศาสนาเดียวกัน การสร้างเครือข่ายในชุมชนลุ่มน้ำโขงที่ปรากฏผ่านตำนานอุ
รังคธาตุนั้นจึงปรากฏในลักษณะที่อ้างอิงถึงความเป็นเครือข่ายเดียวกันกับพระพุทธศาสนากระแสหลัก 
ให้เป็นชุมชนที่มีการนับถือพระพุทธศาสนาเดียวกัน 

จากเนื้อหาตัวอย่างที่ยกมากล่าวข้างต้นนั้น สะท้อนให้ เห็นว่าภาษาทาง
พระพุทธศาสนา ไม่ว่าจะเป็นภาษาที่เกิดจากเรื่องราวทางวรรณกรรม ภาษาที่ใช้ในการบันทึกสืบทอด
วรรณกรรม เช่น ภาษาบาลี สันสกฤต เป็นต้น มาผสมผสานกับข้อมูลที่มีอยู่ในท้องถิ่นที่ภาษาท้องถิ่น 
ตลอดถึงความเชื่อแบบท้องถิ่น อันทำให้เกิดเป็นพระพุทธศาสนาแบบท้องถิ่น ที่มีการยึดโยงข้อมูลทาง
วรรณกรรม ภาษาในคัมภีร์พระพุทธศาสนากระแสทั้งสิ้น เช่นนี้ ข้อมูลภาษาทางวรรณกรรม จึงเป็น
ขุมทรัพย์ทางปัญญาชิ้นดีให้กับการรังสรรค์วรรณกรรมในท้องถิ่นได้ดี ดังที่ ปฐม หงษ์สุวรรณ (2555: 
248) ได้กล่าวว่า พระไตรปิฎก อรรถกถา ฎีกา และปกรณ์ ซึ่งเปรียบเสมือนขุมทรัพย์ทางปัญญาที่ล้ำ
ค่ายิ่ง และเป็นแหล่งรุ่งเรืองหาที่สุดมิได้ เพราะเป็นคัมภีร์ที่แสดงหลักทางพุทธศาสนา แบบแผนแห่ง
พุทธธรรมที่ใช้เป็นเครื่องสั่งสอนแก่พุทธบริษัทแล้ว ยังปรากฏว่างานเขียนประเภทตำนานพงศาวดาร
ทางพุทธศาสนา (myth and chronicles) ซ่ึงความสำคัญต่อการสร้างสรรค์ตำนานที่ว่าด้วยเรื่องทาง
พุทธศาสนาของคนไทมาตั้งแต่อดีตกาล วัตถุดิบสำหรับในการสร้างสรรค์ตำนานในทางพุทธศาสนา
ของคนไทนั้น ได้ถูกกำหนดขึ้นจากจุดมุ่งหมายของจารีตนิยมในชุมชนท้องถิ่น รวมไปถึงเรื่องการ
แสดงอัตลักษณ์ (indentity) และการสืบทอดมาจากคนอีกรุ่นหนึ่งไปสู่คนอีกรุ่นหนึ่ง ประวัติศาสตร์
หรือเหตุการณ์เนื่องด้วยพุทธศาสนาเป็นสาระสำคัญอีกอย่างหนึ่งในการสร้างสรรค์ตำนานทางพุทธ
ศาสนา เพราะเป็นผลิตผลทางปัญญาอีกประการหนึ่ง ที่ก่อให้เกิดความเข้าใจที่ลึกซึ้งแก่ผู้ฟังหรือผู้
ศึกษาท้ังในกลุ่มของนักปราชญ์และชาวบ้าน  
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5.4.2 การสร้างเครือข่ายความเป็นชุมชนทางพุทธศาสนาในลุ่มน้ำโขง 
ตำนานอุรังคธาตุนั้น นอกจากจะมีการสื่อความหมายอันสะท้อนให้เห็นถึงวิธีคิดในมิติ

ของการสร้างเครือข่ายในกลุ่มชนภายนอกที่มีอิทธิพลกับกลุ่มชนภายในแล้ว ยังมีการสร้างเครือข่าย
ชุมชนที่สื่อให้เห็นถึงความเป็นชุมชนในลุ่มน้ำโขง ที่มีการยึดโยงความเป็นชุมชนที่มีคติความเชื่ อทาง
พระพุทธศาสนา โดยเฉพาะคติความเชื่อต่อการนับถือพระธาตุพนมองค์เดียวกัน ถึงแม้ตำนานอุรังค
ธาตุไม่ได้ระบุกลุ่มชาติพันธุ์ไว้อย่างชัดเจนว่ามีกลุ่มชาติพันธุ์ใดบ้างที่อาศัยอยู่ในชุมชนลุ่มน้ำโขงแห่งนี้ 
หากกล่าวไว้แต่เพียงว่ามีกลุ่มชนที่มีการนับถือพระพุทธศาสนาอาศัยอยู่ในชุมชนแห่งนี้มาเป็นเวลาช้า
นานแล้ว ดังปรากฏให้เห็นถึงความเป็นชุมชนบ้านเมืองที่มีเจ้าเมืองหรือกษัตริย์เป็นผู้ปกครองอยู่อย่าง
ต่อเนื่อง เช่น เมืองศรีโคตรบูรณ์ เมืองหนองหานหลวง เมืองหนองหานน้อย เมืองอินทปัฐนคร เมือง
มรุกขนคร เมืองสาเกตนคร เป็นต้น ล้วนแล้วแต่เป็นชุมชนที่มีการนับถือพระพุทธศาสนามาอย่าง
ต่อเนื่องดังที่กล่าวไว้แล้วข้างต้นนั้น  

หากพิจารณาจากเนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุ ไม่ว่าจะเป็นเรื่องราวเกี่ยวกับการสร้า ง
พระธาตุเจดีย์ เรื่องราวเกี่ยวกับพญานาค เรื่องราวเกี่ยวกับบำรุงรักษาวัดวาอาราม การปฏิสังขรณ์
พระธาตุเจดีย์ การถวายข้าพระธาตุ เป็นต้น ก็ได้พบร่องรอยการสืบทอดวัฒนธรรมความเชื่อของผู้คน
ที่มีการยึดโยงเข้ากับระบบความเชื่อทางพระพุทธศาสนาของผู้คนที่อาศัยอยู่ในชุมชนลุ่มน้ำโขงแห่งนี้
อยู่ โดยเฉพาะวิถีปฏิบัติต่อองค์พระธาตุเจดีย์ที่มีการยึดถือเอาองค์พระธาตุพนมซึ่งเชื่อว่าเป็นที่บรรจุ
พระอุรังคธาตุเป็นศูนย์กลางของการหลอมรวมผู้คนในกลุ่มชาติพันธุ์ต่าง ๆ ให้เป็นกลุ่มก้อนที่มีการนับ
ถือพระพุทธศาสนาที่อยู่ภายใต้ร่มเงาขององค์พระธาตุพนมเดียวกัน ที่จะทำให้เกิดการสร้าง
เครือข่ายอัตลักษณ์ของชุมชนทางพระพุทธศาสนาที่มีการนับถือต่อองค์พระธาตุพนมซึ่งเป็นพุทธสถาน
สำคัญที่ได้หลอมรวมผู้คนในชุมชนลุ่มน้ำโขงให้เป็นชุมชนแห่งพระพุทธศาสนาเดียวกัน ทั้งนี้ผู้วิจัยได้
แบ่งประเด็นการศึกษาเกี่ยวกับการสร้างเครือข่ายความเป็นชุมชนทางพุทธศาสนาในลุ่มน้ำโขง
ออกเป็น 2 ประเด็น คือ 

5.4.2.1 การสร้างเครือข่ายผ่านความเป็นชุมชนพระธาตุ 
5.4.2.2 การสร้างเครือข่ายผ่านกลไกของรัฐชาติ 

 
5.4.2.1 การสร้างเครือข่ายผ่านความเป็นชุมชนพระธาตุ 

ก่อนที่จะทำความเข้าใจเกี่ยวกับการสร้างเครือข่ายผ่านความเป็นชุมชนพระธาตุใน
ชุมชนลุ่มน้ำโขงนั้น มาทำความเข้าใจเกี่ยวกลุ่มชนต่าง ๆ ที่ปรากฏในตำนานอุรังคธาตุก่อน หาก
พิจารณาถึงกลุ่มชนที่อาศัยอยู่ตามชุมชนลุ่มน้ำโขงท่ีปรากฏในเนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุแล้ว จะเห็น
ว่า มีกลุ่มชนคนโบราณอาศัยอยู่ ซึ่งผู้วิจัยจัดให้กลุ่มชนเหล่านี้คือกลุ่มชนลุ่มน้ำโขง ที่มีถิ่นฐานกระจัด
กระจายอยู่ตามพ้ืนที่ต่าง ๆ อันเป็นบ้านเมืองโบราณของชุมชนแห่งนี้ ที่ปรากฏอยู่ก่อนที่พระพุทธเจ้า
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จะเผยแผ่พระพุทธศาสนาเข้ามา กลุ่มชนเหล่านี้เป็นกลุ่มชนดั้งเดิมอาศัยอยู่ตามบ้านเมืองต่าง ๆ ซึ่ง
ตำนานอุรังคธาตุได้ชี้ชวนให้เห็นถึงชื่อบ้านเมืองเหล่านั้นเป็นชุมชนที่มีมาตั้งแต่โบราณซึ่งเป็นกลุ่มชน
ดั้งเดิมอาศัยอยู่ซึ่งสามารถสรุปชื่อบ้านนามเมืองที่สำคัญ ๆ ออกเป็น 9 แว่นแคว้นด้วยกัน โดยสามารถ
สรุปจากเนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุ ได้ดังนี้  

 
1) เมืองศรีโคตรบูรณ์ ซึ่งในตำนานอุรังคธาตุได้ชี้ให้เห็นว่าเป็นเมืองศรีโคตร

บูรณ์นี้มีความเกี่ยวข้องกับพระพุทธเจ้า ซึ่งเป็นเมืองที่พระพุทธเจ้าองค์ปัจจุบันทรงพระนามว่า “โค
ตม” ได้เสด็จมาโปรดพระยาศรีโคตรบูรณ์ เมืองนี้จึงมีชื่อว่า เมืองศรีโคตรบูรณ์ ดังปรากฏข้อความใน
ตอนหนึ่งว่า  
 

“กาลนั้นพระพุทธองค์ทรงผ้าแล้วเอาบาตรห้อยไว้ที่หง่าหมากทันไม้ปาแป้งต้น
หนึ่งเบื้องทิศตะวันตก แล้วเสด็จลงไปสู่ริมแม่น้ำที่นั้น เพ่ือชำระพระบาท บัณฑุกำพลศิลา
อาศน์ของพระยาอินทร์ก็กระด้างแข็ง พระยาอินทร์เห็นเหตุดังนั้น ก็เสด็จลงไปสู่ป่าหิม
พานต์ น้ำเอาน้ำแต่สระอโนดาดพร้อมด้วยไม้สีฟันมาถวาย พระพุทธองค์ทรงชำระแล้วก็
ทรงบาตรผินพระพักตร์สู่ทิศตะวันออกแล้วก็เสด็จไปประทับอิงต้นรังต้นหนึ่งใต้ปากเซ
เล็กน้อย ทอดพระเนตรเมืองศรีโคตรบอง เพื่อจะเสด็จเข้าไปบิณฑบาตในพระนคร ครั้งนั้น
พระยาเจ้าเมืองศรีโคตรบองนั้นได้ทรงบำเพ็ญบุญสมภารมาเป็นอเนกประการ เหตุนี้จึง
ได้มาเสวยราชสมบัติบ้านเมืองในชมพูทวีปเป็นครั้งที่ 3 เพ่ือจักได้โชตนาพระพุทธศาสนา 
จึงได้ชื่อว่าพระยาติโคตรบูรพระยาติโคตรบูรเมื่อได้ทอดพระเนตรเห็นพระศาสดาเสด็จมา
ดังนั้น ก็ทูลอาราธนาพระศาสดาเข้าไปรับเอาบิณฑบาตในพระราชฐาน เมื่อพระศาสดา
ทรงรับเอาข้าวบิณฑบาตแล้ว ก็ส่งบาตรให้กับพระยาติโคตรบูร”  

       (กรมศิลปากร, 2483: 15-16)  
 

ข้อความข้างต้นนั้น สะท้อนให้เห็นถึงความมีอยู่ของเมืองศรีโคตรบูรณ์ซึ่งเป็นเมือง
หนึ่งของชุมชนโบราณในอดีตที่มีผู้คนอาศัยอยู่ ซึ่งในตำนานก็ได้กล่าวถึงบริเวณที่ตั้งซึ่งบริเวณปากเซ
หรือบริเวณปากเซบั้งไฟ สปป.ลาว ซึ่งสอดคล้องกับสุเนตร โพธิสาร (2543: 24) ได้กล่าวว่า มีเมืองร้าง
ตั้งอยู่แคมแม่น้ำเซบั้งไฟ ที่ชายแดนแขวงคำม่วนและสะหวันเขตต่อกันหากจากปากน้ำเซบั้งไฟเข้าไป
ประมาณ 15 กิโลเมตร ปัจจุบันเป็นกองมูลดินขนาดใหญ่ลักษณะรูปยาวรี ภายในมูลดินเดียรดาษไป
ด้วยเศษก้อนดินจี่และเฟ้ืองหม้อไห เดียวนี้ปกคลุมไปด้วยหญ้าตีนหนา 
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2) เมืองหนองหานหลวง มีพระยามหาสุรอุทกเป็นเจ้าเมือง ต่อมาได้เกิดเป็นหนอง
น้ำขนาดใหญ่อันเนื่องจากพญานาคที่ชื่อว่าธนมูลนาคมีความโกรธแค้นที่พระยามหาสุรอุทกไม่เคารพ
ยำเกรงต่อตนจึงได้พาพักพวกบริวารนาคถล่มเมืองจนเกิดเป็นหนองน้ำขนาดใหญ่ ดังที่ได้ยกตัวอย่าง
ไว้แล้วข้างต้นนั้น 

 
3) เมืองหนองหนานน้อย เดิมชื่อเมืองขุนขอม มีพระอนุชาหรือน้องชายชองพระ

ยามหาสุรอุทกเป็นเจ้าเมือง ได้เกิดหนองน้ำอันเนื่องจากเจ้าเมืองได้สังการให้นายพรานฆ่ากระรอก
เผือกที่ภังคียนาคปลอมตัวมา ทำให้พุทโธธปาปนาคผู้เป็นบิดาของภังคียนาคพาพักพวกบริวารนาค
ถล่มเมืองจนเกิดเป็นหนองน้ำขนาดใหญ่ ดังที่ได้ยกตัวอย่างไว้แล้วข้างต้นนั้น 

 
4) เมืองอินทปัฐนคร มีพระยาอินทปัฐนครเป็นผู้ครองเมือง ในตำนานอุรังคธาตุใน

ตอนต้นนั้นได้กล่าวถึงพระพุทธเจ้าทรงพุทธทำนายเกี่ยวกับพระยาทุคคตะไหลน้ำถูกลอยแพไปถึงเมือง
อินทปัฐนครเพราะบุพกรรมที่ได้กระทำไว้ในชาติปางก่อนที่ได้เอาลูกแมวลอยน้ำ นอกจากนั้นแล้วชื่อ
เมืองอินทปัฐนครนี้ได้ปรากฏเด่นชัดหลังจากพระพุทธเจ้าปรินิพพานไปแล้ว ได้กล่าวเจ้าเมืองอินทปัฐ
นครดังปรากฏในตอนที่พระยาทั้งห้าร่วมกันสร้างได้ร่วมสร้างอุโมงค์พระอุรังคธาตุ และในตอนท้าย
ของเรื่องได้ปรากฏกล่าวถึงเมืองอินทปัฐนครด้วยเช่นกัน โดยกล่าวถึงหลังจากพระพุทธโฆษาจารย์ได้
คัดลอกอุรังคธาตุจากลังกาเสร็จแล้ว ได้นำมาเก็บไว้ที่เมืองอินทปัฐนครแห่งนี้  

แต่อย่างไรก็ตามภูมินามเมืองอินทปัฐนครนี้ไม่ได้กล่าวไว้ในตำนานอุรังคธาตุ แต่ใน
ชมพูทวีปปรากฏชื่อเมืองอินทปัตตะในภาษาบาลีหรือเมืองอินทรปรัสถะในภาษาสันสกฤต ซึ่งเป็นชื่อ
นครหลวงของอาณาจักรกุรุในอินเดียยุคโบราณ ในดินแดนลุ่มน้ำโขงเป็นที่รับรู้กันว่าเมืองอินทปัฐนคร
หรือในสำเนียงไตและลาวโบราณใช้ว่าเมืองอินทปัฐ เป็นชื่อที่คนในวัฒนธรรมไท-ลาวสมัยก่อนเรียก
อาณาจักเขมรโบราณบริเวณลุ่มทะเลสาบเขมร (ยุทธพงศ์ มาตย์วิเศษ, 2560: 430) สอดคล้องกับจิตร 
ภูมิศักดิ์ (2544: 433) ได้แสดงทัศนะไว้ว่าพระมหานครอินทปรัสถ์ในที่นี้รู้ได้แน่ว่าหมายถึงเมืองนคร
ธมเพราะใช้คู่กับพระพิษณุโลกซึ่งเป็นชื่อที่แท้จริงของนครวัด หมายความว่า ในความทรงจำของชาว
เขมรยุคนั้นยังจดจำกันอยู่ว่านครอินทปัตถ์เคยเป็นชื่อเมืองราชธานีของเขมรนั่นเอง 

 
5) เมืองจุลณีพรหมทัต มีพระยาจุลณีพรหมทัตเป็นเจ้าเมือง ชื่อเมืองจุลณีพรหมทัต

นี้ ในตำนานอุรังคธาตุ ได้สะท้อนให้เห็นเมืองโบราณที่มีที่มาไม่ต่ำกว่าสมัยพุทธกาล ดังปรากฏในตอน
ที่กล่าวถึงพระพุทธเจ้าเสด็จประทับรอยพระพุทธบาทที่เมืองหนองหานหลวง หลังจากที่ทรงกระทำ
พุทธพยากรณ์เสร็จแล้ว ซึ่งเนื้อหาในตอนดังกล่าวมีปรากฏชื่อเมืองจุลณีพรหมทัต ความว่า 
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“พระพุทธเจ้าพยากรณ์ดังนี้แล้ว จึงทรงผินพระพักตร์ต่อเมืองจุลณีพรหมทัต และ
เมืองอินทปัฐนคร ขณะนั้น พระอานนท์มีความสงสัยว่า พระองค์จักเสด็จไปเมืองทั้งสอง
นั้นหรือ หรือว่าบ่เสด็จไปหนอ จึงกล่าวทูลว่า เมื่อพระพุทธองค์เสด็จจากภูกำพร้าที่นี้แล้ว 
จะเสด็จไปโปรดที่ใด”  

        (กรมศิลปากร, 2483: 18)  
 

นอกจากนั้นยังปรากฏให้เห็นในตอนที่มีการสร้างอุโมงค์พระอุรังคธาตุที่มีการ
กล่าวถึงพระยาทั้งห้าได้ร่วมกันก่อสร้างอุโมงค์และนำเอาวัตถุสิ่งที่มีค่าต่าง ๆ บรรจุไว้ในอุโมงค์พระอุ
รังคธาตุนั้น ซึ่งสะท้อนให้เห็นถึงการมีอยู่ของเมืองจุลณีพรหมทัต ดังปรากฏข้อความในตอนหนึ่งว่า  
 

“ท้าวพระยาทั้ง 5 จึงตรัสสั่งให้คนทั้งหลายปั้นดินดิบ แล้วให้ทำแม่พิมพ์เท่าฝ่ามือ
พระมหากัสสปเถระเจ้า เป็นแบบตัวอย่างปั้นดินดิบนั้น เมื่อปั้นได้พอแล้ว พระยาสุวรรณ
ภิงคาร พระองค์เริ่มขุดหลุมด้วยพระองค์เองก่อน พระยาจุลณีพรหมทัต พระยาอินทปัฐ
นคร และพระยานันทเสน จึงขุดต่อไป หลุมนั้นลึก 2 ศอกของพระมหากัสสปเถระเจ้า 
กว้าง 2 วา ของพระมหากัสสเถระเจ้า เท่ากันทั้ง 4 ด้าน  ท้าวพระยาทั้ง 5 จึงแบ่งปันกัน
ก่อองค์ละด้าน 

“พระยาจุลณีพรหมทัต ทรงก่อด้านตะวันออก และทรงบริจาคพระราชทรัพย์และ
วัตถุสิ่งอ่ืนรองบาไว้ภายใต้ด้านที่พระองค์ทรงก่อนั้น เงินแน่น 5 ,550 แน่น ๆ หนึ่ง มี
กำหนด 400 ทองคำ 550 แน่น แน่นหนึ่งหนัก 300 ฆ้อง 19 กำ 9 ลูก 17 กำ 7 ลูก”  

       (กรมศิลปากร, 2483: 158)  
 

จากข้างต้นนั้น สะท้อนให้เห็นถึงการมีอยู่ของเมืองจุลณีพรหมทัตที่ปรากฏในตำนาน
อุรังคธาตุ อันมีมาตั้งแต่สมัยอดีตสมัยพุทธกาล หลังสมัยพุทธกาลเป็นลำดับมา ลักษณะดังกล่าวได้สื่อ
ให้เห็นถึงความเป็นกลุ่มของผู้คนที่อาศัยอยู่ในเมืองจุลณีพรหมทัต ซึ่งเป็นเมืองสำคัญเมืองหนึ่งในอดีต
โบราณที่มีการนับถือพระพุทธศาสนามาตามลำดับ ที่ตั้งของเมืองจุลณีพรหมทัตนั้น มีนักวิชาการ
ทั้งหลายได้สันนิษฐานไว้อย่างน่าสนใจ ดังเช่น มหาสิลา วีระวงศ์ (2544: 17) ได้อธิบายว่า เมืองจุลณี
คือเมืองแกวหรือดินแดนเวียดนามปัจจุบัน นอกจากนั้น ในพงศาวดารโยนกยังได้กล่าวถึ งที่ตั้งของ
เมืองจุลณีพรหมทัต ซึ่งพระยาประชากิจกรจักร์  ได้อธิบายว่า แม่น้ำแตกหลวงคือแท้หลวง ซึ่งจีน
เรียกว่าฮองเกียง ญวนเรียกว่าทรงก๊ายเป็นที่ตั้งเมืองฮานอยและไหลไปออกอ่าวตังเก๋ีย ส่วนแม่น้ำแตก
น้อยคือแท้น้อย ภาษาญวนเรียกทรงแดงแปลว่าน้ำดำ ไทยเหนือเรียกแม่ม่วง เมื่อกำหนดจากการ
อธิบายถึงตำแหน่งทางภูมิศาสตร์ของคนในอดีตที่กำหนดให้น้ำแท้แม่ม่วงหรือน้ำดำอันเป็นที่ตั้งของ
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เมืองจุฬนีในตำนานสุวรรณโคมค้ำ ซึ่งน่าจะเมืองเดียวกันกับเมืองจุลณีพรหมทัตในตำนานอุรังคธาตุ 
ดังนั้น เมืองจุลณีพรหมทัตจึงควรหมายดินแดนต้ังแต่ 12 จุไท หัวพันทั้งหก และตังเกี๋ย อันเป็นการ
รับรู้ของคนในสมัยโบราณสอดคล้องกับทั้งสองตำนาน แม้จะไม่ได้ปรากฏว่ที่มาของภูมินามของเมือง
จุลณีพรหมทัตที่มาอย่างไร แต่ในพงศาวดารโยนกได้อธิบายเกี่ยวกับภูมินามของประเทศในมัชฌิม
ประเทศว่า แว่นแคว้นญวนตังเกี๋ยซึ่งแต่ก่อนจีนเรียกว่า เกโจ๊หรือย้าวจี แปลว่า พวกเท้าเปล่าไม่สวม
รองเท้า ตำนานเรียกว่าจุฬนีนคร (พระยาประชากิจกรจักร, 2557: 35)  

 
6) เมืองสาเกตนครหรือเมืองร้อยเอ็ดปักตู เป็นอีกเมืองหนึ่งที่ปรากฏอยู่ในเนื้อหา

ของตำนานอุรังคธาตุซึ่งปรากฏชื่อความเป็นมาของเมืองมาตั้งแต่สมัยพุทธกาล สมัยหลังพุทธกาล ที่
กล่าวถึงเมืองสาเกตนครอยู่บ่อยครั้ง ในสมัยพุทธกาล กล่าวพระพุทธเจ้าเสด็จมายังภูกำพร้าอันเป็น
ดินแดนลุ่มน้ำโขง แล้วทรงพุทธทำนายและมีการประทับรอยพระพุทธบาท ซึ่งในเนื้อหาอันเป็นพุทธ
พยากรณ์นั้นได้กล่าวถึงเมืองสาเกตนครด้วยเช่นกัน แต่ไม่กล่าวถึงเจ้าเมืองสาเกตได้เข้าร่วมในการก่อ
อุโมงค์พระอุรังคธาตุกับพระยาทั้งห้า หากแต่ได้กล่าวไว้ถึงความเป็นเมืองเป็นโบราณที่มีเจ้าเมือง มี
ประชาชนอาศัยอยู่มาช้านานแล้ว มีการกล่าวถึงเจ้าเมืองสาเกตนคร  เชื้อสายมาตั้งแต่สมัยพระยาเกต 
ต่อมาด้วยพระยาสุริยวงศาธรรมิกราช จนถึงพระยาสุริยวงศาธรรมิกราช กลับชาติมาเกิดเป็นพระยา
สุมิตธรรมวงศาแห่งเมืองมรุกขนคร ซึ่งต่อมาพระยาสุมิตธรรมวงศาได้กับไปปกครองเมืองสาเก
ตนครหรือเมืองสาเกตนครร้อยเอ็ดประตู และเชื่อว่าเมือสาเกตนครนี้คือเมืองร้อยเอ็ดประตูหรือเมือง
ร้อยเอ็ดปัจจุบันซึ่งปรากฏเหตุการณ์ที่กล่าวถึงพระยาสาเกตเป็นกษัตริย์เมืองสาเกตนครหรือเมือง
ร้อยเอ็ดปักต ูดังปรากฏข้อความในเนื้อหาความตอนหนึ่ง ๆ ว่า  
 

“บัดนี้ เราทั้ง 2 จงช่วยกันปรุงยาสิทธิเดช ให้เจ้าสุริยกุมารกินตามคำสั่งของฐิตะ
กัปปิฤษีผู้อาจารย์ แล้วเราทั้ง 2 จงพร้อมกันราชาภิเษกเจ้าสุริยกุมารโอรสของเราให้
กลับคืนไปเสวยราชสมบัติในเมืองสาเกตนครตามเดิม ส่วนเราทั้ง 2 ก็สมมติตนเป็นอนุแก่
เจ้าสุริยกุมาร แล้วพร้อมกันพารี้พลไปกระทำอิทธิฤทธิ์ให้เหมือนจะกระทำยุทธกรรมเอา
บ้านเมืองให้ท้าวพระยาในชมพูทวีปเข้ามาอ่อมน้อมเป็นเมืองขึ้นแก่เจ้าสุริยกุมาร เมื่อ
ทรงปฤกษาตกลงแล้ว ก็พากันไปปสู่ภูเขาลูกหนึ่ง ผ่อหาเครื่องยาที่ฤษีได้บอกไว้นั้นก็ได้
เครือเขามวกนมราชสีห์ รากคูน ต้นส้มผ่อ เครืออมรณี ขมิ้นขึ้นในภูเขาลูกนั้น จึงได้ชื่อว่า
ภูเขาพญาพ่อ ผ่อเอายาเมื่อได้เครื่องยามาสมประสงค์แล้ว จึงปรุงยานั้นขึ้นให้ชื่อว่า ยา
สิทธิเดชให้เจ้าสรุยิกุมารเสวย เมื่อพระกุมารได้เสวยยาสิทธิเดชแล้ว ก็บังเกิดมีกำลังและ
อานุภาพพร้อมทั้งพระสรีระก็งดงามยิ่งนัก พระยาศรีอมรณีและพระโยธิกาทั้ง 2 จึงพร้อม
กันราชาภิเษกเจ้าสุริยกุมารให้เป็นพระยาสุริยวงศาสิทธิเดช แล้วประทานช้างตัว 1 ม้าตัว 
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1 พร้อมทั้งควาญและนายม้าที่มีฤทธิ์ กับทั้งอำมาตย์ข้าทาสบริวาร มีออกขุนพลเพท เป็น
ต้น มีครัวหญิงชายน้อยใหญ่มาด้วยออกขุนพลเทพ 5,000 ครัว ออกขุนพรหมมีครัวมาด้วย 
5,000 ครัว ออกขุนบุญขวางมีครัวมาด้วย 5,000 ครัว ออกขุนโลกบาลมีครัวมาด้วย 
5,000 ครัว อำมาตย์ที่ออกนามมาแล้วข้างต้นนี้ ให้มาอยู่ช่วยดูแลรักษาช้างม้าในเมืองสาเก
ตนคร”  

       (กรมศิลปากร, 2483: 46-47)  
 

จากข้อความที่กล่าวข้างต้นนี้กล่าวถึงกลุ่มชนอีกกลุ่มหนึ่งซึ่งเป็นกลุ่มชนโบราณใน
อดีต ที่มีการปกครองด้วยระบบกษัตริย์เรื่อยมา และเป็นแบบอย่างของผู้นำชุมชนที่ยึดมั่นในหลักการ
ทางพระพุทธศาสนา สะท้อนให้เห็นถึงความเป็นกลุ่มชนกลุ่มหนึ่งที่อาศัยอยู่ลุ่มน้ำโขงแห่งนี้ที่ มีกลุ่ม
ก้อนของความเป็นชุมชนที่มีการนับถือพระพุทธศาสนาเดียวกัน 

 
7) เมืองศรีอโยธิกาหรือเมืองกุรุนทนคร ซึ่งเมืองศรีอโยธิกาหรือเมืองกุรุนทนครนี้

เป็นอีกเมืองหนึ่งที่ไม่ได้เข้าร่วมในคราวก่ออุโมงค์พระอุรังคธาตุของพระยาทั้ง 5 ในตำนานอุรังคธาตุ 
พยายามชี้ให้เห็นว่าเป็นเมืองโบราณอีกเมืองหนึ่งที่มีกลุ่มคนอาศัยอยู่ ซึ่งได้กล่าวถึงความเป็นเมืองที่มี
ประวัติความเป็นมาตั้งแต่อดีตพระพุทธเจ้า คือสมัยพระพุทธเจ้าพระนามว่ากกุสันโธ มีชื่อว่าเมืองกุรุน
ทนคร สมัยพระโกนาคมพุทธเจ้ามีชื่อว่าเมืองพาหละนคร สมัยพระพุทธเจ้าพระนามว่ากัสสปะมีชื่อว่า
เมืองทวารวดี และในสมัยพระพุทธเจ้าพระนามว่าเมืองกุรุนทะนคร ส่วนที่ชื่อว่าศรีอโยธิกานั้นเพราะ
ตั้งตามชื่อของพระยาศรีอมรณีและพระโยธิกาที่ฐิตะกัปปิฤาษีได้นำมาตั้งไว้ และที่ชื่อว่าทวาราวัตติ
นครนั้น เพราะเรียกตามเสียงร้องว่า “ลวา” ของผีเสื้อเมือง ดังปรากฏข้อความในตอนหนึ่งว่า  
 

“ครั้นถึงฤดูกาลขึ้นปีใหม่จึงแต่งให้อำนาตย์คุมเครื่องราชบรรณาการดอกไม้ท้อง
เงินเข้าไปส่งที่พระยาศรีอมรณี และพระยาโยธิกา ซึ่งเป็นอุปราช และเป็นผู้รักษาประตู 
และเป็นหูเมืองร้อยเอ็ดประตูที่เมืองกุรุนทนคร พระยาท้ัง 2 จึงแต่งทนายให้นำเข้าไปถวาย
พระยาสุริยวงศาธรรมิกราชาธิราชเอกราชเจ้าทุก ๆ ต่อมาชาวเมืองทั้งหลายจึงเอาคำอัน
นั้นมาเรียกว่าเมืองศรีอโยธยา ตามชื่อพระยาโยธิกา ต่อมาซ้ำเติมคำขึ้นอีกว่า “ทวาราวัตติ
นคร” ตามชื่อผีเสื้อเมืองที่รักษาประตู ร้องเป็นเสียง “ลาว” นั้น และที่ชื่อว่า “ศรีอมรณี
และโยธิกา” นั้น เป็นชื่อพระยาทั้ง 2 ที่กินเมืองตามชื่อต้นไม้อันเป็นยาที่ฤษีประกอบให้ ที่
เรียกชื่อ “อโยธยา” นั้น ฤษีให้ชื่อก่อน พระยาร้อยเอ็ดพระนครจึงได้เรียกสืบต่อมา ที่
เรียกชื่อ “กุรุนทนคร” นั้น เป็นชื่อมาแต่ปฐมกัลป์ เมืองนี้ เมื่อศาสนาพระกกุสนธ์ เรียกชื่อ
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ว่า “กุรุฏฐนคร” ครั้งถึงศาสนาพระโกนาคม เรียกชื่อว่า “เมืองพาหลนคร” ศาสนา
พระกัสสปะ เรียกชื่อว่า “ทวารวดี”  

       (กรมศิลปากร, 2483: 52-53)  
 

จากข้อความข้างต้นนั้นสะท้อนให้เห็นว่าเมืองศรีอโยธิกาหรือเมืองกุรุนทนครนั้น 
เป็นเมืองโบราณที่มีประวัติความเป็นมาอย่างยาวนาน ซึ่งเป็นเมืองที่มีการสืบทอดความเป็นมาตั้งแต่
ยุคสมัยของพระพุทธเจ้า ซึ่งมีชื่อเรียกแตกต่างกันออกไปซึ่งมีความเกี่ยวข้องกับพระพุทธเจ้ามาชื่อของ
พระพุทธเจ้าในภัทรกัลป์นี้ ลักษณะเช่นนี้ได้สะท้อนให้เห็นถึงความเป็นดินแดนแห่งพระพุทธศาสนามา
อย่างยาวนานแล้ว และจากหลักฐานทางโบราณคดีก็ได้กล่าวถึงเมืองศรีอโยธิกาหรือเมืองกุรุนทนครที่
มีเส้นทางเชื่อมโยงเมืองโบราณในสมัยทวารวดีไว้ด้วยเช่นกัน ดังที่ ยุทธพงศ์ มาตย์วิเศษ (2560: 440) 
ได้กล่าวว่า เมืองโยธิกาคือเมืองในลุ่มแม่น้ำเจ้าพระยาและลุ่มแม่น้ำป่าสัก ซึ่งมีความเจริญมาตั้งแต่
ก่อนยุคทวารวดีและต่อมามีความเชื่อมโยงกับวัฒนธรรมเขมรจึงทำให้มีความแตกต่างทางวัฒนธรรม
กับกลุ่มเมืองในลุ่มแม่น้ำโขงที่เป็นกลุ่มวัฒนธรรมลาว ข้อสันนิษฐานนี้สอดคล้องกับชื่อเมืองโยธิกาอีก
ชื่อหนึ่งที่ในตำนานอ้างว่าเป็นชื่อในสมัยพระโกนาคมพุทธเจ้าที่ชื่อว่าที่ชื่อ พาหละนคร คำว่า พาหละ
นี้น่าจะเพ้ียนมาจากคำว่า พาหิระ ในภาษาบาลีที่มีรากศัพท์มาจากคำว่า พาหฺย หมายถึงข้างนอกหรือ
ภายนอก ดังนั้นเมืองพาหรนครหรือพาหิระนครจึงมีความหมายว่า เมืองภายนอก เมื่อตำนานอุรังค
ธาตุถูกแต่งโดยคนในลุ่มแม่น้ำโขง ข้อสันนิษฐานเกี่ยวกับภูมินามที่เรียกเมืองโยธิกาว่าเป็นเมือง
ภายนอกนี้ จึงแสดงภาพให้เห็นเกี่ยวกับความสัมพันธ์ของเมืองในลุ่มแม่น้ำโขงกับลุ่มน้ำเจ้าพระยา ซึ่ง
ลักษณะเช่นนี้ได้สะท้อนให้ถึงกลุ่มก้อนของบุคคลที่มีการนับถือพระพุทธศาสนาภายใต้ดินแดนสุวรรณ
ภูมิเดียวกัน 

 
8) เมืองจันทบุรีหรือเมืองเวียงจันท์ เป็นอีกเมืองหนึ่งที่ปรากฏอยู่ในตำนานอุรังค

ธาตุ ซึ่งเข้าใจว่าคือหนองคันแทเสื้อน้ำที่มีการกล่าวไว้มาตั้งแต่เมื่อครั้งที่พระพุทธเจ้าเสด็จเลียบโลกมา
จากพระเชตวันมหาวิหาร แล้วเสด็จประทับลงที่หนองคันแทเสื้อน้ำเป็นที่แรกก่อนที่เสด็จโปรดสรรพ
สัตว์ในลุ่มน้ำโขง ต่อมาหลังจากพระพุทธเจ้าเสด็จดับขันธ์ไปแล้ว ได้มีการสร้างอุโมงค์พระอุรังคธาตุก็
ไม่ปรากฏว่าเจ้าเมืองได้มาร่วมสร้างอุโมงค์พระอุรังคธาตุแต่อย่างใด หากแต่กล่าวถึงในช่วงหลัง
จากนั้นที่มีการกล่าวถึงท้าวคำบางได้นำผู้คนมาตั้งบ้านแปงเมืองอยู่ที่เก้าคดเก้าเลี้ยวซึ่งเรียกเมื องว่า
เมืองสุวรรณภูมิ ต่อมามีการกล่าวถึงบุรีจันอ้วยล่วยเป็นผู้มักทำบุญอยู่เสมอ ได้รับความช่วยเหลือจาก
พญานาคให้ได้นางอินทสว่างลงฮอดมาเป็นภรรยา และได้สร้างเมืองจันทบุรีมอบให้ แต่ต่อมาได้รับการ
ราชาภิเษกให้เป็นพระยาจันทบุรีหรือพระยาจันทบุรีประสิทธิสิกกะเทวะจากพระยาสุมิตธรรมวงศาให้
ครองเมืองจันทบุรีสืบมา ดังปรากฏข้อความในตอนหนึ่งว่า 
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“ครั้งนั้น สุวรรณนาคได้ยินคำของเทวดากล่าวดังนั้นก็มีความยินดีนัก จึงแต่งให้

นาค 4 ตัว ไปเป็นล่ามเมือง สำหรับพิจารณาดูคุณโทษแห่งราษฎรชาวเมืองทั้งหลาย ควร
กัดให้กัดควรกินให้กิน ล่ามทั้ง 4 ตัวนี้ คือกายโลหนาคหนึ่ง เอกจักขุนาคหนึ่ง สุคันธนาค
หนึ่ง อินทจักกนาคหนึ่ง ทั้ง 4 นี้เป็นล่ามเมือง เทวดาอินทสิริ จึงให้เทวดาอินทผยางและ
เทวดาสราสนิท ทั้ง 2 นี้ เที่ยวไปตรวจดูตามตาแสง เมื่อเห็นโทษอันผิดแห่งคนทั้งหลายให้
บอกเล่าแก่ล่ามเมืองทั้ง 4 พิจารณาให้แจ้ง แล้วจึงให้นาคที่รักษาศรีเมืองทั้ง 5 แห่งแต่ง
ตัดสินเทอญ ส่วนนางเทวดามัจนารีนั้นให้คุณและโทษบุรีจัน พร้อมด้วยข้าทาสบริวาร
ทั้งสิ้น แล้วให้บอกแก่ล่ามทั้ง 4 พิจารณาดูตามคุณและโทษนั้น ๆ เทวดาอินทสิรินั้นให้เป็น
ผู้คาดกฎเส้นไว้ แล้วให้เทวดาสราสนิทอ่านข้อกฎนั้น ๆ ให้คนทั้งหลายฟังที่หาดทรายนั้น 
เทวดาอินทสิริเจียมบางนั้นให้เป็นผู้รักษาน้ำมงคล ส่างสองหนองสาม เทวดาและนาคที่
รักษาพระนครนั้น เทวดา 6 ตน นาค 9 ตน ขณะนั้นนาคและเทวดาทั้งหลายจึงบอกกล่าว
แก่กันว่า ให้จดจำคาดกฎเส้นไว้จนทั่วกัน แล้วจึงพร้อมกันออกไปเนรมิตให้เป็นเวียงและ
ต้ายไม้จันทน์หอมรอบพระนครทั้ง 4 ด้าน แล้วก็กลับไปที่อยู่แห่งตน”  

       (กรมศิลปากร, 2483: 79-80)  
 

จากข้อความข้างต้นนั้น สะท้อนให้เห็นว่าเมืองจันทบุรีหรือเมืองเวียงจันทน์นั้นเป็น
เมือง ๆ หนึ่งที่มีผู้คนอาศัยอยู่มาช้านานแล้ว เป็นเมืองที่ถูกสร้างขึ้นมาจากการช่วงเหลือของพญานาค 
และเป็นเมืองที่ยึดมั่นในพุทธศาสนาที่เป็นจุดศูนย์รวมผู้คนโดยมีเจ้าเมืองคนแรกคือพระยาจันทบุรี 
เป็นผู้ปกครองเมือง ได้นำเอาชื่อของตนไปตั้งเป็นชื่อเมืองจึงได้ชื่อว่าเมืองจันทบุรีหรือเมืองเวียงจันทน์
โดยลำดับ 

 
9) เมืองศรีสัตตนาค เป็นอีกเมืองหนึ่งที่ปรากฏอยู่ในตำนานอุรังคธาตุ ที่มีการ

กล่าวถึงความมีมาตั้งแต่สมัยพุทธกาล และเชื่อว่าคือเมืองเชียงดงเชียงทองหรือเมืองหลวงพระบางใน
ปัจจุบัน ไม่ได้ปรากฏมีการกล่าวถึงว่าได้ร่วมสร้างอุโมงค์พระอุรังคธาตุกับพระยาทั้ง 5 แต่อย่างใด 
หากปรากฏมีการกล่าวถึงในสมัยพุทธกาลที่พระพุทธเจ้า หลังจากเสด็จโปรดสัตว์ที่ภูกูเวียนแล้ว พระ
พุทธองค์ก็ได้เสด็จมายังเมืองสัตตนาค ดังความตอนหนึ่งว่า 
 

“พระศาสดาก็เสด็จไปสู่ดอนนันทกังรี ซึ่งเป็นที่อยู่ของนางนันทยักษ์แต่ก่อน มี
นาคตัวหนึ่ง 7 หัว ชื่อว่าศรีสัตตนาค เข้ามาทูลขอให้พระศาสดาทรงย่ำรอยพระบาทไว้ใน
ดอนนันทกังรี พระศาสดาก็ไปย่ำรอยพระบาทไว้ ณ ที่นั้น ทรงก้าวพระบาทข้ามตีนดอยก้ำ
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ขวาแล้วทรงแย้มพระโอฐ เจ้าอานนท์กราบทูลถาม ตถาคตตรัสว่า เราเห็นนาค 7 หัว เป็น
นิมิต ต่อไปภายหน้าที่นี้จักบังเกิดเป็นเมือง มีชื่อว่า เมืองศรีสัตตนาค”  

        (กรมศิลปากร, 2483: 34)  
 

ข้อความข้างต้นนี้ ได้สะท้อนให้เห็นถึงการมีอยู่ของเมืองศรีสัตตนาคซึ่งเป็นโบราณที่
มีประวัติความเป็นมายาวนานตั้งแต่อดีต ซึ่งเป็นชุมชนที่มีมาก่อนที่พระพุทธศาสนาจะเผยแผ่เข้ามา 
เมื่อพระพุทธเจ้าทรงเผยแผ่พระพุทธศาสนาเข้ามา ชุนชนแห่งนี้ก็เป็นอีกชุนชนหนึ่งที่แสดงถึงความ
เป็นกลุ่มก้อนของชุมชนที่นับถือพระพุทธศาสนาร่วมกัน และต่อมาหลังจากที่พระพุทธเจ้าปรินิพพาน
ไปแล้ว ได้มีเจ้าเมือง 5 เมือง คือเจ้าเมืองหนองหานหลวง คือพระยาสุวรรณภิงคาร, เจ้าเมืองหนอง
หานหน้อย คือพระยาคำแดง เจ้าเมืองอินทปัฐนคร คือพระยาอินทปัฐนคร เจ้าเมืองจุลณีพรหมทัต คือ
พระยาจุลณีพรหมทัต และเจ้าเมืองที่สืบเชื้อสายมาจากเจ้าเมืองเมืองศรีโคตรบูรณ์ คือพระยานันท
เสน ได้มีเป็นผู้มีที่มีบทบาทสำคัญในการก่อสร้างอุโมงค์พระอุรังคธาตุในยุคแรก ๆ ที่พระมหากัสสป
เถระได้นำพระอุรังคธาตุมาประดิษฐานที่ภูกำพร้า ซึ่งสะท้อนให้เห็นถึงการมีอยู่ของกลุ่มชนที่สามารถ
เดินทางไปมาหาสู่กันในชุมชนแห่ง อันเป็นทำเลที่เหมาะสมของความเป็นศูนย์รวมชุมชนที่มีพระธาตุ
พนมเป็นศูนย์รวมศรัทธาของผู้คน สอดคล้องกับสมชาติ มณีโชติ (2554: 318-319) ได้กล่าวไว้ว่า
สภาพทางภูมิศาสตร์ของบริเวณพระธาตุพนมกับที่ตั้งของบ้านเมืองต่าง ๆ ในบริเวณแอ่งสกลนคร 
รวมถึงบ้านเมืองในลุ่มน้ำโขง ทำให้อธิบายได้ว่า การสถาปนาพระธาตุพนมให้เป็นพุทธศาสนสถาน
สำคัญ ที่มีประวัติเกี่ยวกับพระพุทธเจ้าในฐานะที่เป็นที่ประดิษฐานพระอุรังคธาตุของพระพุทธองค์ 
พระธาตุพนมตั้งอยู่บนทำเลที่เป็นชายขอบ(Margin) ของเบ้านเมืองต่าง ๆ ที่มีกล่าวถึงในตำนานอุรังค
ธาตุหรือตำนานพระธาตุพนม ประกอบกับการที่พระธาตุพนมตั้งอยู่บนเนินดินที่ชาวบ้านเรียกว่าภู
กำพร้า พ้ืนที่บริเวณที่พระธาตุพนมตั้งอยู่เป็นจุดบรรจบระหว่างสายน้ำสำคัญ 4 ทิศ คือแม่น้ำโขง ที่
ไหลจากเหนือลงใต้ ลำน้ำก่ำที่ไหลมาจากหนองหาน สกลนคร มาบรรจบกับแม่น้ำโขงทางทิศใต้ของ
พระธาตุพนม และลำน้ำเซบั้งไฟในประเทศลาว ที่ไหลมาบรรจบกับแม่น้ำโขงทางฝั่งทิศตะวันออก 
ตรงกันข้ามกับพระธาตุพนม  

บ้านเมืองที่มีกล่าวถึงในตำนานอุรังคธาตุ ที่ตั้งอยู่ใน 4 ทิศ ได้แก่ ทางเหนือ คือ
เวียงจันทน์ สามารถเดินทางลงมาตามลำแม่น้ำโขง ทางทิศตะวันตก คือเมืองหนองหานหลวง และ
เมืองหนองหานน้อย สามารถใช้เส้นทางมาตามลำน้ำก่ำ ซึ่งไหลมาบรรจบกับแม่น้ำโขง ทางทิศ
ตะวันออก คือเมืองจุลณีพรหมทัตในเวียดนาม เดินทางมาได้โดยอาศัยลำน้ำเซบั้งไฟที่ไหลผ่านเข้ามา
ในเขตประเทศลาว และทางใต้ คือเมืองอินทปัฐหรือกัมพูชา ซึ่งเดินทางตามแม่น้ำโขงขึ้นมา บริเวณ
ที่ตั้งพระธาตุพนมมีชุมชนอีกแห่งหนึ่ง คือเมืองมรุกขนคร ซึ่งตั้งอยู่บริเวณฝั่งตรงข้ามกับปากน้ำเซบั้ง
ไฟ 
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จากการประเด็นที่กล่าวมาทั้งหมดนั้น สะท้อนให้เห็นถึงความมีอยู่ของเมืองและกลุ่ม
ชนที่อาศัยอยู่ในลุ่มน้ำโขง เป็นกลุ่มชนใหญ่ที่มีที่ตั้งถิ่นฐานกระจายอยู่ตามเมืองต่าง ๆ มาเป็นเวลาช้า
นานแล้ว ซึ่งในตำนานอุรังคธาตุ ได้ชี้เห็นว่า เป็นเมืองโบราณที่มีผู้คนอาศัยอยู่ก่อนที่พระพุทธศาสนา
จะเผยแผ่เข้ามาแล้ว และเมื่อพระพุทธศาสนาเผยแผ่เข้ามา กลุ่มชนเหล่านี้เป็นกลุ่มชนขนาดใหญ่ที่มี
การสืบทอดพระพุทธศาสนามาตามลำดับ ที่สำคัญคือกลุ่มชนต่าง ๆ ที่กล่าวมาข้างต้นนั้นเป็นกลุ่มชน
ที่มีคติความเชื่อเกี่ยวกับการนับถือพระธาตุ ซึ่งเนื้อหาในตำนานอุรังคธาตุมักจะกล่าวถึงกษัตริย์ให้
ความสำคัญต่อการสร้างพระธาตุเจดีย์อันสื่อให้เห็นถึงการสร้างเครือข่ายผ่านความเป็นชุมชนพระธาตุ
ขึ้นภายในชุมชนลุ่มน้ำโขงแห่งนี้ ซึ่งมีเนื้อหาอยู่อย่างหลากหลาย ดังปรากฏเนื้อหาในตอนต่าง ๆ เช่น 
เหตุการณ์ตอนพระยาทั้ง 5 สร้างอุโมงค์สำหรับบรรจุพระอุรังคธาตุไว้ที่ภูกำพร้า เหตุการณ์ตอนที่
ผู้ชายและผู้หญิงชาวเมืองหนองหานหลวงสร้างพระธาตุแข่งกัน เหตุการณ์ตอนพระยาสุวรรณภิงคาร
ได้สร้างอุโมงค์ครอบรอยพระพุทธบาทที่พระพุทธเจ้าได้ประทับไว้ ซึ่งเชื่อว่าคือพระธาตุเชิงชุมปัจจุบัน 
เหตุการณ์ตอนพระอรหันต์นำเอาพระบรมสารีริกธาตุมาประดิษฐานไว้ที่ลุ่มน้ำโขง พระยาจันทบุรีและ
เหล่าเสนาอำมาตย์ต่าง ๆ สร้างพระธาตุเจดีย์ไว้ที่ภูเขาหลวง เหตุการณ์ตอนพระยาสุมิตธรรมวงศา
สร้างพระธาตุอิงฮัง ไว้เป็นที่สำหรับระลึกถึงพระพุทธเจ้าเมื่อครั้งพระพุทธองค์ได้ทรงมาประทับอยู่ใต้
ต้นรังหรือต้นฮังในคราวที่เสด็จเยือนเมืองศรีโคตรบูรณ์ครั้งนั้น เป็นต้น เช่นนี้ สะท้อนให้เห็นถึงความ
เป็นชุมชนที่ให้ความสำคัญกับแนวคิดว่าด้วยการนับถือบูชาพระธาตุที่ปรากฏอยู่ในชุมชนลุ่มน้ำโขง
แห่งนี้ ดังปรากฏข้อความในเหตุการณ์ตอนต่าง ๆ ดังต่อไปนี้ 
 

“ส่วนพระอรหันต์ทั้ง 3 ที่เป็นอาจารย์จึงสั่งศิษย์ทั้ง 5 ไว้ว่าให้นำพระบรมธาตุที่
ได้มานั้น คือพระธาตุหัวเหน่า ให้เอาไปประดิษฐานไว้ที่ภูเขาหลวงนั้น ส่วนพระธาตุฝ่าตีน
ขวานั้น ให้นำไปประดิษฐานไว้เมืองลาหนองคาย ธาตุเขี้ยวฝางนั้น ให้นำไปประดิษฐานไว้ที่
เวียงงัว 3 องค์ และที่หอแพ 4 องค์ ครั้นสั่งเสียเสร็จแล้ว พระอรหันต์ผู้เป็นอาจารย์ทั้ง 3 ก็
กลับคืนไปสู่เมืองราชคฤห์ ขณะนั้น พระอรหันต์ทั้ง 5 จึงนำเอาพระบรมธาตุพระพุทธเจ้า
มาประดิษฐานไว้ที่ร่มไม้ปาแป้งที่ภูเขาหลวง ครั้นนั้น พระยาจันทบุรีพระองค์ได้ทรงทราบ
ความจากหมื่นกลางโรงว่า พระอรหันต์ 5 องค์กลับจากเมืองราชคฤห์ ได้นำเอาพระบรม
ธาตุพระพุทธเจ้ามา พระองค์ทรงชื่นชมยินดียิ่งนัก จึงตรัสสั่งอำมาตย์ให้ไปรับนางอินทส
ว่างราชเทวีรัตนเกสี พระนางทรงทราบในการบุญจึงได้เอาทองคำหล่อเป็นรูปสิงห์ 4 ตัว 
หนักตัวละ 10,000 ตำลึง แล้วพระนางให้นำสิงห์ 4 ตัวมาตั้งรวมติดกันเข้า หันหน้าออกตัว
ละทิศ แล้วเอาทองคำ 20,000 ตำลึง หล่อเป็นรูปอุโมงค์ประดับด้วยแก้ว ครั้นเสร็จแล้ว
พระนางจึงให้เอาสิงห์ 4 ตัวนั้น พร้อมด้วยอุโมงค์ส่งสู่เรือพระที่นั่งเสด็จยาตราไปสู่ที่ศาล
จอดพระสวามี”  
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“...ท้าวพระยาทั้ง 5 จึงตรัสสั่งให้คนทั้งหลายปั้นดินดิบ และให้ทำแม่พิมพ์เท่าฝ่า
มือพระมหากัสสปเถระเจ้า เป็นแบบตัวอย่างปั้นดินนั้นเมื่อปั้นได้พอแล้ว พระยาสุวรรณ
ภิงคาร พระองค์เริ่มขุดหลุมด้วยพระองค์เองก่อน พระยาจุลณีพรหมทัต พระยาอินทปัฐ
นคร และพระยานันทเสน จึงขุดเป็นลำตัวไป เสนาอำมาตย์และอาณาประชาราษฎร
ทั้งหลายจึงขุดต่อไป หลุมนั้นลึก 2 ศอกของพระมหากัสสปเถระเจ้า กว้าง 2 วา ของพระ
มหากัสสปเถระเจ้า เท่ากันทั้ง 4 ด้าน พระยาท้ัง 5 จึงแบ่งปันกันก่อองค์ละด้าน”  

       (กรมศิลปากร, 2483: 120-158)  
 

เนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุนั้นนอกจากจะสะท้อนให้เห็นถึงการสร้างเครือข่ายผ่าน
เรื่องราวว่าด้วยการสร้างพระธาตุแล้ว ยังปรากฏให้เห็นว่ากษัตริย์ล้านช้างได้ถวายผู้คนที่เป็นข้าทาส
บริวารไว้เป็นข้าพระทาสสำหรับทำนุบำรุงศาสนสถานโดยเฉพาะพ้ืนที่ที่เป็นพระธาตุเจดีย์ ดังตัวอย่าง
ที่ได้ยกมาข้างต้นนั้น อันเน้นให้เห็นถึงการให้ความสำคัญเอาใจใส่ดูแลในการบำรุงรักษาพระธาตุเจดีย์ 
ที่เป็นศูนย์กลางความศรัทธาของชุมชนลุ่มน้ำโขงแห่งนี้ ภายใต้การนับถือพระธาตุพนมองค์เดียวกัน  
 

5.4.2.2 การสร้างเครือข่ายผ่านกลไกของรัฐชาติ 
ในตำนานอุรังคธาตุไม่ได้กล่าวไว้อย่างชัดเจนว่ากลุ่มชนชนข้าพระธาตุนั้นเป็นกลุ่ม

ชนกลุ่มใดบ้าง หากกล่าวไว้แต่เพียงกว้าง ๆ ถึงความเป็นกลุ่มชนที่มีศูนย์รวมจิตใจอยู่ที่พระธาตุพนม 
ซึ่งเป็นศูนย์กลางในการหลอมรวมกลุ่มชาติพันธุ์ต่าง ๆ ให้เป็นกลุ่มชนที่มีการนับถือพระธาตุพนม
เดียวกัน กล่าวคือหากกล่าวถึงกลุ่มชนพระธาตุพนมนั้นเป็นกลุ่มชนที่หลากหลายชาติพันธุ์ ซึ่งเป็น
ชุมชนที่มีการนับถือผีควบคู่กับพระพุทธศาสนา ดังที่เคยกล่าวไว้ข้างต้นว่าชุมชนลุ่มน้ำโขงนั้น เป็น
ชุมชนที่มีนับถือผีมาก่อนที่พระพุทธศาสนาจะเผยแผ่เข้ามา เมื่อพระพุทธศาสนาได้เผยแผ่เข้ามาแล้ว 
พระพุทธศาสนาก็ไม่ปรับเปลี่ยนสังคมลุ่มน้ำโขงให้เป็นพระพุทธศาสนาแบบบริสุทธิ์ร้อยเปอร์เซ็นต์ 
หากแต่เป็นสังคมพระพุทธศาสนาแบบมีการผสมผสานระหว่างพุทธ พราหมณ์ ผี เข้าด้วยกันหรือ
เรียกว่าพระพุทธศาสนาแบบชาวบ้าน ที่มีการผสมผสานความเชื่ออันสะท้อนให้เห็นถึงร่องรอยการ
สร้างเครือข่ายอัตลักษณ์ชุมชนแบบพระพุทธศาสนา หากพิจารณากลุ่มชนต่าง ๆ ที่อาศัยอยู่ในชุมชน
ลุ่มน้ำโขงก็จะพบกลุ่มชนที่มีความหลากหลายทางชาติพันธ์ ซึ่งเป็นกลุ่มชนที่มีการนับถือผีและ
พระพุทธศาสนาควบคู่กันไป ดังที่ มาลินี กลางประพันธ์ (2555: 102-113) ได้รวบรวมกลุ่มชาติพันธุ์
ในชุมชนพระธาตุสองฝั่งโขงไว้เป็น 8 กลุ่มชาติพันธุ์ด้วยกันคือกลุ่มชาติพันธุ์ลาว กลุ่มชาติพันธุ์ผู้ไท 
กลุ่มชาติพันธุ์ญ้อ กลุ่มชาติพันธุ์กะเลิง กลุ่มชาติพันธุ์โส้ กลุ่มชาติพันธุ์แสก กลุ่มชาติพันธุ์เวียดนาม 
และกลุ่มชาติพันธุ์จีน กลุ่มชาติพันธุ์เหล่านี้เป็นกลุ่มชนที่มีการอพยพโยกย้ายมาตั้งถิ่นฐาน อาศัยอยู่
ตามบริบททางสังคมการเมือง เศรษฐกิจ ที่เกิดขึ้นในแต่ละยุคสมัย โดยมีรากฐานความเชื่อในรูปแบบ
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เดียวกัน คือมีความเชื่อเรื่องผีหรือพญานาคเป็นทุนเดิมอยู่แล้วโดยมีพระพุทธศาสนาเป็นแกนหลัก จน
กลายเป็นชุมชนที่มีลักษณะร่วมทางวัฒนธรรมที่หลากหลายบูรณาการองค์ความรู้ตามคติความเชื่อ
แบบพระพุทธศาสนาที่มีการยึดโยงเข้ากับความเชื่อเกี่ยวพระบรมสารีริกธาตุเกิดเป็นเครือข่ายด้าน
ประเพณี พิธีกรรม ในความรู้สึกถึงความเป็นชุมชนพระพุทธศาสนาของกลุ่มชนลุ่มน้ำโขงที่ไม่ มีการ
แบ่งแยกพรมแดนความเชื่อเป็นชาติพันธุ์ใดชาติพันธุ์ หากแต่ทุกคนคือกลุ่มก้อนของกลุ่มชนที่มีการนับ
ถือพระพุทธศาสนาเดียวกันอันอยู่ภายใต้องค์พระธาตุพนมที่เป็นที่บรรจุพระบรมสารีริกธาตุในส่วน
ของพระอุรังคธาตุเป็นสำคัญ  

ภาพของกลุ่มชนที่ปรากฏในตำนานอุรังคธาตุนั้นเป็นภาพของกลุ่มชนที่ไม่ระบุว่า
เป็นกลุ่มชาติพันธุ์ได้ หากแต่กล่าวไว้แต่เพียงกว่าง ๆ เป็นกลุ่มชนที่มีการนับถือแนวคิดเรื่องพระธาตุ 
ในดินแดนของอาณาจักรล้านช้าง ขณะเดียวกัน ภาพของการสร้างของการเสด็จมาในชุมชนลุ่มน้ำโขง
ของพระพุทธเจ้า ภาพของการสร้างพระธาตุเจดีย์ที่ภูกำพร้าของพระยาทั้ง 5 ภาพของการอุปถัมภ์ค้ำ
ชูพระพุทธศาสนาของกษัตริย์ ภาพของถวายข้าโอกาสพระธาตุ ตลอดถึงภาพของการบูรณปฏิสังขรณ์
พระธาตุ ที่ปรากฏในเนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุนั้น จึงเป็นชุมชนที่มีการนับถือพระธาตุพนมเดียวกัน 
ดังที่ พิเชฐ สายพันธ์ (2539: 97) ได้กล่าวว่า เดิมชุมชนธาตุพนมไม่มีความเป็นชาติพันธุ์ เพราะคน
ส่วนใหญ่จะเป็นคนกลุ่มเชื้อสายที่เชื่อว่าเป็นลูกหลานของผู้ที่อุทิศตนถวายตัวเป็นข้าพระธาตุ และเชื่อ
ว่าเชื้อสายของตนอยู่มาตั้งแต่สมัยสร้างพระธาตุแล้ว ซึ่งสะท้อนให้เห็นถึงความเป็นชุมชนเก่าแก่ที่มี
ปกครองด้วยกษัตริย์ล้านช้าง ที่มีการถวายข้าพระธาตุสำหรับดูแลพระธาตุหรือศาสนสถานเอาไว้ 
ข้อความที่มีการถวายข้าพระธาตุนี้ ได้ปรากฏอยู่ในตำนานอุรังคธาตุอยู่หลากหลายด้วยกัน ดังที่กล่าว
ไว้แล้วข้างต้นที่มีการถวายข้าพระธาตุมาตั้งสมัยพระยาสุมิตธรรมวงศา พระเจ้าโพธิสารราช พระยา
ไชยเชษฐาธิราชเรื่อยมา สอดคล้องกับหนังสืออุรังคธาตุนิทาน (ตำนานพระธาตุพนม พิสดาร) ของ
พระเทพรัตนโมลี (2527: 6) ก็ได้กล่าวถึงประวัติความเป็นมาของข้าโอกาสไว้ว่า “ข้าโอกาส” หรือ
กลุ่มบุคคลที่ถูกถวายให้เป็นผู้คอยดูแลรักษาพระธาตุหรือที่เรียกอีกอย่างว่า “ข้าพระธาตุ” นั้น มีมา
พร้อมกับเรื่องเล่าของตำนานพระธาตุพนม ที่กล่าวถึงเมื่อพระยาสุมิตธรรมวงศาได้สร้างเสริมองค์พระ
ธาตุพนมพร้อมกับพระอรหันต์ทั้ง 5 พระองค์ เสร็จเรียบร้อยแล้ว พระองค์ได้บริจาคทานผู้คนให้เป็น
ข้าโอกาสพระธาตุพนมถึง 3,000 ครัว พร้อมเครื่องใช้สอย อุทิศบ้าน 7 บ้านให้เป็นข้าพระมหาธาตุ 
ทำให้ข้าโอกาสมีการสืบทอดความเป็นชุมชนเครือข่ายที่ยึดโยงกับองค์พระธาตุพนมมาอย่างต่อเนื่อง 
ดังที่ มาลินี กลางประพันธ์ (2555: 179) ได้ให้แสดงทัศนคติไว้ว่ากลุ่มข้าโอกาสพระธาตุพนม สืบทอด
หน้าที่ตนเพ่ือเป็นแรงงานรับใช้วัดและพระสงฆ์ภายใต้เงื่อนไขหรือข้อยกเว้นไม่ต้องเสียส่วยให้รัฐแต่
ต้องเสียส่วยหรือเสียค่าหัวแก่พระธาตุพนม เมื่อพิจารณาโดยภาพรวมจึงดูเหมือนว่าประเพณีกัลปนา 
เป็นการสร้างเครือข่ายพระธาตุ เครือข่ายศาสนา เครือข่ายชาติพันธุ์ งานบุญประเพณี พิธีกรรม โยงใย
ร้อยรัดคนกับสังคมในชุมชนสองฝั่งโขง  
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นอกจากนั้นความเป็นชุมชนที่มีความหลากหลายทางชาติพันธุ์ที่อาศัยอยู่ในชุมชน
ธาตุพนมนี้ยังมีการอ้างสิทธิ์ความเป็นชุมชนเก่าด้วยการนับถือผีเจ้าเฮือน 3 พระองค์ อันแสดงถึงความ
เป็นชุมชนความเป็นกลุ่มทางวัฒนธรรมเดียวกัน และจะทำพิธีเลี้ยงผีที่เป็นร่างทรงของเจ้าเฮือน 3 
พระองค์ และเมื่อถึงวันขึ้น 9 ค่ำเดือน 6 ก็จะพากันไปเลี้ยงที่หอมเหสักข์ ซึ่งอยู่ในฝั่งลาว ณ ปากน้ำเซ
บั้งไฟตรงข้ามเมืองธาตุพนม อันเป็นบริเวณที่เชื่อกันว่าเป็นที่ตั้งของเมืองศรีโคตรบูรณ์ในครั้งแรก ซึ่ง
สอดคล้องกับฐานะของเจ้าเฮือน 3 พระองค์ที่ถือว่าเป็นมเหสักข์หรืออารักษ์ประจำเมือง ดังนั้น กลุ่ม
วัฒนธรรมผีเจ้าเฮือน 3 พระองค์ จึงถือเป็นกลุ่มคนสำคัญของชุมชนธาตุพนม ที่อาศัยความเชื่อจาก
ตำนานอุรังคธาตุหรือตำนานพระธาตุพนมว่าตนสืบเชื้อสายมาจากข้าโอกาสพระธาตุ และนับถือผีเจ้า
เฮือนในฐานะเป็นต้นตอเชื้อสายบรรพบุรุษของพวกตน กลุ่มคนกลุ่มนี้โดยส่วนใหญ่เป็นกลุ่มชาวลาวที่
อยู่ทั้งในเขตบ้านธาตุพนม และหมู่บ้านรายรอบ โดยส่วนใหญ่จะประกอบอาชีพทำนาและทำไร่และให้
ความสำคัญกับที่มาของกลุ่มตน โดยอ้างอิงประวัติศาสตร์ของพวกตนว่าเป็นกลุ่มคนเก่าแก่ที่ตั้งรกราก
มาแต่ครั้งสร้างองค์พระธาตุพนม (พิเชฐ สายพันธ์, 2539: 99-100) และต่อมากลุ่มข้าโอกาสได้มีสร้าง
เครือข่ายข้าโอกาสกลุ่มใหม่ขึ้นในชุมชนธาตุพนม อันสืบเนื่องมาจากการก่อตั้งสำนักวิปัสสนา
กรรมฐานในวัดพระธาตุพนม โดยเป็นเครือข่ายของวัดบวรนิเวศ อันส่งผลกระทบต่อกลุ่มข้าโอกาส
พระธาตุพนมที่มีคติความเชื่อดั้งเดิม โดยเฉพาะกลุ่มลาวเวียงที่มีเชื้อสายจากเวียงจันทน์ เกิดความ
ขัดแย้งทางพิธีกรรม ทำให้พระสงฆ์สร้างความสัมพันธ์กับกลุ่มชาติพันธุ์อ่ืนรื้อฟ้ืนพิธีบูชาสัตตานาคา
เพ่ือลดทอนอำนาจกลุ่มข้าโอกาสพระธาตุพนมที่นับถือเจ้าเฮือน 3 พระองค์ เป็นการสร้างเครือข่าย
วัฒนธรรมข้าโอกาสกลุ่มใหม่ ความหมายใหม่ สังเกตได้จากการปรับเปลี่ยนประเพณี พิธีกรรม ที่
เกี่ยวเนื่องกับพระธาตุพนมในชุมชนริมฝั่งโขงห่างจากบริเวณวัดพระธาตุพนม ดังนั้นเครือข่ายข้า
โอกาสพระธาตุพนมในความหมายใหม่ จึงเป็นเครือข่ายจากสายตระกูลผู้นำชุมชนธาตุพนม และ
กำหนดให้ผู้คนใน 12 ตำบลในเขตอำเภอธาตุพนมเป็นชุมชนข้าโอกาสพระธาตุพนม มีหน้าที่สืบทอด
ประเพณีพิธีกรรมในเทศกาลประจำปี (มาลินี กลางประพันธ์, 2555: 180) 

ลักษณะเช่นนี้ ภาพของกลุ่มชาติพันธุ์ที่ปรากฏผ่านตำนานอุรังคธาตุนั้นเป็นภาพที่
ฉายออกมาในลักษณะของความเป็นผู้มีความเชื่อนับถือผีเจ้าเฮือน 3 พระองค์ ที่มีการยึดโยงเข้ากับ
การนับถือพระธาตุพนมองค์เดียวกัน ซึ่งได้ฉายภาพออกมาในบริบทสังคมในอาณาจักรล้านช้าง ที่ยัง
ไม่ระบุถึงความเป็นรัฐชาติเข้ามาเกี่ยวข้อง ทั้ง 2 ฝั่งโขงดินแดนไทย-ลาว ก็คือกลุ่มชาติพันธุ์ที่มีรูปแบบ
ความเชื่อที่ยึดโยงพระธาตุพนมเป็นศูนย์กลางศรัทธาของการหลอมรวมผู้คนให้เป็นกลุ่มก้อนของ
ชุมชนพระธาตุพนมเดียวกันมาโดยตลอด หากแต่เมื่อมีภัยสงครามเกิดขึ้น สัญลักษณ์พระธาตุพนม
นอกจากจะเป็นสัญลักษณ์ของการหลอมรวมศรัทธาของกลุ่มคนไทย-ลาวเข้าด้วยกันแล้ว สัญลักษณ์
พระธาตุพนมก็ยังถูกนำมาใช้เป็นสัญลักษณ์ทางการเมืองเพ่ือความเป็นรัฐชาติด้วย ดังปรากฏในสมัย
จอมพล ป.พิบูลสงคราม พ.ศ. 2483 ได้มีการบูรณะปฏิพระธาตุพนมครั้งใหญ่ ประกอบกับเกิดกรณี
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พิพาทเรื่องดินแดนกับฝรั่งเศสในอินโดจีน บริเวณชายแดนตรึงเครียดด้วยภาวะสงคราม ในคราวที่
ประชุมคณะรัฐมนตรีครั้งที่ 27/2483 เมื่อวันที่ 25 กันยายน พ.ศ. 2483 พลโท ประยูร ภมรมนตรี 
รัฐมนตรีในขณะนั้น ได้เสนอต่อที่ประชุมและคณะรัฐมนตรีว่า ตนได้เดินทางไปราชการทางภาคอีสาน
พบว่าพระธาตุพนมเป็นปูชนียสถานที่สำคัญอันเป็นที่เคารพบูชาของประชาชนในแถบนั้นทั่วไป หาก
รัฐบาลจะจัดการบูรณะขึ้นแล้ว ก็เห็นว่าเป็นการที่จะชักจูงจิตใจประชาชนแถบอินโดจีนให้เข้าร่วมใน
ราชอาณาจักรไทยได้หลายหมื่นคน คณะรัฐมนตรีพิจารณาเห็นชอบในนโยบายดังกล่าว จึงได้
มอบหมายให้พลตรีหลวงวิจิตรวาทการ รัฐมนตรีและอธิบดีกรมศิลปากรขณะนั้น เดินทางไปสำรวจว่า
ควรบูรณะอย่างใด พลตรีหลวงวิจิตรวาทการได้เสนอคณะรัฐมนตรีในคราวประชุมครั้งที่ 29/2483 
เมื่อวันที่ 9 ตุลาคม พ.ศ. 2483 ว่าสมควรทำการบูรณะช่วงบนของพระธาตุพนม โดยเสริมสร้างยอด
องค์พระธาตุพนมให้สูงตระหง่าน ปิดทองอร่าม คนเดินทางมาห่างสักพันเส้นก็แลเห็น ส่วนช่วงล่างนั้น
ให้สงวนไว้ตามเดิม เพ่ือรักษาคุณค่าทางประวัติศาสตร์ ซึ่งคณะรัฐมนตรีก็ได้มีมติเห็นชอบในกรม
ศิลปากรตามเสนอ และให้ข้อแนะนำว่าควรให้แล้วเสร็จก่อนฤดูงานเทศกาลงานนมัสการพระธาตุพนม 
(คณะกรรมการดำเนินงานบรรจุพระบรมสารีริกธาตุในองค์พระธาตุพนม, 2522: 32-33) ความเป็นรัฐ
ชาติก็ย่อมเกิดขึ้นภายใต้บริบทสังคมการเมือง เพราะการสร้างบูรณปฏิสังขรณ์องค์พระธาตุพนม ได้
สะท้อนให้เห็นถึงการสร้างสำนึกเพ่ืออ้างสิทธิ์ความเป็นรัฐไทย เพราะใช้ศิลปะแบบไทยในการ
บูรณปฏิสังขรณ์ครั้งนั้น ดังปรากฏรายละเอียดในจดหมายการบูรณปฏิสังขรณ์พระธาตุพนม ความใน
ตอนหนึ่งว่า 
 

“งานบูรณปฏิสังขรณ์พระธาตุพนมที่กรมศิลปากรได้ดำเนินในครั้งนี้ คือการต่อ
ยอดองค์พระธาตุพนมข้ึนใหม่ตามศิลปไทย หุ้มยอดเดิมซึ่งเป็นศิลปะแบบล้านช้างที่พระครู
โพนสะเม็กบูรณะไว้ ให้สูงขึ้นอีก 10.00 เมตร มองเป็นได้แต่ไกลจากฝั่งลาว”  

  (คณะกรรมการดำเนินงานบรรจุพระบรมสารีริกธาตุในองค์พระธาตุพนม, 2522: 36)  
 

จากข้อความสะท้อนให้เห็นว่าพระธาตุพนมเป็นสัญลักษณ์ทางพระพุทธศาสนาที่
สังคมการเมืองในเป็นใช้ในการต่อรองความเป็นพื้นฐานของรัฐชาติได้ กล่าวคือเนื่องจากพระธาตุพนม
เป็นพุทธสถานศักดิ์สิทธิ์ที่ผู้คนในสองฝั่งโขงไทยลาว ต่างให้การยอมรับว่าเป็นศาสนสถานที่เป็น
ศูนย์กลางความศรัทธาของผู้คนในชุมชนลุ่มน้ำโขงแห่งนี้มาอย่างยาวนาน เช่นนี้ การบูรณปฏิสังขรณ์
พระธาตุพนมที่เคยเป็นรูปแบบทางศิลปะของล้านช้างเดิม มาเป็นรูปแบบศิลปะแบบไทย เป็นการ
ประกาศความเป็นชาติให้กับรัฐไทยได้อย่างชอบธรรมในดินแดนที่เป็นปมปัญหาพิพาทในเวลานั้น  

ความเป็นรัฐชาติไทยก็ได้ปรากฏเด่นชัดขึ้นมา และหลังจากบูรณะองค์พระธาตุพนม
เสร็จ ในปี พ.ศ. 2494 ทางราชการได้ยกฐานะวัดพระธาตุพนมเป็นวัดพระอารามหลวง อยู่ในการ
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ปกครองของราชอาณาจักรไทย ที่มีกษัตริย์ไทยทุกพระองค์ให้การอุปถัมภ์ค้ำชูตลอดมาจวบจน
ปัจจุบัน พระธาตุพนมซึ่งเชื่อว่าคือภูกำพร้าหรือดอยกัปปนะคีรีที่ปรากฏอยู่ในตำนานอุรังคธาตุนั้น จึง
ถือว่าได้สิ้นสุดความเป็นศาสนสถานในอาณาจักรล้านช้าง และได้อยู่ในการปกครองของรัฐไทยตั้งแต่
บัดนั้นเป็นตน้มา 

ถึงอย่างไรก็ตามความเป็นชนชุนพระธาตุพนมนั้น พ้ืนที่ดินแดนความเป็นรัฐชาติก็ไม่
เป็นตัวแบ่งแย่งกลุ่มชนระหว่างสองฝังโขงให้แยกออกจากกันได้ ผู้คนทั้งสองฝังโขงไทย-ลาว ก็ยังมีการ
ปฏิบัติบูชาต่อองค์พระธาตุพนมอันเป็นศูนย์รวมศรัทธาของผู้คนให้เป็นไปตามรูปแบบประเพณีที่ได้
ปฏิบัติสืบทอดมาตั้งแต่อดีตจวบจนปัจจุบันมาอย่างต่อเนื่อง ภายใต้บริบทความเป็นรัฐชาติ ชุมชนพระ
ธาตุพนมได้มีสร้างอัตลักษณ์ ดังปรากฏในงานนมัสการพระธาตุสองฝั่งโขง ที่มีการนมัสการพระธาตุ
พนม (ฝั่งไทย) และพระธาตุศรีโคตรบอง (ฝั่งลาว) ขึ้น เพ่ือเชื่อมความสัมพันธ์กันทางเครือข่ายของ
ชุมชนสองฝั่งโขงยังสื่อให้เห็นถึงความเป็นบ้านพ่ีเมืองน้องผ่านประเพณีการบูชาพระธาตุพนม ดัง
ปรากฏในประเพณีบูชาไหว้พระธาตุ ดังปรากฏในหนังสือพิมพ์บ้านเมือง ฉบับวันที่ 18 กุมภาพันธ์ 
2557 เรื่องนมัสการพระธาตุสองฝั่งโขง พระธาตุพนม -พระธาตุศรีโคตรบองที่มีการกล่าวถึง วิถี
วัฒนธรรมสองฝั่งโขงระหว่างพระธาตุพนม (ฝั่งไทย) กับพระธาตุศรีโคตรบอง (ฝั่งลาว) ทั้งสองพระธาตุ
มีความสัมพันธ์เกี่ยวข้องกันมาตั้งแต่อดีต ซึ่งมีความเชื่อว่า นครพนม ในอดีตเคยเป็นที่ตั้งของ
อาณาจักรศรีโคตรบูรณ์ มีชื่อว่าเมืองมรุกขนคร ประเพณีการไหว้พระธาตุ 2 ฝั่งโขงเคยได้ปฏิบัติมา
ตั้งแต่ครั้งอดีตได้สูญหายไปกว่า 50 ปี และได้มีการฟ้ืนฟูขึ้นอีกครั้งเพ่ือพัฒนาการท่องเที่ยวอย่างครบ
วงจร สมาพันธ์สมาคมเครือข่ายการท่องเที่ยวแห่งประเทศไทย (สคท.) ร่วมกันจัดกิจกรรมส่งเสริมการ
ท่องเที่ยวจังหวัดนครพนมในโครงการ “ล่องเรือ โยงใยสายสัมพันธ์นมัสการพระธาตุสองฝั่งโขง ด้วย
การจัดงานบุญทอดผ้าป่าทางน้ำ ทำบุญไหว้พระธาตุ 2 แผ่นดิน คือพระธาตุพนม และพระธาตุศรี
โคตรบอง ลักษณะเช่นนี้สะท้อนให้เห็นว่า ชุมชนชายแดนไทยลาวที่มีแม่น้ำโขงเป็นตัวคั่นกลางนั้น 
ไม่ได้เป็นอุปสรรคต่อการปฏิบัติต่อองค์พระธาตุพนม ที่เคยนับถือมาตั้งแต่อดีตในพ้ืนที่ทางวัฒนธรรม
แต่อย่างใด หากแต่ทั้งชุมชนสองฝั่งโขงไทย-ลาวได้มีวิถีปฏิบัติร่วมกันต่อองค์พระธาตุพนมในลักษณะ
การสร้างเครือข่ายสัมพันธ์กันในมิติของประเพณีพิธีกรรมเดียวกัน (บิ๊กสุ, 2557: 15) เช่นเดียวกับปฐม 
หงษ์สุวรรณ (2560: 68-69) ได้ชี้ให้เห็นถึงความสัมพันธ์ของผู้คนต่าง ๆ ของกลุ่มชนพระธาตุพนม ไว้
อย่างน่าสนใจว่า ประเพณีการสู่ขวัญพระธาตุพนมกับพระธาตุศรีโคตรบองของชาวลาว ซึ่งเชื่อมโยง
องค์พระธาตุพนมและพระธาตุศรีโคตรบอง และประเพณีทอดผ้าป่าสองฝั่งโขง อันเป็นประเพณีที่ชาว
ไทยนครพนมได้จัดทำต้นผ้าป่าสามัคคีเพ่ือนำไปถวายแด่วัดพระธาตุศรีโคตรบองฝั่งประเทศลาว โดย
เชื่อว่าทั้งสองประเทศนั้นต่างเป็นบ้านพ่ีเมืองน้อง และมีพุทธศาสนาที่นับถือร่วมกัน มีพระพุทธเจ้า
และองค์พระธาตุที่นับถือร่วมกัน ประเพณีนี้เพ่ิงเกิดขึ้นมาเมื่อประมาณ พ.ศ. 2550 เป็ นต้นมา 
หลังจากที่รัฐบาลลาวได้เปิดประเทศสู่เสรีทางการค้าและการท่องเที่ยว ซึ่งเป็นเหตุทำให้ผู้คนทั้งสอง
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ประเทศเดินทางไปมาหาสู่กันได้มากขึ้น ส่วนประเพณีการบายศรีองค์พระธาตุทั้งสองนั้น พบว่ามีการ
จัดทำขึ้นในช่วงปี พ.ศ. 2553 โดยมีการผูกโยงด้ายสายสิญจน์องค์พระธาตุทั้งสองแล้วนำมาผูกมัด
รวมกันบนแพขนานยนต์ขนาดใหญ่กลางลำน้ำโขง แพยนต์นั้นจะมีญาติโยมทั้งฝ่ายไทยและฝ่ายลาว
ร่วมกันประกอบกิจพิธีกรรม ซึ่งมีพระสงฆ์ทั้งสองประเทศร่วมกันสวดมนต์บนแพยนต์ขนาดใหญ่นี้  
เพ่ือสร้างความเป็นสิริมงคลสวัสดีให้เกิดแก่ชีวิต ผู้คน และชุมชนบ้านเมือง ให้ผู้คนทั้งสองฝั่งน้ำอยู่
ร่วมกันอย่างสันติและสุขสงบ เจริญรุ่งเรือง ลักษณะดังกล่าวข้างต้นนี้ แสดงให้เห็นภาพการนำเสนอ
ของแม่น้ำโขงที่ทำหน้าที่เป็น “ทางเชื่อมโยง” สายสัมพันธ์ระหว่างผู้คนทั้งสองฝั่งแม่น้ำ โดยมีแม่น้ำ
โขงเป็นตัวกลางเชื่อม เป็นเสมือนเส้นทางบุญให้ทั้งคนไทยและคนลาวได้อยู่ร่วมกันอย่างสันติสุขและ
ประสบความสุขความเจริญร่วมกัน 

ส่วนวิถีปฏิบัติที่ปรากฏอยู่ในวัฒนธรรมของกลุ่มคนที่ยังมีความนับถือต่อองค์พระ
ธาตุพนมนั้น ยังพบว่าในวันเพ็ญเดือน 3 ถึงแรม 1 ค่ำ เดือน 3 ของทุกปีจะมีงานประจำปีเพื่อเป็นการ
นมัสการพระธาตุพนม หลังจากทำพิธีไหว้บูชาองค์พระธาตุพนมแล้วจึงได้จัดพิธีฟ้อนรำบูชาองค์พระ
ธาตุพนม ถวายเป็นพุทธบูชาอันเป็นประเพณีที่ถือปฏิบัติมาเป็นเวลาช้านาน เช่น รำหางนกยูง รำ
ไทญ้อ รำขันหมากเป็ง และรำเซิ้งอีสาน เป็นต้น การฟ้อนรำบูชาพระธาตุพนม ถือเป็นการถวายบูชา
พระธาตุพนม ปูชนียสถานศักดิ์สิทธิ์ ที่เคารพบูชาของชาวอีสานทั้ง 2 ฝั่งโขงในเทศกาลออกพรรษาที่
ถือเป็นประเพณีปฏิบัติมาเป็นเวลาช้านาน ในทุก ๆ ปี วัดพระธาตุพนมวรมหาวิหาร ร่วมกับสำนักงาน
นครพนมหน่วยงานภาครัฐและเอกชน จะจัดงานบุญยิ่งใหญ่เรียกว่า “งานนมัสการพระธาตุพนม
ประจำปี” ขึ้นในช่วงระหว่างต้นปี ณ บริเวณวัดพระธาตุพนมวรมหาวิหาร เพ่ือเป็นการธำรงพุทธ
ศาสนา และสืบสานประเพณีท้องถิ่นอันดีงามของชาวนครพนมที่มีมาแต่โบราณ มีพิธีอัญเชิญพระอุป
คุตจากริมแม่น้ำโขงแห่ไปวัดพระธาตุพนม พิธีคารวะองค์พระธาตุพนม ถวายข้าวพีชภาค การแห่กอง
บุญ (ผ้าป่า) รอบองค์พระธาตุพนม จากนั้นนำไปถวายวัด พิธีรำบูชาพระธาตุพนม การออกร้านหน่าย
สินค้าพ้ืนเมืองและสินค้านานาชนิด การละเล่นพ้ืนเมือง การแสดงมหรสพสมโภชตลอดงาน เป็นต้น 
(บิ๊กสุ, 2554: 15) โดยเฉพาะกลุ่มชาติพันธุ์ภูไทได้มีการสร้างอัตลักษณ์ความเป็นชุมชนภูไทผ่านการ
ฟ้อนภูไทบูชาพระธาตุ ในงานบุญประจำปีนมัสการพระธาตุพนม ซึ่งจัดเป็นอัตลักษณ์ที่ชาวภูไท
นำมาใช้เป็นเครื่องมือในการแสดงความเป็นตัวตนภายใต้บริบทความเป็นรัฐไทย ซึ่งการฟ้อนภูไทนี้เริ่ม
มีมาตั้งแต่พระบาทสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวปรมินทรมหาภูมิพลอดุลยเดช รัชกาลที่ 9 ได้เสด็จพระราช
ดำเนินเยี่ยมเยียนราษฎรในภาคตะวันออกเฉียงเหนือ ในช่วงเดือนพฤศจิกายน พ.ศ. 2498 พระราช
กรณียกิจในระหว่างการเสด็จพระราชดำเนินไปถึงแต่ละจังหวัด คือการเยี่ยมเยียนราษฎร เยี่ยมเยียน
หน่วยราชการ และเคารพสักการะอนุสาวรีย์สำคัญหรือศาสนสำคัญของแต่จังหวัด ในการนี้ได้เสด็จ
พระราชดำเนินพร้อมด้วยสมเด็จพระนางเจ้าฯ พระบรมราชินีนาถ ถึงจังหวัดนครพนม ในวันที่ 12 
พฤศจิกายน พ.ศ. 2489 เสด็จไปทรงสักการะพระธาตุพนม ณ อำเภอธาตุพนม (สมชาติ มณีโชติ, 
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2554: 267) ในปีนั้น ทางจังหวัดได้มีหนังสือเชิญชวนให้ชาวไทยเผ่าต่าง ๆ ในเขตจังหวัดนครพนมให้
นำศิลปวัฒนธรรมของตนเองไปแสดงถวายหน้าที่ประทับ เผ่าภูไทได้แสดงการฟ้อนรำประเพณีภูไท 
(ชัยบดินทร์ สาลีพันธ์, 2541: 11) ซึ่งการฟ้อนภูไทต่อหน้าพระพักตร์นั้นนับว่าเป็นเกียรติยิ่งและเป็น
เวทีแจ้งเกิดของกลุ่มชาติพันธุ์ภูไท ต่อมาจึงกลายเป็นท่าฟ้อนประจำของชนเผ่าภูไทและได้มีการฟ้อน
ลำในการบูชาพระธาตุพนมเป็นประจำทุกปี การฟ้อนภูไทในงานบูชาพระธาตุพนมจึงเป็นการสร้างอัต
ลักษณ์ตัวตนให้กับชุมชนชาวภูไทที่ได้เข้าอาศัยอยู่ในพ้ืนแผ่นดินไทยที่อยู่ภายใต้ร่มเงาของพระบรม
โพธิสมภารของพระบาทสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวผู้เป็นพระมหากษัตริย์ไทย การฟ้อนบูชาพระธาตุจึงเป็น
การอ้างสิทธิ์อย่างชอบธรรมเพ่ือนิยมตัวตนของความเป็นกลุ่มชาติพันธุ์ภูไทที่มีเอกลักษณ์เฉพาะตนที่
แตกต่างจากกลุ่มชนอ่ืนในบริบทสังคมวัฒนธรรมลุ่มน้ำโขงที่อยู่ภายใต้ความเป็นรัฐไทย อันมีการนับ
ถือองค์พระธาตุพนมองค์เดียวกัน 

จากการอธิบายประเด็นต่าง ๆ ที่กล่าวมาข้างต้นนั้น สะท้อนให้เห็นว่าชุดความคิดว่า
ด้วยเรื่องชาติพันธุ์ที่ปรากฏในตำนานอุรังคธาตุนั้น ผู้วิจัยได้นำเสนอออกเป็น 2 ประเด็น คือการสร้าง
เครือข่ายความเป็นชุมชนทางพุทธศาสนากระแสหลัก และมีลักษณะของการสร้างเครือข่ายความเป็น
ชุมชนทางพุทธศาสนาในลุ่มน้ำโขง ซึ่งการสร้างเครือข่ายความเป็นชุมชนทางพุทธศาสนากระแสหลัก
นั้น เป็นอธิบายเพ่ือให้กลุ่มชนที่มีการนับถือพระพุทธศาสนาในระดับกว้าง ๆ ที่สะท้อนให้เห็นกลุ่มชน
ในท้องถิ่นได้รับเอาพระพุทธศาสนากระแสหลักมาปรับประยุกต์ใช้ให้เข้ากับบริบทชุมชนของตน ซึ่ง
การรับเอาพระพุทธศาสนากระแสหลักมาปรับใช้นั้น ได้มีการนำเอาหลักคำสอนทางพระพุทธศาสนา 
ไม่ว่าจะเป็นเรื่องกฎแห่งกรรม การให้ทาน ศีล ความเชื่อเกี่ยวกับพุทธภูมิ การเกิดในยุคของพระศรี
อริยเมตไตรย ตลอดถึงคติความเชื่อเกี่ยวกับรอยพระพุทธบาทและพระบรมสารีริกธาตุ ซึ่งเป็นแนวคิด
ที่ได้รับเอามาจากพระพุทธศาสนากระแสหลักแบบลังกาคติ นำมาสร้างความเป็นชุมชนที่มีแนวคิดทาง
พระพุทธศาสนาเดียวกัน นอกจากนั้นการสร้างเครือข่ายความเป็นชุมชนทางพุทธศาสนากระแสหลัก
นั้น ยังสะท้อนออกมาให้เห็นทางวัฒนธรรมการใช้ภาษา ที่มีการใช้ภาษาที่มีการลอกเลียนแบบ
วัฒนธรรมการภาษาในวรรณกรรมพุทธศาสนากระแสหลักโดยเฉพาะคำที่นำมาใช้ในการเรียกชื่อตัว
ละคร ชื่อสถานที่ทางพระพุทธศาสนา ที่ได้รับจากอิทธิพลของภาษาบาลีเป็นหลัก ทำให้เป็น
วรรณกรรมท้องถิ่นมีกลิ่นอายของความเป็นพุทธศาสนาเฉกเช่นเดียวกับวรรณกรรมพุทธศาสนา
กระแสหลัก  

ส่วนประเด็นการศึกษาการสร้างเครือข่ายความเป็นชุมชนทางพุทธศาสนาในลุ่มน้ำ
โขงที่ปรากฏในเนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุนั้น เป็นการศึกษากลุ่มชนที่มีถิ่นฐานอยู่ในชุมชนลุ่มน้ำโขง 
ที่มีการสร้างเครือข่ายผ่านความเป็นชุมชนพระธาตุ ที่มีฐานคติความเชื่อเกี่ยวกับพระธาตุหลัก อันมี
การยึดโยงความเป็นชุมชนที่นับถือพระธาตุเดียวกัน โดยเฉพาะกลุ่มชนพระธาตุพนม ที่สะท้อนความ
ผูกพันความเป็นกลุ่มก้อนของผู้รับใช้พระธาตุหรือข้าพระธาตุเป็นสำคัญ ตลอดถึงการสร้างเครือข่าย
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ความเป็นชุมชนทางพุทธศาสนาในลุ่มน้ำโขง มีลักษณะของการสร้างเครือข่ายผ่านกลไกของรัฐชาติ ที่
มีนัยของการนำไปเป็นเครื่องมือในการต่อสู้ต่อรองความเป็นรัฐ ซึ่งพระธาตุพนมก็เป็นสัญลักษณ์สำคัญ
ที่รัฐไทยได้นำมาเป็นเครื่องมือในการสร้างอ้างสิทธิ์ความชอบธรรมถึงความเป็นกลุ่มชนที่มีการนับถือ
พระธาตุพนมเดียวกัน ผ่านการบูรณปฏิสังขรณ์พระธาตุพนมซึ่งเป็นพุทธสถานศักดิ์สิทธิ์ที่กลุ่มชนลุ่ม
น้ำโขงยอมรับศรัทธามาเป็นเวลาช้านานแล้ว  
 
5.5 สรุปท้ายบท   

ในบทที่ 5 นี้ ผู้วิจัยได้นำเสนอบทสะท้อนวิธีคิดในตำนานอุรังคธาตุ ซึ่งได้นำเสนอข้อมูล
เกี่ยวกับวิธีคิด จำนวน 4 วิธีคิด คือชุดความคิดว่าด้วยเรื่องศาสนา ชุดความคิดว่าด้วยเรื่องการเมือง 
ชุดความคิดว่าด้วยเรื่องเพศ และชุดความคิดว่าด้วยเรื่องชาติพันธุ์  

1. การศึกษาชุดความคิดว่าด้วยเรื่องศาสนา ทำให้เห็นถึงชุดข้อมูลความคิดเกี่ยวกับ
ความเชื่อทางศาสนา ซึ่งประกอบด้วย ชุดความเชื่อแบบดั้งเดิม และชุดความเชื่อแบบพุทธศาสนา ทั้ง 
2 ชุดความเชื่อนี้มีความสัมพันธ์เกี่ยวข้องกันผ่านวิธีคิดด้านพื้นที่ศักดิ์สิทธิ์ ตัวละคร และพฤติกรรมของ
ตัวละคร กล่าวคือวิธีคิดด้านพ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์ในระบบความเชื่อแบบดั้งเดิมมักจะปรากฏให้เห็นในภาพ
ของพ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์ที่เป็นแหล่งน้ำ พ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์ที่เป็นภูเขา และพ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์ที่เป็นถ้ำ ซึ่งพ้ืนที่
ศักดิ์สิทธิ์ที่เป็นแหล่งน้ำนั้นมักจะมีลักษณะเป็นแม่น้ำ หนองน้ำ วังน้ำหรือพ้ืนที่ชุมน้ำ ส่วนพ้ืนที่
ศักดิ์สิทธิ์ที่เป็นภูเขามักจะเป็นภู ดอย ผา โพน เพิง และพ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์ที่ถ้ำนั้นมักจะมีลักษณะเป็นเชิง
ผาหน้าถ้ำหรือเป็นเมืองบาดาลในโลกของจิตวิญญาณ พ้ืนที่เหล่านี้เป็นที่สิงสถิตอยู่ของสิ่งเร้นลับต่าง 
ๆ เช่น เหล่าพญานาค ภูตผี ปีศาจ ผีเสื้อน้ำผีเสื้อบกหรือผีประจำที่ เป็นต้น ส่วนพ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์ใน
ระบบความเชื่อแบบพุทธศาสนา ได้แก่ พ้ืนที่ที่พระธาตุเจดีย์ พระพุทธบาท และวัดวาอารามต่าง ๆ ใน
ตำนานอุรังคธาตุได้ฉายภาพให้เห็นว่า ก่อนที่จะพระพุทธศาสนาจะเผยแผ่เข้ามานั้นดินแดนแห่งนี้เคย
เป็นบ้ านป่ าเมืองเถื่ อนมาก่อน อันตกอยู่ภายใต้ ระบบคิดแบบความเชื่ อแบบดั้ งเดิม เมื่ อ
พระพุทธศาสนาเผยแผ่เข้ามาได้มีการปะทะสังสรรค์ระหว่างระบบความเชื่อดั้งเดิมกับพระพุทธศาสนา 
รอยพระพุทธบาทที่พระพุทธองค์ประทับไว้ตามก้อนหิน ถ้ำหรือโขดหินที่มีน้ำไหลผ่านอันเป็นที่อยู่
อาศัยของสิ่งเร้นลับต่าง ๆ นั้นเป็นเครื่องหมายแสดงตราสัญลักษณ์อันเป็นตัวแทนของพระพุทธศาสนา
ที่มีอำนาจ มีอิทธิพลเหนือกว่าระบบความเชื่อแบบดั้งเดิม พื้นที่ที่เป็นพระธาตุเจดีย์ก็มีนัยเช่นเดียวกัน 
กล่าวคือเป็นสัญลักษณ์ตัวแทนของความมีอารยธรรมที่เหนือกว่า เจริญกว่า และเป็นสัญลักษณ์ของ
ความดีงาม ความร่มเย็นเป็นสุขของบ้านเมืองภายใต้กรอบคิดทางพระพุทธศาสนา  

สำหรับวิธีคิดเกี่ยกับวตัวละครและพฤติกรรมของตัวละครนั้น จากการศึกษาพบว่าตัว
ละครในระบบความเชื่อแบบดั้งเดิมที่ปรากฏซ้ำ ๆ ในตำนานอุรังคธาตุนั้น คือตัวละครพญานาคกับตัว
ละครฤาษี ซึ่งตัวละครทั้ง 2 นี้เป็นตัวละครที่มีมาดั้งเดิมก่อนที่พระพุทธศาสนาจะเผยแผ่เข้ามา โดย
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เฉพาะตัวละครพญานาคนั้นในเป็นตัวที่มีบทบาทที่โดดเด่นมาก ซึ่งในเนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุก็ได้
บอกไว้อย่างชัดเจนว่า เมื่อพระพุทธเจ้าเสด็จมายังชุมชนลุ่มน้ำโขงแห่งนี้ พระองค์ได้ทรงพบปะกับ
พญานาคที่อาศัยอยู่ในพ้ืนที่แห่งนี้มาเป็นเวลาช้านานแล้ว ดังนั้นตัวละครนาคจึงมีลักษณะเป็น
สัญลักษณ์ตัวแทนของชนพ้ืนเมือง เป็นสัญลักษณ์ตัวแทนของผู้ปกปักรักษาอาศัยอยู่ตามพ้ืนที่ต่าง ๆ 
และนาคคือสัญลักษณ์ตัวแทนของความอุดมสมบูรณ์ที่ผู้คนให้ความเคารพยำเกรงตลอดมา เช่นนี้นาค
จึงเป็นผู้มีอิทธิพลต่อระบบความเชื่อของผู้คนในชุมชนลุ่มน้ำโขงแห่งนี้ อันเป็นระบบความเชื่อแบบ
ดั้งเดิมที่มีการก่อนพระพุทธศาสนา ซึ่งในตำนานอุรังคธาตุก็ได้ชี้ให้เห็นว่านาคเป็นผู้ให้ทั้งคุณและโทษ
กับมนุษย์ได้ ลักษณะพฤติกรรมของนาคเป็นทั้งผู้สร้างและผู้ทำลาย ซึ่งแสดงออกถึงความเป็นผู้มี
อิทธิฤทธิ์ปาฏิหาริย์ ดังปรากฏให้เห็นได้จากพฤติกรรมที่ได้ต่อสู้กับพระพุทธเจ้าหรือบันดาลให้น้ำท่วม
บ้านเมือง ซึ่งล้วนแต่เกิดจากการแสดงอิทธิฤทธิ์ปาฏิหาริย์ของนาคทั้งสิ้น แต่อย่างไรก็ตามตัวละคร
นาคในระบบความเชื่อดั้งเดิมนั้น เมื่อพระพุทธศาสนาเผยแผ่เข้ามาก็ได้มีการปรับตัวเข้ากับระบบ
ความเชื่อทางพระพุทธศาสนา ซึ่งต่อมานาคจึงฉายภาพออกมาในลักษณะเป็นผู้ปกปักรักษา
พระพุทธศาสนาหรือเป็นผู้อุปถัมภ์ค้ำชูพระพุทธศาสนา ดังจะเห็นได้จากตัวละครพระพุทธศาสนา เช่น 
พระพุทธเจ้าหรือพระสาวก ตลอดถึงอุบาสกผู้ยึดมั่นในหลักศีลธรรมทางพระพุทธศาสนา มักจะมี
พญานาคให้ความเคารพช่วยเหลือเสมอ เป็นที่ น่าสังเกตว่าพฤติกรรมของนาคในช่วงแรก ๆ ที่
พระพุทธศาสนาเผยแผ่เข้ามานั้น จะมีความไม่แน่ใจต่อหลักการทางพระพุทธศาสนาจึงทำให้มี
พฤติกรรมแบบต่อต้าน และต่อมาได้ยอมรับและปฏิบัติตามหลักการทางพระพุทธศาสนา เช่นนี้ การ
ผสมผสานกันระหว่างระบบความเชื่อแบบดั้งเดิมกับพระพุทธศาสนาจึงมีลักษณะการผสมผสานแบบ
ขัดแย้ง การผสมผสานแบบยอมรับ และการผสมผสานแบบส่งเสริมกันและกัน อันสะท้อนให้เห็นถึงวิธี
คิดทางศาสนาของผู้คนในชุมชนลุ่มน้ำโขงที่มีการปรับตัวเข้าหากันในลักษณะการผสมผสานกัน
ระหว่างพุทธ พราหมณ์ ผี เพ่ือให้เข้ากับค่านิยมของท้องถิ่น พระพุทธศาสนาเป็นศาสนาแบบอเทวนิ
ยมไม่เน้นเรื่องเทพเจ้า ภูตผีหรือสิ่งเร้นลับต่าง ๆ หากแต่จะมุ่งเน้นเรื่องของการหลุดพ้นเข้าสู่ความเป็น
นิพพาน คือหลักการทางพระพุทธศาสนาที่แท้จริง ถ้าพุทธศาสนายึดในหลักการเช่นนี้คงจะเป็นเรื่อง
ยากที่จะเข้าถึงชุมชนได้ จะต้องมีการปรับตัวเข้ากับชุมชนจึงสามารถดำรงอยู่ในสังคมได้  เช่นนี้ 
พระพุทธศาสนาจึงไม่ใช่พระพุทธศาสนาแบบร้อยเปอร์เซ็นตามหลักการ หากแต่มีการผสมผสานกับ
ความเชื่อในท้องถิ่นจนกลายเป็นพุทธศาสนาแบบชาวบ้าน ที่มีการผสมผสานระหว่างพุทธ พราหมณ์ 
ผี เข้ามาด้วย ดังเช่นตำนานอุรังคธาตุ ที่มีเนื้อหาที่เต็มไปด้วยสิ่งเร้นลับต่าง ๆ เข้ามาผสมปนเปอยู่
ความเชื่อทางพระพุทธศาสนาไว้อย่างน่าสนใจ 

2. การศึกษาชุดความคิดว่าด้วยเรื่องการเมือง ทำให้เห็นถึงวิธีคิดที่ว่าด้วยการช่วงชิง
ความหมายผ่านระบบความเชื่อทางศาสนา ซึ่งประกอบด้วยศาสนาดั้งเดิม ศาสนาพราหมณ-์ฮินดู และ
ศาสนาพุทธที่เข้ามาเผยแผ่อยู่ในชุมชนลุ่มน้ำโขงแห่งนี้ในลักษณะการผสมกลมกลืนในระบบความเชื่อ
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ทางศาสนาระหว่างพุทธ พราหมณ์ ผี ดังที่กล่าวไว้แล้วข้างต้นนั้น บนเส้นทางของการผสมผสานกัน
ทางความเชื่อดังกล่าว ได้มีร่องรอยของการต่อสู้ต่อรองช่วงชิงความหมายซึ่งกันและกันอยู่ และใน
เนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุได้สื่อให้เห็นว่า พระพุทธศาสนาเป็นศาสนาหนึ่งเดียวที่มีอำนาจเหนือกว่า
ศาสนาดั้งเดิมและศาสนาพราหมณ์-ฮินดู อันสะท้อนให้เห็นถึงวิธีคิดที่พุทธเหนือกว่าผีหรือผีรับใช้พุทธ 
พุทธเหนือกว่าพราหมณ์หรือพราหมณ์รับใช้พุทธ นอกจากนั้นวิธีคิดว่าด้วยเรื่องการเมืองยังปรากฏ
ออกมาให้เห็นลักษณะการเสริมสร้างอุดมการณ์ทางการเมืองผ่านระบบความเชื่อทางพระพุทธศาสนา
ที่กษัตริย์ใช้เป็นเครื่องมือในการสร้างในการอ้างความชอบธรรมให้เกิดมีขึ้นในระบบการปกครองแบบ
ราชาธิปไตย ซึ่งหลักคำสอนทางพระพุทธศาสนานั้นสามารถนำมาใช้เป็นเครื่องมือในการเข้าถึงสิทธิ
อำนาจในระบบการเมืองการปกครองได้ เพราะหลักธรรมคำสอนทางพระพุทธศาสนาเป็นสิ่งที่สังคม
ยอมรับ ซึ่งกษัตริย์ไม่สามารถที่จะสร้างหลักธรรมคำสอนขึ้นมาใช้เองได้ หากแต่หลักธรรมคำสอนได้
ถูกสร้างขึ้นในระบบการทางพระพุทธศาสนาเท่านั้น เช่นนี้ ระบบการทางพระพุทธศาสนาจึงเป็น
เครื่องมือชั้นดีให้กับกษัตริย์ที่จะนำมาใช้ในการเสริมอุดมการณ์ทางการเมืองผ่านระบบความเชื่อทาง
พุทธศาสนา ซึ่งในตำนานอุรังคธาตุได้ชี้ชวนให้เห็นว่า หลักการทางพระพุทธศาสนาที่กษัตริย์ได้
นำมาใช้ในการเข้าถึงสิทธิอำนาจทางการเมืองนั้น ประกอบไปด้วย กฎแห่งกรรม หลักศีลธรรม การ
อุปถัมภ์ค้ำชูพระพุทธศาสนา การเป็นผู้รู้ธรรมทางพระพุทธศาสนา และการยึดมั่นในอุดมการณ์สูงสุด
ทางพระพุทธศาสนา ซึ่งหลักคำสอนเหล่านี้ได้สร้างความชอบธรรมให้กับกษัตริย์ในการปกครองบ้ าน
ให้เกิดความร่มเย็นเป็นสุขได้  

3. การศึกษาชุดความคิดว่าด้วยเรื่องเพศ ทำให้ทราบถึงการเมืองเรื่องเพศที่มีการต่อสู้
ต่อรองกันระหว่างเพศชายและเพศหญิงในสังคมพระพุทธศาสนา ซึ่งเป็นสังคมที่ให้สิทธิ์แก่เพศชาย
มากกว่าเพศหญิง ซึ่งในการต่อสู้ต่อรองกันระหว่างเพศชายกับเพศหญิงนั้น มักจะเบียดขับเพศหญิงให้
ออกจากพ้ืนที่ทางพระพุทธศาสนา และอ้างสิทธิ์อันชอบธรรมว่าเพศชายคือผู้เข้าถึงธรรมและมีฐานะ
เป็นผู้มีบุญบารมีมากกว่า ในขณะเดียวกันเพศหญิงก็พยายามต่อสู้ต่อรองที่จะเข้าถึงพ้ืนที่ทาง
พระพุทธศาสนาในลักษณะของความเป็นผู้อุปถัมภ์ค้ำชูพระพุทธศาสนาและเป็นคู่บุญบารมีของ
กษัตริย์ ซึ่งในเนื้อหาตำนานอุรังคธาตุก็ได้ฉายภาพออกมาให้เห็นว่าเพศหญิงก็สามารถท่ีจะเข้าถึงพ้ืนที่
ทางพระพุทธศาสนาได้ไม่แตกต่างจากเพศชาย เพศหญิงสามารถเรียกร้องสิทธิความเท่าเทียมกันใน
การเข้าถึงพ้ืนที่ทางพระพุทธศาสนา ดังจะเห็นได้จากภาพของการสร้างพระธาตุแข่งกันระหว่างชาย
กับหญิง ก็จะให้เพศหญิงเป็นฝ่ายชนะ ซึ่งภาพดังกล่าวได้สะท้อนให้ถึงความใส่ใจในพระพุทธศาสนา
ของเพศหญิง แต่อย่างไรก็ตามในสังคมปิตาธิปไตยนั้น เพศหญิงก็ถูกเบียดขับให้ออกจากพ้ืนที่ทาง
พระพุทธศาสนาอยู่ดี เพราะได้ถูกมองว่าเป็นผู้ไม่มีสิทธิอำนาจเท่าเทียมกับเพศชายมาแต่กำเนิดแล้ว 
นอกจากนั้นในเนื้อหาตำนานอุรังคธาตุยังได้สื่อให้เห็นถึงวิธีคิดการนำเอาสัญลักษณ์สำคัญทางพุทธ
ศาสนามาใช้เป็นเครื่องมือทางการเมืองเรื่องเพศ กล่าวคือสัญลักษณ์สำคัญทางพระพุทธศาสนาคือ
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พระธาตุเจดีย์นั้นมีร่องรอยของเพศหญิงปะปนอยู่ เช่นนี้สื่อให้เห็นถึงการนำเอาสัญลักษณ์เรื่องเพศมา
ใช้ผสมผสานกับสัญลักษณ์ศักดิ์สิทธิ์ทางศาสนาเพ่ือให้สอดคล้องกับวิธีคิดแบบชาวบ้านในการปรับใช้
กับวิถีในการดำเนินชีวิตของชุมชนท้องถิ่น อันสะท้อนให้เห็นการย้อนแย้งเรื่องเพศที่ปรากฏอยู่ใน
ตำนานอุรังคธาตุไว้อย่างน่าสนใจ 

4. การศึกษาชุดความคิดว่าด้วยเรื่องชาติพันธุ์  ก็ทำให้ทราบถึงกลุ่มชนที่อาศัยอยู่ใน
ชุมชนลุ่มน้ำโขงที่มีการสร้างเครือข่ายความเป็นชุมชนทางพุทธศาสนา อันมีเรื่องราวทางวรรณกรรมที่
ได้ยึดโยงความเป็นชุมชนตามพุทธศาสนากระแสหลัก สะท้อนให้เห็นถึงความเป็นชุมชนที่มีการนับถือ
พระพุทธศาสนาเดียวกันในระดับสากล และมีสร้างเครือข่ายความเป็นชุมชนทางพุทธศาสนาที่มี
ลักษณะเฉพาะของชุมชนในลุ่มน้ำโขง ซึ่งการสร้างเครือข่ายความเป็นชุมชนทางพุทธศาสนากระแส
หลักมีการสร้างเครือข่ายผ่านระบบความเชื่อทางพระพุทธศาสนาแบบสากลสู่พระพุทธศาสนาแบบ
ท้องถิ่น โดยแนวคิดเรื่องหลักคำสอนทางพระพุทธศาสนา คติความเชื่อเกี่ยวกับพระธาตุ พระบาท 
ตลอดถึงแนวคิดเรื่องการเกิดในยุคของพระศรีอริยเมตไตรย เป็นต้น ในการสร้างสำนึกความเป็นกลุ่ม
คนที่มีการนับถือพระพุทธศาสนาเดียวกัน ไม่สร้างการแปลกแยก ความเป็นอ่ืนกับพระพุทธศาสนา
กระแสหลัก ตลอดถึงมีการสร้างเครือข่ายผ่านวัฒนธรรมการใช้ภาษาเดียวกันกับพระพุทธศาสนา
กระแสหลัก โดยการหยิบยืมภาษาทางวรรณกรรมแบบพระพุทธศาสนากระแสหลัก เช่น ภาษาบาลี 
เรื่องราวทางวรรณกรรมจากนิทานธรรมบทหรือพุทธประวัติ ตลอดถึงพระพุทธสุภาษิต มาประยุกต์ใช้
ให้เป็นวรรณกรรมพระพุทธศาสนาแบบท้องถิ่น ให้มีกลิ่นอายความรู้สึกถึงความเป็นวรรณกรรม
พระพุทธศาสนาที่ไม่แปลกแยก เป็นอ่ืนไปจากวรรณกรรมพระพุทธศาสนากระแสหลัก อันแสดงให้
เห็นถึงวิธีคิดความเป็นกลุ่มก้อนของกลุ่มคนที่มีการนับถือพระพุทธศาสนาเดียวกัน 

ในชุมชนพุทธศาสนาลุ่มน้ำโขงนั้น ได้มีการสร้างเครือข่ายความเป็นชุมชนพระธาตุที่มี
การนับถือพระธาตุพนมเดียวกัน อันมีการสืบเนื่องมาจากกลุ่มชนที่อ้างสิทธิ์ถึงความเป็นชุมชนข้าพระ
ธาตุว่าเป็นชุมชนเก่าแก่ที่ปรากฏอยู่ในเนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุ โดยการยึดโยงถึงพระธาตุพนมอัน
เป็นศูนย์รวมศรัทธาของกลุ่มชาติพันธุ์ต่าง ๆ ที่หลากหลายสืบทอดมายังปัจจุบัน และเมื่อที่มีข้อพิพาท
ระหว่างไทยกับฝรั่งเศสในสมัยสังคมอินโดจีน พระธาตุพนมถูกนำมาใช้เป็นสัญลักษณ์ทางการเมือง
เพ่ืออ้างสิทธิ์ความเป็นรัฐชาติ โดยการนำสัญลักษณ์พระธาตุมาใช้เป็นกลไกของความเป็นรัฐชาติไทย 
ถึงอย่างไรก็ตามถึงแม้ชุมชนพระธาตุพนมจะถูกแบบแยกดินแดนกีดกั้นชุมชนทั้งสองฝั่งโขงไทย-ลาว
ออกจากกัน แต่เขตพ้ืนดินก็ไม่ใช่ตัวกลางของการกีดกันชุมชนทั้ง 2 ให้ออกจากกันได้ ชุมชนทั้ง 2 ฝั่ง
ไทย-ลาว ก็ยังมีการติดต่อสืบสัมพันธ์กันอยู่อย่างต่อเนื่องผ่านระบบความเชื่อของความเป็นชุมชนพระ
ธาตุพนมองค์เดียวกัน มีประเพณีนมัสการพระธาตุสองฝั่งโขง คือพระธาตุพนม(ฝั่งไทย) กับพระธาตุศรี
โคตรบอง(ฝั่งลาว) เพ่ือสืบสานความเป็นบ้านพ่ีเมืองน้องที่มีการสายสัมพันธ์กันมาอย่างยาวนาน 
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นอกจากนั้นยังมีการสร้างอัตลักษณ์ชุมชนผ่านประเพณีพิธีกรรมการบูชาพระธาตุ เพ่ือแสดงความเป็น
ตัวตนที่อยู่ภายใต้ร่มเงาของพระธาตุพนมองค์เดียวกันไว้อย่างยาวนาน 
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บทที่ 6 
สรุปผล อภิปรายผล และข้อเสนอแนะ 

 
งานวิจัยเรื่องความสัมพันธ์ระหว่างตัวบทและชุดความคิดในตำนานอุรังคธาตุเป็นงานวิจัยเชิง

คุณภาพ มีจุดมุ่งหมายศึกษาความสัมพันธ์ระหว่างตัวบทในตำนานอุรังคธาตุ และศึกษาบทสะท้อนชุด
ความคิดในตำนานอุรังคธาตุ โดยใช้แนวคิดเรื่องสัมพันธบท แนวคิดการแพร่กระจายของนิทาน และ
แนวคิดเก่ียวกับวิธีคิดมาเป็นกรอบหลักในการศึกษาวิเคราะห์  

ในส่วนข้อมูลที่นำมาใช้เป็นข้อมูลหลักในการศึกษาได้แก่ เอกสารลายลักษณ์ที่ เป็นตัวบท
ตำนานอุรังคธาตุ จำนวน 6 ฉบับ ได้แก่  

1. อุรังคธาตุ จ.ศ. 1167 (พ.ศ. 2348) ฉบับสถาบันวิจัยศิลปะและวัฒนธรรมอีสาน 
มหาวิทยาลัยมหาสารคาม  

2. อุรังคธาตุ (ตำนานพระธาตุพนม) ฉบับกรมศิลปากร พ.ศ. 2483  
3. อุรังคธาตุ ตำนานพระธาตุ ฉบับวิทยาลัยครูมหาสารคาม มหาวิทยาลัยศรีนครินทรวิ

โรฒ มหาสารคาม พ.ศ. 2521  
4. อุรังคธาตุ (ตำนานพระธาตุพนม) ฉบับกรมศิลปากร กองวรรณคดีและประวัติศาสตร์ 

พ.ศ. 2537  
5. อุรังคนิทาน ตำนานพระธาตุพนม (พิสดาร) ฉบับพระธรรมราชานุวัต (แก้ว อุทุม

มาลา)  
6. นิทานอุรังคธาตุ (ฉบับลาว) ของอุดร จันทวัน 

 
6.1 สรุปผล  

จากการวิจัยพบว่าตำนานอุรังคธาตุเป็นตำนานที่ได้รับความนิยมต่อชุมชนสองฝั่งโขงไทย-ลาว 
และมีความแพร่หลายตั้งแต่สมัยอาณาจักรล้านช้างในอดีตโดยมีการบันทึกด้วยตัวอักษรอักษรธรรม
อีสานหรือตัวอักษรธรรมล้านช้าง และได้มีการแพร่กระจ่ายไปเป็นตำนานอุรังคธาตุฉบับต่าง ๆ ใน
เวลาต่อมา เมื่อนำตำนานอุรังคธาตุ จำนวน 6 ฉบับ มาศึกษาเพ่ือให้เห็นถึงความเป็นความสัมพันธ์
ระหว่างตัวบทและชุดความคิดแล้ว พบว่าตำนานอุรังคธาตุ มีลักษณะการถ่ายโยงกันของข้อมูลกันที่
สะท้อนให้เห็นถึงความสัมพันธ์กันระหว่างตัวบทในตำนานอุรังคธาตุด้วยกันเอง และยังสะท้อนให้เห็น
ถึงชุดความคิดที่ปรากฏอยู่ในตำนานอุรังคธาตุในหลายลักษณะด้วยกัน กล่าวคือ 
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6.1.1 ผลการศึกษาสัมพันธบทในตำนานอุรังคธาตุ 
จากการศึกษาตำนานอุรังคธาตุ จำนวน 6 ฉบับ ทำให้ทราบถึงความสัมพันธ์กัน

ระหว่างตัวบทในตำนานอุรังคธาตุที่ยกมาที่ได้อธิบายมาข้างต้นนั้น ตัวบทของตำนานอุรังคธาตุมี
เนื้อหาที่มีความสัมพันธ์กันในลักษณะต่าง ๆ อันได้แก่  

1) ความสัมพันธ์ด้านการเพิ่มความในเนื้อหา เนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุทั้ง 
6 ฉบับ มีความสัมพันธ์กันในลักษณะการเพ่ิมเนื้อหาอยู่ ซึ่งตำนานอุรังคธาตุที่มีการเพ่ิมความใน
เนื้อหา ได้แก่ อุรังคธาตุ จ.ศ. 1167 (พ.ศ. 2348) ฉบับสถาบันวิจัยศิลปะและวัฒนธรรมอีสาน 
มหาวิทยาลัยมหาสารคาม และอุรังคนิทาน ตำนานพระธาตุพนม (พิสดาร) ฉบับพระธรรมราชานุวัตร 
(แก้ว อุทุมมาลา) โดยได้เพ่ิมความของเนื้อหาเกี่ยวกับเหตุการณ์ทางประวัติศาสตร์โดยการเกริ่นนำ
ก่อนเข้าสู่เนื้อหาหลักของตำนานอุรังคธาตุที่มีเนื้อหาเกี่ยวกับสภาพทางภูมิศาสตร์ของเมืองโบราณใน
ชุมชนลุ่มน้ำโขงอันประกอบด้วย 7 แคว้น คือแคว้นจุลณีพรหมทัต แคว้นอินทปัฐนคร แคว้นกุรุน
ทนครหรืออโยธยา แคว้นสาเกตนครหรือร้อยเอ็ดประตู แคว้นหนองหานหลวง แคว้นหนองหานน้อย 
และแคว้นศรีโคตรบูรณ์ และมีได้เพ่ิมรายละเอียดของเนื้อหาเกี่ยวกับการล่มสลายของเมืองมรุกขนคร
ในสมัยพระเจ้านิฏรุฏฐราช ตลอดถึงการเพ่ิมรายละเอียดของเนื้อหาอันเป็นเหตุการณ์หลังจากสมัย
พระเจ้าไชยเชษฐาธิราชเป็นต้นมา ซึ่งเป็นยุคคาบเกี่ยวระหว่างรัฐไทยกับลาว เหตุการณ์เกี่ยวกับการลี้
ภัยของเจ้าสร้อยศรีสมุทรพุทธางกูรที่ได้อพยพลี้ภัยทางการเมืองจากเวียงจันทน์และได้ครองเมือง
จำปาศักดิ์ เหตุการณ์การอพยพผู้คนในสมัยพระราชครูหลวงโพนสะเม็ก (ขี้หอม) เหตุการณ์การต่อสู้
ระหว่างพระวอพระตากับเจ้าเวียงจันทน์และเจ้าเมืองจำปาศักดิ์ เหตุการณ์การอพยพลี้ภัยของผู้คนใน
สมัยรัชกาลที่ 3 แห่งกรุงรัตนโกสินทร์ เหตุการณ์ที่พระธาตุพนมได้อยู่ในความอุปถัมภ์ค้ำชูของรัฐไทย 
นอกจากนั้นยังได้เพ่ิมรายละเอียดของตัวละครที่มีการเพ่ิมตัวละครให้เป็นไปตามรายละเอียดของ
เนื้อหา ซึ่งตัวละครที่เพ่ิมเข้านั้น ได้แก่ การตัวละครกษัตริย์ ตัวละครพระสงฆ์ และตัวละครผีมเหสักข์ 
ซึ่งเป็นตัวละครที่เพ่ิมเข้ามานั้นมีความสัมพันธ์กับเรื่องราวอันเป็นประวัติศาสตร์ท้องถิ่นในเวลาต่อมา  

การเพ่ิมความในเนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุ ไม่ว่าจะเป็นการเพ่ิมรายละเอียด
ของเหตุการณ์ประวัติศาสตร์ ตลอดถึงการเพ่ิมรายละเอียดของตัวละครเข้ามาในตำนานอุรังคธาตุ อัน
สะท้อนเห็นถึงความสัมพันธ์กันของตัวบทตำนานอุรังคธาตุที่มีการถ่ายโอนข้อมูลซึ่งกันและกัน 
กล่าวคือวรรณกรรมเรื่องหนึ่ง ๆ เมื่อมีการเดินจากตัวบทหนึ่งไปสู่อีกตัวบทหนึ่งย่อมมีการถ่ายโอน
ข้อมูลซึ่งกันและกันโดยมีการเพ่ิมเสริมเติมแต่งเนื้อหาให้มีรายละเอียดของเนื้อหาแตกต่างกันออกไป 
เนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุก็เช่นกันได้มีการหยิบยืมถ่ายโอนเนื้อหาซึ่งกันและกันอยู่โดยเฉพาะอุรังค
นิทาน ตำนานพระธาตุพนม (พิสดาร) ฉบับพระธรรมราชานุวัตร (แก้ว อุทุมมาลา) ที่ได้มีการหยิบยืม
เนื้อหาบางส่วนมาจากตำนานอุรังคธาตุ ฉบับกรมศิลปากร มาเป็นต้นแบบในการสร้างสรรค์
วรรณกรรมด้วยการเพ่ิมเนื้อหาบางส่วนที่ เป็นเรื่องราวทางประวัติท้องถิ่น รายละเอียดการ
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บูรณปฏิสังขรณ์พระธาตุพนมเข้ามาในเนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุฉบับดังกล่าว เมื่อมีการเพ่ิม
รายละเอียดของเหตุการณ์ต่าง ๆ เข้ามา จึงทำให้เนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุมีเนื้อหาเพ่ิมมากขึ้น 
และมีตัวละครเพ่ิมข้ึน แต่อย่างไรก็ตามบนเส้นทางของการสร้างสรรค์วรรณกรรมนั้น ก็ไม่ได้ทิ้งตัวบท
ดั้งเดิมอันเป็นที่มีอิทธิพลต่อตัวบทที่ถูกสร้างขึ้นมาใหม่โดยการเชื่อมประสานระหว่างตัวบทดั้งเดิมกับ
เนื้อหาที่ได้เพ่ิมเข้ามาใหม่อย่างมีความสัมพันธ์เชื่อมโยงกัน 

2) ความสัมพันธ์ด้านการลดความในเนื้อหา ความสัมพันธ์ด้านการลดความใน
เนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุนั้น เมื่อเนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุฉบับหนึ่งถูกนำมาถ่ายทอดให้กับ
ตำนานอุรังคธาตุอีกฉบับหนึ่ง ย่อมมีการลดหรือตัดความในเนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุอีกฉบับหนึ่ง
ออกไปโดยตั้งใจและไม่ได้ตั้งใจ ซึ่งการลดความในเนื้อหาดังกล่าวไม่ได้ทิ้งร่องรอยการหยิบยืมตัวบท
ของกันและกันเอง เพราะมีร่องรอยของการลอกเลียนแบบเนื้อหาซึ่งกันและกันอยู่ แต่ได้ลดความออก
ในเนื้อหาบางช่วงบางตอน อันสื่อให้เห็นถึงความสัมพันธ์กันระหว่างตัวบทของตำนานอุรังคธาตุด้วย
กันเอง ซึ่งจากการศึกษา พบว่ามีการลดความของเนื้อหาในอุรังคนิทาน ตำนานพระธาตุพนม 
(พิสดาร) ฉบับพระธรรมราชานุวัตร (แก้ว อุทุมมาลา) และนิทานอุรังคธาตุ (ฉบับลาว) ของอุดร จันท
วัน ซึ่งเป็นการลดความแบบการตัดเนื้อหาโดยตัดเนื้อหาบางตอนทั้งหมด อันได้แก่ การตัดเนื้อหาใน
ตอนพระยาศรีโคตรบูรณ์กลับชาติมาเกิดเป็นพระยาสุริยวงศาธรรมิกราช ซึ่งได้ตัดเนื้อหาเกี่ยวกับฐิต
กัปปิฤาษีสร้างเมืองและเรื่องราวเกี่ยวกับพระสุมิตธรรมวงศาครองเมืองสาเกตนครออกทั้งหมด ตลอด
ถึงเรื่องราวตำนานปรัมปราต่าง ๆ ไม่ว่าจะเป็นเรื่องราวเกี่ยวกับตำนานนิทานแม่น้ำ ตำนานเมือง
หนองหานหลวง เมืองหนองหานน้อย ตลอดถึงเรื่องราวเกี่ยวกับตำนานพระปรเมศวรตั้งพระพานให้
เป็นใหญ่ซึ่งมีการตัดเนื้อหาในส่วนดังกล่าวออกทั้งหมด คงเหลือไว้เฉพาะเรื่องราวเกี่ยวกับพระบรม
สารีริกธาตุอันเป็นตำนานทางพระพุทธศาสนาเท่านั้น ดังปรากฏในเนื้อหาของอุรังคนิทาน ตำนานพระ
ธาตุพนม (พิสดาร) ฉบับพระธรรมราชานุวัตร (แก้ว อุทุมมาลา) นอกจากนั้นแล้วยังมีการลดความ
แบบสรุปเนื้อหาโดยการลดเนื้อหาแบบย่อความหรือสรุปความ ซึ่งการลดความในลักษณะนี้ได้มีการ
ตัดข้อความบางส่วนออกแต่ยังคงเนื้อหาหลักเอาไว้อยู่ซึ่งปรากฏในเนื้อหาของอุรังคนิทาน ตำนานพระ
ธาตุพนม (พิสดาร) ฉบับพระธรรมราชานุวัตร (แก้ว อุทุมมาลา) และนิทานอุรังคธาตุ (ฉบับลาว) ของ
อุดร จันทวัน ที่มีการลดความของเนื้อหาในเหตุการณ์ต่าง ๆ ได้แก่ ลดความในเนื้อหาเกี่ยวกับ
เรื่องราวพุทธประวัติในเหตุการณ์ตอนการพุทธพยากรณ์ เหตุการณ์ตอนพระพุทธเจ้าทรงแสดงธรรม
เกี่ยวกับการประทับรอยพระพุทธบาทต่อพระสุวรรณภิงคาร และเหตุการณ์ตอนพุทธปรินิพพาน ลด
ความในเนื้อหาเกี่ยวกับเรื่องราวพระบรมสารีริกธาตุในเหตุการณ์ตอนพระยาลังกาไม่ปฏิบัติตามพุทธ
วจนะและเหตุการณ์ตอนพระอรหันต์ทั้ง 5 บรรจุพระบรมสารีริกธาตุ ตลอดถึงมีการลดเนื้อหาใน
เหตุการณ์ตอนพราหมณ์ทั้ง 5 ราชาภิเษกพระยาจันทบุรีออกท้ังหมด  
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3) ความสัมพันธ์ด้านการสลับความในเนื้อหา ความสัมพันธ์ด้านการสลับ
ความในเนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุนั้น เป็นการเรียงลำดับเนื้อหาที่มีการสลับความกันทั้งที่มีการ
เรียงลำดับเนื้อหาแบบโครงเรื่องเนื้อหาและการเรียงลำดับเนื้อหาแบบการสับสนความ กล่าวคือ
เนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุนั้นเมื่อมีการแพร่กระจายออกไปเป็นสำนวนต่าง ๆ ย่อมมีการเรียงลำดับที่
แตกต่างกันออกไปในแต่ละสำนวนหรือแต่ละฉบับ ซึ่งการเรียงลำดับของเนื้อหาทำให้มีการสลับความ
กันของเนื้อหาอันเกิดจากความเข้าใจในเนื้อหาที่คลาดเคลื่อนไปจากสำนวนเดิม แต่อย่างไรก็ตามก็ได้
ทิ้งร่องรอยความสัมพันธ์ที่มีการหยิบยืมตัวบทซึ่งกันและกัน เมื่อมีการหยิบยืมตัวบทใหม่เข้ามาจึงได้มี
การปรับเปลี่ยนตัวบทโดยการผสมผสานระหว่างตัวบทใหม่กับตัวบทเก่าในลักษณะต่าง ๆ ซึ่งการสลับ
ความของเนื้อหาก็เป็นส่วนหนึ่งของการเปลี่ยนแปลงตัวบทในตำนานอุรังคธาตุที่สะท้อนให้ถึง
ความสัมพันธ์เชื่อมโยงกันของตัวบท ซึ่งการสลับความของเนื้อหาในตำนานอุรังคธาตุจะมีการสลับ
ความกันในลักษณะที่เป็นโครงเรื่องเนื้อหา ดังปรากฏในตำนานอุรังคธาตุแบบโครงเรื่องที่ 1 ได้แก่ อุ
รังคธาตุ (ตำนานพระธาตุพนม) ฉบับกรมศิลปากร พ.ศ. 2483 อุรังคธาตุ ตำนานพระธาตุ ฉบับ
วิทยาลัยครูมหาสารคาม มหาวิทยาลัยศรีนครินทรวิโรฒ มหาสารคาม พ.ศ. 2521อุรังคธาตุ (ตำนาน
พระธาตุพนม) ฉบับกรมศิลปากร กองวรรณคดีและประวัติศาสตร์ 2537 ที่มีการสลับความของเนื้อหา
กันกับตำนานอุรังคธาตุแบบโครงเรื่อง 2 ได้แก่ อุรังคธาตุ จ.ศ. 1167 (พ.ศ. 2348) ฉบับสถาบันวิจัย
ศิลปะและวัฒนธรรมอีสาน มหาวิทยาลัยมหาสารคาม และนิทานอุรังคธาตุ (ฉบับลาว) ของอุดร จันท
วัน ซึ่งการสลับความกันของตำนานอุรังคธาตุทั้งโครงเรื่องนั้นได้ปรากฏในเนื้อหาว่าด้วยตำนาน
ปรัมปรา ได้แก่ ตำนานว่าด้วยนิทานแม่น้ำ ตำนานเมืองว่าด้วยเมืองหนองหานหลวงและเมืองหนอง
หานน้อย ตำนานพระปรเมศวรตั้งพระพานให้เป็นใหญ่ ซึ่งในโครงเรื่องที่ 1 ได้นำเอาเนื้อหาของ
ตำนานปรัมปราดังกล่าวไปเป็นส่วนหนึ่งในการอธิบายเนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุ ส่วนโครงเรื่องที่ 2 
ได้นำเสนอในส่วนเนื้อหาของตำนานปรัมปราแยกออกจากเนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุ  ซึ่งในที่นี้ได้
เรียงไว้ในเบื้องต้นของเรื่องก่อนที่จะนำเสนอเนื้อหลักของตำนานอุรังคธาตุ  

การสลับความของเนื้อหาในตำนานอุรังคธาตุ ยังได้มีการสลับความแบบการ
สับสนความในเนื้อหา ดังปรากฏในอุรังคธาตุ (ตำนานพระธาตุพนม) ฉบับกรมศิลปากร พ.ศ. 2483 ที่
มีการเรียงลำดับเนื้อหาสับสนความกันอยู่ในเนื้อหาตั้งแต่เหตุการณ์ว่าด้วยชาวเมืองหนองหานสร้าง
พระธาตุแข่งกัน ซึ่งยังกล่าวเนื้อหาในเหตุการณ์ยังไม่จบเรื่องก็ได้นำเอาเนื้อหาในส่วนอ่ืนเข้ามาแทรก
และได้ดำเนินเรื่องไปจนถึงบอกประวัติความเป็นมาของการแต่งตำนานอุรังคธาตุ จากนั้นจึงได้กลับมา
กล่าวเนื้อหาในเหตุการณ์ว่าด้วยชาวเมืองหนองหานสร้างพระธาตุแข่งกันไปจนจบเรื่องในเนื้อหาตอน
เทวดาจากสวรรค์ชั้นต่าง ๆ ลงมาปกปักรักษาบูชาพระอุรังคธาตุ ซึ่งการเรียงลำดับเนื้อหาดังกล่าวทำ
ให้เกิดการสับสนความ ต่อมาพิเศษ เจียจันทร์พงษ์ ได้มีการชำระเนื้อหาที่เห็นว่ามีการสลับความกัน
นั้นไว้ในอุรังคธาตุ ตำนานพระธาตุ ฉบับวิทยาลัยครูมหาสารคาม มหาวิทยาลัยศรีนครินทรวิโรฒ 
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มหาสารคาม พ.ศ. 2521และนำมาปรับปรุงด้านการจัดลำดับวรรคตอนใหม่ในอุรังคธาตุ (ตำนานพระ
ธาตุพนม) ฉบับกรมศิลปากร กองวรรณคดีและประวัติศาสตร์ 2537 

นอกจากนั้นการสลับความของเนื้อหาในตำนานอุรังคธาตุแบบการสับสนความ
นั้นยังได้ปรากฏในเนื้อหาเหตุการณ์ในตอนต่าง ๆ อีกเป็นจำนวนมาก ดังปรากฏในเนื้อหาของอุรังค
ธาตุ จ.ศ. 1167 (พ.ศ. 2348) ฉบับสถาบันวิจัยศิลปะและวัฒนธรรมอีสาน มหาวิทยาลัยมหาสารคาม 
และนิทานอุรังคธาตุ (ฉบับลาว) ของอุดร จันทวัน และอุรังคนิทาน ตำนานพระธาตุพนม (พิสดาร) 
ฉบับพระธรรมราชานุวัตร (แก้ว อุทุมมาลา) ที่มีการสลับความกันกับเนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุ 
ฉบับกรมศิลปกร ดังปรากฏในเนื้อหาอันเป็นเรื่องราวเกี่ยวกับพระบรมสารีริกธาตุในเหตุการณ์ตอน
พระอรหันต์ทั้ง 5 บรรจุพระบรมสารีริกธาตุ และเนื้อหาอันเป็นเรื่องราวเกี่ยวกับพราหมณ์ทั้ง 5 
ราชาภิเษกพระยาจันทบุรี ที่มีการสลับความกันจนทำให้เกิดการสับสนความในเนื้อหาถึงความถูกต้อง
ของการเรียงลำดับเนื้อหาในตำนานอุรังคธาตุ 

 
6.1.2 ผลการศึกษาบทสะท้อนวิธีคิดในตำนานอุรังคธาตุ 

จากการศึกษาตำนานอุรังคธาตุพบว่าตำนานอุรังคธาตุมีเนื้อหาที่สะท้อนให้เห็นถึงวิธี
คิดหลายประการด้วยกัน ทั้งที่เป็นชุดความคิดว่าด้วยเรื่องศาสนา ชุดความคิดว่าด้วยเรื่องการเมือง 
ชุดความคิดว่าด้วยเรื่องเพศ ตลอดถึงชุดความคิดว่าด้วยเรื่องชาติพันธุ์ 

1. การศึกษาชุดความคิดว่าด้วยเรื่องศาสนา ทำให้เห็นถึงชุดข้อมูลความคิด
เกี่ยวกับความเชื่อทางศาสนา ซึ่งประกอบด้วย ชุดความเชื่อแบบดั้งเดิม และชุดความเชื่อแบบพุทธ
ศาสนา ทั้ง 2 ชุดความเชื่อนี้มีความสัมพันธ์เกี่ยวข้องกันผ่านวิธีคิดด้านพ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์ ตัวละคร และ
พฤติกรรมของตัวละคร กล่าวคือวิธีคิดด้านพ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์ในระบบความเชื่อแบบดั้งเดิมมักจะปรากฏ
ให้เห็นในภาพของพ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์ที่เป็นแหล่งน้ำ พ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์ที่เป็นภูเขา และพ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์ที่เป็นถ้ำ 
ซึ่งพ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์ที่เป็นแหล่งน้ำนั้นมักจะมีลักษณะเป็นแม่น้ำ หนองน้ำ วังน้ำหรือพ้ืนที่ชุมน้ำ ส่วน
พ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์ที่เป็นภูเขามักจะเป็นภู ดอย ผา โพน เพิง และพ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์ที่ถ้ำนั้นมักจะมีลักษณะ
เป็นเชิงผาหน้าถ้ำหรือเป็นเมืองบาดาลในโลกของจิตวิญญาณ พื้นที่เหล่านี้เป็นที่สิงสถิตอยู่ของสิ่งเร้น
ลับต่าง ๆ เช่น เหล่าพญานาค ภูตผี ปีศาจ ผีเสื้อน้ำผีเสื้อบกหรือผีประจำที่ เป็นต้น ส่วนพ้ืนที่
ศักดิ์สิทธิ์ในระบบความเชื่อแบบพุทธศาสนา ได้แก่ พ้ืนที่ที่พระธาตุเจดีย์ พระพุทธบาท และวัดวา
อารามต่าง ๆ ในตำนานอุรังคธาตุได้ฉายภาพให้เห็นว่า ก่อนที่จะพระพุทธศาสนาจะเผยแผ่เข้ามานั้น
ดินแดนแห่งนี้เคยเป็นบ้านป่าเมืองเถื่อนมาก่อน อันตกอยู่ภายใต้ระบบคิดแบบความเชื่อแบบดั้งเดิม 
เมื่อพระพุทธศาสนาเผยแผ่ เข้ามาได้มีการปะทะสังสรรค์ระหว่างระบบความเชื่อดั้ งเดิ มกับ
พระพุทธศาสนา รอยพระพุทธบาทที่พระพุทธองค์ประทับไว้ตามก้อนหิน ถ้ำหรือโขดหินที่มีน้ำไหล
ผ่านอันเป็นที่อยู่อาศัยของสิ่งเร้นลับต่าง ๆ นั้นเป็นเครื่องหมายแสดงตราสัญลักษณ์อันเป็นตัวแทนของ
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พระพุทธศาสนาที่มีอำนาจ มีอิทธิพลเหนือกว่าระบบความเชื่อแบบดั้งเดิม พ้ืนที่ที่เป็นพระธาตุเจดีย์ก็
มีนัยเช่นเดียวกัน กล่าวคือเป็นสัญลักษณ์ตัวแทนของความมีอารยธรรมที่เหนือกว่า เจริญกว่า และ
เป็นสัญลักษณ์ของความดีงาม ความร่มเย็นเป็นสุขของบ้านเมืองภายใต้กรอบคิดทางพระพุทธศาสนา  

สำหรับวิธีคิดเกี่ยกับวตัวละครและพฤติกรรมของตัวละครนั้น จากการศึกษา
พบว่าตัวละครในระบบความเชื่อแบบดั้งเดิมที่ปรากฏซ้ำ ๆ ในตำนานอุรังคธาตุนั้น คือตัวละคร
พญานาค กับตัวละครฤาษี ซึ่งตัวละครทั้ง 2 นี้เป็นตัวละครที่มีมาดั้งเดิมก่อนที่พระพุทธศาสนาจะเผย
แผ่เข้ามา โดยเฉพาะตัวละครพญานาคนั้นในเป็นตัวที่มีบทบาทที่โดดเด่นมาก ซึ่งในเนื้อหาของตำนาน
อุรังคธาตุก็ได้บอกไว้อย่างชัดเจนว่า เมื่อพระพุทธเจ้าเสด็จมายังชุมชนลุ่มน้ำโขงแห่งนี้ พระองค์ได้ทรง
พบปะกับพญานาคที่อาศัยอยู่ในพ้ืนที่แห่งนี้มาเป็นเวลาช้านานแล้ว ดังนั้นตัวละครนาคจึงมีลักษณะ
เป็นสัญลักษณ์ตัวแทนของชนพื้นเมือง เป็นสัญลักษณ์ตัวแทนของผู้ปกปักรักษาอาศัยอยู่ตามพ้ืนที่ต่าง 
ๆ และนาคคือสัญลักษณ์ตัวแทนของความอุดมสมบูรณ์ที่ผู้คนให้ความเคารพยำเกรงตลอดมา เช่นนี้ 
นาคจึงเป็นผู้มีอิทธิพลต่อระบบความเชื่อของผู้คนในชุมชนลุ่มน้ำโขงแห่งนี้ อันเป็นระบบความเชื่อ
แบบดั้งเดิมที่มีการก่อนพระพุทธศาสนา ซึ่งในตำนานอุรังคธาตุก็ได้ชี้ให้เห็นว่านาคเป็นผู้ให้ทั้งคุณและ
โทษกับมนุษย์ได้ ลักษณะพฤติกรรมของนาคเป็นทั้งผู้สร้างและผู้ทำลาย ซึ่งแสดงออกถึงความเป็นผู้มี
อิทธิฤทธิ์ปาฏิหาริย์ ดังปรากฏให้เห็นได้จากพฤติกรรมที่ได้ต่อสู้กับพระพุทธเจ้าหรือบันดาลให้น้ำท่วม
บ้านเมือง ซึ่งล้วนแต่เกิดจากการแสดงอิทธิฤทธิ์ปาฏิหาริย์ของนาคทั้งสิ้น แต่อย่างไรก็ตามตัวละคร
นาคในระบบความเชื่อดั้งเดิมนั้น เมื่อพระพุทธศาสนาเผยแผ่เข้ามาก็ได้มีการปรับตัวเข้ากับระบบ
ความเชื่อทางพระพุทธศาสนา ซึ่งต่อมานาคจึงฉายภาพออกมาในลักษณะเป็นผู้ปกปักรักษา
พระพุทธศาสนาหรือเป็นผู้อุปถัมภ์ค้ำชูพระพุทธศาสนา ดังจะเห็นได้จากตัวละครพระพุทธศาสนา เช่น 
พระพุทธเจ้าหรือพระสาวก ตลอดถึงอุบาสกผู้ยึดมั่นในหลักศีลธรรมทางพระพุทธศาสนา มักจะมี
พญานาคให้ความเคารพช่วยเหลือเสมอ เป็นที่ น่าสังเกตว่าพฤติกรรมของนาคในช่วงแรก ๆ ที่
พระพุทธศาสนาเผยแผ่เข้ามานั้น จะมีความไม่แน่ใจต่อหลักการทางพระพุทธศาสนาจึงทำให้มี
พฤติกรรมแบบต่อต้าน และต่อมาได้ยอมรับและปฏิบัติตามหลักการทางพระพุทธศาสนา เช่นนี้ การ
ผสมผสานกันระหว่างระบบความเชื่อแบบดั้งเดิมกับพระพุทธศาสนาจึงมีลักษณะการผสมผสานแบบ
ขัดแย้ง การผสมผสานแบบยอมรับ และการผสมผสานแบบส่งเสริมกันและกัน อันสะท้อนให้เห็นถึงวิธี
คิดทางศาสนาของผู้คนในชุมชนลุ่มน้ำโขงที่มีการปรับตัวเข้าหากันในลักษณะการผสมผสานกัน
ระหว่างพุทธ พราหมณ์ ผี เพ่ือให้เข้ากับค่านิยมของท้องถิ่น พระพุทธศาสนาเป็นศาสนาแบบอเทวนิ
ยมไม่เน้นเรื่องเทพเจ้า ภูตผีหรือสิ่งเร้นลับต่าง ๆ หากแต่จะมุ่งเน้นเรื่องของการหลุดพ้นเข้าสู่ความเป็น
นิพพาน คือหลักการทางพระพุทธศาสนาที่แท้จริง ถ้าพุทธศาสนายึดในหลักการเช่นนี้คงจะเป็นเรื่อง
ยากที่จะเข้าถึงชุมชนได้ จะต้องมีการปรับตัวเข้ากับชุมชนจึ งสามารถดำรงอยู่ในสังคมได้ เช่นนี้ 
พระพุทธศาสนาจึงไม่ใช่พระพุทธศาสนาแบบร้อยเปอร์เซ็นตามหลักการ หากแต่มีการผสมผสานกับ
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ความเชื่อในท้องถิ่นจนกลายเป็นพุทธศาสนาแบบชาวบ้าน ที่มีการผสมผสานระหว่างพุทธ พราหมณ์ 
ผี เข้ามาด้วย ดังเช่นตำนานอุรังคธาตุ ที่มีเนื้อหาที่เต็มไปด้วยสิ่งเร้นลับต่าง ๆ เข้ามาผสมปนเปอยู่
ความเชื่อทางพระพุทธศาสนาไว้อย่างน่าสนใจ 

2. การศึกษาชุดความคิดว่าด้วยเรื่องการเมือง ทำให้เห็นถึงวิธีคิดที่ว่าด้วยการ
ช่วงชิงความหมายผ่านระบบความเชื่อทางศาสนา ซึ่งประกอบด้วยศาสนาดั้งเดิม ศาสนาพราหมณ์-
ฮินดู และศาสนาพุทธ ที่เข้ามาเผยแผ่อยู่ในชุมชนลุ่มน้ำโขงแห่งนี้ในลักษณะการผสมกลมกลืนใน
ระบบความเชื่อทางศาสนาระหว่างพุทธ พราหมณ์ ผี ดังที่กล่าวไว้แล้วข้างต้นนั้น บนเส้นทางของการ
ผสมผสานกันทางความเชื่อดังกล่าว ได้มีร่องรอยของการต่อสู้ต่อรองช่วงชิงความหมายซึ่งกันและกัน
อยู่ และในเนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุได้สื่อให้เห็นว่า พระพุทธศาสนาเป็นศาสนาหนึ่งเดียวที่มี
อำนาจเหนือกว่าศาสนาดั้งเดิมและศาสนาพราหมณ์-ฮินดู อันสะท้อนให้เห็นถึงวิธีคิดที่พุทธเหนือกว่าผี
หรือผีรับใช้พุทธ พุทธเหนือกว่าพราหมณ์หรือพราหมณ์รับใช้ พุทธ นอกจากนั้นวิธีคิดว่าด้วยเรื่อง
การเมือง ยังปรากฏออกมาให้เห็นในลักษณะการเสริมสร้างอุดมการณ์ทางการเมืองผ่านระบบความ
เชื่อทางพระพุทธศาสนาที่กษัตริย์ใช้เป็นเครื่องมือในการสร้างในการอ้างความชอบธรรมให้เกิดมีข้ึนใน
ระบบการปกครองแบบราชาธิปไตย ซึ่งหลักคำสอนทางพระพุทธศาสนานั้นสามารถนำมาใช้เป็น
เครื่องมือในการเข้าถึงสิทธิอำนาจในระบบการเมืองการปกครองได้ เพราะหลักธรรมคำสอนทาง
พระพุทธศาสนาเป็นสิ่งที่สังคมยอมรับ ซึ่งกษัตริย์ไม่สามารถที่จะสร้างหลักธรรมคำสอนขึ้นมาใช้เองได้ 
หากแต่หลักธรรมคำสอนได้ถูกสร้างขึ้นในระบบการทางพระพุทธศาสนาเท่านั้น เช่นนี้ระบบการทาง
พระพุทธศาสนาจึงเป็นเครื่องมือชั้นดีให้กับกษัตริย์ที่จะนำมาใช้ในการเสริมอุดมการณ์ทางการเมือง
ผ่านระบบความเชื่อทางพุทธศาสนา ซึ่งในตำนานอุรังคธาตุได้ชี้ชวนให้เห็นว่า หลักการทาง
พระพุทธศาสนาที่กษัตริย์ได้นำมาใช้ในการเข้าถึงสิทธิอำนาจทางการเมืองนั้น ประกอบไปด้วย กฎ
แห่งกรรม หลักศีลธรรม การอุปถัมภ์ค้ำชูพระพุทธศาสนา การเป็นผู้รู้ธรรมทางพระพุทธศาสนา และ
การยึดมั่นในอุดมการณ์สูงสุดทางพระพุทธศาสนา ซึ่งหลักคำสอนเหล่านี้ได้สร้างความชอบธรรมให้กับ
กษัตริย์ในการปกครองบ้านให้เกิดความร่มเย็นเป็นสุขได้  

3. การศึกษาชุดความคิดว่าด้วยเรื่องเพศ ทำให้ทราบถึงการเมืองเรื่องเพศที่มี
การต่อสู้ต่อรองกันระหว่างเพศชายและเพศหญิงในสังคมพระพุทธศาสนา ซึ่งเป็นสังคมที่ให้สิทธิ์แก่
เพศชายมากกว่าเพศหญิง ซึ่งในการต่อสู้ต่อรองกันระหว่างเพศชายกับเพศหญิงนั้น มักจะเบียดขับเพศ
หญิงให้ออกจากพ้ืนที่ทางพระพุทธศาสนา และอ้างสิทธิ์อันชอบธรรมว่าเพศชายคือผู้เข้าถึงธรรมและมี
ฐานะเป็นผู้มีบุญบารมีมากกว่า ในขณะเดียวกันเพศหญิงก็พยายามต่อสู้ต่อรองที่จะเข้าถึงพ้ืนที่ทาง
พระพุทธศาสนาในลักษณะของความเป็นผู้อุปถัมภ์ค้ำชูพระพุทธศาสนาและเป็นคู่บุญบารมีของ
กษัตริย์ ซึ่งในเนื้อหาตำนานอุรังคธาตุก็ได้ฉายภาพออกมาให้เห็นว่าเพศหญิงก็สามารถท่ีจะเข้าถึงพ้ืนที่
ทางพระพุทธศาสนาได้ไม่แตกต่างจากเพศชาย เพศหญิงสามารถเรียกร้องสิทธิความเท่าเทียมกันใน
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การเข้าถึงพ้ืนที่ทางพระพุทธศาสนา ดังจะเห็นได้จากภาพของการสร้างพระธาตุแข่งกันระหว่างชาย
กับหญิง ก็จะให้เพศหญิงเป็นฝ่ายชนะ ซึ่งภาพดังกล่าวได้สะท้อนให้ถึงความใส่ใจในพระพุทธศาสนา
ของเพศหญิง แต่อย่างไรก็ตามในสังคมปิตาธิปไตยนั้น เพศหญิงก็ถูกเบียดขับให้ออกจากพ้ืนที่ทาง
พระพุทธศาสนาอยู่ดี เพราะได้ถูกมองว่าเป็นผู้ไม่มีสิทธิอำนาจเท่าเทียมกับเพศชายมาแต่กำเนิดแล้ว 
นอกจากนั้นในเนื้อหาตำนานอุรังคธาตุยังได้สื่อให้เห็นถึงวิธีคิดการนำเอาสัญลักษณ์สำคัญทางพุทธ
ศาสนามาใช้เป็นเครื่องมือทางการเมืองเรื่องเพศ กล่าวคือสัญลักษณ์สำคัญทางพระพุทธศาสนาคือ
พระธาตุเจดีย์นั้นมีร่องรอยของเพศหญิงปะปนอยู่ เช่นนี้สื่อให้เห็นถึงการนำเอาสัญลักษณ์เรื่องเพศมา
ใช้ผสมผสานกับสัญลักษณ์ศักดิ์สิทธิ์ทางศาสนาเพ่ือให้สอดคล้องกับวิธีคิดแบบชาวบ้านในการปรับใช้
กับวิถีในการดำเนินชีวิตของชุมชนท้องถิ่น อันสะท้อนให้เห็นการย้อนแย้งเรื่องเพศที่ปรากฏอยู่ใน
ตำนานอุรังคธาตุไว้อย่างน่าสนใจ 

4. การศึกษาชุดความคิดว่าด้วยเรื่องชาติพันธุ์  ก็ทำให้ทราบถึงกลุ่มชนที่
อาศัยอยู่ในชุมชนลุ่มน้ำโขงที่มีการสร้างเครือข่ายความเป็นชุมชนทางพุทธศาสนา อันมีเรื่องราวทาง
วรรณกรรมที่ได้ยึดโยงความเป็นชุมชนตามพุทธศาสนากระแสหลัก สะท้อนให้เห็นถึงความเป็นชุมชน
ที่มีการนับถือพระพุทธศาสนาเดียวกันในระดับสากล และมีสร้างเครือข่ายความเป็นชุมชนทางพุทธ
ศาสนาที่มีลักษณะเฉพาะของชุมชนในลุ่มน้ำโขง ซึ่งการสร้างเครือข่ายความเป็นชุมชนทางพุทธศาสนา
กระแสหลักมีการสร้างเครือข่ายผ่านระบบความเชื่อทางพระพุทธศาสนาแบบสากลสู่พระพุทธศาสนา
แบบท้องถิ่น โดยแนวคิดเรื่องหลักคำสอนทางพระพุทธศาสนา คติความเชื่อเกี่ยวกับพระธาตุ พระ
บาท ตลอดถึงแนวคิดเรื่องการเกิดในยุคของพระศรีอริยเมตไตรย เป็นต้น ในการสร้างสำนึกความเป็น
กลุ่ มคนที่ มีการนับถือพระพุทธศาสนาเดียวกัน  ไม่สร้างการแปลกแยก ความเป็น อ่ืนกับ
พระพุทธศาสนากระแสหลัก ตลอดถึงมีการสร้างเครือข่ายผ่านวัฒนธรรมการใช้ภาษาเดียวกันกับ
พระพุทธศาสนากระแสหลัก โดยการหยิบยืมภาษาทางวรรณกรรมแบบพระพุทธศาสนากระแสหลัก 
เช่น ภาษาบาลี เรื่องราวทางวรรณกรรมจากนิทานธรรมบทหรือพุทธประวัติ ตลอดถึงพระพุทธ
สุภาษิต มาประยุกต์ใช้ให้เป็นวรรณกรรมพระพุทธศาสนาแบบท้องถิ่น ให้มีกลิ่นอายความรู้สึกถึงความ
เป็นวรรณกรรมพระพุทธศาสนาที่ไม่แปลกแยก เป็นอื่นไปจากวรรณกรรมพระพุทธศาสนากระแสหลัก 
อันแสดงให้เห็นถึงวิธีคิดความเป็นกลุ่มก้อนของกลุ่มคนที่มีการนับถือพระพุทธศาสนาเดียวกัน 

ในชุมชนพุทธศาสนาลุ่มน้ำโขงนั้น ได้มีการสร้างเครือข่ายความเป็นชุมชนพระ
ธาตุที่มีการนับถือพระธาตุพนมเดียวกัน อันมีการสืบเนื่องมาจากกลุ่มชนที่อ้างสิทธิ์ถึงความเป็นชุมชน
ข้าพระธาตุว่าเป็นชุมชนเก่าแก่ที่ปรากฏอยู่ในเนื้อหาของตำนานอุรังคธาตุ โดยการยึดโยงถึงพระธาตุ
พนมอันเป็นศูนย์รวมศรัทธาของกลุ่มชาติพันธุ์ต่าง ๆ ที่หลากหลายสืบทอดมายังปัจจุบัน และเมื่อที่มี
ข้อพิพาทระหว่างไทยกับฝรั่งเศสในสมัยสังคมอินโดจีน พระธาตุพนมถูกนำมาใช้เป็นสัญลักษณ์ทาง
การเมืองเพ่ืออ้างสิทธิ์ความเป็นรัฐชาติ โดยการนำสัญลักษณ์พระธาตุมาใช้เป็นกลไกของความเป็นรัฐ
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ชาติไทย ถึงอย่างไรก็ตามถึงแม้ชุมชนพระธาตุพนมจะถูกแบบแยกดินแดนกีดกั้นชุมชนทั้งสองฝั่งโขง
ไทย-ลาวออกจากกัน แต่เขตพ้ืนดินก็ไม่ใช่ตัวกลางของการกีดกันชุมชนทั้ง 2 ให้ออกจากกันได้ ชุมชน
ทั้ง 2 ฝั่งไทย-ลาว ก็ยังมีการติดต่อสืบสัมพันธ์กันอยู่อย่างต่อเนื่องผ่านระบบความเชื่อของความเป็น
ชุมชนพระธาตุพนมองค์เดียวกัน มีประเพณีนมัสการพระธาตุสองฝั่งโขง คือพระธาตุพนม (ฝั่งไทย) กับ
พระธาตุศรีโคตรบอง (ฝั่งลาว) เพ่ือสืบสานความเป็นบ้านพ่ีเมืองน้องที่มีการสายสัมพันธ์กันมาอย่าง
ยาวนาน นอกจากนั้นยังมีการสร้างอัตลักษณ์ชุมชนผ่านประเพณีพิธีกรรมการบูชาพระธาตุ เพ่ือแสดง
ความเป็นตัวตนที่อยู่ภายใต้ร่มเงาของพระธาตุพนมองค์เดียวกันไว้อย่างยาวนาน 
 
6.2 อภิปรายผล 

ในการอภิปรายผล ผู้วิจัยจะแบ่งประเด็นการนำเสนอออกเป็น 2 ประเด็นใหญ่ คือประเด็นที่ 
1 จะอภิปรายให้เห็นว่าการศึกษาความสัมพันธ์ระหว่างตัวบทในตำนานอุรังคธาตุ ประเด็นที่ 2 จะ
อภิปรายให้เห็นถึงการศึกษาชุดความคิดในตำนานอุรังคธาตุ  

 
6.2.1 การศึกษาความสัมพันธ์ระหว่างตัวบทในตำนานอุรังคธาตุ 

ตำนานอุรังคธาตุเป็นวรรณกรรมที่แพร่หลายอยู่ในชุมชนลุ่มน้ำโขง เดิมวรรณกรรม
เรื่องนี้ถูกบันทึกไว้ด้วยตัวอักษรธรรมอีสานหรืออักษรธรรมล้านช้างในอดีต ต่อมามีการปริวรรตถ่าย
ถอดเป็นภาษาไทยและภาษาลาวและได้ถูกนำมาผลิตซ้ำเนื้อหาอยู่อย่างต่อเนื่อง บนเส้นทางของการ
ถ่ายทอดเนื้อหาหรือการนำเนื้อหามาผลิตซ้ำอยู่เสมอนั้นย่อมมีการหยิบยืมถ่ายโอยเนื้อหาในตัวบทซึ่ง
กันและกัน และเมื่อมีการแพร่กระจายไปเป็นอีกตัวบทหนึ่งย่อมมีการเปลี่ยนแปลงเนื้อหาให้แตกต่าง
กันออกไป ซึ่งการแพร่กระจายไปทางวรรณกรรมนั้น ศิราพร ณ ถลาง (2552: 143) ได้กล่าวว่า นิทาน
ในวัฒนธรรมเดียวกันนั้น เมื่อกาลเวลาผ่านไป นักเล่านิทานในรุ่นหลังจะเล่านิทานได้อาจมีการ
เพ่ิมเติมเสริมแต่งเรื่องให้มีสีสันขึ้น แต่บางครั้งก็หลงลืมเล่าข้ามเรื่องบางตอนไปหรืออาจสับสนเอา
นิทานบางเรื่องมาปนกับบางเรื่องทำให้สำนวนนิทานที่นักเล่านิทานเล่าแต่ละครั้งต่างกัน แนวคิดเรื่อง
การแพร่กระจายของนิทานก็จะช่วยทำให้เข้าใจการเปลี่ยนแปลงเนื้อหาในการศึกษาความสัมพันธ์
ระหว่างตัวบทในตำนานอุรังคธาตุได้ อีกทั้งยังเป็นการประกอบเรื่องราวขึ้นโดยอาศัยเงื่อนไขของ
ความสัมพันธ์เชื่อมโยงกันเป็นโครงข่าย ซึ่งเป็นไปตามคำนิยามของRoland Barthes (อ้างใน ธีรา สุข
สวัสดิ์ ณ อยุธยา, 2547 ก: 6) ที่ได้กล่าวว่า ตัวบททุกตัวบทมีลักษณะของการซึมซับ และการแปร
สภาพจากตัวบทอ่ืน ตัวบททั้งหลายล้วนมีความสัมพันธ์โยงใย ทำให้ตัวบทอ่ืน ๆ ปรากฏอยู่ในตัวบทที่
เรากำลังอ่านในระดับที่แตกต่างกันไป สอดคล้องกับMikhail Bakhtin (อ้างใน กาญจนา แก้เทพ, 
2553: 332-323) ได้ให้ทัศนะไว้ว่าการผลิตตัวบทใหม่ ๆ ในทุกวันนี้จึงเป็นเพียงการหยิบเอาบรรดาตัว
บทเก่า ๆ มาถักทอ/เชื่อมร้อยกันในแบบใหม่ ๆ เท่านั้น และหากทัศนะของบัคทินเป็นจริงหรือถูกต้อง
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แล้ว ปรากฏการณ์สัมพันธบทนี้ก็จะส่งผลสืบเนื่องที่สำคัญอย่างน้อย 2 ประการ ประการแรก คือการ
ลดความสำคัญของผู้ผลิตผลงานในยุคปัจจุบันลงไป เพราะผู้ผลิตงานสื่อสาร/วัฒนธรรมในปัจจุบันไม่
จำเป็นต้อง “ผลิต” (produce) อะไรขึ้นมาใหม่ พวกเขาจะเป็นเพียง “ผู้รวบรวม” (compiler) 
ผลงานเก่า ๆ มาประมวลกันขึ้นมาใหม่เท่านั้นส่วนผลสืบเนื่องประการที่สองก็คือหาก “ตัวบท” ไม่
จำเป็นต้องอ้างอิง/เชื่อมโยงกับบริบทที่เป็นจริงแล้ว เส้นทางเชื่อมโยงระหว่างตัวบทแรกกับตัวบทหลัง
อาจจะมีรูปแบบใดรูปแบบหนึ่ง ได้แก่ มีการซ่อนเร้นว่าเป็นการเชื่อมโยงแบบครึ่ง ๆ กลาง ๆ มีการ
ซ่อนเร้นเอาไว้ทั้งหมดจนแทบดูไม่รู้ว่ามี “สายสัมพันธ์กัน” ผู้ผลิตกึ่ง ๆ จะรู้ตัว/ ตั้งแต่ว่าจะหยิบ
องค์ประกอบจากตัวบทแรกมาผลิตซ้ำ การหยิบของเก่ามาใช้เป็นไปอย่างไม่ตั้งใจ ผู้ผลิตรู้ตัวว่า ไม่
หยิบยืมของเก่ามาใช้ แต่ตั้งใจจะปิดบัง มีการนำเอาของเก่ามาดัดแปลงแก้ไข การนำมาตีความใหม่
อย่างตั้งใจ เช่นนี้ผู้วิจัยจึงเห็นว่าตัวบทตำนานอุรังคธาตุนั้น ไม่ได้ถูกประกอบสร้างขึ้นมาอย่างเป็น
ต้นฉบับดั้งเดิมแต่เพียงอย่างเดียว หากแต่มีการหยิบยืมจากตัวบทอ่ืน ๆ ที่มีอิทธิพลเหนือกว่าใน
ลักษณะแนวดิ่ง แล้วจึงมีการมีนำมาผลิตซ้ำใหม่ขึ้นอีกหลาย ๆ ตัวบท ในลักษณะแนวนอน ซึ่ง
ความคิดเรื่องความเป็นสัมพันธบทจะมีได้ทั้งแนวดิงและแนวนอน ดังที่ Fisks (อ้างใน กาญจนา แก้
เทพ, 2553: 330-334) ได้จำแนกประเภทของสัมพันธบทออกเป็น 2 ประเภทใหญ่ คือ 

1. สัมพันธบทแนวนอน (Horizontal intertextuality) เป็นความสัมพันธ์
ระหว่างตัวบทปฐมภูมิด้วยกัน (Primary text) คือระหว่างฝ่ายผู้ส่ง/ผู้ผลิตด้วยกันที่จะหยิบยืม
ส่วนประกอบต่าง ๆ ของตัวบท เช่น การถ่ายโยงระหว่าง genres ตัวละคร นักแสดง เนื้อหา ฯลฯ 
โดยอาจจะมองเห็นอย่างชัดเจนว่ามีการหยิบยืมหรือไม่ก็ได้ เช่น การนำเอาบทประพันธ์นวนิยายเรื่อง
สี่แผ่นดินมาสร้างเป็นภาพยนตร์ละครโทรทัศน์ เป็นต้น 

2. สัมพันธบทแนวดิ่ง (Vertical Intertextuality) เป็นความสัมพันธ์ระหว่างตัว
บทปฐมภูมิ เช่น รายการโทรทัศน์ ภาพยนตร์ เพลง ฯลฯ กับตัวบทอ่ืน ๆ ที่แตกต่างออกไปโดยมีการ
อ้างอิงอย่างชัดเจนในระดับทุติยภูมิ เช่น คอลัมน์วิจารณ์ภาพยนตร์ ส่วนในระดับตติยภูมิก็เช่น ความ
คิดเห็นของผู้อ่าน/ผู้ชมละครภาพยนตร์ที่มีต่อบทวิจารณ์ดังกล่าว 

 
ตำนานอุรังคธาตุ เป็นตำนานที่มีเนื้อหาว่าด้วยเรื่องราวเกี่ยวกับพระบรมสารีริกธาตุ

เป็นสำคัญมีความสัมพันธ์ระหว่างตัวบทในลักษณะแนวดิ่ง (Vertical Intertextuality) อันสืบ
เนื่องมาจากคติความเชื่อเรื่องพระบรมสารีริกธาตุ ที่ได้รับอิทธิพลมาจากตัวบทอ่ืนอันมีเนื้อหาว่าด้วย
เรื่องราวเกี่ยวกับพระธาตุเหมือนกันมาในการประกอบสร้างให้เป็นเรื่องราวพระธาตุประจำถิ่นลุ่ มน้ำ
โขง ดังที่ เธียรชาย อักษรดิษฐ์ (2552: 30-31) ได้กล่าวว่า ตำนานอุรังคธาตุถูกเขียนขึ้นมา เพ่ือ
จุดมุ่งหมายในการสร้างความชอบธรรมที่เกี่ยวเนื่องกับการเมืองการปกครองของล้านช้าง โดยพระ
เถระที่เรียบเรียงตำนานชิ้นนี้น่าจะเป็นพระครูหลวงโพนสะเม็ก เพราะเป็นพระเถระที่มีความรอบรู้
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ทางด้านวรรณกรรมพุทธศาสนา ทั้งตำนานพระธาตุและตำนานพระบาท รวมทั้งตำนานพระเจ้าเลียบ
โลก ซึ่งเข้าใจว่าได้มีการแพร่กระจายจากล้านนาเข้าไปสู่ล้านช้างก่อนหน้านั้นแล้ว นับแต่พุทธศตวรรษ
ที่ 21 เป็นต้นมา โดยมีการนำเค้าโครงหลักของเรื่องราวมาผูกเป็นตำนานพระธาตุและตำนานพระ
บาทในท้องถิ่น จากนั้นจึงใช้ชื่อผลงานที่เรียบเรียงขึ้นมาใหม่ว่า ตำนานอุรังคธาตุหรืออุรังคนิทาน ซึ่งมี
ทั้งสำนวนฉบับย่อและฉบับพิสดาร เปรียบเทียบได้กับการสร้างตำนานพระเจ้าเลียบโลกขึ้นมาอีก
สำนวนหนึ่ง สำหรับดินแดนลุ่มน้ำโขงโดยเฉพาะ เนื่องจากในตำนานพระเจ้าเลียบโลกฉบับเดิมนั้น 
ไม่ได้กล่าวถึงดินแดนแถบลุ่มแม่น้ำโขงแถบล้านช้างเอาไว้เลย จึงนับได้ว่าเป็นช่องทางที่พระเถระใน
ท้องถิ่นได้ใช้จุดนี้มาเรียบเรียงเขียนขึ้นใหม่เป็นวรรณกรรมอีกเรื่องหนึ่ง หรืออีกนัยหนึ่งคือเป็นตำนาน
พระเจ้าเลียบโลกฉบับล้านช้างโดยเฉพาะ หากยังคงรักษาและสืบทอดวรรณกรรมต้นแบบเอาไว้ด้วย 
นั่นก็คือตำนานพระเจ้าเลียบโลก ที่ได้มีการแพร่กระจายอยู่ในพ้ืนที่แถบอีสานหลายฉบับ โดยใน
เนื้อหาก็เป็นเรื่องราวเกี่ยวข้องกับพ้ืนที่ทางล้านนา ซึ่งก็หาได้มีการกล่าวถึงดินแดนแถบลุ่มน้ำโขงหรือ
ภาคอีสานไม่ ดังพบหลักฐานอยู่ในปัจจุบันที่ชื่อว่า “ลำ” พระเจ้าเลียบโลกหรือพระเจ้าเยี่ยมโลก
นั่นเอง ซึ่งลักษณะเช่นนี้ได้ชี้ชวนให้เห็นถึงโครงเรื่องหรือตัวบทของตำนานอุรังคธาตุนั้น ได้มีการหยิบ
ยืมมาจากโครงเรื่องหรือตัวบทของตำนานพระเจ้าเลียบโลก อันทำให้ตัวบทตำนานอุรังคธาตุมีความ
เป็นสัมพันธบทกับตัวบทตำนานพระเจ้าเลียบโลกในลักษณะสัมพันธบทในแนวดิ่งที่ ตัวบทปฐมภูมิ 
(ตำนานพระเจ้าเลียบโลก) มีความสัมพันธ์กับตัวบทอ่ืน (ตำนานอุรังคธาตุ) ที่แตกต่างออกไปโดยมีการ
อ้างอิงโครงเรื่องไว้อย่างชัดเจนในระดับทุติยภูมิ  

นอกจากนั้นแล้วตัวบทตำนานอุรังคธาตุนั้นยังถูกนำมาผลิตซ้ำเป็นตัวบทอ่ืนโดยการ
คัดลอกต่อ ๆ กันมาจากฉบับที่ถูกบันทึกไว้เป็นตัวอักษรธรรมอีสานหรืออักษรธรรมล้านช้างไว้อย่าง
แพร่หลายในอดีต และต่อมาได้มีการปริวรรตถ่ายถอดออกเป็นอักษรภาษาไทย และอักษรภาษาลาว 
โดยเฉพาะในปี พ.ศ. 2483 กรมศิลปากรได้มีการปริวรรตถ่ายถอดจากอักษรต้นฉบับใบลานอักษร
ธรรมอีสาน มาเป็นอักษรภาษาไทย คือตำนานอุรังคธาตุ (ตำนานพระธาตุพนม) ฉบับกรมศิลปากร 
2483 และต่อมาได้มีการปริวรรตถ่ายถอดตีพิมพ์เป็นอักษรภาษาไทย และอักษรภาษาลาวอีกหลาย
ฉบับ ซึ่งทุกฉบับก็ได้อ้างสิทธิ์ว่าเป็นเอกสารโบราณที่ได้ถ่ายถอดมาจากกอักษรโบราณ คืออักษรธรรม
อีสานหรืออักษรธรรมล้านช้าง ซึ่งเป็นตัวอักษรที่เก่าแก่ในอาณาจักรล้านช้างในสมัยก่อนทั้งสิ้น เมื่อถูก
นำมาผลิตซ้ำหลาย ๆ ฉบับ จนทำให้เกิดข้อสงสัยถึงการถ่ายโอนข้อมูลในเนื้อหาตัวบทตำนานอุรังค
ธาตุที่ต่างก็มีการหยิบยืมคัดลอกข้อมูลซึ่งกันและกันในลักษณะความสัมพันธ์กันในแนวนอน อันเป็น
ความสัมพันธ์ระหว่างตัวบทปฐมภูมิด้วยกันเอง โดยทุกตัวบทล้วนแต่มีอิทธิพลต่อกันทั้งสิ้น ดังที่ 
Mikhail Bakhtin (อ้างใน นพพร ประชากุล , 2552: 335-336) ได้ เสนอแนวคิดเรื่องพหุ โฆษะ 
(polyphony) ไว้ว่าตัวบทของนวนิยายเรื่องหนึ่ง ๆ เป็นพ้ืนที่ที่เปิดโอกาสให้ “ภาษา” ของคนกลุ่ม
ต่าง ๆ จากหลายฐานะ อาชีพ และเพศวัย ได้มาปะทะสังสรรค์กันอย่างมีพลวัต เกิดเป็นเสียงอัน
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เซ็งแซ่แต่สอดประสานขึ้นในงานชิ้นเดียว ตัวบททุกบทล้วนประกอบสร้างขึ้นด้วยการยกข้อความจาก
แหล่งอ่ืน ๆ มาปะติดปะต่อกันเข้า ตัวบททุกบทเป็นการดูดกลืน (absorb) และแปรรูป (transform) 
ตัวบทอ่ืน ๆ ทั้งสิ้น ดังนั้นแนวคิดเรื่องสัมพันธ์ระหว่างตัวบท (intertextuality) จึงเข้ามาแทนที่
แนวคิดเรื่องความสัมพันธ์ระหว่างเอกัตบุคคล (intersubjectivity) และภาษาของกวีนิพนธ์จึงสามารถ
อ่านได้อย่างน้อยในสองระดับเสมอ กล่าวคือตัวบทหนึ่ง ๆ จึงมีความสัมพันธ์เชื่อมโยงกับตัวบทอ่ืน ๆ 
ที่ปรากฏอยู่ในยุคสมัยเดียวกันหรือในยุคสมัยก่อนหน้าไม่มากก็น้อย โดยที่ความสัมพันธ์เชื่อมโยง
ดังกล่าวมีหลักฐานยืนยันได้ในตัวบทชิ้นที่ พิจารณาเป็นหลักอยู่  การทำความเข้าใจเกี่ยวกับ
ความสัมพันธ์กันของตัวบทอันเป็นสิ่งจำเป็นพ้ืนฐานต่อการทำความเข้าใจตัวบทเก่ากับตัวบทใหม่ ซึ่งมี
ลักษณะโยงใยสัมพันธ์กัน แนวคิดสัมพันธบทจึงเป็นการย้ำเตือนให้เราสำเหนียกว่า วรรณกรรมนั้นมัก
สนทนากับวรรณกรรมด้วยกันเอง มากกว่าที่จะสนทนากับโลกของความเป็นจริง  

การศึกษาตัวบทตำนานอุรังคธาตุในครั้งนี้ เป็นศึกษาความสัมพันธ์ระหว่างตัวบทใน
ลักษณะแนวนอน ที่ทุกตัวบทต่างเป็นตัวบทปฐมภูมิ ต่างก็มีความสัมพันธ์เกี่ยวโยงเป็นระนาบเดียวกัน
ทั้งสิ้น ซึ่งตัวบททุกตัวบทต่างก็มีการหยิบยืมถ่ายโอยด้านเนื้อหาซึ่งกันและกันด้วยกันเอง อันทำให้เกิด
การการปรับเปลี่ยนเนื้อหาในตัวบททั้งที่เหมือนกันและแตกต่างกันออกไป ทั้งนี้วรรณกรรมเรื่องหนึ่ง
เมื่อมีการเผยแพร่ไปเป็นสำนวนต่าง ๆ ก็ได้มีการปรับเปลี่ยนเนื้อหาตัวบทบางส่วนให้แตกต่างกัน
ออกไป ดังที่ ศิราพร ฐิตะฐาน (2522: 31) ได้ประมวลสรุปลักษณะความเปลี่ยนในการแพร่กระจาย
ของนิทานแบ่งออกเป็น 6 ประการ คือ 

1. การละความ (omission) 
2. การเปลี่ยนรายละเอียด (changing detail) 
3. การขยายความ (expansion) 
4. การผนวกเรื่อง (adding another story) 
5. การสลับเหตุการณ์ (transposition) 
6. การอนุรักษ์ตนเอง (self-correction) 

 
อีกทั้ง การนำเอาแนวคิดเรื่องสัมพันธบทมาใช้การศึกษาวิเคราะห์ตำนานอุรังคธาตุ 

เพ่ือให้เห็นถึงการถ่ายโยงกันของชุดข้อมูลในตัวบทนั้น เป็นการนำเสนอให้ความรู้ในมิติใหม่ ที่ยังไม่
เคยมีปรากฏมาก่อน ซึ่งการศึกษาเรื่องความสัมพันธ์ระหว่างตัวบทนั้น ส่วนใหญ่มักจะเป็นการศึกษา
กลุ่มข้อมูลที่เป็นเรื่องราวเกี่ยวกับนวนิยาย ละครทีวี สื่อการ์ตูน หรือบทกวีนิพนธ์เป็นสำคัญ เช่น 
งานวิจัยของธีรยุทธ บุษบงค์ (2552) เรื่องสัมพันธบทในกวีนิพนธ์ตู้เพลงลูกทุ่งของศักดิ์สิริ มีสมสืบ ที่
มุ่งเน้นนำเสนอลักษณะความเป็นสัมพันธบทระหว่างตัวบทกับตัวบทต้นแบบ ที่มีการสื่อความหมาย
ทางสังคม ในตัวบทกวีนิพนธ์ของตู้เพลงลูกทุ่งของศักดิ์สิริ มีสมสืบ จำนวน 35 ตัวบท หรืองานวิจัย
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ของลินิน แสงพัฒนะ (2557) เรื่องสัมพันธบทของตัวละครนางเอกในสื่อละครโทรทัศน์ กรณีศึกษา
ละครโทรทัศน์เรื่อง แรงเงา ที่มุ่งเน้นการนำเสนอตัวบทที่เป็นละครทีวีเรื่องแรงเงาที่ถ่ายทอด
ออกอากาศในปี พ.ศ. 2544 และที่ถ่ายทอดออกอากาศในปี พ.ศ. 2555 มาเปรียบ เทียบกันเพ่ือให้
ความเป็นสัมพันธบทกันด้านองค์ประกอบทางวรรณกรรม หรืองานวิจัยของอุมาพร มะโรณีย์ (2551) 
เรื่องสัมพันธบทของการเล่าเรื่องในสื่อการ์ตูน ละครโทรทัศน์ และนวนิยาย ที่มุ่งเน้นการนำเสนอตัว
บทในสื่อประเภท นวนิยาย ละครโทรทัศน์และการ์ตูน ที่มีการเผยแพร่ระหว่างปี พ.ศ. 2544 -2551 
เป็นหลัก ซึ่งงานวิจัยในลักษณะนี้ ส่วนใหญ่ก็มักจะนำเอาแนวคิดเกี่ยวกับองค์ประกอบทางวรรณกรรม
หรือองค์ประกอบของการเล่าเรื่องมาใช้เป็นเครื่องมือในการมองตัวบท โดยมุ่งศึกษาเปรียบเทียบ
เพ่ือให้เห็นการคงอยู่ การเปลี่ยนแปลงไปของชุดข้อมูลทั้งสองชุดผ่านองค์ประกอบทางวรรณกรรม อัน
จะทำให้ทราบถึงลักษณะตัวละคร แก่นเรื่อง โครงเรื่อง ฉาก หรือสัญลักษณ์พิเศษ ที่มีความเป็นสัม
พันธบทกันในลักษณะต่าง ๆ เป็นสำคัญ 

สำหรับการศึกษาความสัมพันธ์ระหว่างตัวบทในตำนานอุรังคธาตุในครั้ง เป็น
การศึกษาเพ่ือให้ทราบถึงความสัมพันธ์เกี่ยวข้องกันของตัวบทในตำนานอุรังคธาตุในลักษณะต่าง ๆ 
ได้แก่ ความสัมพันธ์ด้านการเพ่ิมความในเนื้อหา ความสัมพันธ์ด้านการลดความในเนื้อหา และ
ความสัมพันธ์ด้านการสลับความในเนื้อหา ทั้งนี้อันเนื่องมาจากตัวบทหนึ่ง ๆ เมื่อมีการแพร่กระจาย
ไปสู่ตัวบทอ่ืนย่อมมีการหยิบยืมถ่ายโยงเนื้อหาซึ่งกันโดยการเพ่ิมเสริมเติมแต่งรายละเอียดของเนื้อหา
ให้มีความน่าสนใจยิ่งขึ้น อีกทั้งการนำเสนอเนื้อหาในตำนานอุรังคธาตุนั้น เมื่อตำนานอุรังคธาตุฉบับ
หนึ่งถูกถ่ายโอนด้านเนื้อหาให้กับตำนานอุรังคธาตุอีกฉบับหนึ่ง ย่อมมีการลดความในเนื้อหาของ
ตำนานอุรังคธาตุฉบับนั้นออกโดยตั้งใจและไม่ได้ตั้งใจ ตลอดถึงการดำเนินเรื่องในเนื้อหาของตำนานอุ
รังคธาตุจากตัวบทหนึ่งสู่อีกตัวบทหนึ่งย่อมมีการเรียงลำดับของเนื้อหาให้มีคลาดเคลื่อนแตกต่างกัน
ออกไปอย่างมีร่องรอยของการหยิบยืมโอนเนื้อหาซึ่งกันและกั 

 
6.2.2 การศึกษาชุดความคิดในตำนานอุรังคธาตุ 

ตำนานอุรังคธาตุนั้น นอกจากจะมีการแพร่กระจายอยู่อย่างหลากหลาย อันทำให้
เห็นมีความสัมพันธ์กันของตัวบทในลักษณะต่าง ๆ ดังที่กล่าวไว้แล้วข้างต้นนั้น เนื้อหาของตำนานอุ
รังคธาตุยังสะท้อนเห็นถึงชุดความคิดอันที่มีรากเหง้าทางวัฒนธรรมที่ถูกล่อหลอมรวมจากระบบการ
ทางสังคมจนทำให้มีระบบคุณค่า ภูมิปัญญา ค่านิยม อุดมการณ์ ที่แฝงเร้นอยู่ในวิถีปฏิบัติของผู้คนที่
อาศัยอยู่ในชุมชนลุ่มน้ำโขงแห่งนี้ ดังที่ อานันท์ กาญจนพันธ์ (2548: 102-105) ได้ให้ความหมายและ
ความสำคัญเกี่ยวกับวิธีคิดในการศึกษาชีวิตวัฒนธรรมไว้ว่า หากพิจารณาความหมายของวัฒนธรรมใน
เชิงชีวิตวัฒนธรรมแล้ว น่าจะถือได้ว่าวัฒนธรรมเป็นวิธีคิด (ways of thinking) ของผู้คนในสังคม
นั่นเอง ตามนัยดังกล่าว “วิธีคิด” จึงหมายถึงองค์รวมของหลักการหรือระบบเหตุผลที่ใช้อธิบายคุณค่า
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และให้ความหมายต่ออุดมการณ์ ของการดำรงชีวิตของผู้คนในสังคมหนึ่ง  ๆ ซึ่งผู้คนในสังคมนั้นได้
สร้างสรรค์และสะสมขึ้นในความพยายามที่จะแสดงออกถึงจิตวิญญาณของความเป็นมนุษย์และการ
ปรับตัวเข้ากับระบบความสัมพันธ์ทางสังคมและธรรมชาติภายใต้เงื่อนไขและบริบทที่แตกต่างกัน ตาม
นัยนี้วัฒนธรรมจึงเปรียบเสมือนพลังที่รองรับศิลปะและวิถีชีวิตของสังคมมนุษย์ซึ่งมีความหลากหลาย
และซับซ้อนแตกต่างกันออกไปในแต่ละท้องถิ่น ขณะเดียวกันก็มีพลังเคลื่อนไหวเปลี่ยนแปลงได้โดย
การผลิตใหม่ของชุมชนเจ้าของวัฒนธรรมเพ่ือปรับตัวเข้ากับการเปลี่ยนแปลงของเงื่อนไขและบริบท
ของสภาวะแวดล้อม 

วิธีคิดในฐานะองค์รวมของการให้เหตุผลและการอธิบายนั้น ประกอบด้วยระบบใหญ่ 
ๆ อย่างน้อยสามระบบซ้อนรวมกันอยู่อย่างมีความสัมพันธ์เชื่อมโยง ได้แก่  

ระบบแรก คือระบบคุณค่า ซึ่งหมายถึงศีลธรรมของส่วนรวมและจิตวิญญาณ
ของความเป็นมนุษย์ที่สร้างสรรค์ มักแสดงออกในรูปของจักรวาลความคิด ที่ให้ความสำคัญแก่ความ
เป็นธรรม ความอุดมสมบูรณ์และความยั่งยืนของสังคมและธรรมชาติ บนพ้ืนฐานของการเคารพ
ส่วนรวม และเพ่ือมนุษย์ด้วยกันเอง ในสังคมที่เป็นจริงจะเห็นระบบคุณค่านี้ในรูปของศาสนาและ
ความเชื่อในสิ่งศักดิ์สิทธิ์ต่าง ๆ เช่น การนับถือผี ซึ่งมีศีลหรือข้อห้าม ไม่ให้เกิดการละเมิดต่อเพ่ือน
มนุษย์และส่วนรวมทำหน้าที่เป็นเหมือนกฎเกณฑ์หรือจารีตปฏิบัติ ในสังคมภาคเหนือตอนบนเรียกข้อ
ห้ามนี้ว่า ขึด ซึ่งถือว่าเป็นความอัปมงคลที่จะเกิดแก่ผู้ละเมิดของส่วนรวม เช่น ถมน้ำเหมืองหรือคลอง
ส่งน้ำหรือตัดต้นไม้ใหญ่ที่มีผีสิงสถิตอยู่ เพราะผีนั้นถือว่าเป็นตัวแทนความเชื่อของชุมชนส่วนรวม เป็น
ต้น  

ระบบที่สอง คือระบบภูมิปัญญา ซึ่งครอบคลุมวิธีคิดของสังคมโดยเฉพาะการ
จัดการกับความสัมพันธ์ทางสังคม และความสัมพันธ์ระหว่างสังคมกับธรรมชาติสิ่งแวดล้อม มักปรากฏ
ให้เห็นในรูปของกระบวนการเรียนรู้ การสร้างสรรค์ การผลิตใหม่ และการถ่ายทอดความรู้ผ่านองค์กร
ทางสังคมในท้องถิ่น เพื่อปรับตัวต่อการเปลี่ยนแปลงของภาวะแวดล้อม นอกจากนั้นยังสามารถเห็นได้
จากแบบแผนของความสัมพันธ์ทางสังคม เช่น ความสัมพันธ์ทางเครือญาติและเครือข่ายตลอดจน
แบบแผนการให้ทรัพยากร เช่น ที่ดิน น้ำ และป่า ซึ่งเป็นภูมิปัญญาที่สะท้อนคุณค่าทางศีลธรรมของ
สังคมนั้นได้เป็นอย่างดี แต่อยู่ภายใต้เงื่อนไขว่า สังคมนั้นต้องมีอิสระและความเป็นตัวของตัวเอง
พอสมควร เพราะสามารถผลิตและสร้างสรรค์ภูมิปัญญาใหม่ให้สอดคล้องกับคุณค่าทางศีลธรรมได้ 
ขณะที่ภูมิปัญญามักขัดแย้งกับระบบคุณค่าและศีลธรรมในสังคมที่ถูกครอบงำจากภายนอก  

ระบบที่สาม คือระบบอุดมการณ์อำนาจ หมายถึงศักดิ์ศรีและสิทธิของความ
เป็นมนุษย์ ซึ่งถือเป็นสิทธิตามธรรมชาติ ที่จะเสริมสร้างความมั่นใจและอำนาจให้แก่คนในชุมชนหรือ
สังคมท้องถิ่น เพ่ือเป็นพลังในการเรียนรู้ สร้างสรรค์ ผลิตใหม่ และถ่ายทอดภูมิปัญญาในการพัฒนา
สังคมให้เป็นไปตามหลักของศีลธรรม ที่เคารพความเป็นมนุษย์ความเป็นธรรม และความยั่งยืนของ



 

 

  448 

ธรรมชาติ นอกจากนั้นอุดมการณ์อำนาจนี้ยังแสดงถึงศักยภาพของชุมชนในการผลิตใหม่ของความ
เป็นชุมชน เพ่ือรักษาความเป็นอิสระของตนเองเมื่อต้องเผชิญหน้ากับการครอบงำจากภายนอก 
เพราะอุดมการณ์อำนาจนั้นเป็นระบบสัญลักษณ์ของความสัมพันธ์ทางสังคมในรูปต่าง ๆ ไม่ว่าจะเป็น
ชุมชน ท้องถิ่น เพศหรือชาติพันธุ์ซึ่งสามารถเป็นพลังสำคัญในการพัฒนา 

ตามนัยดังกล่าว วิธีคิดจึงถือเป็นการคิด ระบบคิด และกระบวนการคิด ในการ
ให้ความหมาย การตีความ การจำแนกความแตกต่าง การผสมผสาน การโต้แย้ง ตลอดจนการครอบงำ
ความคิดในทางวัฒนธรรม ที่มองความคิดในแง่มุมต่าง ๆ อย่างเชื่อมโยง อย่างมีบริบทและเงื่อนไข 
โดยไม่แยกส่วนต่าง ๆ จากกันอย่างเด็ดขาด ทั้ งนี้ เพ่ือวิเคราะห์และค้นหาหลักการที่รองรับ
ความสัมพันธ์ต่าง ๆ ซึ่งมักเก่ียวข้องกับคุณค่า กฎเกณฑ์ และอำนาจของชุมชน อันเป็นพลังสำคัญของ
ชุมชนในการสร้างสรรค์และผลิตใหม่  

โดยสรุปการหันมาศึกษาวัฒนธรรมในแง่ของวิธีคิด ต้องเริ่มต้นจากการเปลี่ยนวิธีคิด 
โดยเฉพาะวิธีคิดเก่ียวกับวัฒนธรรม โดยการให้ความสำคัญแก่มิติต่าง ๆ นอกจากคุณค่าท่ีคิดว่ามีมาแต่
ดั้งเดิมอย่างตายตัวเพียงอย่างเดียว และเน้นมิติของการเคลื่อนไหวในทางวัฒนธรรมและทางความคิด 
ตลอดจนมองวิธีคิดในแง่ของความสัมพันธ์เชิงอำนาจด้วย เพราะวิธีคิดมีทั้งด้านที่แสดงการสร้างสรรค์
อย่างมีอิสระของมนุษย์พร้อมกับด้านที่แสดงการครอบงำมนุษย์และสังคม 

ตำนานอุรังคธาตุ ได้สะท้อนให้เห็นชุดความคิดเชิงอำนาจผ่านระบบความเชื่อทาง
ศาสนาที่หลากหลายในการเข้าถึงสิทธิอำนาจทางการเมืองการปกครอง โดยใช้อุดมการณ์ทางศาสนา
เป็นเครื่องมือในการหลอมรวมผู้คนให้เป็นกลุ่มก้อนทางความเชื่ออันอยู่ในกรอบของระบบความเชื่อ
ทางศาสนาเดียวกัน เพราะศาสนาคือระบบความรู้อย่างหนึ่งที่มีความผูกพันอยู่คู่กับสังคม เป็น
เครื่องมือเชิงอำนาจให้กับสังคมในการหยิบยืมไปใช้ในทางการปกครองได้ แนวคิดเช่นนี้ Michel 
Foucault (อ้างใน สุริยา สมุทคุปติ์ และคณะ, 2540: 36-71) เชื่อว่าระบบความสัมพันธ์ระหว่าง
อำนาจกับความรู้เป็นเนื้อหาส่วนสำคัญที่สุดในการแสวงหาความจริงและระบบความสัมพันธ์ทาง
สังคมของมนุษย์ “อำนาจ-ความรู้-ความจริง” เป็นสิ่งที่เกี่ยวเนื่องสัมพันธ์กันอย่างแนบแน่น ความรู้
เป็นที่มาของอำนาจ อำนาจจะกำหนดความรู้เหล่านั้นจะใช้ไปอย่า งไร เพ่ือใครและเพ่ืออะไร 
ขณะเดียวกันอำนาจก็สามารถบีบบังคับหรือกำหนดได้ด้วยว่า “ความจริง” ควรจะมีรูปร่างหน้าตา
อย่างไรหรือมีเนื้อหาอย่างไรเมื่อได้รับการถ่ายทอดออกมา มนุษย์ไม่อาจถ่ายทอดหรือนำเสนอ “ความ
จริง” ได้ทั้งหมดทุกแง่มุม สิ่งที่มนุษย์รับรู้หรือนำเสนอก็คือความจริงที่ถูกสร้างขึ้นหรือความจริงใน
สายตาของคนพูดเท่านั้น อำนาจไม่ใช่สิ่งที่หยุดนิ่งหรือคงที่ แต่อำนาจเกิดจากการใช้หรือปฏิบัติการ
ทางอำนาจ ในแง่นี้จึงกล่าวได้ว่า อำนาจสถิตอยู่ทุกหนทุกแห่งที่มีกดบังคับ เมื่อใช้แนวคิด “อำนาจ” 
ควบคู่กับ “ความรู้” “อำนาจ” เฉกเช่นเดียวกับหลักการทางศาสนาที่เป็นฐานความรู้ชุดหนึ่งอัน
สะท้อนให้เห็นถึงวิธีคิดของผู้คนได้ยึดถือปฏิบัติในการดำเนินชีวิต แนวคิดว่าด้วย “วิธีคิด” เป็น
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การศึกษาชุดข้อมูลที่เป็นองค์ความรู้ของวิธีคิดที่เกิดจากผลผลิตที่สำเร็จรูป โดยผ่านกระบวนการของ
วิธีคิดมาแล้ว อันเกิดจากปฏิบัติการทางสังคม ซึ่งคำว่า “วิธีคิด” นี้ความหมายใกล้เคียงกับคำว่า 
“ความรู้” หรือ “ภูมิปัญญา” อันเกิดจากการสั่งสมมวลประสบการณ์ของมนุษย์ และนำมาเป็นกรอบ
ทางจริยธรรมเพ่ือใช้ปฏิบัติรวมกันทางสังคมหรือเป็นองค์รวมของหลักการหรือระบบเหตุผลที่ใช้
อธิบายคุณค่าของความหมายเกี่ยวกับชีวิตของผู้คนในสังคมหนึ่ง ๆ ซึ่งผู้คนในสังคมนั้นได้สร้างสรรค์
และสะสมขึ้นมา แล้วนำมาปรับใช้ให้เข้ากับระบบความสัมพันธ์ทางสังคมและธรรมชาติภายใต้เงื่อนไข
และบริบททางสังคมที่แตกต่างกัน ดังนั้น “วิธีคิด” จึงเป็นเสมือนพลังของความคิดของชุมชนที่มีความ
หลากหลาย แล้วจึงประสานหลอมรวมให้เป็นรูปแบบเชิงปฏิบัติการภายใต้เงื่อนไขและบริบททาง
สังคมและสภาวะแวดล้อมของชุมชน 

ตำนานอุรังคธาตุได้ชี้ให้เห็นถึงระบบความเชื่อทางศาสนาของผู้คนในท้องถิ่นที่มีการ
ผสมผสานระหว่างพุทธ พราหมณ์ ผี เป็นรูปแบบวิถีปฏิบัติของผู้คนในท้องถิ่น และยังสื่อให้เห็นวิธีคิด
อันมีนัยทางการเมืองที่เอ้ือต่อระบบกษัตริย์เป็นผู้มีสิทธิ์ในการใช้อำนาจทางการปกครองผ่านระบบ
หลักการทางศาสนาในลักษณะความสัมพันธ์เชิงอำนาจ นอกจากนั้นแล้วยังสะท้อนให้เห็นถึงนัยทาง
การเมืองเรื่องเพศ ที่เพศหญิงมักจะถูกเบียดขับให้ออกจากพ้ืนที่พระพุทธศาสนา และถูกอ้างสิทธิ์อย่าง
ชอบธรรมว่า พระพุทธศาสนาคือพ้ืนที่มีไว้สำหรับเพศชาย ทำให้เพศหญิงมีวิธีการดิ้นรนต่อสู้ต่อรอง
เพ่ืออ้างสิทธิ์การเข้าถึงพ้ืนที่ทางพระพุทธศาสนาผ่านวิธีคิดเรื่องเพศ ตำนานอุรังคธาตุได้ชี้ชวนให้เห็น
ถึงความย้อนแย้งเรื่องเพศอันมีนัยทางการเมืองด้วยเช่นกัน ในขณะเดียวกันตำนานอุรังคธาตุก็ได้
สะท้อนให้เห็นถึงวิธีคิดเกี่ยวกับความเป็นกลุ่มก้อนของกลุ่มคนที่มีการนับถือพระพุทธศาสนาเดียวกัน 
อันมีนัยสื่อให้เห็นถึงความไม่แปลกแยกหรือความไม่เป็นอ่ืนกับพระพุทธศาสนากระแสหลักผ่าน
แนวคิดเรื่องชาติพันธุ์ ที่สืบเชื้อสายมาจากพระพุทธศาสนาแบบลังกาคติสู่ความเป็นพระพุทธศาสนาใน
สุวรรณภูมิในคติความเชื่อว่าด้วยเรื่องพระธาตุ อันเป็นการหลอมรวมกลุ่มคนให้มีการนับถือ
พระพุทธศาสนาเดียวกัน  

แนวคิดดังกล่าวมีอิทธิพลต่อกลุ่มคนในชุมชนลุ่มน้ำโขงที่อ้างสิทธิ์ความเป็นชุมชนที่มี
การนับถือพระบรมสารีริกธาตุอันมีศูนย์รวมศรัทธาอยู่ที่พระธาตุพนมองค์เดียวกัน ได้หลอมรวมกลุ่ม
คนของความเป็นชุมชนพระพุทธศาสนาในชุมชนลุ่มน้ำโขงที่อาศัยอยู่ตามพ้ืนที่สองฝั่งโขงไทย -ลาว 
เช่นนี้ ตำนานอุรังคธาตุ นอกจากจะเป็นข้อมูลทางวรรณกรรมแล้ว ในทางคติชน เรื่องราวประเภท
ตำนานก็เป็นข้อมูลทางวัฒนธรรมอย่างหนึ่งที่มีความสำคัญต่อชุมชน ดังที่ ปฐม หงษ์สุวรรณ (2548: 
2-3) ได้กล่าวว่า ตำนานพระธาตุเป็นข้อมูลทางวัฒนธรรมที่สามารถพบได้ในสังคมพุทธทั่วไป ทั้งพุทธ
ศาสนาในอินเดีย ศรีลังกา จีน กัมพูชา ลาวหรือไทย ทั้งพุทธศาสนานิกายมหายานหรือนิกายเถรวาท
ล้วนมีตำนานที่เป็นเรื่องเล่าว่าด้วยพระบรมสารีริกธาตุขององค์พระพุทธเจ้าทั้งสิ้น ตำนานพระธาตุจัด
อยู่ในตำนานปรัมปราที่เกี่ยวกับความเชื่อทางศาสนา อันเป็นเรื่องเล่าซึ่งเชื่อมโยงกับเหตุการณ์
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บางส่วนของพุทธประวัติ คือเหตุการณ์หลังจากที่พระพุทธเจ้าได้ตรัสรู้แล้วได้เสด็จออกเผยแพร่
หลักธรรมคำสอน และเหตุการณ์หลังจากปรินิพพาน แล้วมีการแบ่งพระบรมสารีริกธาตุ ตำนานพระ
ธาตุบาง ส่วนจะได้รับอิทธิพลทางความคิดมาจากสำนักลังกา แต่ตำนานพระธาตุของชนชาติไทที่นับ
ถือพุทธศาสนา ไม่ว่าจะเป็นไทใหญ่ ไทเขิน ในรัฐฉาน ประเทศพม่า ไทลื้อ ไทใต้คง ในยูนนาน 
ประเทศจีน  ลาวในประเทศลาว  ตลอดจน ไทยวน ในภาค เหนื อ  และไทยอีสาน ในภาค
ตะวันออกเฉียงเหนือของไทย ส่วนใหญ่มิได้อธิบายเหตุการณ์ในดินแดนลังกาทวีปดังเช่นคัมภีร์แม่แบบ
อย่างเช่น คัมภีร์มหาวงศ์หรือทีปวงศ์ แต่เป็นการสร้างสรรค์เพ่ืออธิบายเรื่องราวและเหตุการณ์
เกี่ยวกับการสร้างพระธาตุในพ้ืนที่หรือดินแดนของชนชาติไท 

ตำนานอุรังคธาตุยังเป็นข้อมูลสำคัญที่มีการนำมาศึกษาอย่างกว้างขวางในแวดวง
วิชาการ แต่การศึกษาส่วนใหญ่มักจะศึกษาเพ่ือให้เห็นถึงปรากฏการณ์ทางสังคมวัฒนธรรม ที่ยังขาด
การนำเอาข้อมูลจากตัวบทมาตีความเพ่ือให้เห็นถึงความเป็นความสัมพันธ์ระหว่างตัวบทและชุด
ความคิดที่ปรากฏอยู่ในบริบทของตัวบท อันเป็นข้อมูลปฐมภูมิที่เป็นฐานความรู้ให้กับตัวบทอ่ืน ๆ การ
วิจัยครั้งนี้จึงเป็นการนำเสนอให้ความรู้ในมิติใหม่ ๆ เพ่ือให้เห็นถึงชุดความรู้อีกชุดหนึ่งในการศึกษา
ตำนานอุรังคธาตุหรือตำนานพระธาตุพนม ถึงแม้การศึกษาวิจัยของมาลินี กลางประพันธ์ (2555) 
เรื่องการศึกษาเครือข่ายทางสังคม “ข้าโอกาสพระธาตุพนม” ในชุมชนสองฝั่งโขง ได้ชี้ให้เห็นกลุ่มชาติ
พันธุ์ต่าง ๆ ที่มีการยึดโยงความเป็นชุมชนพระธาตุพนมภายใต้ระบบความเชื่อเรื่องข้าพระธาตุที่มีมา
แต่ดั้งเดิมของอาณาจักรล้านช้าง เพ่ืออ้างสิทธิ์ความเป็นชาติ พันธุ์ในการแสดงตัวตนของความเป็น
ชุมชนพระธาตุพนม แต่การศึกษาดังกล่าวก็เป็นเพียงส่วนหนึ่งของความรู้ที่ปรากฏอยู่ในบริบททาง
สังคมวัฒนธรรม ในพ้ืนที่พระธาตุพนมเท่านั้น ยังไม่มีการนำเอาตัวบทมาศึกษาวิเคราะห์ตีความ 
เพ่ือให้เห็นถึงวิธีคิดของความเป็นชุมชนขนาดใหญ่ที่มีการนับถือพระพุทธศาสนาเดียวกัน มาสู่ความ
เป็นชุมชนเครือข่ายในชุมชนลุ่มน้ำโขงที่มีการยึดถือพระธาตุพนมเป็นศูนย์กลางในการหลอมรวม
ศรัทธาของผู้คน ถึงแม้เนื้อหาในตำนานอุรังคธาตุไม่ได้บอกถึงความเป็นกลุ่มชาติพันธุ์ใดกลุ่มชาติพันธุ์
หนึ่ง หากแต่สะท้อนให้เห็นถึงวิธีคิดของความเป็นกลุ่มชนขนาดใหญ่ที่มีการนับถือพระพุทธศาสนาอัน
สืบเชื่อสายมาจากพระพุทธศาสนากระแสหลัก สู่ความเป็นพระพุทธศาสนาแบบท้องถิ่น ขณะเดียวกัน
งานวิจัยของสมชาติ มณีโชติ (2554) เรื่องพระธาตุพนม : ศาสนสถานศักดิ์สิทธิ์ในมิติด้านสัญลักษณ์
ทางสังคมวัฒนธรรม มุ่งเน้นการศึกษาในเชิงประวัติศาสตร์ ให้ความรู้ด้านโบราณวัตถุโบราณสถานอัน
เป็นพ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์ทางศาสนา ที่ปรากฏอยู่ในบริบทพ้ืนที่ชุมชนลุ่มน้ำโขงเป็นสำคัญ ตลอดถึงงานวิจัย
ของยุทธพงศ์ มาตย์วิเศษ (2560) เรื่องตำนานอุรังคธาตุ : ภาพสะท้อนวัฒนธรรมลุ่มแม่น้ำโขง ที่
มุ่งเน้นการศึกษาปริวรรตถ่ายถอดเอกสารต้นฉบับใบลานตำนานอุรังคธาตุที่เป็นอักษรตัวธรรมอีสาน
มาเป็นอักษรไทยปัจจุบัน และได้ตีความจากตัวบทเพ่ือให้เห็นภาพสะท้อนทางวัฒนธรรมของผู้คนใน
ชุมชนลุ่มน้ำโขงเป็นสำคัญ  
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การศึกษาที่ผ่านมา จึงเป็นการศึกษาเพ่ือให้ เห็นถึงบริบททางสังคมอันเป็น
ปรากฏการณ์ทางวัฒนธรรมเป็นส่วนใหญ่ ซึ่งยังขาดศึกษาในมุมมองการนำเอาตัวบทตำนานอุรังคธาตุ 
หลาย ๆ ตัวบทมาศึกษา เพื่อให้เห็นถึงการถ่ายโยงกันของชุดข้อมูลที่มีลักษณะความสัมพันธ์กันของตัว
บท และยังขาดการวิเคราะห์ตีความเพ่ือให้เห็นถึงชุดความคิดที่ปรากฏอยู่ในตำนานอุรังคธาตุใน
ลักษณะต่าง ๆ ซึ่งการวิจัยครั้งนี้ จึงเป็นการนำเสนอข้อมูลเกี่ยวกับตำนานอุรังคธาตุในมุมมอง
การศึกษาในมิติใหม่ ๆ ที่ยังไม่ได้ทำการศึกษามาก่อน 
 
6.3 ข้อเสนอแนะ 

จากงานวิจัยเรื่องความสัมพันธ์ระหว่างตัวบทและชุดความคิดในตำนานอุรังคธาตุ เป็นนำเอา
ตัวบทตำนานอุรังคธาตุที่มีเนื้อหาขนาดยาว จำนวน 6 ฉบับ มาศึกษาเพ่ือให้เห็นถึงความสัมพันธ์เกี่ยว
โยงกันของตัวบทและชุดความคิดในตำนานอุรังคธาตุในลักษณะต่าง ๆ ดังที่กล่าวมาแล้วข้างต้นนั้น ใน
การศึกษาครั้งนี้ ผู้วิจัยได้ให้ความรู้จากการศึกษาเนื้อหาเฉพาะตัวบทตำนานอุรังคธาตุที่มีเนื้อหาขนาด
ยาวเพียงส่วนเดียวเท่านั้น หากมีการศึกษาตำนานอุรังคธาตุที่มีเนื้อหาขนาดกลางหรือขนาดสั้นมา
เปรียบเทียบกันเพ่ือให้เห็นถึงความสัมพันธ์เชื่อมโยงกันของตัวบทตำนานอุรังคธาตุที่มีเนื้อหาลักษณะ 
ตลอดถึงการศึกษาเปรียบเทียบเนื้อหาตำนานอุรังคธาตุกับวรรณกรรมพุทธศาสนาอ่ืน ๆ ก็น่าจะทำให้
เห็นถึงประเด็นความสัมพันธ์กันของตัวบทวรรณกรรมในอีกมิติหนึ่ง ในการนี้ ผู้วิจัยจึงมีข้อเสนอแนะ
ในการศึกษาค้นคว้าครั้งต่อไป ดังนี้ 

1. ควรศึกษาเพ่ิมเติมเกี่ยวกับความสัมพันธ์ระหว่างตัวบทตำนานอุรังคธาตุทีเ่นื้อหา
ขนาดยาวกบัตัวบทของตำนานอุรังคธาตุที่มีเนื้อหาขนาดสั้นหรือขนาดกลาง ตลอดถึงอิทธิพลของตัว
บทตำนานอุรังคธาตุที่แพร่กระจายไปเป็นตำนานพระธาตุหรือตำนานพระบาทอ่ืน ๆ ที่ปรากฏอยู่ใน
บริบทสังคมลุ่มน้ำโขง 

2. ควรศึกษาเพ่ิมเติมเก่ียวกับความเชื่อมโยงกันของเนื้อหาตำนานอุรังคธาตุกับ
วรรณกรรมพระพุทธศาสนากระแสหลัก ตลอดถึงวรรณกรรมท้องถิ่นประเภทอ่ืน ๆ ที่มีเนื้อหา
เกี่ยวข้อง 
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ประวัติผู้เขียน 
 

ประวัติผู้เขียน 
 

ชื่อ นายชาญยุทธ สอนจันทร์ 
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